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HARPUTLU iSHAK EFENDI’NIN NUBUVVET ANLAYISI
RUMEYSA TOKUS

Yasadigimiz yildan iki ylz yil once yasamis ve yakin sayilabilecek bir
donemde Tiirkiye’de hayatim idame ettiren Harputlu Ishak Efendi, kelamc1 yéniiyle
ortaya ¢ikmis olsa da onun felsefl kisiligi de dikkate degerdir. Es’ile-i Hikemiyye,
Semsii’l-Hakika ve Ziibdetii [lm-i Kelam isimli eserleri, onun itikadi goriislerini
anlamamiz agisindan One ¢ikan eserler arasinda sayilabilir. Eserlerinde biitiinciil
olarak inan¢ meselelerinin tamamina deginmemis olsa da genel itibariyla ¢ogu konuyu
ele alip agikladigr goriilmektedir. Harputlu, Ehl-1 Stinnet kelam anlayisin1 benimsemis,
nakli delillerin yaninda akli delillere de yer vermistir. Bu tezde, yazmis oldugu
eserlerden yola ¢ikilarak onun niibiivvet anlayisi ortaya konulmustur. Harputlu Ishak
Efendi’nin niibiivvet anlayisi, Ehl-i Silinnet’in niibiivvet anlayis1 ¢ergevesinde

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, niibiivvet, mucize, Harputlu Ishak Efendi.
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ABSTRACT
HARPUTLU iSHAK EFENDI’S UNDERSTANDING OF
PROPHETHOOD

RUMEYSA TOKUS

Harputlu Ishak Efendi, who lived two hundred years before now and sustained
his life in Turkey in a period that can be considered close, has emerged as a theologian
(scholar of kalam), but his philosophical personality is also remarkable. His works
named Es'ile-i Hikemiyye, Semsii'l-Hakika and Ziibdetii Ilm-i Kelam can be counted
among the prominent works in terms of understanding his views concerning Islamic
faith. Although he did not address all of the issues of faith as a whole in his works, it
is seen that he discussed and explained most of the issues in general. Harputlu adopted
the concept of Ahl as-Sunnah kalam and included rational proofs as well as narrated
proofs. In this thesis, his understanding of prophecy is revealed based on the works he
wrote. Harputlu Ishak Efendi's understanding of prophecy has been evaluated within

the framework of Ahl al-Sunnah's understanding of prophecy.

Key Words: Linguistics, prophethood, miracle, Harputlu Ishak Efendi.
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ONSOZ

Islam inang esaslarinin temelini olusturan uluhiyyet, niibiivvet ve ahiret ayrima,
Islam tarihi boyunca tartismalara konu olmustur. Hz. Peygamber doneminde insanlarin
herhangi bir soru veya sorunla karsi karsiya kalmasi durumunda direkt muhatap
olduklar1 bir peygamber olmasi ve sorularmna kolaylikla cevap bulabilmeleri
dolayisiyla herhangi bir ihtilaf bulunmamaktaydi. Ancak Hz. Peygamber’den sonra
ortaya ¢ikan bazi durumlar, yeni ve farkl diisiinen mezheplerin olusumu, farkli dil ve
kiiltiirlerle temas gibi birgok sebepten dolay1 yeni problemler ortaya ¢ikmis ve ilk
donemdeki gibi sorunlarin mercii olan bir muhatap olmadig1 i¢in problemlere verilen

cevaplar ¢ogalmus, fikir tenakuzlari ortaya ¢ikmustir.

Ozellikle niibiivvet ve ahiret bahsinde ortaya ¢ikan soru(n)larin ¢dziimiinde
bazi1 reddiyelere cevap niteliginde eserler kaleme alinmis, bu eserlerin bir kismi

giiniimiize ulasarak kaynaklik teskil etmistir.

Icinde bulundugumuz asra yakin bir dénemde yasayan Harputlu ishak Efendi
de hem oOnceki donemlerde ortaya ¢ikan niibiivvet ve ahiret bahislerinin yer aldigi
konularin bulunmasi hem de kendi yasadigi asirda uluhiyyet diisiincesinin de
elestirilere maruz kalmasi sebebiyle bunun saglam bir zemine oturtulmasini
diisiindiigii i¢i kelam ilmine dair baz1 eserler telif etme yolunu tercih etmistir. Sadece
kelam ile ilgili degil dinler tarihi, mezhepler tarihi, sarf-nahiv gibi alanlarda da eser
telif eden miiellif, bir¢ok ilim dalinda icazet almis ve 6grendiklerini 6gretme yoluna
gitmistir.

Bu ¢alismada Harputlu ishak Efendi’nin kaleme almis oldugu eserlerinden yola
cikilarak onun niiblivvet anlayis1 ortaya konulmaya calisilmistir. Bu c¢alismada
Harputlu’nun kelamin temel konularindan biri olan niibiivvet anlayisini ele aliginin,
son donem caligmalar1 yapacak ve niibiivvet meselesine deginecek olan kisiler

acisindan fayda teskil etmesi temenni edilmistir.

Girig boliimiinde tezin konusu ve 6nemi, amaci, yontemi ve tezde bagvurulan
kaynaklara yer verilmistir. Ug boliimden olusan tezin birinci boliimiinde miiellifin
hayati, eserleri, yasadigr donem ve kendi donemine yakin sayilabilecek bazi 6nemli

sahsiyetlere ve onlarm niibiivvet anlayisia yer verilmistir. Ikinci béliimde niibiivvet
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ile alakali kavramlar ve niiblivvet diisiincesine yaklagimlar anlaminda bazi
mezheplerin niibiivvet anlayislari ele alinmistir. Ugiincii béliimde ise Harputlu Ishak
Efendi’nin niibiivvet anlayisinin ortaya koyulmasi bakimindan niibiivvetin tanimi,
imkani, ispati, gerekliligi, sartlari, besirii’n-niibiivve, mucize gibi konulara
deginilmistir. Sonug boliimiinde ise Harputlu Ishak Efendi’nin niibiivvet anlayis1, Ehl-

1 Siinnet’in niibiivvet anlayisi ¢cer¢evesinde degerlendirilmistir.

Oncelikle tez caligmam siiresince konu secimi, igerik, ana sema gibi her konuda
basindan sonuna kadar bana rehber olan danigman hocam Dr. Yusa Yasar’a ve her
konuda destek olup fikri aligveris ve tecriibbe aktarimi noktasinda yardimlarini
esirgemeyen Dog. Dr. Fikret Soyal’a tesekkiirii bor¢ bilirim. Her zaman yanimda ve
bana destek¢i olan aileme tesekkiir ederim. Ayrica akademik calismalar yapmamiz
konusunda her zaman bizi tesvik etmis ve her daim destek¢imiz olmus olan merhum
[Iknur Dogan ablama da miitesekkirim. Ismini zikredemedigim kisi ve ¢alismamda

bana imkan saglayan kurum ve kuruluslarin kurucularina da tesekkiir ederim.

Rumeysa Tokus

[stanbul, 2022
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GIRIS
I. Tezin Konusu ve Onemi

Kelam ilminin ii¢ 6nemli sacayagindan olusan uluhiyyet, niibiivvet ve ahiret
konulari siiphesiz akaid inancinda 6nemli bir yere sahiptir. Her zaman ve zeminde her
lic baslik altinda yer alan akidevi meseleler tartisilagelmis, bazen itirazlar kabilinden
eserler ve fikirler revagta olurken bazen de bu itirazlara cevaplar niteligindeki telifler
one ¢ikmistir. Bu bakimdan 6zellikle niibiivvet konusu {izerine yapilan ¢aligmalar
dikkate almmis ve bu baglamda calismamizin ana konusunu Harputlu Ishak
Efendi’nin niiblivvet anlayisi teskil etmistir. O, kelam ilmine dair eserlerinde klasik
kelam kitaplarinda yer verilmis olan bagliklarin biiylik kismina yer vermistir. Ancak
cogunlukla soru-cevap yoOntemini benimsemis, bir bagliklandirma formati
uygulamamis ve konu dizilimi gézetmemistir. Ornegin bir yerde uluhiyyete dair bir
soru sorup cevap verirken pesi sira gelen soru ve cevapta ahiret ahvalinden bahsettigi
gbzlemlenmistir. Karmasik bir konu dagilimi ile deginmek istedigi her konuya temas
etmistir. Kelam ilmi diginda sarf-nahiv, terciime eserler, mezhepler tarihi gibi
alanlarda da belli basli telifleri bulunan miiellif ayn1 zamanda almis oldugu ilimlerin

icazetini de 6grencilerine vermek suretiyle egitim alaninda da ciddi ¢aba sarf etmistir.

Bu calisma, Harputlu Ishak Efendi’nin niibiivvet anlayis1 ve mensubu oldugu

Ehl-i Siinnet akidesine bagliligin1 gdstermesi bakimindan kolaylik saglayacaktir.

1I. Tezin Amaci

Bu calismada, kelam disinda bir¢ok ilim dalinda hem ders almis hem de ders
vermis, ayrica bu farkli alanlarda eserler kaleme almis bir sahsiyet olarak Harputlu
Ishak Efendi’nin tanmnmasina katki saglamak ve énceki kaynaklardan yararlanilarak,
eserlerinden yapilan c¢ikarimlarla bir karsilastirma yapilarak, onun niibiivvet
anlayisiin ortaya konulmasi amaglanmstir. Ishak Efendi, kelamci kisiligi yaninda
felsefe ile de ilgilenmis birisidir. Bu tezde onun felsefi degil kelamci kisiligi one
¢ikarilmis, ele almis oldugu konularda izledigi usil ve yontemin anlagilmasina katki

saglamak hedeflenmistir.

Ayrica son donemin serh ve hasiye yazimindan ibaret oldugunun

savunulmasina karsilik, Harputlu’nun &zellikle Yeni [Im-i Kelam dénemi kaygilariyla



yahut sadece serh ve hasiye yazimiyla eserlerini kaleme almadigi da ortaya
konulmaya c¢aligilmistir. Bu anlamda miiellifin eserleri iizerine degerlendirmeler
yapilmig, onun eserlerindeki muhteva ve konulari ele alis bi¢imi ile sundugu
argiimanlar dikkate alinmistir. Bunlarin yaninda Ishak Efendi’nin, soru-cevap usilii
ile ele almis oldugu konulara yer verdigi eserlerinde aslinda es’ile ve ecvibe tiiriinii
onceledigi ve bunu bir usil olarak degil bir eser tiirii olarak benimsedigi de dikkat

¢ekilmek istenen hususlardan biri olmustur.

III. Tezin Yontemi

Tezde oncelikle Harputlu ishak Efendi’nin Kelam ilmine dair eserlerinin
tespiti yapilmistir. Eserlerinin bir kisminda herhangi bir basliklandirma veya bir konu
biitiinliigli bulunmamasi sebebiyle niibiivvet diisiincesine dahil edilebilecek pasajlar
tek tek tespit edilmis, kelam kitaplarinda yer alan basliklandirma ve konu siralamast
da gozetilerek tezde deginilecek konularda bir sinirlandirma yapilmistir. Ug béliimden
olusan eserin ilk boliimiinde Harputlu Ishak Efendi’nin hayati, eserleri, yasadig
donemin kisa bir degerlendirmesi ve onun yasadigi yillara yakin olabilecek, o
donemde One ¢ikan isimlere deginilmistir. Tez basliginin niibiivvetle sinirlandirilmasi
ile birlikte s6z konusu kisiler ile alakali olarak genel ve 6zel olabilecek ¢ok sayida tez
ve makale ¢alismasi yapilmasi dolayisiyla yer vermis oldugumuz kisilerin yalnizca o
donemdeki ehemmiyetleri ve niibiivvete dair gériisleri belirtilmistir. Ikinci boliimde
niibiivvet meselesi kapsamina alinabilecek bazi kavramlar, Ehl-i Siinnet ve diger bazi
mezheplerin niiblivvet meselesine bakisi, miitekaddimun ve miiteahhirun donemi
kaynaklarindan elde edilen veriler 1s131nda ele alinmustir. Uciincii boliimde ise
Harputlu’nun eserlerinden niibiivvet meselesine dahil edilebilecek pasajlara,
belirlenen konu basliklar1 altinda yer verilmis, 6ncelikle niibiivvetin tanimi konusuna
deginilmis, daha sonra imkani, ispati, gerekliligi ve sartlar1 gibi temel basliklarina yer
verilmistir. Daha sonra Ehl-1 Siinnet mezhebinin genel diisiince yapisiyla

karsilastirilarak bir degerlendirme yapilmistir.

Tezde yer verilen basliklandirmalar, miiellifin eserlerinden yapilan ¢ikarimlar
dogrultusunda yapilmis olup, baslik siralandirmalar1 ise onun eserlerinde bir ustl

benimsememesi dolayisiyla eserlerinden yararlanarak yapilmanustir. Ikinci béliimde



yer alan basliklar dikkate alinarak {igiincii boliimdeki bagliklarin siralanmasi ve

isimlendirilmesi yontemi kullanilmistir.

IV.  Tezin Temel Kaynaklari

Bu ¢alismanin temel kaynaklari, Harputlu Ishak Efendi’nin Kelam ilmine dair
kaleme almis oldugu eserlerden olugmaktadir. Onun Hiristiyan misyonerlere reddiye
olarak yazmis oldugu Semsu’l-Hakika isimli eseri, mesih inanci, Hz. Peygamber’in
niiblivveti gibi meselelerde onun diislincesini anlamak ag¢isindan 6nemli bir kaynaktir.
Ayrica yine onun baska bir yerde ismini zikretmis oldugu Ziibdetii Ilm-i Kelam isimli
eseri ve Es’ile-i Hikemiyye isimli eseri, tezin en dnemli ve en ¢ok basvurulan iki
kaynak eserini olusturmaktadir. Yine onun almis oldugu ilimler ve vermis oldugu
icazetleri 6grenmemiz agisindan bazi tezlerde yer verilen Icazetname isimli eser, ona
atfedilen bir eser olarak ele alinmistir. Bizim tezimizde de Icazetname isimli yazili
kaynaktan faydalanilmistir. Ayrica 6zellikle besdirii’n-niiblivve konusunda ise bir

karsilattirma yapilabilmesi agisindan kutsal kitaplardan yararlanilmastir.

Harputlu Ishak Efendi’nin eserleri yaninda klasik kelam kaynaklarindan da
istifade edilmistir. Bu anlamda Ebti Mansur el-Maturidi’nin Kitdbu 't-Tevhid’i, Kad1
Abdiilcebbar’in Serhu ’[-usiuli’l-hamse’si, Abdulkahir el-Bagdadi’nin Kitabu Usili’d-
Din’i, Ebu’l Mu‘in en-Nesefi’'nin Tabsiratu’l-Edille isimli eseri, Fahreddin er-
Razi’nin en-Niibiivvat isimli eseri de ¢ok¢a bagvurulan klasik kaynaklardan bazilar
olarak zikredilebilir. Harputlu’nun, klasik kelam eserlerinin muhteva ve konulari ele
alis usuliinli benimsemis oldugunun anlagilmasi1 bakimindan bu eserlerin 6nemine de

vurgu yapilmistir.

Miiellifin ve konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in ¢agdas kaynaklar olarak
Harputlu hakkinda yapilan caligmalardan da yararlanilmistir. Elanur Yilmaz’in
hazirlamis oldugu Harputlu Ishak Hoca'nin Teolojik Goriisleri isimli tezden ve Halil
Kalyoncu’nun hazirlamis oldugu Harputlu Ishak Efendi'nin Eserlerinde Hz. Isa'nin
Carmiha Gerilme Meselesi tezinden faydalanilmistir. Ayrica yine ¢agdas kaynaklar
olan ve Ishak Efendi ile akali yapilan makaleler de tezin kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Ramazan Biger’in Harput 'lu Ishak Efendi nin Kelami Gériigleri, Tuncay

Akgiin’iin Son Dénem Bir Osmanli Diigiiniirii: Harputlu Ishak Efendi’nin Din



Felsefesinin Bazi Meselelerine Yaklasimi ve Felsefecilere Karsi Tutumu isimli

makaleleri de yararlanilan kaynaklardandir.



BIRINCIi BOLUM
HARPUTLU iSHAK EFENDI ve DONEMI
1. Hayat1 ve IImi Kisiligi

Ishak Efendi, hicti 1216, miladi 1802 yilinda Harput’un -simdiki ismi
Akgakiraz olan- Per¢eng kdylinde diinyaya gelmistir. Babasi Abdullah Efendi de
Harput’un 6nde gelen alimleri arasindadir.! Bir donem Istanbul kadilig1 gorevinde

bulunmus olan Molla Cemal ise Harputlu’nun ogludur.?

Miiellif ilk egitimini Harput’ta aldiktan sonra Istanbul’a giderek Fatih
medreselerinden icazetini almistir.’> Daha sonra tekrar Harput’a dénen Ishak Efendi,
Meydan Camii miiderrisligine getirilerek yiizlerce talebenin yetismesine vesile
olmustur. Bir iki sene bu géreve devam eden miiellif, daha sonra tekrar Istanbul’a
donmiistiir.* Kirk sene siiren memuriyet hayatina Darii’l-Maarif Riisdiye Mektebi
muallimi olarak baslamis, farkli gorevlerle memuriyetini tamamlamistir. Meclis-i
Maarif azasi, Molla ve Evkaf Miifettisligi icra ettigi gorevlerden bazisidir. Sultan
Abdiilmecid ve Sultan Abdiilaziz devirlerine denk gelen 1853-1876 yillar1 arasinda da
Huzur muhatapligina secilmistir.> Ishak Efendi’yi daima himayesinde bulunduran
Sultan Abdiilhamid’in onun yazdigi ilmi makaleleri takip edip okuyarak kendisi

296

hakkinda “Bizim ishak Hoca yine costu.”® ifadelerini kullandig1 kaydedilmistir.

Hoca Ishak’m saglam bir ahlaka sahip oldugu,’ alim ve fazilet sahibi oldugu,
soziinii esirgemeyen ve hakki gozeten bir sahsiyet oldugu® onun 6zelliklerinden
bazilar1 olarak eserlerde yer almistir. Huzurda, Hiristiyan din adamlariyla ilmi

tartigmalara girdigi ve bir misyoner heyetiyle girdigi tartisma sonucu kendisine

I Ebu’l-tla Mardin, Huzur Dersleri, Ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul, 1951, c. 1, s. 276.

2 Ebu’l-tla Mardin, Huzur Dersleri, c. 1, s. 277.

3 Ebu’l-tla Mardin, Huzur Dersleri, c. 1, s. 276.

4 {shak Sunguroglu, Harput Yollarinda, 3. bs., Istanbul, 1959, c. 2, s. 125.

> Ebu’l-tla Mardin, Huzur Dersleri, c. 1, s. 276.

¢ {shak Sunguroglu, Harput Yollarinda, c. 2, s. 125.

7 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Yay. Haz. Nuri Akbayar, Eski Yazidan Yeni Yaziya 1, Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari 30, Istanbul, 1996, c. 3, s. 805.

8 Ebu’l-0la Mardin, Huzur Dersleri, c. 1, s. 276.



yoneltilen sorular1 cevaplamasia karsilik kendisinin onlara yonelttigi sorulara

herhangi bir cevap alamadig bildirilmistir.’

Ishak Efendi, 1886 yilinda Beykoz’un Akbaba kdyiinde bir cami yaptirmis
ancak . Diinya Savasi’nda diisman isgali ve bakimsizliktan dolay1 cami yikilmistir.
Miiellif, 1892 yilinda Istanbul’da vefat etmis ve Fatih Camii haziresine

defnedilmistir.'°
2. Eserleri

Harputlu ishak Efendi, farkl1 alanlarda eserler kaleme almistir. Onun eserlerine
baktigimizda tek bir alana vakif oldugu diisiincesini benimsemek dogru olmamaktadir.
Bir yandan kelam ilmi ile alakali eserler kaleme almisken bir yandan Arap dili, dinler
tarthi ve mantik ilmi gibi farkli ilimlere dair eserler de ortaya koymustur. Ayni
zamanda bazi eserleri, yasadigi donemin veyahut kisilerin talepleri dogrultusunda telif

edilmistir. Asagida bu eserlerle ilgili bilgilere yer verilecektir.
2.1. Semsu’l-Hakika

Osmanli Tiirkgesi ile yazilan bu eser, 1861 yilinda Takvimhane-i Amire
Matbaasi’nda basilmigtir ve 290 sayfadan olusmaktadir. Hiristiyan misyonerlerin
Anadolu’da yogun olarak faaliyet gostermesine karsilik kaleme alinmistir. Eser
Hiristiyanlarin misyonerlik faaliyetleri kapsaminda ortaya attiklar1 bazi iddialari
ciiriitmektedir. Eserde, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilisi, Tevrat ve Incil’deki bozulmalar ve
degisimler, Kur’an’in diger kitaplar1 samil oldugu meselesi, niibiivvet inanc1 gibi bazi
meselelere yer verilmistir.!! Ayrica eserin sonunda Hiristiyanlara yoneltilmis yetmis
iki soru yer almaktadir. Bu sorular ishak Efendi’nin Hiristiyanlik elestirisinin ahlak,
ibadet ve ilahiyata kadar uzanan konularin bir derlemesi seklinde karsimiza
cikmaktadir. Harputlu’'nun bu sorular1 karsisinda Hiristiyanlar, Rafi’u’s-Siibiihat

isimli bir eser kaleme almak zorunda kalmislardir.'? Ishak Efendi’nin misyoner

9 Mustafa Kara, “Ishak Efendi, Harputlu”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2000, c. 22, s. 531.

10 Bkz: Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, s. 805; Ebu’l-ila Mardin, Huzur Dersleri, s. 956; Ishak
Sunguroglu, Harput Yollarinda, c. 2, s. 127.

' Sunguroglu, Harput Yollarinda, s. 126.

12 Semsu’l-Hakika eserine karsilik Hristiyan misyonerler tarafindan anonim bir eser kaleme alinmustir.
Mehmet Alici tarafindan iki eserin karsilagtirmasi yapilmistir. Makale i¢in bkz: Mehmet Alici,
“Osmanli Son Déneminde Miisliman-Hiristiyan Tartismalarina Dair Bir Kargilagtirma: Semsii’l-
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gruplarla huzurda yaptig1 tartismalar sonucunda, karsi tarafi sordugu sorularla cevap
veremez sekilde birakti§i yukarida ifade edilmisti. Kendisi bu anlamda eseriyle de
Hristiyanlara kars1 giiclii bir konum almaktadir. Ishak Sunguroglu’na gére onun bu
eseri, dinf itikadi meseleleri soru cevap yontemiyle ele almasi ve derin ilmi meseleleri

tartisma yontemi ile isbat etmesi yoniinden diger eserleri iginde en kiymetlisidir. '
2.2. Ziyai’l-Kulab

Eserde Kitab-1 Mukaddes iizerinde durularak, mevcut Incillerin Hz. Isa’ya inen
gercek Incil olmadig: ortaya konulmaya calisilmistir. Protestan misyonerlere kars
kaleme alinmis bir eserdir. Miiellifin eserinde tahrif konusunda yer verdigi delilleri
Rahmetullah el-Hindi’nin /zharu’l-Hak isimli eserinden aldigi, bu konuda biiyiik
olgiide bu eserden faydalandigi bildirilmistir.!* Eserdeki ana bashklar1 Kitab-1
Mukaddes’in tahrifi, mucizeler, Kur’an’in hiikiimleri ve Inciller, teslis, Allah’in bir

olmasi, ilim bahsi, kudret bahsi seklinde siralamak miimkiindiir.
2.3.  Ziibdetii’l-ilmi’l-Kelam

Harput Yollar: ve Osmanli Miiellifleri eserlerinde bu isimle anilan eserin
ashinda Es ’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetii’lI-Ilmi’I-Kelam adin1 tagidig1 miiellif tarafindan
ifade edilmektedir.!® Eser, Osmanl Tiirkgesi ile kaleme almmistir. Kelam ilmine dair
baz1 konular1 ele almaktadir. Cemiyet-i [Imiyye-i Osmaniye Matbaasi’nda basilan

eser, 184 sayfadan olugsmakta ve yazarin iki sayfalik 6nsoziiyle baslamaktadir.
2.4. Es’ile-i Hikemiyye

Islam Felsefesi ve Kelam ilmine dair Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser, 166
sayfadan olusmakta ve soru-cevap seklinde ilerlemektedir. Eserin bir bolimii Karinca
Kaptan unvaniyla sorulan sorularla devam etmektedir. Bu isimle bir eseri oldugu bazi
kaynaklarda belirtilse de'® Es’ile-i Hikemiyye iginde yer alan bir boliimden

olusmaktadir. Ishak Efendi’nin ifadesine gére bu eseri yazma sebebi “insanlarin

Hakika ve Rafi’u’s-Siibiihat y’ani, Cevab-i Risale-i Semsii’l-Hakikat”, Mukaddime Dergisi, 2016,
7(1), 31-52.

13 Sunguroglu, Harput Yollarinda, s. 126.

14 Mustafa Kara, “Ishak Efendi, Harputlu”, c. 22, s. 531-532.

15 [shak Efendi, Ziibdetii’l-ilmi’l-Kelam, Cem’iyyeti ilmiyye-i Osmaniyye, 1866, s. 3.

16 Sunguroglu, Harput Yollarinda, c. 2, s. 127.



zihninde olusan siipheleri gidermek™tir.!” O, eserde yer alan ve Ehl-i Kitap tarafindan
sorulan sorulara nakli delillerle cevap verdigini; Ehl-1 Kitap olmayanlar tarafindan
yoneltilen sorulara ise akli delillerle cevap verdigini bildirmekte, bu yontemin daha

faydali oldugu sonucunu tecriibelerinden edindigini'® ifade etmektedir.
2.5. Miftahii’l-Uyiin

Matbu olarak da bulunan bu eser, el yazmasi seklinde de Siileymaniye
Kiitliphanesi’nde bulunmaktadir, Tabiiyy(n akimina kars1 cevap niteliginde olan eser,
miellif tarafindan belirtildigine goére Es’ile-i Hikemiyye’den yirmi bes yil sonra

kaleme alinmustir. "
2.6.Kasifii’l-Esrar ve Dafiii’l-Esrar

Osmanh Tiirkgesi ile yazilan ve 173 sayfadan olusan eser, Bektasilik’in yanlis
sOylemlerine karsi kaleme alinmistir. Sultan Abdiilaziz’in Bektasilik’e karsi meraki
oldugunu géren Ishak Efendi’nin onu uyarmak i¢in mufassal bir eser kaleme aldig1 ve

bu eserle de Sultan Abdiilaziz’i ikaz ettigi bildirilmektedir.?

Eser ii¢c boliimden meydana gelmistir. ilk boliimii Fazlullah el-Hur(fi’ye ve
Bektasiligin ana kaidelerine ayrilmis, ikinci boliim Iskndme isimli eserinin tenkidi ile
tamamlanmig ve tgilincli boliimde ise Cavidanname’lerde yer alan dine aykiri

goriislerin elestirisine yer verilmistir.?!

Ishak Efendi Bektasilik reddiyesi yaptigim ifade ederken aslinda Hurufilik ile
Bektasilik’i ayn1 konumda gorerek reddiyelerini buna gore sekillendirdigi ve
Onyargiyla dolu oldugu icin sOylenti olarak kaldigi seklinde bir degerlendirme
yapilmaktadir. Ancak bir taraftan bakildiginda ise ortaya koymus oldugu ilmi

argiimanlarin mantiki bir ¢ergeveye oturdugu ifade edilmektedir.?

17 [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, Ceride-i Askeriyye Matbaasi, Istanbul, 1883, s. 2.

18 [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 2-3.

19 Bkz: ishak Efendi, MiftaAhu’l-Uyiin, Izmirli ismail Hakki, nr. 1090, s.2; Emine Puse, Harputlu
Ishak Efendi ve Ziyau’l-Kuliib Adh Eseri, (Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi SBE, 2010,
s. 9.

20 Sunguroglu, Harput Yollarinda, c. 2, s. 125.

21 Kara, “Harputlu Ishak Efendi”, c. 22, s. 532.

22 Myharrem Varol, “Kasifii’l-Esrar’in izinde: Harputlu Hoca Ishak’in izahii’l-Esrar Adli Bilinmeyen
Bir Risalesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2016, S. 78, s. 43.
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2.7.Mecmuatii’l-Kavaid

Osmanli Tiirkgesi ile kaleme alinan eserin ayr1 ayr1 zamanlarda bes baskisi
yapilmistir ve 240 sayfadan olugmaktadir. Eser, 1855, 1860, 1861, 1883 ve 1906
yillarinda dort farkli matbaada basilmisr.?® Eserin ilk yarisinda medrese miifredatinda
Arap gramerine dair okutulan Emsile, Bina, Maksud, Izhar, Avamil gibi eserlerde ele
alinan konulara iligkin sorular ve cevaplar1 yer alirken diger yarisinda vaz‘ ve mantik
ilmine dair Sual-i Isagoci, Sual-i Semsiyyeteyn, sual-i istiare gibi konular ele
alinmaktadir.?* Eser, soru-cevap seklinde yazilmustir, Risdle-i Es ile ve Ecvibe olarak

da bilinmektedir.
2.8.el-Istisfa fi Tercemeti’s-Sifa

Ibn Sina’min Sifa isimli eserinin Ilahiyyat béliimiiniin terciimesi olarak
karsimiza ¢ikan eser, 524 sayfadan miitesekkildir. Baz1 kaynaklarda eserin isminin
Istisfa Ciimletii’s-Sifa seklinde oldugu kaydedilmis®® olsa da yazarm kendisinin
eserinde ismini el-Istisfa fi Tercemeti’s-Sifa olarak belirttigi ifade edilmektedir.?

2.9.icazetname

Miiellifin, /cazetname isimli bir eseri daha oldugu bazi kaynaklarda zikredilse
de bu kitap bir eser niteliginde degildir. Zira icazetnameler, Islami ilimler geleneginde
tecriibe edilmis yazili metinleri teskil etmektedir. Donemin siyasi, i¢timai olaylarinin
tespitinin yani sira egitim kurumlar1 ve verilen egitimin ehemmiyetini anlamaya da
yardimc1 olmaktadir. Ayrica icazetnameler, icazet alan veya icazet veren kisilerin
otobiyografilerini yansitmasi agisindan kaynak teskil eden metinler olarak karsimiza
¢tkmaktadir.?” Harputlu’nun Icazetname’si de onun hayatina dair baz1 bilgilerin yer

almasi, ilim 68rendigi hocalar1 ve ilim dallarinin aktarilmasi agisindan yol gosterici bir

23 Enver Demirpolat, Osmanh-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca ishak’n Felsefi Goriisleri, (Doktora
Tezi), Selguk Universitesi SBE, Konya, 2003, s. 58-59; Mustafa Kara, “Harputlu”, TDV islam
Ansiklopedisi, s. 532.

24 {shak Efendi, Mecmuatii’l-Kavaid, s. 194,220. Bkz: Basbakanhk Osmanh Arsivleri (BAO),
[.DH., Gémlek no. 22537.

%5 Sunguroglu, Harput Yollarinda 2, s. 126.

26 Demirpolat, Osmanh-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca ishak’in Felsefi Goriisleri, s. 53.

27 Cemil Akpinar, “icazet”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2000, c. 21, s. 399.
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niteliktedir.?® Harputlu, ders aldig1 hocalarla birlikte sarf, nahiv ve mantik, belagat ve

usulii ile tefsir ilimlerini aldigin1 beyan etmistir.’
3. Yasadig1 Donem

Kelam ilmi baslangicindan giiniimiize kadar degisim ve gelisim ile ilerleyen
bir ilim dalidir. Ilk ortaya cikist itibariyla ele alnan konularin veya sorunlarin ¢dziim
yontemlerinin ayn1 olmadigi gériilmektedir. I¢inde bulundugu c¢aga gore farkh
arayiglar icine giren donem alimleri, diger ilim dallari1 gibi bu ilmi de
sekillendirmektedir. Ug ana basliktan olusan uluhiyyet, niibiivvet ve ahiret
konularindan olusan temel meseleler sabit olarak kalirken, ara konular ve yeni sorular

ile onlara verilen yeni cevap tarzlar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Batida Ronesans ile baslayan yenilikler ve gelismelerin Osmanli’da bilingli
olarak yer aldigi dénemin Lale Devri ile basladigi ifade edilmektedir.’® Osmanl
Devleti son zamanlarda savaglarda aldig1 yenilgilerle ilk olarak askeri alanda daha
sonra bilim ve teknikte geri kaldigini diisiinerek Lale Devri’ne denk gelen donemde

Batidaki degisim ve gelisimleri kabul etme mecburiyetinde kalmustir.

Once 3 Kasim 1839°da Tanzimat Fermani’nin ilaniyla baslayan Batililasma-
modernlesme hareketi, daha sonra 18 Subat 1856°da ilan edilen Islahat Fermani ile
oldukca hiz kazanmis; askeri alanda baslayan yenilikler, hukuk, mimari, sanat, egitim
gibi bir¢cok alanda kendini gdstermistir. Tanzimat sonrasinda ve II. Mesrutiyet’in ilani
akabinde Osmanli Devleti’nde birtakim hiirriyetlerin saglanmasi ile nesir faaliyetleri
hiz kazanmis ve oldukea siiratli bir sekilde yayginlagmistir. Bu donem Sultan II.
Abdiilhamid ile birlikte modernlesmeyi de beraberinde getirmistir. Modernlesme ile
birlikte Bat1 diisiincesiyle bir elestiri haline getirilen akil-nakil tenakuzu meselesi
ortaya ¢ikmig, Osmanli Devleti'nde yeniden dirilis i¢in birtakim sebeplerin
olusturulmas1 amaglanmis ve devletin ¢okiisiinii 6nlemenin yollar1 aranmaya
baslanmigtir. “Bu durum, modern felsefe ile bilimin ortaya ¢ikardigi meydan

okumalara cevap verebilme gayesiyle islam diisiincesini yeniden insa etme ¢abasinda

28 Demirpolat, Osmanh-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca ishak’in Felsefi Goriisleri, s. 52.
29 Detayli bilgi i¢in bkz: ishak Efendi, icazetname, Siilleymaniye Ktp., Zithdii Bey nr. 542.
30 Arif Olgun Kézleme, Bati Etkisinde Tiirk Modernlesmesi, iz Yay., Istanbul, 2020, s. 96.
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olan alimlerin kelam: yeniden ele almasina yol agmistir.”*! Ozellikle oryantalistlerin
Islamiyet’e yonelttikleri elestirilerin Yeni IIm-i Kelam doneminin baslamasinin en

onemli sebeplerinden oldugu ifade edilmektedir.

Islam diinyasinin Bati ile temasa ge¢mesinden sonraki donemde ilmi degisikler
yasanmaya baglamistir. Maddecilik, evrimcilik, pozitivizm, Freudizm gibi bazi
akimlarin dinin ana prensiplerini inkar sadedinde ortaya atmis olduklar1 diisiinceler
Islam diinyasinda da yer edinmeye baslamis, dolayisiyla bu diisiinceler ve akimlar
karsisinda Islam alimleri ve bazi aydmlar Kelam ilminin ¢agin gereklerine gore
yenilenmesi gerektigini ve eski miiktesebatin bu tiir akim ve diigiinceler karsisinda
yetersiz kaldigin1 savunmuslardir. Ayn1 zamanda Islam dininin tecdidi engelledigi
diisiincesinin yayginlik kazanmasi, misyonerlik faaliyetlerinin hizli bir sekilde
ilerlemesi ve Anadolu’da yayginlagsmasi gibi meseleler yeni sorunlari dogurmus,
sorunlarin yeni olmasi dolayisiyla cevaplarin da yenilenmesi mecburiyeti ortaya

¢cikmustir.

Dinin konumu ile ilgili ortaya ¢ikan elestiriler neticesinde, dinin terakkiye mani
oldugu diisiincesi Miisliimanlar tarafindan cevabi aranan sorulardan biri haline gelmis,
bu anlamda telif edilen ¢ogu eser bu sorularin cevaplart seklinde karsimiza ¢ikmistir.
[lerleme fikrinin, dini terk etmek, tarihin belli bir dénemini yok saymak, asr-1 saadet
Miisliimanligina geri donmek, tamamen Kur’an’a donmek gibi farkli sekillerde
aciklandig: ifade edilmektedir.?? Yeni Ilm-i Kelam hareketi de bu donemde yanki

bulmustur.

Gazzali’den sonraki Kelam c¢aligmalarinin sadece serh-hasiye tlirtinde
eserlerden olustugu bazi kaynaklarda ifade edilse de aslinda durum boyle degildir.
Yeni [lm-i Kelam doneminde dahi ortaya ¢ikan yeni mevzular neticesinde mevzunun
mahiyetine binaen sadece o konuya 6zel eserlerin kaleme alindigi bilinmektedir.
Harputlu da onlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. izmirli ismail Hakki, Filibeli
Ahmed Hilmi, Abdullatif Harplti gibi bir¢cok isim bu usulde eserler telif etmislerdir.

Maddecilik akimina kars1 alemin maddeye miinhasir olmadigi, maddenin ve kuvvetin

31 M. Sait Ozervarl, Kelam’da Yenilik Arayislari: 19. Yiizyil Sonu-20. Yiizyil Basi, isam yay.,
Istanbul, 2017, s. 85.

32 Nadim Macit, “Cagdas Miisliiman Diisiiniisiinde “ilerleme” ve Kader”, EKEV Akademi Dergisi, c.
1, S. 1, Giz 1997, Erzurum, s. 2.
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hadis olmas1 meselesi, mana ve ruh alemlerinin mevcudiyeti Abdullatif HarpGti’nin
ele aldig1 ve 6nem verdigi konulardan bazisini ifade etmektedir. Ayni zamanda
miiellifler fizik astronomi gibi konularla da ilgilenmis ve kendilerine yoneltilen
elestirilere bu ilimler 1s18inda cevaplar aramislardir.®> Dénem igerisinde soru ve
sorunlara dair cevaplar aramanin metotlar1 {izerinde durulmaktadir. Klasik kelam
kitaplarinda yer alan verilerin yasadiklar1 donemdeki soru ve sorunlara cevap vermede
yetersiz kaldig1 diislincesi dolayisiyla yeni metotlar ortaya koymak gerektigi
savunulmaktadir. Bu anlamda son dénemde ortaya cikan Islam’in yahut dinin engel
olmasi diislincesine kars1 bir tavir olarak gegmis muktesebattan faydalanarak yeni bir
sistem kurma diisiincesini benimsemislerdir. Ornegin Izmirli Ismail Hakki, Kelam
ilminin mesail ve makasidinin degismeyecegini ancak vesail ve mebadisinin yaganilan
caga gore degistirilip gelistirilebilecegini ayrica muhalif diigiincelerin zamanla

degismesine kars1 metot degistirilebilecegini de ifade etmektedir.**

Bu donemde tartismali olan ve kelam eserlerinde ¢okca yer verilen konulardan

bazilarini s0yle siralamak miimkiindiir:

Allah’1n tek yaratici olmasi, Allah’in varliginin delilleri, alemin hadis olmasi,
peygamberlik miiessesesi, mucizeler, mucizenin mimkiinliigii, akil-nakil birlikteligi,
Allah’1 bilmedeki metot, ruh meselesi, insanin fiilleri ve kader meseleleri, irade
hiirriyeti ve son zamanlarda sikga tartisilan kadin, miras, insan haklar1 ¢cogunlukla ele

alian genel meseleler olurken klasik Kelam mevzulari da eserlerde izah edilmektedir.

Harputlu Ishak Efendi ise yasadigi dénem olarak Yeni {lm-i Kelam dénemine
yakin sayilabilecek bir konumda olmasina ragmen kendisi bu donemin hakim diistince
yapisiyla eserlerini kaleme almamustir. Eserlerinden bazilarinin kendisinden talep
edilen konular dogrultusunda yazilmis oldugu bilinse de hepsi icin aymi seyi
sOylememiz miimkiin olmamaktadir. Yukarida ifade edildigi gibi onun dil, kelam,
felsefe, tasavvuf ve dinler tarihi kategorilerine girebilecek eserleri mevcuttur. Ancak

eserlerinin bir kisminin giiniimiize ulagmadigini soyleyebiliriz.

33 M. Sait Ozervarli, Kelam’da Yenilik Arayislar1 XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi, sam yay., 3.
bs., Ankara, 2017, s. 87-88.
34 {zmirli Ismail Hakk1, Yeni Ilm-i Kelam, Sehzadebasi: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, c. 1, s. 10.

12



3.1. Dénemin One Cikan Isimlerinin Niibiivvet Anlayislar
3.1. Sirri-i Giridi (1844-1895)

Sirri-i Giridi’nin keldm ilmine dair eserlerinin, yagamis oldugu dénem her ne
kadar kelam ilmi agisindan “Yeni Ilm-i Keldm” dénemini karsiliyor olsa da onun
gelenege bagli bir alim oldugunu ortaya koydugu bildirilmektedir. Miiellifin Ehl-i
Stinnet ¢izgisinden ayrilmayan bir kelamci oldugu, eserlerinde izahini verdigi her
konudan sonra konu hakkinda Ehl-i Siinnet itikadina itirazda bulunanlarin goériislerine
de yer vererek onlarin bu goriislerine akli ve nakli delillerle cevap verdigi ifade
edilmektedir. ** Onun, sofistlerin reddi konusunda klasik kelam delillerini kullandig1

ve kelamin 6n kabullerine 6nem verdigi bildirilmektedir.*®

Sirri-i Giridi’nin niibiivvet bahsine dair goriislerinin genel ¢ercevesini ¢izmek
acisindan bazi konularla sinirlandirilarak kisaca ifade edilmesi gerekirse o, mucizenin
peygamberlik ve risaletin dogruluguna delalet eden bir alamet oldugunu ve
peygamberden sadir olan ilhamin herkese gore hiiccet oldugunu sdylemektedir.?’
Mucizelerin peygamberleri dogrulayict olmasinin iddia sahibinin hangisinin dogru
sozlii ve hangisinin yalanci oldugunu ortaya cikardigim kaydetmektedir.®® Biiyiik
giinahin miimini imandan ¢ikartmayacagini, sirk disindaki biitiin giinahlarin
affedilecegini belirtmekte; peygamberlerin ve iyi kimselerin biiyiik giinah isleyenler
hakkinda sefaatlerinin Kur’an ve hadisle sabit oldugunu ifade etmektedir.>* Ona gore
iman, peygamberin Cenab-1 Hak tan getirdigi ilm-i zarQri ile bilinen her seyi biitiiniiyle
kalp ile tasdik ve dil ile ikrar etmektir.** Peygamberlerin génderilmesinde bir hikmet
bulundugunu dile getirmekte; risaletin, Allah ile kullar1 arasinda bir insanin elgiligini
ifade ettigini bildirmektedir. Yine ona gore Allah ile kullar arasindaki bu vasita,

kullarin diinya ve ahiret islerinde onlara yol géstermelerine yardime1 olmaktadir. !

35 Abdullah Cakmak, Giritli Sirr1 Paga’nin Kelami Goriisleri (Yiiksek Lisans Tezi), Uludag
Universitesi S.B.E., Bursa, 2011, s. 97.

36 Kutlu Okan, “Giritli Sirr1 Pasa”, islam Diisiince Atlasi 3, edt, ibrahim Halil Uger, istanbul, 2017, s.
1223.

37 Bkz: Sirri-i Giridi, Nakdii’l Kelam, s. 286; Sirri-i Giridi, Nakdii’l Kelam, sad. Kazim Albayrak,
Tahkim yay., istanbul, 1987, s. 37-47.

38 Giridi, Nakdii’l Kelam, s. 290.

3% Giridi, Nakdii’l Kelam, s. 254.

40 Giridi, Nakdii’l Kelam, s. 261.

41 Giridi, Nakdii’l Kelam, s. 285.
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Onun Kelam ilmine dair eserleri sunlardir: Serh-i Akdid Terciimesi,

Rii 'yetullah’a Dair Risdle, Nakdii’l-kelam fi akaidi’l-Islam, er-Riih, Aradii’l-milel.
3.2. Abdullatif Harputi (1842-1916)

Abdullatif Harputi, 1901 yilinda Dariilfiinun’da ilm-i kelam miiderrisi olarak
gbrev yapmis, yine ayni sene huzur dersleri muhatapligina segilmistir. Dartilfiinundaki

hocalig1 yaninda Medresetii’l-vaizin’de de kelam dersleri okutmustur.*?

Onun kelam ilmine bakisinin felsefe, kelam ve tasavvufu uzlastirma g¢abasi
seklinde oldugu bildirilmektedir. Bu nedenle kelam ilmi igerisinde sufilerin
yorumlarina ¢ok sik yer verdigi, bazi konularda onlarin yorum ve degerlendirmelerinin
hakliligina isaret ettigi ifade edilmektedir.** Kelam ilminin vesailinin i¢inde bulunulan
zamana gore degistigini sdyleyen** miiellifin, Islam dini ile modern bilim arasinda
asilamayacak ciddi bir ayrim olmadigini vurguladigi ve kelama dair bazi meselelerde
151, 151k, madde, kuvvet gibi verilerden yararlandig1 kaydedilmistir.*> Ayrica miiellif,
son donemin hakim telif tarzindan farkli olarak terctime eser yazmak yerine Tenkihu 'l
Kelam isimli eserini Arapca olarak kaleme almis ve Osmanli Tiirkgesi ile agiklamalara

yer vermistir.

Abdullatif Harpiti, niibiivvetin miitevatir haberler ve mucizelerle sabit
oldugunu, Allah’in ihsani ve liitfu oldugunu dile getirmektedir.*® Isra ve Miracin
gerceklestigi  konusunda iimmetin ittifak ettigini bildiren miiellif, keyfiyyeti
noktasinda ise ihtilaf edildigini dile getirmektedir.*’ Kadinlardan nebiler génderilmesi
mevzusunda ise erkekligin niiblivvetin sartlarindan oldugunu, kadinligin 6rtiinmeyi ve
saklanmay1 gerektirirken; niibiivvetin daveti ve ortaya ¢ikmay1 gerekli kildigini ifade

etmektedir.*® Velilerden nebiler gibi harikulade olaylarin sadir olmadigini, onlardan

42 Metin Yurdagiir, “Abdiillatif HarpGti”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, 1997, c. 16, s. 235-236.
# Erkan Yar, “Abdullatif Harpati ve Yeni Kelam Ilmi”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 2, Elazig, 1997, s. 247.

# Yurdagiir, “Abdiillatif Harpati”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 16, s. 236.

45 Mehmet Zahit Tiryaki, “Abdiillatif Harpiti”, Islam Diisiince Atlas1 3, edt. ibrahim Halil Uger,
Istanbul, 2017, s. 1229.

4 Abdiillatif Harpati, Tenkihu’l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-islam, Necm-i Istikbal Matbaast,
Dersaadet, 1330, s. 273. Bkz; Fikret Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati- Eserleri ve Kelami
Gortisleri”, Diyanet ilmi Dergi, Ocak- Subat- Mart 1993, c. 29, S. 1, s. 113.

47 Abdiillatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam, s. 305-306.

48 Abdiillatif Harputi, Tenkihu’l-Keldm, s. 2821-282.
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ancak keramet denen ve kitap, siinnet ve icmayla sabit oldugunu bildirmektedir.*’
Imamet konusunda ise Hz. Peygamber’in ashabindan hi¢ kimseye agiklama
yapmadigini, karar verme isini “Ehl-i hak ve’l akd” denilen bir cemaate biraktigini

ifade etmektedir.>°

Onun Kelam ilmine dair eserleri sunlardir: Tenkihu’l-kelam fi ‘akad’idi ehli’l-
Islam, Tekmile-i Tenkihu'l-kelam, Tarih-i [Im-i Keldm, Mecdlisii lI-envdri ‘I-ehadiyye
ve mecdmi ‘u’l-esrdri’l-Muhammediyye, Ilm-i Hey’et ile Kiitiib-i Mukaddese

Arasindaki Zahiri Hildfin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risale.
3.3. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914)

Filibeli, geri kalmisligin giderilmesinin c¢aresinin modern ilimler ve
gelismelerle irtibat kurmak oldugunu sdylemektedir. Ancak o, Bati kiiltiirii ve
medeniyetini oldugu gibi biitlinliyle almanin dogru olmadigini, i¢inde bulunulan
toplumun kiiltiir ve degerlerinin de korunmasi gerektigini savunmaktadir. Higbir deger
ve kiiltiir kaygis1 glitmeden baska bir toplumun birebir taklidinin, o toplumun kimligini
kaybetmesine yol agacagini ifade etmektedir. Ne tamamiyla Bati kiiltiiriinii 6rnek
almayr ne de tamamiyla yeniliklere karsi ¢ikmayr savunmaktadir. Donemin
problemlerinden olan Materyalizm ve Pozitivizme kars1 ciddi elestiriler yapmis, bu
noktada Bati ilminden ve vahdet-i viicut ogretisinden yararlanmistir. Bu anlamda
klasik kelam savunularinin yetersiz kaldigim da dile getirmistir.>! Yine onun, islam
diinyasinin geri kalmasinin ve hastaliklarinin sebebinin islam dininden uzaklasma ve
insanin Allah’a karst vermis oldugu soziinde durmamasi oldugunu soyledigi

bildirilmektedir.>? Islam’m akilla herhangi bir ¢atismasi olamayacagimi, dine konu

* Abdiillatif Harputi, Tenkihu’l-Keldm, s. 312. Kitap’tan delilinin Meryem kissasinda gegen LK
A i e 3h CEFE T T 4% 1 0EFES) e 335 CDALT G K5 Lile J33™ ayeti ve Hz. Siileyman’in
veziri Asaf ibn. Berhaya’nin kissasinda gegen * &la 5k &) %% of 33 4, 8lal Ul > ayeti oldugunu
kaydetmektedir. Devaminda siinnetten ve icmadan delilleri de zikretmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz;
Abdiillatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam, s. 312-313, 8. dipnot.

50" Abdiillatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam, s. 362-363. Bkz; Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati-
Eserleri ve Kelami Goriigleri”, s. 115.

5t Ozkan Oztiirk, “Filibeli Ahmed Hilmi”, Islam Diisiince Atlas:1 3, edt. ibrahim Halil Uger, Konya
B.B. Kiiltiir Yay., Istanbul, 2017, s. 1278.

52 Zekeriyya Uludag, Sehbender-zide Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, Ak¢ag Yay., Ankara,
1996, s. 99.
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olan bazi meselelerin bugiin dahi salt akilla ¢6ziilemedigini ve bu noktada devreye

peygamberlerin girdigini bildirdigi ifade edilmektedir.™

Nebilerin ve rasiillerin akil sahibi, haklarinda hayir olan cihete kendi
istekleriyle sevk edilmis olan ilahi kanunlar1 teblig etmekle gorevli kisiler oldugunu
bildiren miiellif, sadik, emin, miibellig, fatin ve masum olmalar1 noktasinda biitiin
peygamberlerin ortak oldugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in diger insanlar gibi
beser oldugunu ancak Allah tarafindan nebilik vasiflar1 ve vahiy ile se¢ilmis kilindigini
beyan etmektedir. Dine iliskin Peygamber’den bize gelen zaruri ve bedihi hiikiimlere,

Rasiil’e imana dahil biitiinciil bir sekilde inanilmas: gerektigini kaydetmektedir.>*

Onun Kelam ilmine dair eserleri sunlardir: Huzur-1 Akl ii Fende Maddiyyiin
Meslek-i Dalaleti (Akil ve Bilim Huzurunda Materyalizm Dalalet Meslegi), Huziir-1
Fende Mesalik-i Kiifiir (Allah’1 Inkdar Miimkiin miidiir?), Uss-i Islam, Hangi Meslek-i
Felsefiyi Kabul Etmeliyiz?, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim.

3.4. Seyhiilislam Musa Kazim (1858/59-1920)

Musa Kazim’in, gergek bir medeniyet olmanin sartinin ancak hakiki bir dinle
bina edilmesi gerektigi>> ve Bati medeniyeti karsisindaki tavri sebebiyle kendi
donemindeki Islamcilarla aymi goriisleri paylastigl, yenilesme konusundaki
diisiinceleri sebebiyle de Osmanli’da ilerici alim tipinin bir temsilcisi haline geldigi
kaydedilmektedir.’® Mezhep ihtilaflarin1 biiyiik bir problem olarak goren Musa
Kazim’in, Hanefi- Safii ihtilafini igtihat farklilig: ile izah ettigi bildirilmekte; Siinni
mezheplerin birlestirilmesi meselesini de asip, Siinni-Sii diismanligini ortadan
kaldirmaya yonelik tekliflerde bulundugu ifade edilmektedir.’” O, Avrupa’nin yalniz
ilim ve sanayideki gelismelerini kabul etmenin mecburi oldugu ancak bunun disinda

onlarin adet, ahlak ve yasay1s tarzlarinin kabul edilemeyecegini sdylemektedir. Ciinkii

53 Filibeli Ahmet Hilmi, Uss-i islam, Hikmet Matbaa-i Islamiyyesi, Istanbul, 1332, s. 5; Mehmet
Odemis, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin Kelami Calismalar (Yiiksek Lisans Tezi),
Dokuz Eyliil Universitesi S.B.E., izmir, 2004, s. 61.

54 Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i islam, Hikmet Matbaas, Istanbul, 1326, c. 1, s. 281-282.

%> Musa Kazim, Dini, I¢ctimai Makaleler, Evkaf-1 slamiyye Matbaasi, 1336, s. 29.

56 Ferhat Koca, “Musa Kazim Efendi”, TDV islim Ansiklopedisi, Ankara 2006, c. 31, s. 221-222.
57 Mustafa Akman, “Kelam Baglaminda Misd Kazim Efendi ve “Zevra ve Hevra” Isimli Esere

Yaptigi Terciime ve Serhin Sadelestirilmesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2017, c.
10, S. 50, s. 866.
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ona gore her memleketin kendine has adeti, yasayis tarzi bulunmakta ancak sanat ve
ilmi kendine has bulunmamaktadir. Eger ahlak ve yasayis tarzinin taklidi olursa kendi
varligimizin yok olacagim1 ifade etmekte, bu hususun altim kesin bir dille

cizmektedir.*

Musa Kazim Efendi, Islam’da aklin roliine dikkat ¢ekerken ve aklin roliinii
belirtirken, insanlarin baglangigta tek timmet oldugunu ancak sonrasinda ihtilafa
diismeleri iizerine kendilerine peygamberler gonderildigini bildiren ayeti delil
getirmekte ve Allah’in peygamberler gondererek seriata uymalarini istedigini beyan
etmektedir.’® Musa Kazim, peygamberlerden sehven ortaya ¢ikan zelle denilen
seylerin caiz oldugunu ancak iman sahibi bir kiginin dahi islemeye ciiret edemeyecegi
kebairin peygamber hakkinda kati suretle caiz olmadigin1 ifade etmektedir. O, klasik
kelam miiktesebatinda dile getirilen, peygamberlere ittiba farz olduguna gore onlardan
kasten herhangi bir giinah sadir oldugunda insanlarin da ona uymasi gerekecektir, bu
sebeple peygamberler kasten biliyllk ya da kii¢iik giinah islemezler delilini
kullanmaktadir.®® Hz. Isa’dan sonra Hz. Peygamberin bi‘setinin birkag cihetten tabii
oldugunu dile getiren miiellif, Allah’in insanlar1 higbir zaman basibos birakmadigini
ve Hz. Isa’dan sonra bir fetret devri yasanmasiyla birlikte dénemde ortaya ¢ikan
ihtiyaca binaen Hz. Peygamberin gonderilmis oldugunu bildirmektedir. Ona gore
ikinci vecih ise insanlarin cehalet icinde olmasi, Yahudi toplulugunun Roma
Devleti’nin mahkumiyeti altinda bulunmasi ve ¢dziimii i¢in de seriatin ahkamina geri
doniilmesinin sart oldugunu sdylemekte ancak bunu yapabilecek kabiliyette
olmadiklart i¢in eski seriati nesh edecek ve yeni bir seriat uygulayacak olan Hz.

Peygamberin Mekke’de zuhur edecegini bildirmektedir. ¢!

Onun Kelam ilmine dair eserleri sunlardir: Isldm 'da Cihad, Zevrd ve Havra,

Terciime-i Varidat.

58 Musa Kazim, Dini, I¢timai Makaleler, s. 272.

%9 lyas Celebi, “Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Kelamcilig1”, Erzurumlu Seyhiilislam Musa
Kazim Efendi Sempozyumu, edt. Omer Kara, Erzurum, 2014, s. 332.

60 Musa Kazim, Dini, i¢ctimai Makaleler, s. 19.

61 Musa Kazim, Dini, i¢ctimai Makaleler, s. 28-29.
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3.5. izmirli Ismail Hakki (1869-1946)

Ismail Hakki, medreselerin 1slah1 projesi cergevesinde kurulan Darii’l-
hilafeti’l-aliyye’de miifettiglik goérevinde bulunmus, 1915 yilinda Siileymaniye
Medresesi’nin agilmasi {izerine Keldm Subesi’nin Islam Felsefesi Tarihi hocaligi
gorevini ifa etmistir. Ayrica Hiiseyin el-Ezheri’den Sazeliyye tarikati icAzetnamesi

almistir.®

Ismail Hakki, medrese ve mektebin bir arada bulundugu bir dénemde yasamasi
hasebiyle ¢ok iyi bir egitim siirecinden gegmis, bazi medreselerde Islam ilim ve
kiiltiirii okurken yiiksek 6gretmen okulunda Bati felsefesi, Bati mantigi, sosyoloji,
psikoloji gibi bazi ilimleri de 6grenme imkani bulmustur. Bu kesisim sonucunda
[zmirli, eski ile yeni, ¢agdas ile klasik arasinda koprii olabilecek ozellikte biri olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Kelama dair eserlerinde duruma gore selefi duruma goére Maturidi goriisleri
benimsemektedir. Ancak yasadigi asirda olusan bazi itikadi sorunlara Onceki
donemlerde getirilen ¢oziimlerin yeterli gelmedigini savunmakta ve yeni ¢oziimler
onermektedir.®* Ona gore yapilmasi gereken Kelam ilminin mevcut felsefe ile bir

araya getirilmesi ve Islam akaidine muhalif olan fikirlerin ayristirilmasidir.®

Ona gore niibiivvet, beseri imkanlarin hakikate ulasmada yetersiz kaldigi
sinirda, yani gaybi ve metafizik alanda ilahi nurdan isiklar sunarak insanligin
acmazlarmi ¢ozer. Bunu yaparken akli da saf dis1 birakmaz. Hissi mucizeleri, Hz.
Peygamber’in niibiivvet ve risaleti i¢in hiiccet degil, zor zamanlarda Allah’in ona ve
ashabina olan yardimlar1 olarak ifade etmekte, bunlarin ¢ogunlukla savas ve saldiri

durumlarinda vuku bulduklarin1 sdylemektedir. izmirli peygamberimizin mucizesi

62 Ali Birinci, “Izmirli ismail Hakk1”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, 2001, c. 23, s. 531-532;
Celaleddin Izmirli, “Izmirli ismail Hakki”, Izmirli Ismail Hakki (Sempozyum), Yay. Haz. Mehmet
Seker-Adnan Biilent Baloglu, TDV Yay., Ankara, 1996, s. 242; Ali Birinci, ismail Hakki izmirli
Sahitlikler, Polemikler, Tenkitler, Yay. Haz. Ali Birinci-Yusuf Turan Giinaydmn, Izmir Kalkinma
Ajansi Kiiltiir Yay., [zmir, 2021, s. 12-17.

63 Sabri Hizmetli, ismail Hakki izmirli, T.C. Kiiltiir Bak. Yay., Ankara, 1996, s. 6.

64 Yusuf Savuran, izmirli ismail Hakki’nin Miilahhas ilm-i Tevhid Eserinin Sadelestirilmesi ve
Kelami Ac¢idan Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi S.B E., Kayseri, 2005,
s. 27.

65 Yusuf {zzettin Aktas, “Ismail Hakki izmirli”, islam Diisiince Atlasi 3, edt. ibrahim Halil Uger,
Konya B.B. Kiiltiir Yay., istanbul, 2017, s. 1238.
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olarak, en biiyiikk mucizenin Kur’an oldugunu ifade etmektedir.®® Peygamberler ve
salih amel islemis kullarin sefaatlerinin de sabit oldugunu bildirmektedir.®” O, klasik
kelam diisiincesinin kabul edilmis sekliyle peygamberlerin biiyiik ve kiiclik
giinahlardan masum oldugunu bildirmektedir.®® Hz. Peygamberin dogrulugunu yazan
miiellif, ondan gelen haberin anlaminin bilinmesi yahut bilinmemesi durumunun esit
oldugunu ve her haliikarda o habere inanilmasinin vacip oldugunu ifade etmektedir.’
Mucizelerin ¢esitli oldugundan bahseden Izmirli onlar1 agikladiktan sonra Hz.
Peygamberin bizzat kendisinin kamil ahlak ve fitrat olmasi miinasebetiyle mucize

oldugunu beyan etmekte, bundan baska mucizeye gerek olmadigini1 kaydetmektedir.”

Onun Kelam ilmine dair eserleri sunlardir: Muhassalii’l-kelam ve’l-hikme,
Miilahhas Ilm-i Tevhid, Yeni Ilm-i Kelam, el-Cevabii’s-sedid fi beydni dini’t-tevhid,
Narin Ebediyet ve Devami Hakkinda Tedkikat, Din-i Islam ve Din-i Tabii, el-Furkdn
beyne t-tevfik ve’l-hizlan, Ilm-i Kelam Sualleri, Muhtasar Felsefe-i Ula.

3.6. Mustafa Sabri Efendi (1869-1954)

Medresetii’l-vaizin’de tefsir, Medresetii’l-miitehassisin ile Siileymaniye
Medresesi’nde hadis miiderrisligi yapmis ve Tedkik-i Miellefat-1 Ser’iyye’nin

kurucular1 arasinda yer almistir.”!

Mustafa Sabri Efendi ne ilmin ne de aklin Islam dini ile g¢eliskiye
diismeyecegini vurgulamis, yasadigl ¢agda on plana ¢ikan his (duyu) ve tecriibeye
bagh ilim anlayis1 yerine akil ve manti§a dayali ilmi anlayisi savunmus ve ¢esitli
vesilelerle de aklin his ve tecriibe karsisindaki iistiinliigiinii ispatlamaya calismistir.”?
Tanrmin varliginin ispati noktasinda hudis ve imkan delilleriyle gaye ve nizam

delillerini kullanmay1 tercih etmis, bu delillerin zamani verileri tarafindan

66 Ummiihan Yilmaz, izmirli Ismail Hakki’min Kelim Anlayisinda Akhn ve Naklin Yeri (Yiiksek
Lisans Tezi), Siit¢ii Imam Universitesi S.B.E., Kahramanmaras, 2010, s. 48-49-51.

67 Y1lmaz, izmirli ismail Hakki’nin Kelim Anlayisinda Aklin ve Naklin Yeri, s. 53-54.

68 [smail Hakki Izmirli, Muhassal Yeni Kelam ilmine Giris, haz. ve sad. Refik Ergin, Otiiken Yay.,
Istanbul, 2014, s. 159.

6 fsmail Hakk1 izmirli, Muhassal Yeni Kelam ilmine Giris, haz. ve sad. Refik Ergin, s. 78.

70 {zmirli Ismail Hakk1, EI-Cevabu’s-Sedid fi Beyani Dini’d-Tevhid, Ali Siikrii Matbaasi, Ankara,
1339-1341, s. 45.

I Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, TDV Islim Ansiklopedisi, Ankara, 2006, c. 31, s.
350-351.

72 {brahim Bayram, Son Devir Osmanh Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dinf
Diisiincesi (Doktora Tezi), Marmara Universitesi S.B.E., Istanbul, 2014, s. 65.
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desteklendigini savunmustur. Es’ar1 diisiincesini temel akide konularinda benimsemis,
ahlak ve siyasetin kurucu unsurlarinin niiblivvet icerinde yer aldigini bildirerek bu

konudaki batililagma temayiillerini reddetmistir.”?

Ona gore ahirete olan ihtiyag, peygamberlik meselesinde kuvvetli bir esastir.
Ciinki 6diil ve cezay1 vadeden ahiretten dnce 6diil ve cezanin kanunlarini, kurallarini

bildirmek gerekmektedir ki bu da peygamberlerin gorevidir.”

Yahudi ve Hiristiyanlar diger peygamberleri tanimamasina karsilik Islam
dinin, diger peygamberleri kabul etmek noktasinda ¢ok sert oldugunu ve Hz. Musa ya
da Hz. Isa’min kabul etmeyen birinin Miisliimanliktan g¢ikarilmak derecesinde
oldugunu ifade etmektedir. Bu noktada onlarin, Nisa suresinde gegen “Bazisina iman
eder ve bazisma kiifrederiz.””> demeleri karsisinda Miisliimanlarin Bakara suresinde
gegen “Peygamberler arasinda ayrim yapmayiz.”’® diyerek kendilerini sorumlu

bildiklerini sdylemektedir.””

Mustafa Sabri’ye gore mucizelerin imkani hususunda higbir siiphe yoktur.
Mustafa Sabri’nin kanaatine gore, peygamberleri inkar etmek ile onlar1 mucizesi

olmayan kisiler olarak kabul etmek arasinda hicbir fark yoktur. 7

Onun Kelam ilmine dair eserleri sunlardir: Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-
i [Ilmiyyesi, en-Nekir ‘ald miinkiri n-ni‘me mine’d-din ve’l-hildfe ve’l-iimme,
Mevikafii’l-beser tahte sultani’l-kader, Mevkifii’l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem, el-Kavliil-fasl

beyne’llezine yii’miniine bi’l-gayb ve’llezine 1d yii ‘miniin, Islam’da Imdamet-i Kiibra.

73 Kamuran Gokdag, “Mustafa Sabri Efendi”, Islam Diisiince Atlasi 3, edt. ibrahim Halil Uger,
[stanbul, 2017, s. 1240.

74 Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidter (Reformcular), sad. Kadir Misiroglu, Sebil
yay. Istanbul, 1969, 5.252.

75 Nisa 4/150.

76 Bakara 2/136.

77 Mustafa Sabri, Dini Miicedditler (Reformcular), s. 253.

8 Bayram, Son Devir Osmanh Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, s.
345,353.

20



IKINCi BOLUM
KELAM iLMi ACISINDAN NUBUVVET MESELESI

1. NUBUVVET ve ILISKILI KAVRAMLAR

Niibiivvet meselesi, Islam inan¢ esaslarmin en temel unsurlarindan biridir.
Sorumlu olarak diinyaya gonderilen insan gerek bu diinyada gerekse ahirette yararina
olacak isleri bilmek istemekte ancak tek basina bu bilgilerin kiinhiine vakif olmasi
miimkiin olmamaktadir. Beserin ¢ikmazda kaldigi bu noktada yaratici, niibiivvet
miiessesesi araciligtyla insana iki diinya saadetini kazanmasi i¢in yardimei olmaktadir.
Dolayisiyla insan, peygamberlerin destegi ile diinyasini ve ahiretini dogru bir konumla

sekillendirmekte zorluk yagsamamaktadir.

Niiblivvet, kelam ilminde ii¢ ana baslik i¢inde ele alinan konulardan biri olmasi
bakimindan temel inang¢ konularindan olmasi yoniiyle 6nemli bir yere sahiptir. Kelam
kitaplarinda Peygamberlik bir miiessese olarak niibiivvet bahisleri icinde yer
almaktadir. Allah’a imanla birlikte peygamberlere imanin da kullarda bulunmasi
gerekli oldugundan niibiivvet meselesi genel olarak uluhiyyet bahsinden hemen sonra
gelmektedir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de de pek ¢ok ayet zikredilmekte” ve
Allah’a iman ile birlikte peygamberlere imanin da zorunlulugu dile getirilmektedir.
Meselenin aslina vukifiyet icin Oncelikle niiblivvet bahsi kapsamina giren ilgili

kavramlara deginilecektir.

Peygamber kelimesinin karsilig1 olarak Kur’an-1 Kerim’de nebi, rasil ve miirsel
kelimeleri kullanilirken, peygamberin gonderilmesini ifade etmek iizere irsal ve ba‘s
kokiinden tiireyen fiiller kullanilmaktadir.’® Peygamber kelimesinin Arapgasi ise
nebe’den tiiremis olan nebi kelimesidir. Hem fail hem meful anlaminda kullanildig1

i¢in hem haber alan hem de haber veren anlamia gelmektedir.®!

Allah’1in miitekellim olusu, kullar1 ile miinasebeti meselesini ortaya ¢ikarmakta, bu
miinasebet siradan kabul edilen her insanla olmayip yalnizca peygamberler araciligi

ile gerceklesmektedir. Tiirk dilinde peygamber kelimesinin kullanimi, nebi ve rasile

79 Bkz: Maide 5/92; Nir 24/54, 56; Muhammed 47/33; Tegabiin 64/12; Nisa 4/80; Ahzab 33/71.
80 Bkz: Ta-ha 20/134, es-Su‘ard 26/16, Maide 5/81, Nisa 4/163, Furkan 25/20, Neml 27/35.
81 Rag1b el-Isfahani, Miifredatu Elfazi’-Kur’an,thk. Safvan Adnan Davidi, Dimegk, 2002, s. 789.
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gore daha yaygindir. Elgilik anlamina gelen risalet kelimesi niibiivvet kelimesinin
yerine kullanilirken, rasil kelimesi de nebi kelimesi yerine kullanilmaktadir.®? Bu

anlamda nebi ve rasil kelimelerine detaylica yer vermek gerekli goriilmektedir.

1.1.Nebi
N-b-e “/ -« & ™ harflerinden olusan, nebe kokiinden tiireyen nebi kelimesi
“kendisine melek vasitasiyla vahyedilen, kalbine ilham edilen veya salih riiya ile

tenbih olunan kimse”®

anlamina gelmektedir. Arapca ifade edilis sekliyle hemzeli
“en-nebiyyu” (V) ve hemsesiz “en-nebi” () olarak yazilan nebi kelimesi
hemzesiz olarak okundugunda “rif’at” manasindaki nebvet kokiinden gelir ki bu da
yerden yiikselen sey demektir. Buna gore nebi, “Allah katinda derecesi yiiksek olan”

anlamma da tesmil olunur.®*

Kur’an-1 Kerim’de sikc¢a kullanilan nebi kelimesi farkli varyasyonlariyla birlikte
160 ayette ge¢mektedir. Bunlardan 69 tanesi Mekki, 91 tanesi Medeni ayetlerdir. Ibn
Manzir, Bagdadi gibi “en-nebiyyu” kelimesinin “nebdvet”ten tiiremis bir kelime
oldugunu ve “yliksek olan sey” anlamina geldigini, “en-nebe ’e’nin ise “ylikselmek”
demek oldugunu belirtmektedir.?® Ragib el-Isfahani de “Nebe” (L) kelimesinin
kendisiyle “ilim veya zann-1 galib olusan biiyiik fayda sahibi haber” anlamina geldigini
bildirmektedir. Yine ona gore saf/temiz akillarin kendilerini tatmin edici haberleri

aldig1 kavram nebi kavrami olmaktadir.®’

1.2. Rasiil
Seyyid Serif el-Ciircani’ye gore rastl “ilahi hiikiimleri bildirmesi i¢in Allah’in
mahluklara génderdigi insandir.”%® Bagdadj ise rasiliin ‘kendisine vahiy gelen kimse’

oldugunu sdylemistir.® Bu manada Kur’an-1 Kerim’de ¢ogunlukla “rastl” kelimesine

82 Tlyas Celebi-Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri Sézliigii, Ankara, Diyanet Vakfi Yay., 2017, s.
251.

8 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Daru’l-kutub’il-ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 239.

8 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usiili’d-Din, Matbatii’t-devle, Istanbul, 1928, s. 153-154.

85 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’4ni’l-Kerim, Darii’l-kiitub,
Misir, 1945, 5.285-287; Recep Onal, “Kur’an’daki Nebi — Restil Kavramlarina Teolojik Yaklasim”,
Kelam Arastirmalari 11:1 (2013), s. 335.

8 bn Manzur, LisAnu’l-Arab, nsr. Nesr-u Edebi’l-Havza, Kum, 1985, c.1, s. 164.

87 Ragib el-Isfahani, Miifreditu Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-ma’rife, thk. Muhammed Halil {tani,
Beyrut, 2010, s. 482.

8 Ciircani, Tarifat. s. 110.

8 Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 154.
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yer verilmis, nebi kelimesine de sik¢a yer verilmistir. Peyam ya da peygam kokiinden
geldigi ifade edilen peygamber kelimesi, -ber ekiyle ismi fail olarak haber verici
anlamida kullanilmaktadir.”® Rasiil kelimesinin mastar1 ise risalettir ve bu da Allah’in
kullar1 arasindan birini teblig etmekle gorevlendirip insanlara gondermesi anlamina

gelmektedir.”!

Kur’an-1 Kerim’de yer alan rasil kelimesi “J -+ -»” harflerinden olusan
fiilden tliremistir. Farkli varyasyonlariyla birlikte 513 ayette gecen rastl kelimesinin
bulundugu ayetlerin 275 tanesi mekki iken, 238 tanesi medenidir.”? Isfahani’ye gore
bu kelimeden, bazen “gonderilen” anlami diisiiniilerek rasiil kelimesi tiiretilmis, bazen
de “taginan s6z” veya “sOzii tasiyan el¢i” anlaminda rasl kavrami kullanilmastir.
Isfahani, hem tekil hem de ¢ogul olarak kullanimina mushafta rastlandigini ifade
ederek bazi ayetleri 6rnek vermektedir. Allah buyurmustur ki: 2l G Ol 265 N
“Andolsun, size icinizden bir el¢i gelmistir.” (Tevbe,9/128.) ve 5#&-7/ 5 she s )Y 5
“Deyin ki: “Gergekten biz, alemlerin rabbinin elgisiyiz.” (Suara,26/16). Buna gore ilk
ayette J s tekil olarak el¢i anlaminda kullanilirken, ikinci ayette ise elgiler anlaminda
¢ogul olarak kullanilmustir. Bazen de J~_i fiili ile En‘am stiresi 61. ayette gectigi
lizere: FSR LKl o “Size koruyucu melekler gonderir.” seklindeki ifade ile

meleklerin génderilmesi kastedilmistir.*?

1.3. Nebi ve Rasiil Mukayesesi

Nebi ile rasil arasinda anlam farkliligir olmadigini sdyleyenler oldugu gibi iki
kelimenin farkli anlamlar1 hdiz oldugunu savunanlar da vardir. Genel kaniy1 ifade
etmek gerekirse Ehli Siinnet’in ¢ogunlugu nebi ile rastl arasinda fark oldugunu kabul
ederken Mu‘tezile ise nebi ve rasiliin ayni anlamlari ifade ettigini savunmaktadir.
Mu‘tezile kelamcilari, rastl ile nebi arasinda herhangi bir fark bulunmadigini ve her
ikisinin de “Allah’n vahiy yoluyla yeni bir seriat verip bunu insanlara teblig etmekle
gorevlendirdigi el¢i” anlamina geldigini ifade etmekteyken kelamcilarin gogunlugu ise

yeni bir el¢inin yeni bir seriat1 teblig ile gorevlendirilip insanlia génderilmesinin

% Bkz: Su‘ri Hasan Efendi, LisAnu’l-Acem Ferheng-i Su‘iiri, haz. Ozan Yilmaz, TYEKB yay.,
Istanbul, c. 2., s. 1004,1035-1036.

ol et-Tehanevi, Kessaf, s. 860

92 M. F. Abdulbiki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, s. 312-320.

%3 Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 201-202.
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hikmete daha uygun olacagi goriisiinii benimsemislerdir.”* Ancak Mu‘tezile
kelamcilarindan Cahiz’in, ras@l ve nebinin ayri1 anlamlara geldigini ifade etmek

suretiyle, bu noktada mezhebinden ayrildig1 bildirilmektedir.”®

Kadi Abdiilcebbar’a gore rasiil kelimesi mutlak olarak kullanildig: takdirde “Allah
tarafindan gonderilen” anlamina gelmektedir. Nebi ise hemzeli oldugunda ihbar
anlamina gelmektedir ki rasiil onunla nitelenirse o da “Allah tarafindan génderilen”
anlamina gelmektedir. Kadi, buna gore rasil ve nebinin farkli degil ayn1 anlamlar1

ihtiva ettigini ifade etmektedir.”

Tehanevi’ye gore risalet teblig ile, niizil-ii Cibril ile, bir kitap ile yahut yeni bir
seriat ile veya kendinden 6nceki nebilerin seriatine ittiba ile emrolunmak bakimindan
tahsis edilmistir. Yine o demektedir ki ¢ogunlugun goriisiine gore rastl, nebi ile
miradif oldugunda teblig ile emredilsin veya emredilmesin Allah’in insanlara bir
seriatle gonderdigi kisidir. Buna ek olarak cemaatten bazilarinin ihtilaf ettiginden
bahseden Tehéanevi onlarin, rasfliin tahsis kilinmasinin sebebinin seriati tebligle
gorevlendirilmesi ile nebi olmaktan ayrildigir anlamina geldigini savunduklarini ifade
etmektedir. Cilinkii Cibril’in vahyi niizGli ile tahsis edilir. Yani onlara gére nebinin
bdyle bir gorevi bulunmamaktadir. Yine denilir ki bir geriatle tahsis edilmistir yani

kendinden 6nceki seriate tabi olmakla gorevli degildir.®”’

Rastlll ve nebinin ayr1 anlamlar ifade ettigini sOyleyenlere gelince onlarin delili
“Onlar, ellerindeki Tevrat 'ta ve Incilde yazili bulduklari o rasile, o nebiye uyarlar.”
(A‘raf, 7/157) ve “Oyleyse Allah’a ve iimmi olan resiiliine, nebiye iman edin ve ona

uyun ki dogru yolu bulasimiz.” (A‘raf, 7/158) gibi ayetlerdir.

Rasil ve nebinin ayr1 anlamlara geldigini sdyleyenlerden biri Muhammed b.

Ahmed el-Kurtibi’dir. Bu konuda Kurtibi, Cédmiu’l-Ahkédm adli eserinde A‘raf

%4 Bkz: Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 5.567-568; et-Tehanevi, Kesséfii Istilahati’l-
Fiiniin ve’l-Uliim, c. 1, s. 861; Ebli Osman Amr b. Bahr Cahiz, er-Resail, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, Beyrut, ¢ .4, s. 323; Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 153-154; Muhammed b. Ahmed
Kurtiibi, Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, s. 479; Ciircani, Tarifat, s. 239

% Bkz: Cahiz, er-Resiil, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Kahire, 1964, c. 4, s. 323; Mehmet
Baktir, “Cahiz’1n Niibiivvet Anlayis”, C.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2, 2006, s. 266.

% Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Mektebetii-vehbe,
1988, s. 567-568.

97 et-Tehanevi, Kessaf, s. 861.
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Stresi’nin ilgili ayetlerini tefsir ederken rastl ile nebinin iki anlam ifade eden iki ayr1
isim oldugunu sdylemektedir. Ona gore rasiil, nebiden daha 6zel yani daha dar
kapsamlidir. Rasiliin ayette daha dnce zikredilmis olmasi ise risdlete verilen 6nemden
dolayidir. Her rasil, nebidir. Her nebi, rasil degildir. Kurtibi bu ciimleyi su sekilde
aciklamaktadir: “Rastl ile nebi umimi bir husus olan “nebe’ (haber almak)” de

ortaktirlar. Ancak hususi bir bakimdan da ayridirlar. Bu ise risalettir.”?®

Her iki kavramin ayr1 anlamlar ifade ettigini savunanlardan biri de Abdulkahir el-
Bagdadi’dir. Ona gore ise nebi ile rastl arasindaki fark, nebinin melek vasitasiyla
Allah’tan kendisine vahiy gelen kimse oldugu, rasiliin ise yeni bir dinle gelen veya
kendisinden 6nceki dini hiikiimlerin bir kismini nesh eden kimse oldugudur.”
Tarifat’ta ifade ettigi lizere Ciircani de rasiliin niibiivvet vahyi iizerinde daha 6zel bir
vahiyle vahyolunmasi hasebiyle risaletin niibiivvetten iistiin oldugunu sdylemektedir.
Ciinkii ona gore kalbe ilham yoluyla degil Cebrail vasitasiyla kendisine vahiy ulagmis

kisiler rastllerdir.!®

Nebinin, Allah’in sadece miiminlere gonderdigi el¢i oldugu ifade edilirken rasiliin
ise kafirleri hak dine davet etmek iizere gorevlendirilen kimse oldugu
bildirilmektedir. Yine nebi Allah’in sadece beser icinden sectigi elciyi ifade ederken,
rasiiliin ise meleklerden segilen elgiler icin de kullamldig1!'®! gériislerinin bulunmast,
nebi ve rasil arasinda ayrim oldugu diislincesine getirilen yorumlar arasindadir. Ayni
zamanda kadinlardan da nebi geldigini bildiren ifadeler mevcuttur ki bu, Imam Es’ari

tarafindan savunulmaktadir. %2

A A

Meryem Siresi’nde yer alan “Bu kitapta Musa’yr da okuyarak an. Gergekten o

ihlash biriydi hem rasill hem de nebiydi.”'%* ayeti iizerine Suytti’nin ve Ibn Asir’un,
Hz. Mis&’nin hem ras@il hem de nebi olarak adlandirilmasinin rastl ve nebinin ayri
anlama geldigini ifade etmedigini sOyledikleri bildirilmektedir. Onlara goére bu

ifadeler, Hz. Misa’nin hem Allah’tan vahiy alan bir nebi hem de besere gonderilmis

% Kurtibi, CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, Dar-u ihyai’t-Turasi’l- Arabiyye, 1965, c. 7, s. 298.
% Bagdadi, Usiili’d-Din. s. 188.

100 Ciircani, Tarifat, s. 239.

101 M. F. Abdulbaki, Mu‘cemu’l-Miifehres, “rusulen maddesi”, Daru’l-kiitiibi Misir, 1945, s. 319;
Hacc/75, Fatir/1.

102 Bkz. ibn Farek, Makalat, nsr. Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 1425/2005, s. 180.

103 Meryem/51.
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bir el¢i oldugunu vurgulamak suretiyle rastil oldugunu belirtmektedir.'®* Nebinin,
rasiile gore daha genel bir anlam tasidigi, dolayisiyla rastil olma 6zelligi kazanmis olan

peygamberlerin hem nebi olduklari hem de buna ek olarak rastllik payesini

kazandiklari ifade edilmektedir. '’

Yukaridaki ifadelerden anlasildig1 iizere rastl ile nebinin aynmi anlamlar1 ifade
olmustur. Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerin ilk goriisii destekler mahiyette oldugu
bazilarinin ise ikinci goriise delil olarak getirilebilecegi agiktir. Yine ifade ettigimiz
tizere meleklerden de elgiler segilmesi (Sura, 42/51, Zuhruf, 43/80), kadinlardan nebi
olabilecegi ancak rasil olamayacaginin sodylenmesi, ~Oncekilere nice nebiler
gondermigizdir.” ayetinde ‘miirsel’in “irsal olunan”in nebi olduguna delalet etmesi -
clinkii nebi vasfinin risalet vasfindan 6nce oldugu-, daha sonra irsal olunup rasil
olunabilecegi gibi nebi olarak da kalinabilecegi ve bir¢ogunun da nebi olarak
kaldig1'® gibi goriislerin benimsenmesi niibiivvet ve risaletin farkli anlamlara

geldigini ortaya koymaktadir.

1.4.Bi’set

Kur’an-1 Kerim’de bi’set kelimesi oliileri diriltmek, uykudan uyandirmak,
peygamber gondermek anlamlarinda kullanilir. Kelam terimi olarak ise Allah’in
diledigi kulunu peygamberlikle gorevlendirmesini ifade etmektedir.'’” Kur‘4n’da 66

ayr1 yerde kullanilmstir. '8

< & < kokiinden tiireyen bi‘set kelimesi ba‘s, meb‘Qs, ba‘is gibi farkli kaliplarda
da kullanilir. Ragib el-Isfahani’ye gore ba‘s iki anlama gelmektedir. Bunlarin ilki <
&< (beseri ba‘s), ikincisi ise ¢! &= (ilahi ba‘s)’dir. Beseri ba‘s insani bir is igin
gondermek, deveyi siirmek anlamlarina gelirken; ilahi ba‘s ise kendi i¢inde yine iki
kisma ayrilmaktadir. Birincisi sahislari, tiirleri yoktan var etmektir ki bu sadece

Allah’a mahsus bir O6zelliktir. Digeri ise Oliileri diriltmek manasindadir. Bu da

104Bkz: Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensur fi’t-tefsiri’l-
me’sur, Beyrut, y.t.y, c.4, s.272-273; Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, s .20.

105 Bkz; Kurttibi, CAmiu li-Ahkami’l-Kur’4an, c. 7, s. 298.

106 Vecihi Sénmez, Niibiivvet Tartismalari, istanbul, Giindéniimii yay., 2005, s. 25.

107 Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 52.

108 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu‘cemii’l-Miifehres li Elfazi’l Kur’ani’l Kerim, Kahire,
Daru’l-Hadis, 2006, s. 152-153.
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cogunlukla Allah icin kullanilsa da Hz. Isa 6rnegi ile bazi kimselerde de viicut
buldugunu ifade etmektedir.!” Ilahi ba‘s anlaminda Allah’in bazi kullarini segip

gondermis olmasi da “Biz her iimmete bir peygamber gonderdik. """

ayeti ile sabittir.
Isfahani, yukarida gecen ayetteki ba‘sin “el¢iler gonderdik” anlamina geldigini ifade

etmektedir.!!!

Bi‘set, niibiivvet ve risaletten olusan bu ii¢ kavram, birbiriyle baglantilidir. Clinkii
her biri bir digerini miitekAmil hale getirir mahiyettedir. Ug asamali oldugu bildirilen
bu siirecin birinci asamasinda, Allah tarafindan peygamber olarak insanlara
gonderilmis olan kisi Oncelikle vahiy almakta ve bu sirada niibiivvetle
gorevlendirilmektedir. Ardindan bi‘set meydana gelmekte ve bu da o kisinin
peygamber olarak gonderilmis oldugu anlamina gelmektedir. Sonuncu agamada ise
secilmis olan peygambere risalet gorevinin verilmesiyle kendisinden emir ve yasaklari

insanlara bildirmesi istendigi ifade edilmektedir.'!?

Tehanevi’ye gore ba‘s ve bi‘set, ser‘de Allah’in insanlara ve cinlere onlar1 hak yola
davet etmesi i¢in gonderdigi kisidir. Bunun sart1 ise gonderilen kisinin niibiivvet

iddiasinda bulunmasi ve mucize izhar etmesidir.'"?

Bu anlamda bi‘setin anlaminin rastl ile yakin manaya geldigini sdylemek
miimkiindiir. Ciinkii rastller de Allah’tan almis olduklar1 vahyi insanlara eksiksiz bir
sekilde ulastirmakla yiikiimliidiirler. Bu da onlarin teblig gorevi ile

gorevlendirildiklerini ortaya koymaktadir.

1.5. Besaret
Besaret kelimesi, hayir olsun ser olsun dogru olan haber anlaminda

kullanilmaktadir.!'* Miijde sdzciigii de anlam olarak besareti ifade etmektedir. Bu
anlamda besairii’n-niibiivve kavrami da nebinin miijdelenmesi anlaminda
kullanilmakta ve kelam kitaplarinda nebiyi miijdeleyen delillere yer verilmektedir.

Islam kelaminda Hz. Peygamberin miijdelenmesi dzelinde kaynaklarda yer alan baslik,

109 Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 63.

110 Nahl, 36.

11 Bkz. Isfahani, Miifredat., s.153.

"2 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 15.
113 et-Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 340.

114 et-Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 336.
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diger dinlerde de kendisine yer bulmaktadir. Dolayisiyla besairii’n-niibiivve
meselesini Hiristiyan ve Yahudi kaynaklarin1 da dikkate alarak bir biitiin halinde
degerlendirmek gerekmektedir. Bu sebeple, Kur’an ayetleri yaninda Eski Ahit ve Yeni
Ahit’ten pasajlar da bize yol gostermektedir. Her ne kadar Kitab-1 Mukaddes’te yer
alan ifadeler gayrimiislimler tarafindan te’vil edilerek anlaminin diginda yorumlansa
da Misliimanlar tarafindan siklikla Hz. Peygamber’in besaretine delil
gosterilmektedir. Ayrica bu konuda ¢ogunlukla Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin
kaynaklarina bakilsa da kurtarict bekleme diisiincesi yalniz Miisliimanlar, Yahudiler
ve Hiristiyanlara ait bir diislince olarak kalmamakta, diger baz1 dinlerde de bu

diisiinceye yer verilmektedir.!!3

Bazi Islam alimleri peygamberin besareti noktasinda Faraklit isminin Hz.
Peygamber’e isaret ettigini ifade ederek, “Meryem oglu Isd da séoyle demisti: “Ey
Isrdilogullari! Bilin ki benden onceki Tevrat’t dogrulamak ve benden sonra gelecek
Ahmed isimli elgiyi miijdelemek iizere size Allah tarafindan gonderilmis

elciyim...”11°

ayetine delalet ettigini ileri siirmiislerdir. Hiristiyanlara gore ise bu
kelime, Hz. Isa’nin gelecegini miijdeledigi icin Rihu’l-Kudiis olarak diisiiniilmiis ve
genellikle “teselli veren” olarak terciime edilmistir.!'” Yuhanna Incili’nde yer alan
ifadelere gore “yardimc1”, “sefaatci” gibi kelimelerin karsilig1 olarak kullanilmistir.!'8
Ibn Hisam’a gore Yuhanna Inicili'nde Hz. Peygamber’den Miinhemenna olarak
bahsedilmis ve o, eserinde bu pasaja yer vermistir. Yine ona gore Miinhemenna,

SiiryAnice Muhammed’dir. Rumca ise Beraklidis olarak ifade edilmektedir.'"’

Ibn Hisam’in da ifade ettigi ve yukarida da zikredildigi gibi Islam alimleri, bu
kelimenin Hz. Peygamber’i miijdeledigini savunmaktadir. Miisliiman dil alimlerinden
bazilarinin bu kelimenin Periklytos oldugunu dile getirdikleri ve aslinin degistirilerek

Paraklet sekline donistirildiigii fikrinin ileri siiriildiigii  bildirilmektedir.

115 Bkz. Fadil Aygan, Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kanitlama A¢isindan Begéiri’n-Niibiivve
(Doktora Tezi), Marmara Universitesi S.B.E., Istanbul, 2011, s. 10-11.

116 Saff/6.

"7 Mehmet Aydin, “Faraklit”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, c. 12, s. 165.

118 Bkz. Yuhanna, 14:15-17; Yuhanna, 14:26-30; Yuhanna; 15:26-27; Yuhanna; 16:5-14.

119 Tbn Hisam, Siret-i ibn Hisam, trc. Hasan Ege, Kahraman yay. Istanbul, 2006, c. 1, s. 309.
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Maniheizm’in kurucusu Mani’nin ise kendisinin Isa’nin miijdeledigi Paraklet

oldugunu iddia ettigi ifade edilmektedir. '

Besaret meselesiyle alakali Kur’dn’da yer alan ayetlere gore sunlari

sOylemek mimkiindiir:

Kur’an-1 Kerim, diger peygamber kissalarinda oldugu gibi bu konuda da
muhtevaya dair ayrintili bilgi vermeksizin, Hz. Isa’mn sahsiveti ve mesaji
baglaminda begdrete temas etmistir. Bu ¢ercevede Hz. Isa’min kendisinden
oncekini tasdik edici ve sonra gelecek olan Hz. Muhammed’i miijdeleyici olarak
génderilmis bir peygamber oldugu vurgulanir. Bunun yani sira besaretle ilgili

diger ayetlerin aksine burada, Hz. Peygamber’i ayrintili bir sekilde niteleyici bir

vasif olarak adinin Ahmed olacag: bildirilir. 121

Buradaki ifadelerden anlasilmaktadir ki Miisliiman din adamlarinin Hz.
Peygamber’e igaret ettigini ifade eden pasajlar1 ayni sekilde Hiristiyan din adamlar1 da
kullanmakta ve onlar da kendilerine gore yorumlamaktadir. Yani besarete isaret ettigi
ifade edilen pasajlar her iki gurup tarafindan kuvvetli bir delil olarak kullanilmaktadir.
Dolayisiyla besarete isaret edilen ifadelerin yer aldigi metinlerin hem Miisliimanlar
hem de Hiristiyanlar agisindan kat’i bir delil olarak kullanilamayacagini ifade etmemiz

gerekir.

1.6.Hatmiyyet
Sozlik anlamiyla a2 “A-£-m” kelimesi damgalamak, miihiirlemek,
tamamlamak ve bitirmek,'?? bu anlamla beraber hatm-i niibiivve tamlamas: da
niibiivvetin sona ermesi anlamlarina gelmektedir. ibn Manzur’a gére hatim ile hitim
ayni manalara gelmektedir ve bu anlamiyla Hz. Peygamber icin kullanilmaktadir. Yine
ona gore hatem, Hz. Peygamber’in bir sifatidir. 12} Kur’an-1 Kerim’de gegen hateme’n-

124

nebiyyin'“* ifadesi de Hz. Peygamber’in niibiivvetinin son oldugunu ve ondan sonra

herhangi bir peygamberin diinya {izerinde bulunamayacagini ifade etmekte ve bu fikre

120 Aygan, Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kanitlama A¢isindan Besiirii’n-Niibiivve, s. 309.
121 Aygan, Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kamitlama A¢isindan Besairii’n-Niibiivve, s. 311.
122 Ciircani, Tarifat, s. 98.

123 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 12, s. 164.

124 “Muhammed sizin adamlarinizdan higbirinin babasi degildir fakat o Allah’1n elgisidir ve
peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi bilmektedir.” Ahzab-40.
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delil teskil etmektedir. Dolayisiyla Hz. Adem ile baslayan niibiivvet miiessesesi, Hz.

Peygamber ile sona ermis bulunmaktadir.

Allah, gobndermis oldugu biitiin peygamberlerden kendinden dnceki peygamberleri

25 Burada bahsedilen s6ziin Hz.

ve vahiyleri tasdik edeceklerine dair s6z almstir.!
Peygamber’in iimmetinden ona iman etmeleri hususunda alinan s6z oldugunu ifade
edenler de olmustur.'?® Her iki yorumda da Hz. Peygamber’in hatm-i niibiivvetine
isaret ettigini dile getirip bu ayetin onun son peygamber olmasimin agik bir delili

oldugunu 6ne siirenler bulunmaktadir.

Niibiivvet miiessesesinin Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle son bulmasiyla
birlikte Allah tarafindan peygamberleri aracilifiyla insanlara yapilan teblig sona
ermigtir. Niblivvetin sona ermesiyle baglayan yeni siirecte insanlar, Hz.
Peygamber’den onlara aktarilmis olan Kur’an ve siinnet ile bas basa kalmislardir.
Kur’an ve hadislerin delaletiyle, Hz. Muhammed’den baska bir peygamber

gonderilmeyecektir ve niibiivvet miiessesesi onunla tamamlanmustir.

1.7. Vahiy, Mucize ve Keramet Kavramlari

1.7.1. Vahiy
Insan diinyada yasami boyunca onu iyiye ve dogruya yonlendirecek, diinya ve
ahiretini giizellestirecek formiillere ihtiya¢ duymaktadir. Ayn1 zamanda yaratilis
gayesi lizerine diigiincelerinin bir sonuca varabilmesi ve diinya tizerinde imtihana tabi
olacaklarinin bilgisi de insanin ihtiya¢ duydugu formiiller arasindadir. Bu da ancak

Allah’1n kullar1 arasindan se¢mis oldugu peygamberler vasitasiyla saglanabilmektedir.

-z-» harflerinin olusturdugu vahiy kelimesi, kendisiyle delil gosterilen sey
anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda hizli bildirmek ya da gizlice bildirmek

anlamlarim1 da ihtiva etmektedir. Terim olarak ise Allah tarafindan peygambere

125 “Allah peygamberlerden, “Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik eden bir
elci size geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz” diyerek s6z almig, “Kabul ettiniz mi
ve bu ahdimi iistlendiniz mi?” dediginde “Kabul ettik” cevabini vermisler; bunun iizerine “O halde
sahit olunuz, ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim” buyurmustu.” Al-i imran-81.

126 Bkz. Kur’an Yolu Tefsiri, Diyanet yay., Ankara, 2006, c. 1, s. 618.
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indirilen sozii ifade etmektedir.'?” Isaret anlamina da gelen vahiy kelimesi fiil olarak

kullanildiginda ilham etmek manasini da gelmektedir. '8

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in insanlarla iletisiminin {i¢ sekilde gergeklesebilecegi
bildirilmektedir. Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ya vahiy ile yahut perde
arkasindan ya da bir elgi gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde

olabilmektedir. '*°

Kur’an’da vahiy verilen peygamberlerin yaninda vahiy verilen bazi kimselerin de
bulundugu bildirilmektedir. TAha Stresi 38. ayette gecen s s L Slal o &5 Y “Hani
annene sunu vahyetmistik.” ibaresi, Hz. Musa’ya hitapla onun annesine vahyedildigini
bizlere bildirmektedir. Yine Hz. Musa’nin annesine vahyedildigi Kasas Saresi 7.
ayette de karsimiza c¢ikmaktadir. Aynmi sekilde Maide Saresi 111. ayette gegtigi
fizere & sals LI 2l 5 Gl R S | sial & C)%J,‘jij\ &) 831 35 “Havarilere ‘Bana
ve peygamberime iman edin’ diye ilham ettigimde onlar ‘Iman ettik, sahit ol ki bizler
yiirekten teslimiyet icindeyiz’ demislerdi.” Hz. Isa’nin havarilerine de vahyedildigi
goriilmektedir. Hz. Musa’nin annesine vahyedilmesinin aslinda ilham anlamim
tasidig1 soylenmektedir. Yine havarilere gelen bu vahyin de aslinda vahiy degil, ilham
oldugu ifade edilmektedir.'*® Genel bir vahiy alan her kisi, nebi degildir. Bu ilham

manasindadir ve ilham alan kisi peygamberler gibi masum degildir."3!

1.7.2. Mucize ve Keramet
J-z-¢ kokiinden tlireyen mucize kelimesi, bir muarazasi olmaksizin meydan
okuyan adet {istii bir olay demektir. Niiblivvet iddiast sirasinda meydana gelen
harikulade olay, davaya muvafik olmalidir. Eger davaya muvafik olmaz ise o zaman
irhas ve keramet ortaya cikar.'3> Harikulade olan bu olay, miiddei ile digerlerini
birbirinden ayirt etmektedir.!*® Keramet ise evliyanm elinde zuhur eden harikulade

olaylara verilen isimdir. Adet {istii bir olay olmast dolayisiyla istidractan

127 Ciircani, Tarifat, s. 251.

128 Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1776. Nahl-68.

129 Siira/s1.

130 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2012, c. 42, s. 440.

131 {bn Teymiyye, Kitabu’n-Niibiivvat, thk. Abdiilaziz b. Salih et-Ttiyan, Beyrut, 1999, s. 291-293.
132 R4zi, Muhassal, s.151; Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1575.

133 R4zi, Muhassal, s. 151.
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ayrilmaktadir.'** Sihir ve gz yanilmas1 hakikatte harikulade degildir. Ayni zamanda

Allah, bir yalancinin elinde davasina muvafik bir harikulade yaratmaz.'3*

Mucizelerin yalnizca peygamberlerin elinde ortaya ¢ikmasi konusunda ¢ogunlugu
olusturan Ehl-i Siinnet kelamcilarinin, peygamberler disindaki kisilerde de
mucizelerin izharin1 caiz gordiikleri sdylenmekte, bir kisminin da bu diislinceyi

desteklemedigi ifade edilmektedir.'3¢

Mu‘tezile’ye gore nebi ile mutenebbinin ayirt edilebilmesi dnemli ve zorunlu iken
veliler i¢in bdyle bir zorunluluk bulunmamaktadir. Harikulade olaylarin ise nebi ile
nebi olmayanin ayirt edilebilmesi i¢in 6nem tasidigi bildirilmektedir. Evliyanin elinde
kerametin ortaya ¢ikmasinin ise miimkiin olmadigini ifade eden Mutezile, veliden bir
kerametin zahir olmasinin enbiyanin mucizelerinin butlanina sebebiyet verecegini, bu
durumda ise nebf ile veli arasinda herhangi bir fark kalmayacagini iddia etmektedir. '3’
Ebu’l Mu’in en-Nesefi’ye gore ise nebinin mucizesi peygamberlik davasiyla ortaya
cikmaktadir ancak velinin peygamberlik iddia etmesi durumunda kafir olacagi,
dolayistyla o durumda kendisinden olagan {istli bir olay sadir olmayacagini ifade
etmektedir. Boylelikle ona gore, Mu‘tezile’nin iddia etmis oldugu iizere mucize ve
kerametin birbirine karismasi ve nebi ile velinin arasinda bir fark kalmamasi miimkiin

olmamaktadir. 38

Kur’an-1 Kerim, insanlarin ve cinlerin mislini getirmekten aciz oldugu'® ve
Allah’in peygamberine gonderdigi en biiyilik mucizedir. Bununla birlikte mucizeler
bazi1 bagliklandirmalar altinda siralanmaktadir, Hz. Peygamber’e ait baz1 mucizelerin
de bu bagliklar altinda yer aldig1 ifade edilmektedir. Kelam alimleri mucizeleri ii¢
baslik altinda toplamaktadir. Ancak bazi taksimler ikili olarak yapilmistir. Bunlardan

ilki hissi mucizeler, ikincisi haberl mucizeler ve ti¢linciisii de akli mucizelerdir. Hz.

134 Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1360.

135 Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1575.

136 Salih Sabri Yavuz, “Ehl-I Siinnet ve Mutezile Baglaminda Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet”,
Kelam Arastirmalari, 3:1 (2005), s. 92. Mucizeden kastin bazi alametler oldugu da parantez i¢inde
belirtilmistir.

137 Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 536-537.

138 Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 537.

13% Eb(i Mansur el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, thk. Bekir Toplaoglu-Muhammed Amir, Mektebetu’l-
irsAd-Daru’l-hadis, Istanbul-Beyrut, y.t.y, s. 10.
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Musa’nin asasinmn yilana doniismesi, Hz. Isa’nin oliileri diriltmesi ve gdzleri
gormeyenlerin gozlerini agmasi, Hz. Salih’in devesi gibi olaylar Kur’an’da belirtildigi
lizere gegmis peygamberlerin elinde zuhur etmis olaylardir ve bu baslik altina giren
mucizeler kevni mucizeler seklinde de ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’e verilen en
biiylik mucizenin Kur’an-1 Kerim oldugunun ifade edilmesinin yaninda, ona da hissi
mucizeler verildigi bildirilmistir. Ancak bu mucizelerin tevatiirle sabit olmadig1 da
eklenmektedir. Haberi mucizeler ise Allah’tan aldiklar1 vahye dayanarak
peygamberlerin gaybden haber vermesidir. Akli mucizelerden kasit da belirli bir
zaman veya mekanla siirli olmayan, insanlarin iizerine diisiinerek kiinhiine vakif

olabilecegi mucizeleri ifade etmektedir.'*

1.8. Isbat-1 Niibiivve
Kelime olarak “diger bir seyin ortaya c¢ikmasi, gerceklesmesi sebebiyle olan

141 anlamina gelen ispat, bir seyin yokluktan varliga ¢ikarilmasi'#? anlamini da

hiikiim
tagimaktadir. Isbat-1 niibiivve ise niibiivvetin sabit olusunu ortaya koyan seyleri ifade
etmektedir. Bu anlamda kelam kitaplarinda niibiivvet genel baslig altinda 6zel olarak
bu konuya yer verilmis, buna ek olarak isbat-1 niibiivve hakkinda miistakil eserler de

kaleme alinmustir.

Allah, insanlar1 bir imtihan vesilesi olarak diinyaya gondermistir. Emrettiklerine
ve nehyettiklerine uymalar1 agisindan diinyanin sonuna kadar onlar1 sinamaktadir.
Allah, belirlemis oldugu sinirlara, uyulmasi gereken emir ve nehiylere vukifiyet
acisindan kendisiyle kullar1 arasinda aracililik edecek olan peygamberler se¢mistir.
Se¢mis oldugu bu peygamberleri vasitasiyla belirlenen sinirlart onlara ulagtirmis,
teblig etmelerini istemis hem diinya hem de ahiret mutluluguna ulasabilmeleri i¢in

onlara yardimci olmustur.

Allah tarafindan segilen peygamberlerin peygamberliginin ispat1 noktasinda ¢ok
fazla goriis bulunmaktadir. Ciinkii kendisiyle kullar1 arasmma neden bir araci

koydugunu sorgulayanlar olurken, Allah’in yarattiktan sonra diinyayla ilisigini

140 Bkz; Gazzali, el-iktisad f’I-Itikad, Darii’l-minhac, Beyrut, 2012, s. 269; Nesefi, Tabsira, c. 1,
s. 476; Sabilni, el-Bidaye, s. 92.

141 Ciircani, Tarifat, s. 9.

142 Tsfahani, el-Miifredat, s. 171.
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kestigini savunanlar da olmustur. Allah’in diinya ile baglantisini kestikten sonra onun
emir ve yasaklarinin tebligini gerektirecek bir hususun da ortada kalmadig
savunulmaktadir. Bunlarin yaninda Berahime’nin niibiivvet diisiincesine bakis1 gibi
akil nimetinin yeterli goriilmesiyle beraber, Allah’in koymus oldugu emir ve
yasaklarin bilinebilmesi i¢in peygambere bir ihtiya¢ kalmayacagini ¢linkii aklin bunu

idrak edebilecek kabiliyette oldugunu diisiinenler de olmustur.

Niibiivvetin ispatt konusunda en biiylik delil mucize olarak gosterilmektedir.
Mucize ile peygamberlik arasinda mutlak bir baglant: vardir. Imam Es‘ari risaletin
sthhati ve rastiliin sidk1 noktasinda birkag sarttan bahsetmektedir. Bunlardan biri risalet
davas1 sirasinda kendinden 6nceki Adete muhalif mucizenin ortaya ¢ikmasidir.'’
Niibiivvetin ispati noktasinda Razi ise yine mucize olgusunu dikkate alarak Allah’in
nebileri mucize ile temyizinden bahsetmektedir. '** Ona gore nebiler diger insanlardan
mucize gostermeleri sebebiyle ayrilmistir. Allah insanlar i¢in bazi kullarini1 segmis ve

onlari faziletli kilmistir. O kisiler de nebilerdir.

1.9. Delailu’n-Niibiivve

Delilin ¢ogulu olan delail, deliller anlaminda kullanilmaktadir. Kelime olarak delil,
irsdd eden ve kendisiyle irsdd edilen anlammna gelmektedir.'*® Peygamberlerin
gostermis oldugu harikuldde olan olaylar muhataplarini mislini gostermekten aciz
biraktig1 i¢in mucize olarak adlandirilmaktadir. Harikulade olan bu olaylar,
niibiivvetin ispati i¢in delil olarak kullanilmaktadir. Peygamberligin ispati da ancak

hakkinda siiphe bulunmayan kesin bir delil ile sabit olabilir.

Niibiivvetin delaleti konusunda Hz. Peygamberin mucizeleri baglaminda ii¢ konu

® Bunlardan birincisi Kur’an-1 Kerim’dir ki Hz.

lizerinde durulmaktadir. '
Peygamberin en biiyiik ve en o6nemli mucizesi kabul edilmistir. ikincisi hissi
mucizelerdir. Bunlar da zatiyla ilgili olan, onun yiice ahlakini, goriiniisiind,

davraniglarini ifade eden kisimdir. Bir diger kisim ise zatinin disinda kabul edilen

193 Tbn Farek, Makalat, s. 182.

144 Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvat, s. 10-11.

145 Ciircani, Tarifat, s. 104.

146 Bkz: Ibn Firek, Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 181-182; Nureddin es-Sabiini, el-
Bidaye fi Usiili’d-din, Matba’atii Muhammed Hasim el-Kiitiibi, Dimesk, 1979, s. 47-53; Fahreddin
er-Razi, el-Muhassal, Matbaatu’l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye, y.y. 1961, s. 122-123.
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mucizelerdir. Tevatiir derecesine ulasmadig bildirilmektedir.'*’ Bunlara 6rnek olarak
da parmaklarindan su figskirmasi, aym yarilmasi, bir bulutun Hz. Peygamberi
gdlgelendirmesi zikredilebilir. Ugiincii mucizesi ise gaybden haber vermesidir. Bu

delil i¢in de Kur’an’dan ve hadislerden 6rnekler verilmektedir.

Imam Gazzali, yalmiz ayin yarilmasi gibi mucizelere dayanarak niibiivvetin
reddedilmemesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore bu gibi mucizeler disinda
niibiivvetin dogrulugunu kanitlayan bir¢cok delil vardir. Gazzali, peygamberligin
anlagilmasi agisindan insanlara Allah tarafindan riiya gorme yetisi verildigini ve
insanlarin da bu sekilde gelecekte olacak bazi olaylar1 gordiiklerini sdylemektedir.
Dolayisiyla Allah’in insanlara vermis oldugu bu yeti peygamberlerde de olacag igin
Allah’1n liitfu ile insanlarin niibiivveti anlamasini kolaylastirmaktadir. Yine ona gore
baz1 filozoflar niibiivvet yoluyla elde edilen bilgileri kabul etme noktasinda ¢ekingen
davranmis ve bizzat kendileri tarafindan tecriibe edememeleri sebebiyle niibiivveti
inkar yoluna gitmislerdir. Gazzali niiblivvetin kabulii konusunda, sadece akilla elde
edilemeyecek bir alan bulundugunu bildirmektedir. Ya o kisiyi bizzat gorerek ona
iman edilir yahut da onunla ilgili tevatiir haberler vasitasiyla dogrulugu tasdik edilir.!#®

Bu iki yol disinda salt akil ile niibiivvetin tasdik edilmesi miimkiin degildir.

1.10. Vehbilik-Kesbilik
Niibiivvetin vehbi olmasi1 ya da kesbi olmas1 meselesi kelam kitaplarinda yer alan

basliklar arasindadir. Ancak kelam ekolleri arasinda niibiivvetin vehbi oldugu
savunuldugu icin her eserde 6zellikle deginme ihtiyaci hissedilmemistir. Bu konunun
kitaplardaki varligimin detaylari cogunlukla islam filozoflarinin konuyu ele alislarinda

kullandiklar1 malumata itiraz noktasinda gerceklesmistir. 4’

Imam Es‘ari’ye gore risalet, kisinin ¢cabasia bagl olan bir husus olmayip bilakis
Allah’n yarattiklarindan diledigine bahsettigi fazl ve keremidir. “... RPN &5
” Bakara Stresinin 269. ayetinde gegen ‘“hikmet” ifadesinin Abdullah b. Mes‘ud

147 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, s. 152.

148 Ebi Hamid Gazzali, el-Munkiz min ed-Dalal, thk. Muhammed Eb( Leyle-Nursif Abdurrahim
Rif*a, Washington, 1998, s. 271-272.

149 [brahim Bayram, “Islam Diisiincesinde Niibiivvetin Vehbiligi-Kesbiligi Meselesi”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, c. 3, S. 1, s. 170.
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tarafindan niibiivvete hamledildigini de ifade etmekte ve niiblivvetin vehbi olduguna

delil olarak kullanmaktadir. '>°

Ciiveyni’ye gore Allah’in bir kulunda niibiivveti tayin etmesi bir hiikiim gibidir
clinkii bir kulunu segip elgisi oldugunu bildirmesi bizatihi fiilin niteligine degil,
Allah’in bu s6ziine baglhidir.!>! Dolayisiyla niibiivvet kulun fiillerine bagli olarak
kendisine takdir edilen bir sey degil, Allah’in diledigi kulunu tayin etmesiyle
gerceklesmektedir.

Risaletin bir ¢alisma ve ¢abalama sonucu elde edilmeyecegini dile getirenlerden
biri de Sablin1’dir. Cokca zikredilen Bakara Stresinin 269. ayetinin yaninda, Sablni
tarafindan niibiivvetin vehbi olmasinin delili olarak kullanilan bir ayete daha isaret
edilmektedir. En‘am Suresi 124. ayette ... s34/ L fio 55 5 S i 1 1515 4] 2851% 1315
Ll y Jesi Gis ZRT 4 (L 57 “Onlara bir ayet geldiginde (okundugunda), “Allah’m
elcilerine verilenin benzeri bize de verilmedikge kesinlikle inanmay1z” dediler. Allah,
elgiligini kime verecegini ¢ok iyi bilir.” buyurulmaktadir. Ona gére peygamberler,
kendine has baz1 ozellikleri vesilesiyle elgilik yapma gorevine layik kullardan

olmaktadirlar. 32

Mu‘tezile mezhebine mensup bazi kimseler niibiivvetin vehbi olmadigini, aksine
onun kazanilabilir-kesbi bir sey oldugunu ifade etmektedirler. Ibn Miirre niibiivvetin
kesbi oldugunu ifade derken, Abbad b. Siileyman ise diinya hayat1 devam ettigi siirece
bir peygamberin muhakkak gonderilecegini sdylemektedir. Adalet ilkesi geregince
hakiki anlamda ahlaki yetkinlige sahip olan kisilerin niibiivvete erigmesinin miimkiin
oldugunu savunmaktadirlar.!>* Bu anlamda niibiivvet onlara gore kesbi bir miiessese,

insanin ¢abasi sonucu elde edilebilecek bir vazifedir.

Islam filozoflar1 da niibiivvetin vehbi degil kesbi oldugunu savunmaktadir. Onlara

gore niiblivvet, hassa-i nefsiyyedir. Bu anlamda temiz, pak bir cevher, fitrl bir zeka

150 {bn Firek, Makalat, s. 181-182.

151 Ciiveyni, Irsad, s. 260.

152 Bkz; Nureddin es-Sabini, el-Bidaye fi Usiili’d-din, s. 53.

153 Ali Duman, Serafeddin Yaltkaya ve “Mutezile ve Husn-Kubh Meselesi” Makalesi, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi IT (2002), S. 4, s. 64. Bkz; ibrahim Bayram, “Islim
Diisiincesinde Niibiivvetin Vehbiligi-Kesbiligi Meselesi”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 3, S. 1, Yil: 2015/, s. 178.
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gibi zati istidatlar sarttir. Bunlara ek olarak nebinin ilm1, hayali ve iradi kuvvesinin de

miitekamil bir sekilde olmasinin da zaruri oldugunu ifade etmektedirler.'>*

Yahudilik inancinda da Islam inancinda oldugu gibi niibiivvet meselesinde
vehbilik-kesbilik mevzusu giindeme gelmektedir. Niiblivvetin herhangi bir ¢abayla
elde edilmedigi, Tanri’nin bir liitfu olarak ifade edildigi bildirilmektedir.'>® Yine
Yahudi filozof ibn Meymun’a gore ise niibiivvetin, insanin ahlaki &zelliklerini
gelistirerek miikemmel bir insan haline gelmesiyle elde edilemeyecegini dolayisiyla

56

da her insanda bulunamayacagim'>® ifade ederek niibiivvetin kesbi olmadigini

savunmaktadir.

2. NUBUVVETE YAKLASIMLAR

Kelam ilminin temel konularindan olan niiblivvet meselesi, diger iki konu baglig
gibi bazi elestirilere tabi tutulmustur. Berahime ve Stimeniyye basta olmak iizere bazi
mezhepler tarafindan niibiivvet meselesine dair birtakim itirazlar giindeme getirilmis,
niibiivvete ihtiya¢ bulunmadigi, niibiivvetin akla aykiri oldugu ve bilgi edinme yollar1
icinde nebilerin bulunmadigi gibi goriisler zikredilmistir. Bu anlamda niibiivvet
miiessesine yapilan itirazlar dogrultusunda niibiivvet savunusu yapilmasi ihtiyact hasil
olmus, Selefiyye-Ehl-i Siinnet ve M‘utezile mezhepleri tarafindan yapilan itirazlara

cevap mahiyetinde niibiivvet savunusu eserlerde yer almustir.

2.1. Niibiivvete itiraz Edenler

2.1.1. Berahime ve Siimeniyye
Brahman kelimesi, Sanskrit¢ge’de “soylemek, bagirmak, biiyiimek ve gli¢lii olmak™
gibi anlamlara gelmekte, ayn1 zamanda, “kutsal gii¢, bu kudrete sahip kisi” anlamlarini

da ihtiva etmektedir. Zaman gectikge bu kavram, yaratici tanrmn adi olmustur. '’

154 Tzmirli fsmail Hakk1, Yeni Ilmi Keldm, Istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1339-1341, ¢c. 1, s.
143. Izmirli, Messai filozoflarin Ehl-i Siinnet’ten farkli noktalarda olduklarini ifade derken bazi
meselelere deginmistir. Niibiivvetin vehbi ya da kesbi olmasi noktasinda da onlarin Ehl-i Siinnet’ten
ayrildigin bildirerek yukarida deginmis oldugumuz pasaja yer vermistir.

155 Judah Halevi, The Kuzari, haz.Henry Slonimsky, New York, 1964, s. 222. Bkz; Mustafa
Sinanoglu, “Niibiivvet”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2007, c. 33, s. 287.

156 Moses Maimonides, “The Guide of the Perplexed”, Translated with an Introduction and Notes
by Shlomo Pines, Chicago, 1963, s. 369. Bkz; Hatice Dogan, ibn Meymun’un Hayati, Eserleri ve
Delaletii’l Hairin Adli Eseri Uzerinde Bir inceleme, Selguk Universitesi S.B.E. (Doktora Tezi),
Konya, 2009, s.22.

157 Giinay Tiimer “Brahmanizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, c. 6, s. 329.
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Berahime’nin Ibrahim peygamberden geldigini savunanlar olsa da onlarin niibiivveti

inkar etmeleri bu savunuyu gecersiz kilmaktadir. '8

Islam kaynaklarinda Berahime hakkinda ¢ogunlukla niibiivvetin siddetli derecede
inkarcis1 oldugu goriisii zikredilmektedir. Ancak Berahime mensuplarmin kendi
iclerinde baz1 goriis ayriliklarina diistiikleri de kaydedilmistir. Bunlardan bir grup bir
biitiin olarak niibiivvet miiessesesini reddetmis, Allah’in yarattiklarina peygamber
gondermesinin O’nun hikmetine aykir1 olacagini iddia etmistir. Diger grup ise Allah’in
Hz. Adem’den baska bir peygamber gondermedigini iddia etmis ve onun disinda kalan
biitiin peygamberleri yalanlamuslardir. Bir diger goriise gore ise Allah, Hz. Ibrahim

disinda bir peygamber gondermemis ve onun disinda kalanlar da yalanlanmigtir. !>

Ebii’l-Muin en-Nesefl, Berahime’nin Hint felsefesine intisabiyla bilindigini ifade
etmektedir.'® Ona gore hem Berahime hem de Siimeniyye, haberin bilgi kaynag
olamayacag1 gerekgesiyle niibiivveti reddetmektedir.'®! Siimeniyye’nin ise putlara
taptig1 ve tenasiihe inandig1 bildirilmektedir. Onlara gore bes duyudan bagka ilim elde
etmenin yolu yoktur.'®? Dolayisiyla haberi, bir bilgi kaynagi kabul etmemekte ve bu
sebeple de Berahime gibi niibiivveti inkar etmektedirler. Bakillani, akla vermis oldugu
onem sebebiyle Mutezile i¢cin de Beradhime’nin kardesleri tabirinin kullanildiginm

kaydetmektedir. 6

Peygamber gondermenin liituf ve hikmet geregi oldugunu sdyleyenler karsisinda
Berahime, Allah’in peygamber gondermesi ancak onu kendi cinsinden {istlin
kilmasiyla olabilir demektedir. Onlara gore bir seyin cinsinden istiin kilinmasi ve

yaratilis itibariyle digerlerine denk olmas1 hikmet degildir.'®*

Niibiivvetin reddi noktasinda Berdhime’nin 6ne ¢ikan delili, aklin iyinin iyi,

koétiiniin de kotii oldugunu ayirt edebilecek kabiliyette bulundugu, akla aykiri olan bir

158 Bkz; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1992, s. 706.

159 Bakillani, et-Temhid, thk. Imadiidin Ahmed Haydar, Beyrut, Miiessesetii’l-kutubi’ssikafiyye,
1987, 5.127-128.

160 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 661.

161 Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 447.

162 Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 976.

163 Bkz. et-Temhid, s. 146-147.

164 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 661.
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seyin de peygamber tarafindan getirilmis olmasinin caiz olmadig1 ve dolayisiyla
peygamberlere ihtiya¢ duyulmadigidir.!®> Berahime, niibiivvetin inkar1 konusunda bu
iddiay1 ¢okca savunmaktadir. Yine peygamberin getirdiklerinin akla aykirt olmamasi
gerektigini savunduklari noktada Kabe’yi tavaf etmenin, kurban kesmenin, bazi
gidalarin haram sayilmasimnin da akla aykir1 olacagi gerekgesiyle kabul edilebilir
olmadigin1 ifade etmektedirler.'®® Ayrica aklin, yaraticinin hakim ve kadir olduguna
hiikmedebilecegini, !¢’ peygamberlerin de insan olmasi dolayisiyla diger insanlardan
listiin olmasmin hikmete aykiri olacagmi'®® da ekleyerek, peygambere ihtiyag

duyulmadigini temellendirmeye ¢alismaktadirlar.

2.1.2. Ebi Bekir er-Razi ve ibnu’r-Ravendi

Tam adiyla Ebi Bekir Muhammed b. Zekeriyya b. Yahya er-Razi, onemli ilim
merkezleri arasinda yer alan Rey sehrinde diinyaya gelmistir. Onun edebiyat, musiki,
tip ve felsefe gibi bir¢ok alanla ilgilendigi, bu alanlara yonelik ¢alismalar1 oldugu
ancak eserlerinin tamaminin giiniimiize kadar ulasmadig1,'® ayrica hakkinda hekim-
filozof tanimlamas1 yapildig1 ve Islam tarihindeki en dnemli temsilcisi kabul edildigi

kaydedilmektedir.!”°

Razi’nin, yaratict bir varligi kabul etmekle birlikte peygamberlige ihtiyac
olmadigini bildiren bir anlayisi benimsedigi ifade edilmektedir. Ancak eserlerinin
tamaminin glinlimiize ulasmamasi1 dolayisiyla bu goriise temkinli yaklasmak gerektigi
de bildirilmektedir.!”! Ebi Bekir er-Razi’nin miilhid oldugu konusundaki goriisler
bazi iddialara dayanmaktadir. Bu iddialarin kaynagi olarak Razi’nin Tibbu’r-Ruhani

isimli eserinde akilla alakali diisiinceleri, Ebli Hatim er-Razi ve Hamidiiddin el-

165 Bakillani, et-Temhid, s. 143-144.

166 Bkz; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, Mektebetii’l-vehbe, 1988, 5.563; Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, s. 709.

167 Sehristani, el-Milel, s. 709.

168 Bakillan, et-Temhid, s. 102-106.

19 Hiiseyin Karaman, “Ebt Bekir er-Razi: Ilhadin Gélgesinde Bir Filozof”, islam Felsefesi Tarih ve
Problemler, edt. Clineyt Kaya, TDV Yayinlari, Ankara, 2018, s. 120.136.

170 Mahmut Kaya, “Razi, Eb Bekir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, c. 34, s. 479.

171 K araman, “Ebd Bekir er-Razi: Ilhadin Gélgesinde Bir Filozof”, s. 136
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Kirmani’nin eserlerindeki Razi tasvirleri, Razi’nin din ve peygamberlik elestirisi

yaptig1 eserindeki basliklar zikredilmektedir.!”

Tam adi Ahmed b. Ishak er-Ravendi olan Ibnu’r-Ravendi de ilhad hareketi
icerisinde ad1 gecen kisilerden biridir. Bir siire Mu‘tezile ile fikri bir birlikteligi olan
Ibnu’r-Ravendi, daha sonra onlardan tamamen ayrilarak karsit fikirler ortaya
koymustur.!” Klasik kaynaklarda onun Rafizi diisiinceleri benimseyerek ilhada sebep
olan ve alemin ezell oldugunu iddia eden disiinceleri benimsedigi ifade
edilmektedir.'™ Ancak kendisinin fikri hayatinda baz1 degisiklikler oldugu i¢in onun
miilhid oldugunu sdylenirken bunun dogru bir diisiince olmadig1 da ifade edilmis,
onunla ilgili bu konuda farkl1 diisiinceler ortaya atilmustir.!”> Kendisi hakkinda, 6liimii

sirasinda benimsemis oldugu diisiinceler sebebiyle tevbe ettigi de kaydedilmistir.'”®

2.2. Niibiivveti Kabul Edenler

2.2.1. Mu‘tezile
Peygamber gondermenin Allah i¢in vacib oldugu goriisii Mutezile kelamcilari

tarafindan benimsenmektedir. Cilinkii Mutezile aslah prensibi geregi Allah’in kullarin
i¢in en faydali olam yaratmasmin zorunlu oldugunu diisiinmekte,!”” aksinin Allah
adina zulim isnad etmek anlamina geldigini bunun ise muhal oldugunu
savunmaktadir. Fazlurrahman, Mutezile’nin “Allah’in aslah olan1 yapmasinin zorunlu
oldugu, yapmadig takdirde adil bir varlik olamayacagi ve bdyle bir varligin da Allah
olmasiin miimkiin olmadig1” diislincesinin agik bir sekilde Helenistik etki altinda ve

Stoacilik’1n tesiriyle gelistirilmis oldugunu iddia etmektedir. '”®

Mezhep igerisinde aslah olanin ne mana ifade ettigi konusunda farkli goriisler
ortaya atilmistir. Bunlarin ilki Bagdat Mu‘tezilesi’nin 6ne siirdiigii diisiincedir. Onlara

gore ister dini olsun ister diinyevi olsun biitiin meseleler aslah prensibi ¢ercevesinde

172 K araman, “Eb@ Bekir er-Razi: Ilhadin Gélgesinde Bir Filozof”., s. 136. Ayrmtilari i¢in bkz;
Hiiseyin Karaman, “Ebd Bekir er-Razi: [lhadin Gélgesinde Bir Filozof”, islam Felsefesi Tarih ve
Problemler, edt. Ciineyt Kaya, TDV Yayinlari, Ankara, 2018, s. 136-139.

173 flhan Kutluer, ibnu’r-Ravendi”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, 2000, c. 21, s. 179.

174 Kutluer Ibnu’r-Ravendi”, s. 179.

175 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 140.

176 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 141.

177 Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, s. 563.

178 Fazlurrahman, Islam, cev. Mehmed Dag- Mehmet Aydin, Ankara Okulu yay., Ankara, 2016, s.
156.

40



degerlendirilmelidir ve bu Allah igin vaciptir. Ikinci goriis ise Basra Mu‘tezilesi’ne
aittir ki onlara gore aslah prensibi yalnizca dini konularla baglantilidir ve onlar konuya
liituf odakli bir yaklasim sergilemektedir. Ucgiincii ve son goriis ise Mutezile
biinyesindeki bir baska guruba aittir. Onlara gore de aslah diisiincesini diinya hayati
icin savunmak dogru kabul edilmemekte, peygamber gondermenin Allah i¢in vacip

oldugu savunulmaktadir.'”

Mu‘tezile’de niiblivveti tanimlarken salah-aslah prensibi yaninda hiistin-kubuh
meselesine de deginmemiz gerekmektedir. Mutezile kelamcilar1 esyada var olan iyilik
ve kotiiliigiin yahut giizellik ve cirkinligin akil ile bilinebilecegini ifade etmektedir.
Ancak yine onlara gbre bunlarin viicub ifade etmesi akilla degil vahiyle miimkiin

olmaktadir. %

Insanlarm sinirli olan akli ile viicubiyeti idrak etmelerinin miimkiin olmayacagini
ifade eden Mu‘tezile’ye gore adaleti geregi Allah’in vacib olani bildirmesi icin
peygamber gondermesi zorunludur ve el¢i gondermesi ayni zamanda hikmeti
geregidir.'8! Bu bahsi bes prensibinden biri olan adalet prensibi i¢inde degerlendiren
Mutezile, aslah olanin yaratilmasini da adaleti geregi Allah i¢in zorunlu kabul etmistir.
Kadi Abdiilcebbar Allah’in peygamber gondermesinin miimkiin oldugunu ifade
ederken Allah’in ilmi agisindan vacip, kullarin faydasina olmasi1 bakimindan ise hiisun

oldugunu dile getirmistir.'?

Mucizenin niibiivvete delaleti konusunda ise Kadi, mucizenin peygamberin
niibiivvet iddiasinda dogru olduguna delalet edecegini sdylemektedir.'®> Bu anlamda
genel Mu‘tezile diisiincesinden farkli bir yolu takip etmis oldugu bildirilmektedir. '%*
Mutezilenin ¢ogunluguna gore ise nebinin sadik olmasi ona iman etmek i¢in yeterli

olmaktadir. Ona iman etmek ve tabi olmak i¢in bir mucize, beyyine veya hiiccete gerek

179 Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, Istanbul,
Endiiliis yay. 2018, 5.2 77-278.

130 Synmez, Niibiivvet Tartismalari, s. 229.

181 Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, s. 564.

182 Sonmez, Niibiivvet Tartismalari, s. 231.

183 KAdi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, s. 564.

184 S5nmez Niibiivvet Tartismalari, s. 231.
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yoktur. KerrAmiyye de bu konuda Mutezile ile ayn1 noktada bulusmaktadir.'8> Kadi
Abdiilcebbar ii¢ farkli boliime ayirdigi Peygamberin mucizeleri konusuna el-Mugni
isimli eserinde genis olarak yer vermis, mucizeleri tek tek siralayarak muarizinin
sorularin1 cevaplamistir.'®® O, bu sekilde mucizenin niibiivvete delilet ettigi
diisiincesini temellendirmistir. Ayni zamanda onun Tesbitu Deldili n-Niibiivve ismiyle
Hz. Peygamber’in niiblivvetinin delillerini tek tek siraladigi kapsamli bir eseri
bulunmaktadir. Yine bu eserinde de Hz. Peygamber’in beser iistii olaylar1 ve gaybden
verdigi haberler yer almis, ona yapilan elestirilere cevaplar vermistir. Hirsitiyanlar
basta olmak tizere pek ¢ok din ve mezhebe yonelttigi cevaplar, onun eserinde kendine

yer bulmustur. %’

Peygamberlerin giinah isleyip islememesi konusunda Kadi Abdiilcebbar biiyiik
giinah ve kiiclik glinah ayrimi yaparak konuya agiklik getirmistir. Ona gore nefreti
gerektiren her tiirlii fillden uzak olmasi peygamberin 6zelliklerindendir. Ciinkii Allah,
liitfu ve fayda saglamasi geregi insanlara peygamberler gondermistir. Peygamberler
miikelleflere 6rnek olacak davranislar sergilemelidir ki bu sayede Allah’in gayesi olan
fayda saglama vaki olmus olsun. Bu fayda saglamanin vaki olmasi ic¢in de
peygamberler, kendilerini kabulii zorlastiracak olan ¢irkin davramiglardan
korunmuslardir. Ancak sadece sevabin azligina sebep olacak olan kiigiik giinahlar
boyle degildir. Bunlarin niibiivvet gorevine zarar veren davraniglardan oldugu kabul

edilmemektedir. 88

Hz. Peygamber’in niiblivvetinin evrenselligi ve ondan bagka bir peygamberin de
gonderilmeyecegi hususunda ise Kadi Abdiilcebbar tarafindan gonderilmis olan son
peygamberin Hz. Peygamber oldugu ve onun insanligin tiimiine gonderildigi, bu
konuda da ittifak edildigi ancak gulat-1 Sia’dan bazilarmin buna itiraz ettigi de

kaydedilmistir.'®

185 Ahmed Mahmud Suphi, Fi ilmi’l-Keldm, Beyrut, Daru’n-Nahdatii’l-Arabiyye, h.1405/m.1985, c.
2,s.133.

186 Bkz; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Darii’1-kiitiib, 1960, s. 407-423.

187 Bkz: Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Delaili’n-Niiviivve, thk. Abdiilkerim Osman, Darii’l-arabiyye,
Beyrut, y.t.y.

188 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usiili’l Hamse, s. 575.

185 KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, s. 424.
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2.2.2. Selefiyye — Ehl-i Siinnet

2.2.2.1.Selefiyye
Selefiyye, sahabe ve tabilin donemi Miisliimanlar1 ve onlarin metotlarini takip

edenlere verilen bir isim olarak kullanilmaktadir. Selefiyye i¢in belli basli bir mezhep
adlandirmas1 yapmak dogru degildir. Belli bashi konular diginda Ehli siinnet
kelamcilarindan ayrildiklar1 goriislerin az olmasi dolayisiyla Ehl-i silinnet igerisinde
kendisine yer bulmustur.'*° Hz. Peygamberden hemen sonraki dénemi ihtiva ettigi igin
bu doneme dair heniiz bazi konularda net ayriliklarin olusmadigini sdylemek
miimkiindiir. Dolayisiyla da niibiivvet meselesine dair problemler heniiz tartismaya
acilmamustir. Ilk donem Selefiyye’nin diisiincesine baktigimizda niibiivvetle alakali
ayrintili bilgilere rastlamamaktayiz. Ancak sonraki donemlerde Selefiyye’nin

metodunu takip edenler tarafindan bu meseleler giindeme gelmistir.

Yukarida bahsetmis oldugumuz gibi selef akidesini benimsemis olanlar
tarafindan en azindan ibn Hanbel ile baslayan ilk temsilcilerden niibiivvet meselesi
hakkinda ayrintili agiklamalara yer verilmemis, iizerinde konusulup tartisilmamistir.
Ancak Ahmed b. Hanbel’in goriisleri ifade edilirken onun niibiivvet konusunda genel
olarak peygamberlerin  giinahlardan korunmus oldugunu, peygamberlerin
birbirlerinden istiin oldugunu ve en yiice mertebede Hz. Peygamberin

9

bulundugunu, ! mucizelerin ise baskas tarafindan meydana getirilemeyecegi'®? i¢in

niibiivvetin ispat1 olarak tek gegerli unsur oldugunu savundugu belirtilmektedir.'*

Ilk dénem sonrast siireci kapsayan dénemde selef diisiincesini sahiplenenler
tarafindan daha kapsamli tartismalara yer verilmistir. Ibn Hanbel’den itibaren yapilmus
olan ufak capl fikir beyanlarindan sonra en kapsamli agiklama ve tartisma konusu
edinme Takiyyiiddin Ibn Teymiyye doéneminde olmus, bu baglamda niibiivvet
meselesi onun tarafindan selefi diisiincenin sistematik konusu haline getirilmistir.
Niibiivvetin hiikkmii konusunda Ibn Teymiyye peygamber gondermenin Allah

acisindan miimkiin bir fiil oldugunu savunmakta, bu anlamda Ehl-i Siinnet ile ayni

190 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2009, c. 36, s. 399

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, c. 2, s. 87.
192 Ebi Ya’la el-Ferra, el-Mu‘temed fi Us@il’d-din, Daru’l-mesrik, Beyrut, 1986, s. 165.

193 Muzaffer Barlak, Kelam’da Niibiivvet Tartismalari, Ankara, Ankara Okulu yay., 2015, s. 85.
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noktada bulusmaktadir. Yine o, insanlara faydasi olmasi agisindan peygamber

gondermenin gerekli oldugunu da ifade etmektedir.!**

Ibn Teymiyye, peygamberlik iddiasinda bulunan kisilerden sadir olan
mucizelerin risaletine delaletinin kesin oldugunu agiklamak amaciyla nakli delillere
basvurmaktadir. Ona gore bu delillerden biri Allah’in Hz. Musa’ya vermis oldugu
mucizeler igin “Iste bunlar sana Rabbinden iki delildir.”'*> buyurmasiyla mucizeleri
‘kesin delil’ olarak bildirmis olmasidir.'”® Mucizenin niibiivvetin sidkina delalet
ettigini sdylerken ayni noktada peygamberlerin giinahtan korunmus olduklarini da ele

almakta ve savunmaktadir. '’

2.2.2.2.Mitiiridiyye

Matiirldiyye mezhebi, Selefiyye ile Mutezile’nin disinda ve onlarin tam orta
noktasinda bir sistem gelistirerek akil ve naklin bir arada olmasi gerektigini
savunmustur. Bu anlamda mezhep mensuplarina gére Allah’in varliginin bilgisine
sahip olmak ve vahyin mahiyetini kavramak i¢in akla ihtiya¢ oldugu kesindir ancak
akil tek basina bunlarin tamamina vakif olamayabilir. Dolayisiyla Allah’a imanin
vacip olabilmesi ve insanin mesul bir varlik kabul edilebilmesi i¢in Allah’in

8 Yani insanin

peygamberler vasitasiyla ilahi hakikatleri bildirmesi gerekir.'
mesul/miikellef bir varlik olmasinin miimkiin olabilmesi i¢in nakil ve akil birlikte
bulunmalidir. Niibiivvetin gerekliligi noktasinda Ebu’l Muin en-Nesefl peygamber
gonderilmesinin gerekliligini, iki diinya maslahatina dair ihtiya¢ duyduklar seyi
aciklamasi i¢in Allah’in kullarina yarattiklarindan birini secip gondermesi seklinde

actklamaktadir.'®”

Niibiivvetin imkani konusunda Maturidi miitekellimlerin, Mutezile’ye daha yakin
olmak iizere Allah agisindan mimkiin, insanlik acisindan vacib goriislini

benimsedikleri dile getirilmektedir.??° Bu diisiincenin temelinde yukarida bahsetmis

194 Barlak, Kelam’da Niibiivvet Tartismalaru. s. 85

195 Kasas/32.

196 S Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 186.

197 {bn Teymiyye, Kitabu’n-Niibiivvit, s. 291-293.

198 Sonmez, Niibiivvet Tartismalari, s. 228.

199 Ebu’l Mu‘in en-Nesefi, Tabsiratu’l Edille, thk. Muhammd el-Enver Hamid Isa, el-Mektebetii’l-
Ezheriyyeti-Li’ttiiras, y.t.y., c. 2, s. 659.

200 Nesefi, Tabsiratu’l Edille fi Usiili’d-din, Dimesk, 1990, c. 1, s. 468; Sab{ni de ehl-i haktan bir
gruba gore peygamber gondermenin miimkiin oldugu, bir gruba gére de hikmeti geregi vacip
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oldugumuz insanin sorumlu olabilmesinin mantikli agiklamasi yatmaktadir. Ebu’l
Muin en-Nesefi, Allah agisindan miimkiin olmas1 ve onun hikmeti geregi olmasi
konusunda ihtilaf oldugunu dile getirmektedir.?’! Maturidiler, insanlarmn risilete
ihtiya¢ duymasinin ve peygamber gondermenin Allah’in hikmeti geregi olmasinin

niibiivvete delil oldugunu savunmaktadirlar.?*?

Mucizeler i¢in ise Maturidi alimleri “mevcut sartlar igerisinde yapilmasi imkansiz
olan seyi ifade ettigini, benzerinin ayn sartlarda yapilmasiin miimkiin olmadigini”?%
sOylemektedirler. Ebu Mansir el-Maturidi ise peygamberlerin mucizeleri ile kahin ve
sihirbazlarin gostermis olduklarinin ayni konumda oldugunu sdylemenin miimkiin
olmadigini, bu olaganiistii hallerin her birinin bazi alametler barindirdigini dile
getirmektedir. O alametler ise olaganiistii halin kendi mahiyetini bildirmekte ve
durumunu ortaya koymaktadir.?** Ebu’l Muin en-Nesefi de mucizeleri tabiatin diizeni
disinda gelisen adeti ilzam edecek deliller olarak tanimlamaktadir. Hz. Peygamber’e

has olan apacik delillerin ise Kur’an-1 Kerim, ayin yarilmasi olay1, az olan yemegin

onun bereketi ve duasinin bereketiyle artmas vs. seklinde siralamaktadir.>%

Yine onlara gore erkek olmak peygamberligin sartlarindandir. Naslarda acik¢a
belirtildigi lizere kadinlardan peygamberler gonderilmemistir. Peygamberler iyi ahlak
sahibi erkekler arasindan se¢ilmis kimselerdir. Peygamberler gilinahtan korunmus
olmalarinin yaninda onlarda bulunan ismet sifatinin da niibiivvetlerinin delili oldugu
bildirilmektedir.?? Sablini, peygamberlerin ismeti konusunda Imam Maturidi’nin
“Masumiyet imtihana tabi tutulmay1 kaldirmaz.” dedigini aktarmakta, peygamberin

giinahtan korunmus olmasmin onu gilinahtan aciz birakmayacagini ve itaate

oldugunu bildirmekte, Berahime ve Siimeniyye’nin ise bunlara itiraz ettiklerini dile getirmektedir.
Bkz: Nureddin es-Sébini, el-Bidaye fi usiili’d-din, Daru’l Mearif, 1969, s. 85; Barlak, Kelam’da
Niibiivvet Tartismalar, s. 92.

201 Ebu’l Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l edille fi Usdli’d-Din, thk. Muhammedu’n-Nur Hamid Isa,
Mektebetii’l Ezheriyyeti’t Tiiras, y.t.y., c. 2, s. 659.

202 Mustafa Akgay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkani”, Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2001, 3, s. 233.

203 Barlak, Kelam’da Niibiivvet Tartismalari, s. 95.

204 Eb(i Mansir el-Maturidi, Kitadbu’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Mektebetiil
Irsad, Istanbul, s. 281.

205 Ebu’l Mui’n en-Nesefi, Bahru’l Kelam fi Usiili’d-Din, thk. Abdullah Muhammed Abdullah
Ismail-Muhammed es-Seyyid Ahmet Sehate, el-Mektebetii’l Ezheriyyetii li’t-Turas, Kahire, 2011, s.
281.

206 Yavuz, “Maturidiyye”, s. 171.
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zorlamayacagini ifade ettigini bildirmektedir. Ehl-i Siinnet’e gore vahiyden Once
peygamberlerin nadir de olsa giinah islemeleri miimkiin goriiliirken Mutezilenin
neredeyse tamami ve Haricilerin biitiin kollar1 vahiyden 6nce de masum oldugunu
kabul etmektedir. Peygamberlerin kiiflirden masumiyeti ise Miisliimanlarin

cogunluguna gore vahiy dncesi ve sonras1 dahil olmak iizere sabittir.?%’

2.2.2.3.Es’ariyye
Eg’arilere gore peygamber gondermek Allah agisindan aklen miimkiin kabul

edilmektedir. Bu demektir ki peygamber gondermek fiili de gondermemek fiili de
Allah i¢in ayn1 seydir. Yani Allah peygamber gondermekle iyi bir is yapmis olmaz
veya gondermemekle kotii bir is yapmis sayilmaz. Ancak peygamber gondermek her
ne kadar Allah icin iyi veya kotii nitelemesi kazanamayacak olsa da peygamber
gondermenin insanlarin 1iyiligine oldugu agik oldugu icin Eg’ariler ac¢isindan
peygamber gdondermek, Allah’m liitfu ve ihsani olarak kabul edilmektedir.?’® Bu
anlamda salah-aslah problemiyle giindeme gelen bu konu i¢in Eg’ariler, Allah’in en
1ylyi yaratmasi kendisine vacip olmadigindan dolay1 peygamber géndermesinin de

vacip olmadigmi savunmaktadirlar.®

Genel Es’ari kanaatlerinden farkli olarak Fahreddin er-Razi’ye gore
peygamber gondermenin sosyolojik boyutu da bulunmaktadir. Ona gore insan, dogas1
geregi medeni bir varliktir ve insanlarin bir araya gelmesi bir zitlasmaya yol acacagi
icin bir yasa koyucunun yani bir sari’in farz kildig1 bir sistem ortaya konulmalidir ki
insanlara emr-i bi’l-ma‘ruf nehy-i ani’l-miinker hususunda uyarida bulunabilsin.?'° Bu
anlamda peygamberler ictimal kargasaya sebebiyet verecek olan durumlar1 ortadan
kaldiracak sekilde niibiivvet gérevini 1fa edecektir. Niiblivvetin gerekliligi noktasinda
da o Allah’in insani, hayatin1 devam ettirebilmesi hususunda sadece akliyla miikellef
kilmadigini ¢ilinkii bir insanin nazarinda hayrin, diger insanlarinkinden farkli olmasi
dolayistyla ¢esitli manalar ortaya ¢ikacagini sdylemektedir ki ona gore ser de boyledir.

Rézi, aklin bir siireligine hayri-serri, 1yiyi-kotiiyli ayirt ettigi kabul edilse bile insanin

207 Bkz.Nureddin es-Sabiini, el-Bidaye fi Usiili’d-Din, thk.Bekir Topaloglu, Tab‘t Muhammed Hagim
el-Kiitiibi, Dimesk, 1979, s. 53-54.

208 Barlak, Kelam’da Niibiivvet Tartismalari, s. 87.

209 Thp Firek, Makalat, s. 180.

210 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, s. 156-157.
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biitiin hayat1 boyunca buna kadir olmasimin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Bu
sebepten dolayr da Allah’in insanlara bir rahmet olarak, hayatlarin1 tanzim

edebilmeleri icin peygamberler génderdigini bildirmektedir.?!!

Insanm sorumlu olup olmamasiyla dogru orantili olan peygamberle muhatap
olma veya olmama meselesi de Es’ariler tarafindan dile getirilmis, bu konu ise hiisun-
kubuh bahislerinde tartisilmistir. Eg’arilere gore peygamber gelmedigi takdirde
insanlar sorumlu olmaz. Yani ser‘in bildirmesi olmaksizin insanlarin Allah’1 bilmesi
zorunlu degildir. Marifetullah igin ser® gereklidir ancak ser® geldigi takdirde
marifetullah vacip olur.?'? Dolayisiyla peygamber gonderilmedigi takdirde insanlar
sorumlu olmamaktadirlar. Berdhime, peygamberin aklin idrak edebilecegi seyleri
getirmesinin ona olan ihtiyacin gereksizligine isaret edecegini sdylemektedir. Ayni
sekilde onlara gore yine peygamber aklin idrak edemeyecegi bir sey getirirse bunun
da kabul edilemez oldugunu iddia etmektedirler. Ciiveyni’ye gore ise peygamber
gondermek akli hiikiimler acisindan akil sahibi insan i¢in Allah’1n liitfu olmakta ve bu
akil sahipleri gonderilen peygamberlerin getirmis oldugu akli hiikiimleri kabul etmis
olurlar. Peygamberin getirmis oldugu ve akla yatmayan hiikiimlerin batil oldugunu
savunan Berahime’ye kars1 Cliveyni hastanin tedavi i¢in birgok yontem bilmesini ve
hangisinin dogru yontem oldugunu doktora sormasini 6rnekleyerek peygamberlerin de

insanlar igin aym seyi ifade ettigini sdylemektedir.>'?

Es’ari alimlerine gore niibiivvetin en énemli delili mucizedir. Ciinkii mucize
harikulade olan bir fiildir ve peygamberin peygamberligini tasdik etmektedir. Onlara
gore Allah’in yalanct bir kisi elinde mucize yaratmasi gibi bir durum s6z konusu
degildir. 2'* Imam Gazzali’ye gdre meydan okumayla birlikte gerceklesen diizeni
bozan olay mucizedir ve bunu yapan kisinin sidkina delalet eder. Eger ortada bir
peygamberlik iddiasi yoksa bu fiilin bir glinahkarin elinde gergeklesmesi miimkiin

degildir.?!® Fahreddin er-Razi ise mucize konusunda harikulade olabileceginin yam

211 Razi, en-Niibiivvat, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetiil Kiilliyatil Ezheriyye, Kahire, 1986, s. 7.

212 zmirli Ismail Hakk1, Yeni ilm-i Kelam, Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, Sehzadebasi, 1920, c. 1, s.
114.

213 imamu’l Harameyn el-Ciiveyni, KitiAbu’l-Irsad, Miiessesetii kiitiibi’s-sikafiyye, thk.Es’ad Temim,
Beyrut, 1975, s. 257-258.

214 Bkz: EbGi Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi’l-I’tikad, s. 259; ibn Farek, Makalat, s. 183.

215 Eb Hamid el-Gazzali, el-Tktisad fi’l-I’tikad, s. 259.
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sira alisilmis olan1 engellemek seklinde olabilecegini de dile getirmektedir.?'® Yine
ona gore harikulade olan olay velilerin elinde meydana geldiginde ise mucize olmaz
¢linkii velilerin bu adeti degistiren olayla meydan okumasi gibi bir durum s6z konusu

olmamaktadir.?!”

Risalette cinsiyet meselesinde ise Maturidiyye’nin aksine Eg’ariyye
mensuplar1 kadindan nebi olabilecegini savunmaktadirlar. Maturidilere gore risalet
teblig i¢in ortaya atilmayr gerektiren bir vazifeyken kadinlarin bu durumda olmasi
istenilen bir sey degildir. Dolayistyla bu durum bir tezata sebep olmakta ve risalete
halel getirmektedir.?'® Imam Es’ari’ye gore her rastil nebidir fakat her nebi rasil
degildir. Bu sebeple o, kadinlar arasinda dort nebi kadin oldugunu dile getirmektedir.
Ona gore kadinlardan rastl olmamakla beraber nebi olmalar1t miimkiindiir. “ Gl yf g
pIEG VI &S e “Senden dnce de erkeklerden baskasint peygamber olarak
gondermedik.”*"® ayetini ve Hz. Peygamberin “Kadinlardan dért nebi gelmistir.”
hadisini telif etmek suretiyle delil getiren Ebu’l-Hasan el-Es’ari, rastllerin yalnizca
erkeklerden gonderildigini ancak nebilerin kadinlardan da secilebildigini
savunmaktadir. Cilinkii rastl teblig etmekle gorevlidir ve yaratilmislar ona ittiba
etmekle emredilirler. Nebiler ise diger insanlardan kendilerinden sadir olan

kerametlerle ayrisirlar ve bu sekilde dereceleri yiikseltilmistir.?2

Es’ari’ye gore nebilik gorevi verilmeden 6nceki zamanda nebilerden sadir olan
masiyet yani peygamberlerin giinah islemesi durumu caizdir. Ancak bi’setten sonra
giinah islenmesine dair herhangi bir nassin bulunmadigini sdylemektedir. Yine ona
gbére peygamberlerde bulunan ismet sifati niibiivvetten sonraki donemi kapsayici
mahiyettedir. “Adem Rabbine dsi oldu”**' ayetini 6ne siirerek peygamberlikten sonra
da giinah islendigini sdyleyenlere kars1 Imam Es’ari, buradaki durumun Hz. Adem’in

niibiivvetinden énce oldugunu dile getirmektedir. 22

216 R4z1, Muhassil, s. 151.

217 Eb(i Hamid Gazzali, el-Iktisad, s. 165.

213 Sabiini, el-Bidaye, s. 46.

219 Nahl/43.

220 fbn Farek, Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 180.
221 Taha/121.

222 {bn Fiarek, Makalat, s. 182.
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Peygamberler hakkinda biiylik gilinahlarin caiz goriilmedigini ifade eden
Fahreddin er-Razi bu goriisiin sebeplerini dért maddede 6zetlemistir. Birincisi eger
peygamberler hakkinda biiyiik giinahlar islenmesi caiz olsaydi glinahkarlarin en asagi
derecesinde peygamberler olmasi gerekirdi ancak peygamberlerin derecesi en iistiin
derece oldugundan dolay1 boyle bir sifati da kendinde barindirmalari miimkiin
degildir. ikincisi Peygamberin fiska diismesi halinde Allah’in “Size bir fasik haber
getirdiginde arastiriniz.”** buyrugu mucibince peygamberlerin sahitliginin kabul
edilmemesi gerekirdi. Fakat bu da miimkiin olan bir durum degildir. Ugiinciisii
Peygamberin biiylik giinah islemesi durumunda kendisinin bu fiilden alikonulmasinin
zorunlu olmasini ve ona eza edilmesinin haram kilinmamasini gerektirir. Ciinkii

99224 ay etl

“Allah’a ve elgisine eza edenlere Allah diinyada ve ahirette lanet etsin.
vesilesiyle ona eziyet etmek haram kilinmigtir. Dordiinciisii peygamberin biiytik giinah
islemesi “Bana tabi olun.” ayeti geregince ona ittiba etmeyi gerektirmekte bu ise
haram ve helalin bir arada bulunmasi tezatina yol agmaktadir. Bu dort sebepten otiirii
peygamberlerin biiylik gilinah islemesi caiz goriilmemistir. Biiylik glinah1 caiz
gormeyenlerin kiiclik giinahlar noktasinda farkli diisiindiiklerini dile getiren Razi,
¢ogunlugun goriisiiniin ister biiylik giinah olsun ister kii¢iik giinah olsun kasten giinaha
girmenin peygamberler hakkinda caiz olmadigini ifade ettiklerini bildirmektedir. Yine
0, ¢ogunluga gore ancak ii¢ durumun varligindan ortaya ¢ikan giinahlar1 caiz

gordiiklerini sdylemekte, bu durumlarin ise ya yanilma ve unutma yahut daha uygun

olam terk ya da yasakla miibah1 karistirmak oldugunu kayda gegmektedir. 2

Es’ariler ile Maturidiler arasinda niibiivvet konusuna dair yukarida ifade etmis
oldugumuz iizere bariz bir ayrim bulunmamaktadir. Selefiyye ile de ¢ogunlukla ayni
noktada bulusmalarina karsilik Mutezile mezhebi ile bazi noktalarda fikir ayriliklarina
diismektedirler. Ornegin peygamber génderilmesinin hiikmii konusunda Ehl-i Siinnet
Allah i¢in zorunu olmadigini dile getirirken, Kadi Abdiilcebbar disindaki Mutezili
kelamcilar bunun Allah i¢in vacip oldugu goriisiinii benimsemiglerdir. Yine mucizenin

niiblivvete delaleti noktasinda da Ehl-i Siinnet mucizenin niibiivvet i¢in delil teskil

223 Hucurat/6.
224 Al-i Imran/31.
225 Razi, Muhassal, s. 198.
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ettigini ifade etmekteyken Mutezile’nin ¢ogunlugu niibiivvet i¢in mucizenin zorunlu

olmadigini, bunun i¢in imanin yeterli oldugunu savunmaktadir.

Eb( Hatim er-R4zi ile Ibnu’r-Ravendi’nin niibiivvete yaklagimlar: ise hem Ehl-
1 Stinnet’ten hem de Mutezile’den oldukg¢a farklidir. Kendileri hakkinda niibiivveti
inkar ettikleri diisiinceleri kaynaklar arasinda yer almaktayken yine bu diisiincelere
sahip olduklar1 konusunda temkinli yaklasmak gerektigi de telif edilen eserlerde
kaydedilmektedir.
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UCUNCU BOLUM
HARPUTLU iSHAK EFENDI’NIN NUBUVVET ANLAYISI
Harputlu Ishak Efendi’nin eserlerinde niibiivvet meselelerini ele alis sekline
bakildiginda, Ehl-i Stinnet’in hakim fikri yapisinin onun diisiince sisteminde etkin
oldugu goriilmektedir. Ornegin niibiivvetin ispati noktasinda kelamin klasik
metinlerinde yer alan diizene dayanarak Berahime ve Siimeniyye elestirisi ile

delillendirme yontemini kullanmaktadir.

Meseleleri ele alis bigiminde klasik kelam kaynaklarinda yer alan sistematige
yer vermemekte, konular1 daginik bir sekilde ele almaktadir. Kelamin meselelerine
dair eserlerine bakildiginda, soru-cevap yonetimini kullanarak muarizlarin itirazlaria
cevap verdigi ve bu sekilde uluhiyyet-niibiivvet-ahiret bahislerini konu edindigi
goriilmektedir. Yine bu eserlerde herhangi bir bagliklandirma yapmamais olan miiellifin

temel konularin tamamina yer vermedigini de sdylemek miimkiindiir.
1. Niibiivvetin Tanimi

Niibiivvet meselesi, kelam ilminde ii¢ ana konudan birini temsil etmektedir.
Islam inan¢ geleneginde Allah’a iman ile birlikte zikredilen peygamberlere iman,
inan¢ hususunda niibiivvetin 6nemini ifade etmektedir. Bu 6nem dolayisiyla da kelam
ilmi kaynaklarindan elde edilen malumat dogrultusunda ultihiyetten sonra niibiivvet
bahislerinin yer aldigi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de pek cok ayette ve Hz.
Peygamberin hadislerinde de Allah’a itaat ve ittibadan sonra Rastiliine itaat ve ittibanin
gerekli oldugunun vurgulanmasi, kelam kitaplarindaki ultihiyyet, niibiivvet ve ahiret
siralamasinin belirlenmesinde énem arz etmektedir.??® Bu siralama, ayetlerin inis
sirast yahut Ku’an’da yer verilis siralamasindan elde edilerek yapilmis bir siralama
degildir ancak aslolanin Allah’a iman olmasi, sonrasinda niibiivvete imanin olmasi ve
ikisinin meczi dogrultusunda kullarin ahiretini kazanmasit yahut kaybetmesi

meselesine deginildigi i¢in boyle bir sirlama gozetildigi diislintilmektedir.

Nebi kelimesi nebavet kelimesinden hareketle “yiiksek olan sey”’?*” anlaminda

a¢iklanmaktadir. N-b-e “/-< & ” harflerinden olusan, nebe kokiinden tiireyen nebi

226 Bkz: Nisa-13-14, 59, 69, 80, Maide-92, Enfal-20, 24, Nur-52, 54, Ahzab- 30, Muhammed-33,
Fetih-17.
227 Bkz: Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usiili’d-Din, s. 154; Ciircani, Tarifat, s. 239.
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kelimesi “kendisine melek vasitasiyla vahyedilen, kalbine ilham edilen veya salih riiya

ile tenbih olunan kimse”?%?

anlamina gelmektedir. Arapca ifade edilis sekliyle hemzeli
“en-nebiyyu” () ve hemsesiz “en-nebi” (') olarak yazilan nebi kelimesi
hemzesiz olarak okundugunda “rif’at” manasindaki nebvet kokiinden gelir ki bu da
yerden yiikselen sey demektir. Buna gore nebi, “Allah katinda derecesi yiiksek olan”
anlamina da tesmil olunur.?”® Kur’an-1 Kerim’de yer alan rasiil kelimesi “dJ -c# -
harflerinden olusan fiilden tiiremistir. Isfahani’ye gore bu kelimeden, bazen
“gdnderilen” anlami diisiiniilerek rasal kelimesi tiiretilmis, bazen de “tasinan s6z”

veya “sozii tasiyan el¢i” anlaminda rastl kavrami kullanilmistir.*° Tiirkiye’de nebi

kelimesi yerine rasiil ve peygamber kelimeleri daha yaygin olarak kullanilmaktadir

Harputlu Ishak Efendi, muarizlarimin iddialarina ve itirazlarina gore cevaplarini
sekillendirmektedir. Bunu, niibiivvetin anlami konusunda resiil ve nebi ayrimindan
bahsetmesinden de anlamak miimkiindiir. Muarizlarinin Hz. isa’nin havarilerinin resl
oldugunu sdylemelerine karsilik Harputlu, havarilerin restl olduklarini iddia etmeden
once onlarin nebi oldugunu dahi sdyleyen kimsenin bulunmadigini bildirmektedir.
Ona gore resil nebiden daha 6zeldir. Ciinkii restle has bir kitap ve seriat olmasi
gerekirken nebiler i¢in bdyle bir sart yoktur. Ona gore bahis konusu olan havarilerin
gorevi resiliin seriatim takip edip halki Hz. Isa’nin dinine davet etmektir.?!
Dolayisiyla havarilere bir kitap ve seriat gelmedigi i¢in onlarin restil olmalar1 da

miumkin olmamaktadir.
2. Niibiivvetin imkani

Oncelikle ifade etmek gerekir ki, Harputlu niibiivvetin imkan1 konusunda Ehl-
1 Siinnet’in goriisiinii esas almaktadir. Konuya dair ilk olarak ¢ogunlugun goriisiinii
zikretmekte, sonrasinda ise niibiivvetin miimkinattan olmadigini dile getirenlere yer
vermektedir. Ishak Efendi, Ehl-i islam’in ¢ogunlugunun rasdl ve nebi géndermenin
aklen miimkiin oldugunu sdylediklerini bildirmekte ancak bu konuda ihtilaf edildigini
de dile getirmektedir. Ona gore bu ihtilaf, Ehl-1 Hadis ile miitekellimin arasindadir.

Ehl-i Hadis’e gore rasl gondermenin hikmetin geregi olduguna akil hiilkmetmez.

228 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Daru’l-kutub’il-ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 239.

229 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usili’d-Din, Matbatii’t-devle, Istanbul, 1928, s. 153-154.
230 Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 201-202.

231 {shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 180.
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Dolayisiyla rastl gonderip gondermeme durumu akil icin esit olmaktadir.
Miitekelliminin ¢ogunluguna gore ise rasil gondermek vacibattandir. Allah’in zati
geregi ya da bir bagkasinin onu gerektirmesi anlaminda bir vacibat degildir. Hiikiim
ve maslahatinin geregi oldugu icin hikmeti geregi oldugu bildirilmektedir. Bahis
olunan bu hikmetin ise diinya ve ahiret hayat1 i¢cin gerekli olan emir ve nehyin
bildirilmesini ve kullar i¢in vacib olan umir-i ahkamin haber verilmesini kapsadigini
ifade etmektedir. Allah’in baz1 kullarin1 peygamberlikle gérevlendirmesinin akla uzak

bir ihtimal olmadigini séylemektedir.?*?

Ishak Efendi, niibiivvetin imkani meselesini ele alirken Siimeniyye ve
Berahime’yi elestirmesi de klasik kelam ydntemini benimsedigini gostermektedir.
Buna gére Ishak Efendi, her iki grubun da rastil gondermeyi muhal gérdiiklerini
bildirmektedir. Clinkii onlara gore rastllerin gonderilmesi akil agisindan ya muvafik
ya da muhalif olan seyler icin olur. Ilkine gére akilla yetinilebilmesi sebebiyle
risaletlerine ihtiya¢ bulunmamaktadir. Ikincisi ise onlara gére kabul edilebilir degildir
yani rastl gonderilmesi, akla muhalif seyler i¢in olabilir demektedirler. Ancak akla
muhalif bir sey konusunda rastllerin génderilmesi dogru degildir. Dolayisiyla onlarin
bu silipheleri miiellif nazarinda batil olmaktadir. Berdhime ve Siimeniyye’nin
bahsetmis oldugu akla muvafik olan tarafin ise iki kisim oldugunu ifade eden Harputlu,
ilkinin aklin idrakinde miistakil olan, bagkasina ihtiya¢ duymayan sey oldugunu ifade
ederken ikincisinin ise aklin idrakinde miistakil olmayan sey oldugunu séylemektedir.
Ona gore ihtiyag, ikinci kisma nazar iledir. Yani Harputlu burada aklin tek basina
yeterli olmadigi durumlari kastetmektedir. Devaminda, muhtemelen ilkine de nazar ile
olabilecegini zira aklin nakille zitlasacagim1 sdylemektedir. Harputlu burada rasil
gondermenin vaki‘ olmasina delalet eden kat‘l naslarin Kitap ve siinnette ¢okca

bulundugunu bildirerek bagka bir konuya gegis yapmaktadir.?*?

Harputlu’nun klasik kaynaklar1 dikkate almasi agisindan klasik kaynaklardan
Maverdi’nin A ‘lamii’n-Niibiivve 'sinde konuyla alakali kisma yer verilecektir.
Niibiivvetin imkanini inkar edenlere kars1 goriis beyan edenlerden birisi olan Maverdi,

Harputlu gibi niibiivveti inkar edenleri gruplandirarak degerlendirmektedir. Bu

232 {shak Efendi, Ziibdetii ilm-i KelAm, s. 152-153.
23 {shak Efendi, Ziibde, s. 154-155
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mevzuda ii¢ guruptan bahseden Maverdi’ye gore bunlarin ilki onun ifadesiyle “miilhid
Dehriyye”dir. Dehriyye alemin kadim oldugunu sdylemekte ve peygamber
gondermeyi inkar etmektedir. Ikincisi Berahime’dir. Onlar alemin hadis oldugunu
sOylemekle beraber rasillerin gonderilmesini inkar ederek niibiivvetin batil oldugunu
sOylemektedirler. Maverdi, Brahman isminin Behremen’den atifla ortaya ¢iktiginin
sOylendigini de kaydetmektedir. Yine onlarim kendi iclerinde fikir ayriliklarina
diistiiklerini ve insanligin atasinin Hz. Adem oldugunu sdyleyen bir grubun yaninda
Hz. Ibrahim oldugunu da savunanlarin bulundugunu ifade etmektedir. Buna ilave
olarak Brahmanlar’in ¢ogunlugunun niibiivveti inkdr yolunu tercih ettiklerini de
belirtmektedir. Uciincii grup ise felasifedir. Ona gore felasife, niibiivvetin batil
oldugunu kabul etmeleriyle 6ne ¢ikmamislardir ancak Maverdi’ye gore s6zlerinin
hakikatinde niibiivvetin batil oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii onlarin Rabbani
ilimlerin, felsefe ve hendeseden olan riyaziyye ilminin miitekdmil olmasindan sonra

geldigini soylediklerini bildirmektedir.?**
3. Niibiivvetin Ispati

Isbat-1 niibiivve, niibiivvetin sabit olusunu ortaya koyan karineleri ifade etmek
icin kullanilan bir terimdir. Eserleri i¢cinde basliklar halinde bir diizenleme olmasa da
Harputlu da niibiivvet meselesi kapsaminda isbat-1 niiblivve konusuna yer
vermektedir. Ona gore Allah, hem diinya ve ahiret hayati i¢in gerekli olan emir ve
nehyin bildirilmesi hem de kullar i¢in vacib olan umir-i ahkdmin haber verilmesi i¢in
bazi kullarin1 gérevlendirmistir. Bu kullar, davasin1 dogrulayici yani Allah tarafindan
bu gorevin emredilmis oldugunu agiklayan bazi alametlere sahiplerdir. O alametin ise

mucize oldugunu ifade etmektedir.?*>

Harputlu, Allah tarafindan rasiil gonderilmeden once rastl oldugunu iddia
edenlerin herhangi bir mucize ortaya koymadiklar1 halde kabullerinin ve haberlerinin
tasdik edilmesinin vacip oldugunun Hariciler tarafindan savunuldugunu dile
getirmektedir. Ancak bu durumda onlarin diger insanlardan ayrilmasi miimkiin

olmamakta, dolayisiyla ona gore bu goriis batil olmaktadir.?*

234 Maverdi, A‘lamii’n-Niibiivve, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1986, s. 19-20.
233 Ishak Efendi, Ziibde, s.153.
236 [shak Efendi, Ziibde, s.154.
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Niibiivvetin ispati noktasinda mucizenin konumu o6nem arz etmektedir.
Harputlu'nun eserlerinin bazisinda ismini zikrettigi Razi de mucizeyi, niibiivvetin
ispat1 noktasinda 6nemli goren isimlerden biridir. O, Allah’in nebilerini mucize ile
temyizinden bahsetmektedir. Ona gore nebiler, diger insanlardan mucize gostermeleri
sebebiyle ayrilmistir. Allah insanlar i¢in bazi kullarin1 se¢mis ve onlar faziletli
kilmistir. O kisiler de nebilerdir. Burada Hz. Musa 6rnegini vererek Musa’nin atmis
oldugu asa cisim ve ruh sahibi olmustur. Bu sekilde Hz. Musa, diger insanlardan
farklihk gostermekte, bu 6zellik sebebiyle onlardan ayrildigini savunmaktadir.??’
Ishak Efendi, Hz. Musa’nin ad1 gecen mucizesinin hissi mucizelerden oldugunu

eklemektedir.

Hz. Peygamberin niibiivvetinin ispati noktasinda bir ispat vesilesi olarak
Harpiti, onda bir niibiivvet miihrii bulundugundan da bahsetmektedir. “Ketf-i
Rastlullah’ta niibiivvet miihrii kudretinden yazilmis giivercin yumurtasi kadar olarak

99238

miitevatir olan vak‘ay1r beyandir. seklinde, Hz. Peygamber’de bulunan miihriin

yerine ve sekline dikkat cekmektedir.
4. Niibiivvetin Gerekliligi

Niibiivvete neden ihtiya¢ oldugu konusuna, niiblivvete itiraz edenlerin dile
getirdikleri itirazlar sadedinde cevaplar aranmistir. Aklin tek bagina insan i¢in yeterli
oldugunu sdyleyenlerin yaninda insanin yalmiz kendi akli ile bazi malumati elde
edemeyecegini savunan goriisler de bulunmaktadir. Ishak Efendi de asagida
zikredilecegi lizere muarizin bir sorusuna cevaben niibiivvetin gerekliligini

acgiklamaktadir.

Konuyla alakali Harputlu’nun muarizinin sorusu sdyledir: Insanin oldugu hal
lizere yasamak istemesinin tabil olmasi kabul edildiginde, peygamber gonderilmesine
ihtiya¢c duyulmasinin sebebi nedir? Harputlu cevabina, muhakkikinden olan
felsefecilerin dahi peygamber gonderilmesine ihtiya¢ oldugunu sdylemeleri ile
baslamaktadir. Insanin kendi gibi insanlarla bir araya gelmesinin mecburi oldugundan

bahsetmekte ve bu beraberlikte ortaya ¢ikan yardimlasma ve is birliginde de ¢ogu

237 Ebu’l Mu‘in en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, c. 1, s. 467-472. Ayrica bkz: Razi, en-Niibiivvat, s.
10-11.
238 {shak Efendi, Semsii’l-hakika, s. 104.

55



zaman c¢ekigsme ve ihtilaf oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla adalet ve insaf
tizerine kurulu bir kanuna ihtiya¢ bulundugunu ve bu kanunun da seriat-i mutahhara
oldugunu beyan etmektedir.?*° ishak Efendi burada ibn Sina’nin $ifa’sim da kaynak
olarak zikretmekte, orada da niiblivvetin gerekliliginden c¢ok¢a bahsedildigini
kaydetmektedir. Ciinkii Ibn Sina da insanlar arasinda miisareketin sart oldugunu ve
bunun siirebilmesi i¢in bazi kanunlara ihtiya¢ duyuldugunu bildirmekte, bu kanunlarin

ise rasiil ve nebiler yoluyla saglanabilecegini ifade etmektedir.?*

Harputlu, “Hz. Adem’den son nebiye gelinceye kadar biitiin enbiya ve
rastllere, ayrica Allah tarafindan gonderilmis ve zaruretle bilinebilen ahkdma iman
etmek akil sahibi ve miikellef olan kisiye vaciptir” demektedir. Yine ona gore ictihat
gibi zaruretle bilinmeyen seyleri tasdik etmek gerekmemektedir. Bunu inkar eden
kisinin tekfir edilemeyecegini bildirmesi?*! ayrica dikkat cekicidir.

Harputlu diger bir eserinde, her nefsin iki nimete®*?

sahip oldugunu ve buna
siikriin yalniz basma insanin idrak edemeyecegini, bu sebeple de Allah’in
peygamberleri bu yolda ba‘s-u tebsir eyledigini ifade etmektedir. Ona gore Allah, liituf
ve keremiyle riza-i Rabbani’nin ortaya g¢ikmasmin sebeplerini yilice vasitalarla
insanlara teblig eylemis ve bu ylice vasitalar olan peygamberler, insanlara ilahi

kitaplarin anlasilabilmesi i¢in agiklamalarda bulunmustur.?*?
5. Niibiivvetin Sartlari

Allah’in niibiivvetle vasiflandirmis oldugu kullarinin tasimasi gereken bir
kisim Ozelliklerin bulunup bulunmamasi1 meselesi bazi kelam kitaplarinda yer
bulmustur. Bu 06zelliklerin bazis1 beseri 6zelliklerden sayilirken bazisi da begerl
Ozelliklerin disinda kalanlar olarak kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette
peygamberlerin beseriligi, sidki, ismeti, begir ve nezir oluslar1 gibi pek ¢ok 6zellikleri

say1lmaktadir. Bunun yaninda peygamberliklerinin vehbi olmasi, peygamberligin aynm

2 [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 12-13.

240 Fatma Zehra Pattabanoglu, ibn Sina’da Niibiivvet Problemi, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul,
1999, s. 30-31.

241 {shak Efendi, Ziibde, s. 155.

22«Harputlu’nun bahsetmis oldugu iki nimetin biri “cevaff-1 insaiye giden nefsdir ki yasamasima
yardimci olur.” Digeri “yiiksege ¢ikan, yiicelen nefstir ki bedeni rahat ve mutlu eyler.” Es’ile-i
Hikemiyye, s. 23.

24 [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 23.
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soydan gelen kisilerde vaki olmayacagi gibi oOzelliklerin de bulundugu

bildirilmektedir.?**

Ishak Efendi, hukemanin niibiivvetin sartlarini {i¢ sartla sinirlandirdigini ifade
etmektedir. Bunlarin birincisi su an var olanin ve gelecekte olacak olanin bilgisine
sahip olmasidir. Ikincisi nebiden harikulade dedigimiz fiillerin zuhur etmesidir.
Ucgiinciisii ise kendilerine meleklerin siret-i mahsfisada goriinmesiyle vahyolunan
kelan isitmeleridir.?*> Ancak bu noktada Harputlu’ya gore kelameilar, niibiivvet icin
bazi1 sartlarin gerekli olmadigint ve ayni1 zamanda bu sartlarin bulunmasinin zorunlu
olmadigin1 savunmaktadirlar. Onlara gore Allah, kullarindan diledigini niibiivvet
nimetiyle nimetlendirir ¢iinkii Allah i¢cin higbir sey vacip degildir.?*® Yani niibiivvetin
vaki olmasi icin bazi zorunlu sartlar bulunmamaktadir. Bu sartlarin zorunlu olmasi
halinde, kendisinde sartlarin saglandigi kiside niiblivvetin vaki olmasi Allah i¢in

zorunlu olurdu ki hicbir seyin Allah i¢in vacip olmadig1 yukarida zikredilmisti.

Harputlu’ya gore insan mevki olarak asagi bir konumda bulundugundan ser‘in
insana vasitasiz olarak ulagsmasi miimkiin degildir. Bahsettigi vasitada ise iki 6zellik
bulunmasinin zorunlu oldugunu séyleyen Ishak Efendi, bu zatin bir yénden Allah’a
bir yonden ise ademogluna miinasebeti olmasi gerektigini, diger insanlardan farkl
kamil bir insan olmasinin sart oldugunu ve bu 6zelligi dolayisiyla da insanlarin ona
itaat edecegini ve onu kabullenecegini bildirmektedir.?*” Eser icinde baska bir
bolimde ise Harputlu, zorunlu olarak bulunmasi gereken sartlar icinde
degerlendirmeden, bazi 6zelliklerin peygamberlerde ortak olarak var oldugunu dile
getirmektedir. Bunlarin ilki sdyledikleri sozlerde tutarlilik, ikincisi davet yolunda
sebat, liclinciisii de davetleri karsiliginda bir menfaat talep etmeyip yasadiklari

zorluklara ragmen Hakk’a davete devam etmeleridir.?*

24 Bkz: Mehmet ilhan, “Kur’an’da Peygamberin Gérev ve Ozellikleri”, CBU Sosyal Bilimler
Dergisi, c. 13, S. 3, Eyliil 2015.

245 Ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 14-16.

246 [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 17-18.

247 [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 13-14.

248 [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 49-50. Bkz; Ramazan Biger, “Harputlu ishak Efendi’nin
Kelami Goriigleri”, Diinii ve Bugiiniiyle Harput II (Sempozyum: 24-27 Eyliil1998- Elaz1g) Yay.
Haz.: Dog. Dr. Fikret Karaman, Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig Subesi Yayinlari1 No: 8, s. 260.
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Yukarida bahsetmis oldugumuz iizere Ishak Efendi kelamcilarin, niibiivvet
hakkinda zorunlu bazi sartlardan bahsedilmesinin dogru olmadigin1 sdylediklerini
ifade ederken kendisin ise iki sart1 zorunlu kabul ettigini dile getirmektedir. Boylelikle
Ishak Efendi’nin, niibiivvetin vaki olmasi igin bazi hususlarin zorunlu kabul
edilmesinin, bu sartlar1 tasiyan kiside zorunlu olarak niibiivvetin var edilmesi
gerekliligini ortaya ¢ikardigr goriisiinii tam anlamiyla desteklemedigini ifade etmemiz
miimkiindiir. Clinkii o, kelamcilara gore bazi sartlarin kabul edilmesinin, o sartlari
tagiyan kiside niiblivvetin vaki olmasinin Allah i¢in vacip olacagi endisesiyle bunun

bir zorunluluk olmadigini ifade ettiklerini bildirmisti.
6. Hz. Muhammed’in Son Peygamber Olmasi

Hz. Adem ile baslayan peygamberligin Hz. Muhammed ile son bulmasi
meselesi basta Hiristiyanlarin Mesih, Yahudilerin Mehdi anlayis1 olmak iizere birgok
dini akim ve diislincenin peygamber beklentisi olmasi sebebiyle tartisilan bir konu
haline gelmistir. Harputlu ishak Efendi’ye gére Hz. Muhammed son peygamber yani
hatemii’l-enbiyAdir ve ondan sonra baska bir nebi yoktur. O, Hz. Adem’den son
peygamber Hz. Muhammed’e kadar gelmis olan biitin peygamberlerin
peygamberliginin mucize ile sabit oldugunu sdylemekte ve Hz. Peygamber’den sonra

baska bir peygamber olmadigini da yinelemektedir.>*’

Hz. Muhammed’in, Hz. ibrahim oglu Ismail’in neslinden zuhur ettiginin ve
biitiin insanliga gonderilmis oldugunun ayet-i kerimeler ve miitevatir hadislerle sabit
oldugunu bildiren Harputlu, bu noktada Huristiyanlarin Hz. Isa’nin biitiin insanlara
gonderilmis oldugunu iddia ettiklerini sdylemekte ve onlara hitaben “Hem Isa’nin
Allah’in oglu oldugunu veya Allah oldugunu sdyliiyorsunuz hem de onun Ibrahim
neslinden oldugunu soylityorsunuz”?>° diyerek itiraz etmektedir. Yine o, eserinin
bagka bir boliimiinde “Hz. Musa zamanindan simdiye kadar nesl-i Hz. Ismail’den
kitab-1 mansis ve ser‘-i mahsuslartyla zat-1 Hz. Muhammedi’den gayr1 bir nebi bi‘set
olunmamistir.”?! diyerek Hz. Peygamberin son peygamber olarak gonderilmis

oldugunu ifade etmek istemektedir.

249 fshak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 152
250 {shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 101.
251 {shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 231.
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Ishak Efendi, Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi ancak Mesih’e iman etmekle
kurtulusa erileceginin mukaddes kitaplarda bulunmadigini sdylemektedir. Bir ihtimal
olarak her bir nebiye bi‘seti sirasinda iman edenlerin saadete ve kurtulusa erenlerden
olurken iman etmeyenlerin kafirlerden ve asilerden olacaklarini bildirmektedir. Ayni
sekilde Hz. Muhammed’in gonderildikten sonra bi‘setinin umimi olmasi hasebiyle
ona iman eden herkesin saadete erenlerden olacagini ve etmeyenlerin de sekavet ve

cehennem ehlinden olacaginda yemin ile siiphe olmadigini ifade etmektedir.?>?

Harputlu, Hz. Peygamber’in ekmel-i rustl oldugunu dolayisiyla da biitiin
nebilerin Ozelliklerinin onda mevcut bulundugunu dile getirmektedir. Ona gore
peygamberler bazi 6zellikleri haiz olarak gonderilmistir. Her birinin 6zelliklerinin
birbirinden farkli oldugunu belirtirken “Enbiyanin kimisi seyf ile gonderilmis, kimisi
Hz. Isa gibi yalniz nasihat ile meb‘is ve Hz. Muhammed ise seriat-i ekmelii’s-serai
oldugundan ciimlesini cami‘dir.” demektedir.>>

Ishak Efendi, Hz. Yahya’nin “Benden sonra benden daha gii¢lii olan

geliyor...”?%

seklinde ifade etmis oldugu sozlerden muradinin Hz. Peygamber
oldugunu séylemektedir ¢iinkii “Hz. isa Hz. Yahya’ya muasirdir. Hz. Yahya da Hz.
Isa’y1 terbiye etmistir. Bu sebeple de ‘akva minni kelamina miinafidir’” 2> demekte,

dolayisiyla da bu soziin Hz. Peygambere tesmil olunacagini sdylemektedir.
7. Besairii’n-Niibiivve

Besaret kelimesi, hayir olsun ser olsun dogru olan haber anlaminda
kullanilmaktadir.>>® Miijde sdzciigii de anlam olarak besareti ifade etmektedir. Bu
anlamda besdiri’n-niiblivve kavrami da nebinin mijdelenmesi anlaminda
kullanilmakta ve kelam kitaplarinda bu baslik altinda nebiyi miijdeleyen delillere yer

verilmektedir.

Besaret konusunda karsimiza ¢ikan Faraklit kavrami Yuhanna Incili’nde yer

almakta ve bu kavram hem Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar i¢in bir delil teskil

252 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 208.

253 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 220.

254 Bkz. Markos, 1/7; Luka, 3/16; Matta, 3/11.
255 {shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 245.

256 et-Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 336.
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etmektedir. Hristiyanlara gore bu ifade Hz. Isa’ya hamledilirken Miisliimanlara gore
ise Hz. Peygamber’e tesmil edilmistir. Her iki grup da Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in
besaretiyle alakali olarak kaynaklarda bu delili kullanmistir. Harputlu da ayn1 sekilde
Incil’de gegen pasaji Hz. Peygamber’in besaretine delil olarak almis ve eserinde de

yer vermistir.

Ishak Efendi, Hz. Peygamber’in mucizelerinin sabit oldugu bircok ayetin
mevcut oldugunu, mucize olsun niibiivvetinin dogrulugu olsun hem Tevrat’ta hem
Incil’de birgok ayet bulundugunu, tahrifit ve gizlemeleri olsa bile ellerindeki
kitaplarda yazili bulunan ¢ok¢a miijde bulundugunu ifade etmektedir. Ishak Efendi’ye
gbre birinci miijde Tevrat’ta gegen “...senin Ismdil ile alakali duana icabet ettim. Onu
miibarek, serefli ve ¢ok ¢ok yiice kildim. Ve onu biiyiik bir parlaklik kildim. Ve ona

k.”?*" pasajidir. Ona gore Allah,

biiyiik bir halk verdim ki ondan on iki biiyiik kol dogaca
Hz. Ismail’e nesv-ii nema ihsan edip onu nesilden nesile biiyiik bir iimmetin babasi
kilmis ve biiyiik bir topluluk ile muteber on iki nefer vererek onu vakar sahibi bir baba
konumuna getirmistir. Harputlu, ulemanin da bu pasajdan umimen Hz. Ismail
neslinden ylice bir halka sahip, azameti apacik, bu ana dek Hz. Muhammed’den bagka
birinin gelmediginin muhalif olsun muvafik olsun herkesin malumu oldugunu ifade
ettiklerini dile getirmektedir.>® Burada Hz. ismail’den zuhur edecek olan on iki
koldan sadece birini —Hz. Muhammed ve limmetini- zikrederken Harputlu’nun

deginmek istedigi nokta, Hz. Ismail’in soyundan peygamber olarak sadece Hz.

Muhammed’in gelmis olmasidir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim ve Ismail’in Kabe’yi insasindan sonra yapmis
olduklar1 duaya®® yer verilmekte ve Hz. Peygamber’in onlarin soyundan geldigine
isaret edilmektedir. Bakara Stresi 128 ve 129. ayetlerde gectigi lizere “...Rabbimiz!
Iclerinden onlara bir peygamber génder...” ifadelerinin Hz. Peygamber’e isaret ettigi
bildirilmektedir. Hz. ibrahim ve Hz. Ismail’in ortak neslinden gelmis olan tek
peygamberin Hz. Muhammed oldugu sodylenmekte, Restlullah’in kendi soyu

hakkinda: “Allah Ibrahim’in ogullarindan Ismail’i, Ismailogullari’ndan Beni

257 Tekvin, 21.
258 {shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 229.
259 Bakara/126-1209.
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Kinane’yi, Kinane’den Kureys’i, Kureys’ten Beni Hasim’i ve onlar arasindan da beni

secti.”?%” buyurdugu ifade edilmektedir.?®!

Ishak Efendi, 6ncelikle Hz. Peygamber’in isminin Incil’de Faraklit ve rith-1 hak
lafziyla yazili bulundugunu bildirmektedir. Yine o, Isevilerin Faraklit lafzinin
manasinda ihtilaf ettiklerini ve bu konuda {i¢ ayr1 goriis bulundugunu sdylemektedir.
Birinci goriise gore hamidden tiiremis ya hamd olunmus ya da hamd edici
anlamindadir. Harputlu bu goriise gore Faraklit’in Arap¢adaki Ahmed lafzina karsilik
geldigini sdylemektedir. Ikinci goriise gére Faraklit lafzi Siiryanicedir ve muhlis
manasindadir. Harputlu bu goriisiin de Hz. Isa’nin Ibrani diliyle konusup Yunan diliyle
konusmadigimi kaydederek bu anlamin batil oldugunu séylemektedir. Uciincii goriise
gore Faraklit lafz1 Siiryanice yahut Yunan dilindedir ve izzetli anlamina gelmektedir.
Yine bu da Harputlu’ya gére Hz. Isa’nim Ibrani dili konusmasi ve Faraklit’in anlaminin
“teselli verici” oldugunun savunulmasi ancak bu tigiincii goriise gore “izzetli” seklinde
mana verilmesi dolayisiyla batil olmaktadir. Ishak Efendi Hristiyanlarm, Hz.
Peygamberin en biiylik miijdecisi olan bu ifadeyi kendilerinin anlamadig1 sekilde
Yunan diliyle mana vermelerinin kasith ve tahrif amaciyla yapildigim1 ifade
etmektedir. Faraklit’in keyfiyyetini beyan eden ayetlerin dort Incil’den yalmizca
Yuhanna’da bulunmasinm ve bu isme diger Inciller’de yer verilmemesinin kendi
ifadesiyle “Hz. Isa’dan daha biiyiik bir peygamberi miijdeledigi”ni bildirerek diger
Inciller’de yer almamasi dolayistyla Rihu’l-Kudiis’e de hamledilemeyecegini ifade

etmektedir.??

Yukarida ifade etmeye ¢alistigimiz gibi Harputlu, “...Benden sonra gelecek ve
adi Ahmet olacak...”?® ayetinde bulunan Ahmed isminin Incil’de bulunmasini
muarizinin inkar ettigini bildirmekte ancak “Incil’de yazili bulunan karinenin Ahmed
ismiyle varid olmasinin Ehl-i Islam’in ortaya atmis oldugu bir iddia olmayip Ahmed
isminin lafz-1 Arabi oldugunu, Incil’in ise ibrani lisan1 olup Ibranice’de Ahmed lafzini
ifade eden kelimenin de Faraklit’e karsilik geldigini ifade etmektedir. Mesih’in de

Faraklit lafziyla ahiru’z-zaman peygamberini Incil’de birkag yerde miijdelediginin

260 Miislim, “Fezail”, 1; Tirmizi, “Menikib”, 1.

261 Casim Avct, “Hz. Peygamber’in Soyu”, Din ve Hayat Dergisi, S.23, Ekim, 2014, s. 29.
262 {shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 174-175.

263 Saff 61/6.
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inkar edilemez oldugunu sdylemektedir. Incil’de bulunan Ahmed lafzinin baska bir
mana ile tevil edilerek gizlendigini bildirmektedir. Bu iddiasina delil olarak Faraklit
lafzinin eski Incillerde mevcut bulundugunu ve kendilerinin de bunu itiraf ettigini
ancak sdz konusu yeni Inciller olunca higbirinde Faraklit lafzin1 kaydetmeyip tahrif
edilerek degistirilen “ruh” lafzinin yerine vazederek gercek lafzini gizlediklerini ifade
etmektedir.”®* Yine o, tekraren Faraklit lafzinin Ibranicede Ahmed ismini ifade
ettiginin ve bu ayetin de Hz. Muhammed’i mijjdelediginin ag¢ik oldugunu

soylemektedir.?®®

“Rab Sind Dagi’ndan geldi, halkina Seir’den dogdu ve Faran dagindan
parladi, on binlerce kutsaliyla birlikte geldi, sag elinde halki i¢cin alev alev yanan ates
vardi.”?*® Harputlu, Tevrat’ta gecen bu fasli, besiirii’n-niibiivve meselesinde delil
olarak kullanmaktadir. Ona gore Sina’dan maksat Tur Dagi’dir ve Hz. Musa’ya
Tur’dan nuzil-ii Tevrat’t beyan etmektedir. Sagin/Seir ise arz-1 Sam’da Néasira ve
Celile daginm ismi olup Incil’in Hz. Isa’ya nuziliinii ortaya koymaktadir. Ona gore
Faran Dag1 Benl Hasim’dir ki rastl-ii kibriyanin ¢cogunlugunun ibadetgahidir. Kur’an-
1 Kerim’in Hz. Muhammed’e indirildigini ilan ettigini bildirmektedir. Sayfa kenarinda
yer alan nota gore ise Ishak Efendi, Sagin’in Rum’da bir dag oldugunu ve ondan tecelli
ederek Hz. Isa’ya Incil’in inzal olmasindan kinaye oldugunu sdylemektedir. Faran’in
ise Mekke ve Hicaz’da bir dag oldugunu ve Faran Dagi’ndan Kur’an’1 inzalinden ve
ondan da Hz. Muhammed’in bi‘setinden ibaret oldugunun isareti oldugunu

kaydetmektedir.?¢’

Tevrat’ta baska bir pasajda “Onlar icin (Israilogullari) kardesleri arasindan
senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim ve sozlerimi onun agzina koyacagim ve ona
emrettigim her seyi onlara soyleyecek. Benim ismim, ayetimle soyledigi sozlere itaat

268 sozleri gegmektedir. Bu konuda ise

etmeyenlerden bizzat ben intikam alacagim.
Harputlu, ‘nebiyyen min ihvetikum’ ifadesinin kullanilip ‘nebiyyen minkum’

ifadesinin kullanilmamasinin Beni Israil’in kardesi ve Ismail siilalesinden olmanin Hz.

264 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 161.
265 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 179.
266 Tesniye 33/2.

267 {shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 230.
268 Tesniye, 18/18.
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Musa gibi oldugunu, Hz. Ismail’in neslinden génderilmis olanin da Hz. Muhammed
oldugunu yazmaktadir. Ozellikle Hz. Peygamberin ¢ogu kelaminda ‘kardesim Musa’
nutku tabirinin bu mefthumu agikladigini aktarmaktadir. Ayni sekilde Tevrat’ta Hz.
Musa vefat:i esnasinda beni Israil’e tilavet ettigi son hutbesinde ‘Allah size
akrabalarinizdan bir nebi gonderecek, marufu emredip miinkerden sakindiracak ve
size 1yi seyleri helal kilip kotli olanlar1 haram kilacak...” seklinde buyurdugunu
bildirmekte; bu kelaminda Hz. Musa’nin, Hz. Muhammed’in ortaya ¢ikisinin 6zellikle
Hz. Ismail neslinden olacagini bildirerek gerek kardeslik ile gerek akrabalik ile ifade
ettigini sdylemekte, kullandig1 kelimelerle nass-1 Furkan’t ilan ettigini bildirdigini

ifade etmektedir.>®®

8. Peygamberlerin Diger Varhklardan Ustiinliigii ve Kendi

Aralarindaki Ustiinliikk Meselesi

Peygamberlerin diger varliklardan {istiinliigli ya da peygamberlerin birbirine
iistiinliigii meselesi kelam kitaplarinda kendine yer edinmis konulardan bir tanesidir.
Harputlu da eserinde bu meseleye yer vererek, nebilerin meleklere {stiinliigii
meselesinde ihtilaf oldugunu dile getirmektedir. O, ulemanin ¢ogunlugunun rastllerin,
nebi-rastllerin ve nebl olmayan rasillerin meleklerden, meleklerin insanlarin
genelinden ve miiminlerin ise meleklerin genelinden iistiin oldugu goriislini

benimsediklerini ifade etmektedir.?”°

Peygamberlerin birbirine iistiinliigli konusunda ise yine farkl goriisler ortaya
atilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Allah, “O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik.
Allah iclerinden bir kismiyla konusmus, bir kismini da derecelerle yiikseltmistir.”*"!
buyurmustur. Yine Kur’an’da “...Dogrusu biz peygamberlerin kimini kiminden iistiin
kildik...”*"* buyurulmustur. Bu ayetlere dayanarak her peygamberin aym konumda
olmadig1 diislincesi yaygin olarak kaynaklarda yer almistir. Ancak ayni sekilde

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler arasinda ayrim yapilmamasini 6giitleyen ayetlerin

var oldugunu da gérmekteyiz. Ornegin “O nun elgilerinden hi¢ birini digerinden ayirt

209 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 231-232.
270 fshak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 157.
271 Bakara 2/253.

272 fsra 17/55.
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»273 ayeti ve yine “Biz Allah’a ve bize indirilene; kezd Ibrahim, Ismail, Ishak,

etmeyiz.
Ya'kib ve torunlarina indirilenlere; yine Misd ve Isd’ya verilenlere ve biitiin
peygamberlere rableri tarafindan génderilenlere inandik. Onlar arasinda ayirim

yapmayiz; biz O na teslim olmusuzdur deyin.”*™

ayetleri lizere peygamberler arasinda
ayrim yapilmamasi gerektigi vurgulanmigtir. Bu noktada istiinlik meselesinin
peygamberlik vasfiyla degil onlara verilmis olan bazi baska vasiflar dolayisiyla oldugu
da bu konuda ortaya atilan diisiinceler arasindadir.?’

Ishak Efendi de metinde yer vermis oldugu Hz. Yahya’nin “Benden sonra

benden daha giiclii olan geliyor...”*"%

seklinde ifade etmis oldugu sézlerden muradinin
Hz. Peygamber oldugunu séylemektedir. Eserinin bir boliimiinde Hz. Muhammed’in
beseriyette Hz. Musa’nin misli oldugunu ifade etmekte, bir bagka boliimiinde de Hz.

Muhammed’in Hz. Isa’dan daha biiyiik bir peygamber oldugunu dile getirmektedir.>”’
9. Peygamberlerin Sayilari

Peygamberlerin sayilar1 konusunda basvurulacak ilk kaynak olan Kur’an-1
Kerim’de yalnizca 25 peygamberin ismi zikredilmekte, say1 zikredilen hadislerin ise
ahad yoluyla olmasi dolayisiyla kesin delil teskil etmedigi bildirilmektedir. Buna
dayanarak peygamberlere bir say1 tayin etmenin, bu sayimin disinda kalanlar1 kabul
etmemeye veya icinde bulunanlar1 disinda birakmaya sebebiyet verecegi ve bunun da
kisiyi kiifre gotiirecegi endisesiyle agik bir say1 belirtilememektedir. Kur’an’da gegen
peygamberler gonderildikleri sirayla Hz. Adem, Idris, Nah, Had, Salih, Lat, ibrahim,
[smail, Ishak, Yakup, Yasuf, Suayb, Misa, Harin, Davud, Siileyman, Eyiip, Ilyés,
Elyesa, Ziilkifl, Y{inus, Zekeriya, Yahya, Isa ve Muhammed (s.a.s)’dir. Uzeyr,
Lokman ve Ziilkarneyn’in isimleri de Kur’an’da ge¢mektedir ancak onlarin

peygamber mi yoksa veli mi olduklar1 konusunda gériis ayrihigi bulunmaktadir.?’®

273 Bakara 2/285.

274 Bakara 2/136.

275 Bkz. Orhan Aktepe, “Peygamberler Arasinda Ustiinliik Meselesi”, Akra Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi, 2017, S. 13, c. 5,s. 11-22.

276 Bkz. Markos, 1/7; Luka, 3/16; Matta, 3/11.

277 Bkz: Ishak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 102; ishak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 174-175.
278 Recep Onal, “Kur’an’daki Nebi — Resiil Kavramlarina Teolojik Yaklasim”, s. 329-330.
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Harputlu’ya gore peygamberleri kabul etme hususunda herhangi bir say1
belirlemek gerekmemektedir. Ancak kat‘l bir delil olmadigi i¢in bir saymnin
zikredilmesi halinde enbiyaya dahil olanin disarida birakilmasi, hari¢ olanin da dahil
edilememesi gibi bir durum séz konusu olabileceginden, Kur’an’da gectigi tizere “Bir
kismina inaniriz ama bir kismina inanmayiz diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak

27 vaidi {izerine bu kisinin kiifre

isteyenler yok mu, iste gercek kafirler bunlardir.
diisecegi ihtimali olabilmektedir. Ornegin yiiz bin peygamber varsa ve kisi ben elli bin
peygambere inaniyorum derse yahut elli bin peygamber varsa ve kisi yiiz bin
peygambere inantyorum derse kiifre diismiis olur. Bazilarinca yiiz yirmi dort bin nebi
ve ii¢ yiiz on ii¢ rasil sayisinda oldugunun sdylendigini bildiren Ishak Efendi, bunun
maktu® olmadigini ifade etmektedir.?® Berahime’nin bazisinm yalmz Hz. Adem’in
niibiivvetini kabul ettiklerini, Sabiiler’in ise Hz. Sit ve Hz. idris’in niibiivvetlerini
kabul ettiklerini bildirmektedir. Yahudilerin bazilarinin Hz. Musa’nin digindaki diger
peygamberleri inkar ettiklerini, bunun ise nassa muhalif oldugunu séyleyen Harputlu,
Yahudilerin Araplarda sirkin ortaya ¢ikmast sebebiyle kendilerine rastl
gonderilmesine ihtiyaglar1 oldugunu ancak ehl-i kitabin buna ihtiyaci olmadiginm
savunduklarimi bildirmektedir. Ancak Harputlu buna ragmen Yahudiler’in Ezra’ya
niibiivvet isnadinda bulunduklarin1 kaydetmektedir.?®! Yahudiler’in, Kutsal Kitab’in
Ezra zamaninda tamamlanmasiyla peygamberligin sona erdigini varsaydiklari
bildirilmektedir.?®? ishak Efendi, Hristiyanlarin ise teslis diisiincesini ortaya attiklarini,

bu durumda da her iki dine mensup olanlarin nesh ve tahrifle batil olduklarini ifade

etmektedir.?%?
10. Peygamberlerin Sefaati

Ozelde peygamberlerin sefaati genelde ise sefaatin kendisi bir biitiin olarak pek
cok kez tartismalara konu olmustur. Bir kisim sefaati hicbir sekilde kabul etmezken

bir kisim ise Allah’1n izin verdigi dlglide sefaatin miimkiin oldugunu savunmustur.

279 Nisa-150.

280 fshak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 155.

281 fshak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 156.

282 Yusuf Besalel, “Peygamberler ve Peygamberlik”, Yahudilik Ansiklopedisi (I-111), Gézlem
Yaymevi, istanbul, 2001, c. 2, s. 505.

283 {shak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 156.
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Ishak Efendi, Miisliimanlarin tamaminin giinahkarlarina nebilerin ve rastllerin
sefaatlerinin sabit oldugunda ittifak edildigini sdylemektedir. Ancak ona gore
Mu‘tezile, bu ibareyi mitilere ve tovbekarlara hasrederek sefaati ali derece sahiplerine

ve sevabin fazla olmasina hamletmistir.?%*

Harputlu, nebilerin her birine bi‘set zamanlarinda iman edenlerin kurtulusa
erenlerden olacagini, kafir olanlarin ise azab-1 cahim ile cezalandirilacaklarini
bildirmektedir. Hatta iman edip bazi glinahlar1 sebebiyle biiylik giinah sahibi olanlarin

> Yine o,

dahi peygamberlerin sefaatine nail olacaklarini  sdylemektedir.?®
peygamberlerin giinah isleyip islemedikleri ve onlarin ismeti mevzusunu ele alirken
Ehl-1 Stinnet mezhebinin sefaatin ismet sifat1 ile mesrut olmadigini savunduklarini da
eklemektedir.?%¢ Bu goriisii vermesinin sebebi, onun bu gériisii savundugunu da ortaya

koymaktadir.
11.  Peygamberlerin Ismeti

Ishak Efendi, peygamberlerin kiifiir ve masiyetten masum oluslarinin akaidin
meselelerinden bir mesele oldugunu dile getirmektedir. O, “peygamberler vahiyden
once ve sonra olmak lizere kiiflirden ve kebairden masumdurlar.” demektedir. Bu
konuda Ehl-i Siinnet ile digerleri arasinda ayrilik bulundugunu bildiren miiellif, Ehl-i
Siinnet’e gdre nebilerin ismetlerinin sabit oldugunu sdylemektedir. Ismetin basladig
noktanin Seyyid Serif Ciircani’ye gore ‘giinaha iktidar varken ona yonelme
melekesi’nden ibaret oldugunu kaydederken, Celaleddin Devvani’nin tarifine gore ise
‘Allah’in kullarda giinah ve isyan yaratmamis olmasi’ndan ibaret olduguna isaret

etmektedir.?®’

Miiellife gore ise enbiya-y1 azamin ismeti, oncelikle Allah’in onlara temiz bir
cevher vermesidir. Sonrasinda ise o, bu temiz ve berrak cevhere ek olarak baska bazi
ozelliklerin de Allah tarafindan bahsedildigini bildirmekte ve bu 6zelliklerin neler
oldugunu aciklamaktadir. Temiz ve saf bir cevherden sonra nefs ve bedenini

faziletlerle siislemesi, yardimi ve ayaklarini sabit kilarak ihsan etmesi, sonra da sekine

284 fshak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 147.
285 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 91.

286 {shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 213.

287 {shak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 158.
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inzaliyle glinahlarin lekelerinden korumasini ismet olarak agiklamaktadir. Harputlu,
felsefecilere gore ise ismetin ‘fiictira mani meleke-1 miilkiye’den ibaret oldugunu ifade

etmektedir.?8®

Ishak Efendi’ye gore, peygamberlerin risilet davasinda ve ahkanu teblig etme
gibi mucizeye delalet eden islerinde kasitli olarak yalan s6z ve davranistan ismetlerinin
vacip olduguna, biitlin mezhepler ve dinler ittifak etmektedir. Ancak yanilma ve
unutma durumunda sadir olmasinin caiz olup olmamasi konusunda ihtilaf edildigini,
cogunlugun bu durumda yalanin caiz olacagini sdylediklerini bildirmektedir. Kadi Eb
Bekir’in de yanilma ve unutma durumunda sadir olmasina cevaz verenler arasinda
oldugunu séylemektedir. Harputlu, bdylelikle ¢esitli giinahlarin kasten yapilan biiyiik
giinahlardan masum olmalarinda ittifak ettiklerini fakat hata ile ortaya c¢ikmasi
durumunda da sarih-i Mevdkif’in (Seyyid Serif Ciircani) kelamina gore ¢ogunlugun
caiz gordiigiinii ifade etmektedir. Devaminda Ishak Efendi, kiiciik giinahlarin sirkat-i
lokma gibi haset ve nefreti ifade eden kismindan hatayla ve kasten de olsa masum
olduklarin1 bildirmektedir. Cahiz ve bazi Mu‘tezile mensuplarinin muhalefet
ettiklerini sdyleyen Ishak Efendi onlarin, hatayla ortaya ¢ikmasini caiz gérdiiklerini ve
diger kismindan da masum olduklarin1 savunduklarini bildirmektedir. Makdsid
serhinde Teftazani’nin de bunun, zikrolunanin vahyin ortaya ¢ikisindan sonra olmasi
durumunda oldugunu, vahyin zuhurundan 6nce ise bu duruma mani olduguna delalet
olunacagini beyan ettigini kaydetmektedir. Tam anlamziyla bir delil olmadigini, zatinin
mimkiin olmasinin vukGunun mimkiin olmasin1 gerekli kilmadigin1 da
eklemektedir.”® Yani hata ile islenen giinahin ortaya ¢ikmasinin imkan dahilinde
oldugu ancak bu imkanin giinah islenmesini zorunlu kilmayacagini ifade etmek

istemektedir.

Ishak Efendi, Haricilerin kollarindan biri olan Fudayliyye’nin nebilerin
masiyetini caiz gordiiklerini sdylemektedir. Onlarin her masiyeti kiifiir kabul etmeleri
sebebiyle nebiler haklarinda kiifrii caiz kildiklarini, izharini ise takiyye ile
gizlediklerini ifade etmektedir. Haseviyye taifesinin nebiler hakkinda kiifrii ve onun

izharim1 caiz gormediklerini ancak kebire iizere olduklar1 halde niiblivvetlerinin

288 {shak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 159.
289 {shak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 159.
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devamini caiz gordiiklerini bildirmektedir. Bazi taifenin kasten islenen biiyiik glinahlar
konusunda olumsuz goriis bildirdiklerini ifade ederken, kasten islenen kiiciik glinahlar1
caiz gordiiklerini dile getirmektedir. Miiellif, Ebu’l Berekat’in bu konu hakkindaki
kanaatine de eserinde yer vermekte, onun goriislinlin ise ‘ismetin, kiiflirden men
edilmenin  korunmasi”  oldugunu  bildirmektedir.  Harputlu, Haricilerden
Fudayliyye’nin aksine vahiyden 6nce de sonra da ismetin sabit oldugunu sdylemekte,
bu goriisiin sebebinin ise biitiin masiyetleri kiifiir kabul etmeleri dolayisiyla vahiyden
sonra islenen giinahlarin da kiifiir olacagim sdylemeleri oldugunu savunmaktadir.?*°
Bu da yine onun tabiriyle Haseviyye’nin aksine bir goriistiir.*! Miiellif, vahiyden nce
de sonra da ismetin sabit oldugunu sdylemekle, Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki diisiince
yapisini gostermektedir. Ciinkli Ehl-i Siinnet’e gére de vahiyden once veya sonra

nebide ismet sabit ve degismezdir.>?

Harputlu, Ashab-1 Siinnetin vahiyden sonra kasten veya hata ile olsun biiyiik
ve kiigiik giinah1 menettiklerini sdylemekte, enbiyadan kasten giinah ve kiifiir sadir
olmasi durumunda {immetin Kur’an’da gegen “Ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”**
emri lizerine tabi olmalar1 gerektigini ifade etmektedir. Miellif bu durumda viicub ve
hiirmetin birlikte olmasi gerektigini, dolayisiyla da enbiyadan kiifiir ve glinahin sadir
olmast durumunda en siddetli azap ile azaplandirilmalar1 gerektigi sonucunun
cikacagim ortaya koymaktadir. Enbiyadan kiifiir ve zenbin sadir olmasinin, seytan
tarafindan olacagini bildirmektedir. Ona gore peygamberlerden kiiflir ve zenb sadir
olsa, Kur’an’da gecgen “Yoldan ¢ikmisin biri size bir haber getirdiginde dogrulugunu

7294 seklindeki ifade sehadetlerinin kabul edilmeyecegini, bunun ise batil

arastirin.
oldugunu gostermektedir. Cilinkii enbiyanin, diismanlarindan daha asagi bir derecede
olmasi c¢eliski ifade etmektedir. Boylelikle enbiyaddan kiifiir ve zenb sadir olmasi
durumunda zemmi ve ezay1 hak edeceklerini bildirmektedir. O, zenb ve kiifriin miinker

olmas1 dolayisiyla miinkeri inkarin da vacip oldugunu, peygamberi zemmetmenin ve

290 fshak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 159-160. Ebu’l Berekat en-Nesefi, Serhu’l-umde, thk.
Abdullah Muhammed Abdullah Ismail, Mektebtii’l-ezheriyyeti’t-turas, Misir, 2012, s. 259.

21 Hageviyye, peygamberlerden kiigiik ve biiyiik giinahin sadir olmasi caizdir demektedir. Bkz. Rz,
ismetii’l-Enbiyﬁ, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 1987, s. 40.

22Bkz: ibn Firek, Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 180.

293 Araf-158.

2%4 Hucurat-6.
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ona eza etmenin ise “Allah ve Resuliinii incitenlere, Allah diinya ve ahirette lanet

295 ayetinde gectigi iizere haram oldugunu, ayn1 sekilde enbiyadan kiifiir ve

etmistir.
zenb sadir olmas1 durumunda kendisinde bulunan niibiivvetin izalesinin gerektigini
ifade etmekte; kafirin zenb-i zalim oldugunu sdylemektedir. Zalimin ise “Zalimler

99296

benim ahdime nail olamaz. ayetinde gectigi lizere niibiivvet ahdine nail

olamayacaklarimi kaydetmektedir. 2°7

Peygamberlerin ismeti konusunda miistakil bir eser kaleme alan miielliflerden
biri olan Fahreddin er-Razi’ye gore bu meselede dort mevzu vaki olmustur: Bunlarin
ilki itikadi olmasiyla alakalidir. O, Haricilerin Fudayliyye kolu disinda {immetin,
nebilerin kiifiir ve bid‘atten masum olduklarn iizerinde ittifak ettiklerini ancak
Fudayliyye’nin, nebilerin kiifriinii caiz gordiiklerini sdylemektedir. Rafizilerin ise
takiyye i¢in kiifiir so6zlerinin onlardan sadir olmasinin caiz oldugunu sdylediklerini
bildirmektedir. ikinci mevzunun seriatin hiikiimlerinin tamaminin Allah’tan geldigi
meselesi ile alakali oldugunu kaydetmektedir. Serai‘de kasith yada kasitsiz herhangi
bir sekilde tahrif veya hiyanet olmayacagi konusunda ittifak edildigini bildiren Razi,
liciincli mevzunun ise fetvayla alakali oldugunu sdylemektedir. Kasti bir hatayla
olmayacagi noktasinda icma edildigini ancak sehven olmasi noktasinda ihtilaf
edildigini soylemektedir. Dérdiincli mevzunun onlarin filleri ve ahvalleri ile alakali
oldugunu sdyleyen Razi, bu konuda ihtilaf edildigini ve bes farkli goriis bulundugunu
zikretmektedir. Haseviyye biiyiik ve kiiciik giinahlar1 onlar hakkinda caiz gormiistiir.
Bir diger goriis, kastl olarak biiyiik giinah islemelerini caiz gdrmemis ancak kasti
olarak kiiciik giinah islemelerini caiz gormiistiir. Ancak bunun sarti miinferiden
olmamasidir. Ugiincii goriise gore kasten biiyiik ve kiigiik giinah, caiz goriilmemis
ancak tevilde hatadan ortaya ¢ikacak zenbi caiz gormiislerdir. Bunun, Ebt Ali el-
Ciibbai’nin goriisii oldugu kaydedilmistir. Dordiincii goriis onlar hakkinda kasten,
te’vil veya hata yoluyla fark etmeksizin biiyiik ve kiigiik giinahlarin caiz olmadigini
ancak sehven ya da unutmayla olmasinin caiz oldugunu sdylemektedir. Bunun da

Nazzam’1n goriisii oldugu bildirilmistir. Son goriis ise onlar hakkinda kasten, sehven,

295 Ahzab-33.
29 Bakara 2/124.
297 {shak Efendi, Ziibdetii ilm-i Kelam, s. 158-161.
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unutma ile olsun olmasin biiyiik ve kii¢iik giinahlarin caiz olmamasidir. Bu ise Sia’nin

goriisiinii temsil etmektedir.?*®

Rézi, ismetin nebilere vacip oldugu zaman hususunda da ihtilaf oldugunu dile
getirmektedir. Ona goére bazist dogumundan hayatinin sonuna kadar ismet sifatina
sahip olduklarini sdylerken ¢ogunluk ise ismetin niibiivvet zamaninda vacip olacagini
savunmaktadir. Razi bu mevzuda bizden olanlarin goriisleri diyerek kendi fikrini
beyan eder ve der ki niibiivvet sirasinda kasten biiyiik ve sair glinahlardan masumdur.

Sehven olmasi ise caizdir.?*®

Harputlu, “O seni yetim bulup barindirmadi mi? Seni yol bilmez halde bulup
yol gostermedi mi?”>% ayetinin Hz. Peygamberin adem-i ismetine delalet ettigini dne
stirenler oldugunu dile getirmekte, bunu delil géstermenin kiifre ve dalaletlerine delil
oldugunu bildirmektedir. Bu ayetin manasini Tefsir ulemasinin sdyle agikladigini
aktarmaktadir:

Dal, bir seyi ya amden veyahut sehven gaib etmeye derler. Hz. Peygamber efendimizi bir defa
hal-i sabavetinde validesi Halime gadib edip, Ebu Cehil miibarek ellerinden tutarak validesine teslim
eyledi. Bir defa dahi tarik-i Sam’da kafiledeki miisriklerden biri devenin zimamindan sevk ederek bir

vadiye terk etmis iken Cibril-i Emin, devenin zimamindan sevk ederek Ebii Talib e yetistirdi. Buna gére

nazm-i celilin mana-y1 miinifi séyle olur ki “Habibim, Rabbin seni tarik-i Sam da gadib bildi de Cibril’i

Emin sevk ile ammin Ebii Talib’e mundam kilarak sana hidayet etti”. 301

Ancak Ishak Efendi, ehl-i hakikate gére ayetin manasinin sdyle oldugunu
bildirmektedir: Hz. Peygamberin ruhu, vahyin nuzilii sirasinda melekit alemine hiirtic
eylemis; o esnada ruhunu, insanlara ahkami teblig etmesi i¢in beseriyyete riicu’
eyleyip Hz. Aise’ye hitap ederek “Kellimni ya Hiimeyra” buyurmustur. Buna gore ise
ayetin manasinin $dyle oldugunu sdylemektedir: “Habibim, Rabbin seni ilahi tecelliye
gark olmus iken ahkami teblig i¢in beseriyete irca etmekle hidayet eyledi”. Harptti,
bu {i¢ anlama gore asla itiraz olmamasi gerektigini ancak bazi tefsircilere gore dallin

manasinin seriat ahkamindan hali demek oldugunu, hidayetin manasinin da seriatin

298 Razi, ismetii’l Enbiya, s. 39-40.

299 Razi, Ismetii’l Enbiya, s. 40. Zikredilen on bes madde icin bkz: s. 41-47. Ayrica daha ileride
peygamberlerin isimlerini de tek tek zikrederek onlarin ismet sifatina da deginmekte, siiphelere cevap
vermektedir.

3% Diha 93/6-7.

301 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 246.
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ahkamina vakif olmak anlamina geldigini ki buna gore ayetin manasinin “Habibim
Rabbin seni seriatin ahkdmindan hali bildi de akabinde seriatin ahkamini sana

2 302

ogretmekle hidayet eyledi oldugunu ifade etmektedir.

Ishak Efendi’ye gore nebiler giinahtan masumdur. Onlarin kafirlerden
cektikleri ez ve cefad derecelerinin, Allah katinda kendileri hakkinda rif*at sebebi
oldugunu ve timmetleri hakkinda ise magfirete mazhar olduklar1 anlamina geldigini

bildirmektedir.3%

Harputlu muarizinin, rastlliik mertebesinin giinah sebebiyle batil olmayacagin
sOylemesinin ¢ok biiylik bir hata oldugunu ifade etmektedir. Devaminda rastllerin
tamaminin glinahtan masum olduklarini zikretmekte, giinahin risalete zarar verecegini
ancak sefaate zarar vermeyecegini sdylemektedir. Ancak muarizinin Hz. Muhammed
hakkinda Allah’in giinah ispat ettigini ve Hz. Peygamberin bir¢cok hadiste bunu itiraf
ettigini iddia etmesi iizerine giinahtan muradin terk-i evla manasina geldigi cevabini
vermektedir. Onun mansitb-u celiline gore terk-1 evlanin zenb anlamina geldigini

kaydetmektedir.>*

Rézi, peygamberlerin masumiyetinin zorunlu oldugunu savunurken bununla
alakal1 ii¢ delil 6ne stirmektedir. Birincisi Allah’in peygamberlere verdigi nimetler
diger insanlara gore daha coktur. Onlarin giinah islemesi de daha c¢ok kinama
gerektirecegi i¢in bu durumun batil oldugu ifade edilmektedir. Ikinci delil Huctrat
suresi 6. ayet mucibince Razi, peygamberlerin giinah islemesi dolayisiyla fasik
olmalar1 hasebiyle sehadetlerinin kabul edilmeyecegini hatirlatmakta, bu durumun ise
batil olmas1 sebebiyle giinah islemenin miimkiin olmadigini sdylemektedir. Ugiinciisii
ise “Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olunuz” Al-i Imran suresi 31. ayet geregince
peygamberin giinah islemesi sonrasinda insanlarin da giinah islemesi gerekmekte, ona
tabi olmak zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da batildir. Dolayisiyla masumiyet

peygamberler i¢in zorunludur. Peygamberlerin giinah isledigi savunuluyorsa veya bir

302 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 246-247.
303 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 107.
304 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 213.
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sekilde ayetlerle bize gelen seyler varsa bunlar da niibiivvetten 6nce islenen gilinah

mahiyetinde olmaktadir.3%
12.  Niibiivvet-Mucize Tliskisi

Ishak Efendi, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar peygamberler
gonderildigini ve peygamberlerle birlikte mucizeler de gonderildigini dile
getirmistir.’®® Ona gore mucizenin niibiivvete deldleti ve peygamberlerin Allah
tarafindan gonderildiklerinin alameti olarak oncelikle, Allah’1 bildirme ve Allah
tarafindan zat-1 risaletlerine vahiy ve ilhdm olunan ahkdmi insanlara tebli§ etme
konusunda asla siiphe olmamasidir. Ikincisi, tebligi icrada bir an bile erteleme ve
yavaslama ile dilin ortiilmesinin (keff-1 lisani) caiz goriilmemesiyle birlikte kimisinin
on, yirmi ve yliz, kimisinin de Hz. Nuh gibi dokuz yiiz seneyi geckin zaman zarfinda
insanlar1 Hakka davette sebat etmeleri ile herhangi bir bikkinlik gdstermemeleridir.
Ucgiinciisii ise kesintisiz tebligat, diinyevi menfaatlerin hasil olmasi1 anlaminda olmay1p

307

miisrikler tarafindan kendilerine gosterilen eza ve cefa””’ oldugu halde ubtdiyyet ve

risalet vazifesinde Allah icin sabit adimlarla ilerlemis olmalaridir.3%®

Harputlu, Mesih’ten sadir olan mucizelerin onun diger peygamberler gibi
niibiivvetine ve kendine nazil olan Incil’in aslinin dogruluguna delalet ettigini ifade
etmekte, kendinden uzun zaman sonra gelen 6grencilerinin -metinde yer verdigi
sekilde muarizinin savundugu gibi- bildikleri vecih iizere yasadiklarinin, yazdiklarinin
ve riiyalarinda gordiikleri seylerin Allah kelami olduguna higbir yonden delalet
etmedigini sdylemektedir.>* Burada miiellif, havarilerin yazmis olduklar1 metinlerin

Allah’1n kelam1 olmadigini savunmaya ¢alismaktadir.

Maverdi, enbiyanin hiiccetinin, “dogruluguna delalet edecek bir mucize”
oldugunu ifade etmektedir. Ona gére mucize, adetii’l-beser Usti, ilahi kudret disinda
giic yetirilemeyen, Allah tarafindan risdlete has kilinmis ve onu dogrulayici seydir.

Teklif zamaninda ona ulagmasi halinde sidkina delil olacagini ancak kiyamet vakti

395 Fahreddin er-Razi, Mealimu Usiili’d-Din, Daru’z-Ziya, Kuveyt 2012, s. 127-128.

306 {shak Efendi, Ziibdetii Ilm-i Kelam, s. 452.

307 Mijellif tarafindan:“Kimisi testere ile bigilip kimisi atese atilip ve Hz. Muhammed, Hz. Musa ve
Hz. isa dahi bilahare vatanlarindan ayrilms” seklinde parantez ici ifade kullanilnustir.

398 fshak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 49-50.

399 fshak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 158
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geldiginde ondan sadir olan adete muhalif olaylarin artik niiblivvetine delalet

etmedigini beyan etmektedir.*!'”

Harputlu hukemanin, niibiivvetin sartlarindan birinin nebinin gaybin bilgisine
sahip olmas1 gerektigini sdylediklerini dile getirmektedir. Bes maddede toparlanmig
olan gayba ait bu bilgiler kiyametin ne zaman kopacagi, yagmurun ne zaman yagacagi,
ana rahmindeki ceninin erkek ya da disi mi olacagi, bir kimsenin yarin ne kazanacagi
ve nerede Olecegi seklinde siralanmaktadir. Harputlu’ya gore saymis oldugumuz bu
bes bilgi Allah tarafindan nebilerine vahiy ve ilham ile bildirilirken, yine Allah
tarafindan salih kimselere de kesf yoluyla bildirilmesi miimkiin olmaktadir. Ancak
gelecegin bilgisinin nebiler tarafindan dahi bilinip bilinmeyecegi tartisilmisken veliler
tarafindan bu bilgilere sahip olunabilecegi diisiincesi, Harputlu’yu ¢ogu Ehl-i Siinnet

diisiiniiriinden ayirmaktadir.®!!
12.1. Mucizenin Sartlar

Peygamberlerin harikulade olarak ortaya koyduklar1 alametlerin mucize olarak
isimlendirildigini bildiren Ishak Efendi, kendisine mucizeler gonderilen kimselerin
mislini getirmeye kadir olamayip aciz kaldiklari i¢in bu alametlere mucize denildigini
bildirmektedir. Ona gore mucize iki tiirliidiir: Bir kism1 beserin yapmaya kadir oldugu
ve miimkiin olan seyden iken Allah’1n onlarin kudretlerini yok etmesiyle mislini ortaya
koymaktan aciz kalirlar. Yine o, bu konuda dalalette olan firkalardan biri olarak kabul
ettigi Mu‘tezilenin fesahat ve belagatte Kur’an’in mislini getirmenin miimkiin
oldugunu fakat Allah’in onlarin kudretlerini yok etmesiyle miimkiinii muhal kildigin1
sOylediklerini aktarmaktadir. Mucizenin ikinci kismi ise muhali miimkiin kilmaktir ki
0, her bir peygamberin asrinda insanlarin nezdinde ortaya ¢ikip baskalarina iistiin

gelmeleri onunla olan seyler ile olur.?!?

Harputlu, klasik kelam kitaplarinda gectigi {lizere mucizenin yedi sarti
oldugundan bahsetmektedir.’'* Bunlarmn ilki mucizenin Allah’in fiili oldugudur.

Ikincisi Adete muhalif olmamasi gerektigidir. Uciinciisii mucizeye herhangi bir

310 Maverdi, Alamu’n-Niibiivve, s. 58.

311 Bkz: ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 37; Ramazan Biger, “Harputlu ishak Efendi’nin Kelami
Goriisleri”, s. 261.

312 [shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 183.

313 Ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 17-18-19.
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muaraza, muhal olmalidir. Dérdiinciisii mucizenin, niibiivvet iddiasinda olan sahsin
elinde ger¢eklesmelidir ki kendisini tasdik edici olsun. Besincisi mucize gergeklestiren
kisinin gostermis oldugu sey, davasmma muvafik olmalidir. Altincisi, kendisini
yalanlayict olmamalidir. Yedincisi, mucizenin ortaya ¢ikisinin niibiivvet iddiasindan

once veya sonra degil onunla ayn1 zamanda olmasi gerektigidir.

Harputlu, mezhebimiz diyerek sahiplendigi Ehl-i Siinnet’in mucize ile ilgili
goriistinlin, yalmiz fail-i muhtarin fiili oldugunu ve niibiivvetin tasdiki muradiyla
mukaddesin elinden ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Yine devaminda hukema nezdinde

mucizenin ii¢ sart1 tasimasi gerektigini séylemektedir.?'* Bunlar:

1. Bir miiddet yemegin azaltilmasi ile nefsin riyazati tercih edilmesi
suretiyle nefsi insanlarin tasalarindan, kirlerinden arindirarak alem-i kudse

yakinlagmaktir.

2. Gaybden haber vermektir ki bu da nefsin tezkiyesiyle semavi meldikeye
manevi ittisali saglar. Dolayisiyla meleklerde bulunan mutehayyile sureti ve hissi

miisterekeye nail olur.

3. Diger insanlarin muktedir olamadig fiillere muktedir olabilmektir.

Dagin konusmasi, ayin ve denizin yarilmasi gibi.

Bu sartlarin da zikredilmesiyle birlikte mucizenin sartinin on oldugu
diisiiniilebilir ancak aslinda sayilan son ii¢ sart daha ¢ok manevi 6zellikler anlamindaki
sartlar1 ifade etmektedir. Genel kabule gore ilk yedi sartin var olmasi mucizenin

olusmasini saglamaktadir.

Bakillani’ye gore bir sey peygamberin mucizesi ise onun bir benzerini
meydana getirmek konusunda insanlarin gii¢ yetirememesi anlaminda mucize kelimesi
kullanilmaktadir. Yani mucize tamamiyla yaratilmis olanlar1 aciz birakmak anlamina
gelmemektedir. O, bu kelimenin c¢ogunluk tarafindan yaratilmis olanlarin onu

yapmaktan aciz kaldiklar1 sey anlaminda kullanildigini bildirse de aslinda o seyi

314 shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 21.
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yapmaktan men edildikleri ve aciz kaldiklar1 i¢in degil, gli¢leri dahilinde olmayan bir

fiil oldugu icin bu anlami aldigim ifade etmektedir.>!

Omer en-Nesefi ise Bakillani nin aksine, olmas1 miimkiin olan bir olaydan aciz
birakmanin mucizenin sartlarindan biri oldugunu ifade etmekte, Hz. Zekeriyya’nin
kendisine miijdelenen seyin sthhati i¢in konusmaktan alikonulmasinin bu sartin bir
ornegi oldugunu kaydetmektedir. Bir diger sartin ise olagan olmayan bir hadisenin

meydana getirilmesi oldugunu bildirmektedir.>'®

Fahreddin er-Razi de mucizenin sartlarint agiklarken onun dort sarti
bulundugunu bildirmektedir. Birincisi Allah tarafindan olmasi ya da hilkkmiiniin Allah
tarafindan gibi olmasi, ikincisi niibiivvet iddiasinda olanin davasinin akabinde olmasi,
liclinciisti niiblivvet iddiasina mutabik olmasi, dordiinciisii ise ortaya c¢ikan seyler

arasinda adete muhalif olmasidir. 37

Yukarida saymis oldugumuz Razi’ye ait bu dort madde, Ehl-i Siinnetin yedi
maddeli sartlarinin dzeti mahiyetindedir. Ishak Efendi ise hem Ehl-i Siinnetin
mucizenin sartlar1 olarak siraladigir yedi maddeyi zikretmis hem de hukemanin ii¢
sartint belirtmistir. Buna gore onun her iki goriisteki maddeleri benimsedigini
anlamaktay1z ¢iinkii o, karsit oldugu bir fikri kaydederken itiraz ettigine dair bir bilgiyi

oncesinde vermektedir. Ancak burada boyle bir bilgiye rastlamamaktayiz.
12.2. Mucizenin Baglayicihigi

Harputlu, muarizinin mucizenin ancak onu gorenleri bagladigin1 ve mucizeyi
gérmeyenlerin gormedigi seye sidk-1 yakininin miimkiin olmadigini savundugunu dile
getirmektedir. Ona gore ise peygamberlerin mucizeleri miitevatiren sabittir. Tevatiir
ilminin kabul edilir olmakta 6ncelikle miinbit bir aga¢ gibi oldugunu, tereddiitsiiz
olarak tasdikinin de herkes i¢cin vacip oldugunu sdylemektedir. Devaminda ishak
Efendi, haber-i miitevatirin sartlarin1 zikretmektedir. Miitevatir haberin iki kisim
oldugunu bildiren ishak Efendi, ilk madde olarak tevatiir ehlinin yani haber veren
kisilerin yalan iizere birlesmelerinin miimkiin olmamasini yazarken bir diger sartin da

kendisinden haber verilen seyin havass ile mahsus olmasi1 yani duyuyla algilanabilir

315 Bakillani, Kitabu’l Beyan ani’l-Fark beyne’l-Mucizit ve’l-Keramit, Beyrut, 1958, c. 1, s. 8-9.
316 Nesefi, Tabsiratu’l-edille, c. 1, s. 469-470.
317 Razi, en-Niibiivvat, s. 11
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seylerden olmasi gerektigidir. Bunlarin disinda bir sart daha bulundugunu séyleyen
Harputlu, biitiin tabakalarin miiteselsilen bir iistiindeki tabakaya keyfiyet ve
kemiyyette denk olmak oldugunu ifade etmektedir.>'® Mislini ispattan diger insanlarin
aciz olmas1 sebebiyle Allah tarafindan umir ve ahkamla goérevlendirilmis bu zatin

zaruretle malum olmasinin ve tasdikinin vacip oldugunu bildirmektedir.*"
12.3. Hz. Peygamberin Mucizeleri

Peygamberlerin peygamberliginden dnce gostermis oldugu ve mucize olarak
ifade edilen fiiller, muarizlari tarafindan kabul edilmemektedir. Konuyla alakali olarak
Ishak Efendi’ye bir soru yoneltilmekte ve eserde soru su sekilde yazmaktadir: Hz.
Isa’min dogumu sirasinda gergeklesen ve Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6nce
gerceklesen bulutun golgelendirmesi, tasin selamlamasi nasil mucize olabilir?
Harputlu, daha 6nce ger¢eklesmis olan bu olaylarin mucize degil keramet olabilecegini
sOylemektedir. Evliyadan birtakim kerametlerin zuhurunun kabul edilir oldugunu
ancak peygamberlerden zuhur eden bu hallerin harikulade olarak kabul edildigini
bildirmektedir. Bu mucizelerin ise onlarin niibiivvetlerini tesis ettigini ifade
etmektedir.*** Peygamberin, heniiz kendisine peygamberlik payesi verilmeden dnce
elinde gerceklesen harikulade olaylar irhasat olarak isimlendirilmekte,*?! bu tiir olaylar

mucize olarak kabul edilmemektedir.

Muarizin Hz. Muhammed’in mucizelerini inkar etmesi dolayisiyla Harputlu
cevap mahiyetinde 6ncelikle enbiya-y1 izamin mucizelerinin tevatiirle sabit oldugunu,
Hz. Peygamberin mucizelerinin de bize tevatiir-ii balig olan Kur’an-1 Kerim ile ve
sahih rivayetler ile sika olan ravilerden aktarilan sahih haberler ile sabit oldugunu
bildirmektedir.**> Bu noktada Harp(iti, bazi1 ayetleri zikrederek ve Hz. Peygamberin
cesitli mucizelerine deginerek onlar1 ispat yoluna gitmektedir. Bu ayetlerden ilki

9323

“..Atugin zaman da sen atmadin, fakat Allah att... ayetidir. Burada muterizin

itirazi, ayette de manen gectigi lizere Hz. Peygamberin kafirler ordusuna karst atmis

318 [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 43-44.

319 [shak Efendi, Ziibdetii Ilm-i Kelam, s. 153.

320 shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 20.

32! Durmus Ozbek, “Harikulade Olaylar —Mucize, irhas, Keramet, Mefnet, istidrac, [hanet/Hizlan-",
SUIFD, Konya, 1997, s. 7.
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oldugu bir avug topragin orduyu hezimete ugratmasinin Hz. Peygamberin bir mucizesi
olmadig1 ve bunun Allah’in fiili oldugudur. Bu noktada Ishak Efendi her seyin fail-i
micidinin Allah olmasi dolayisiyla biitlin peygamberlerin mucizelerini icad edenin de
Allah oldugunu bildirmektedir. Enbiya-y1 izamin da elinde zuhur ettigini, Allah’in
peygamberleri bu fiile basit bir sebep ve bir alet gibi kildigin1 ifade etmekte, bu
fiillerin, Allah’1in emir ve kudretiyle olmamasi1 durumunda, kulun kendi kudretiyle bir

bugday tanesini dahi yerden kaldiramayacagim bildirmektedir.?*

Ikinci ayet ise insikak-1 kamere delalet eden ayettir. Harputlu’ya gore yine bu
mucize de sahih haberler ile rivayet edilmistir. Muterizin ifadeleri dolayistyla, onlarin
iddia etmis oldugu Hz. Isa’nin mucizelerinin kendisi tarafindan yaratildigini
sOylemelerinin batil oldugunu ifade etmektedir. Devaminda gelen ayet ise “Yoksa biz
yardimlagir (intikamimuzi alabilir) bir topluluguz mu diyorlar?”*® ayetidir. Ishak
Efendi, Allah’in vaidinin, kafirlerin hezimetini miijdeleyici oldugunu, Bedir giintinde
Hz. Peygamberin bu ayetin muvafikinin zuhur edecegini ashabina miijdeleyip
“Yakinda o topluluk da yenilecek ve arkalarim doniip kacacaklar.”**® buyurarak
gazaya basladiktan sonra Allah’1n izni ve kudretiyle kafirlerin hezimete ugradiklari®*’
seklinde yorumlamaktadir. Miiellif, bu ayette ve bunun gibi gelecekte ortaya ¢ikacak
seyleri haber veren ayetlerde mesela “Elif, Lam, Mim. Rumlar maglup edildiler.”**®
gibi her biri Hz. Peygamberin tayin eyledigi vakitte hi¢ birisinin degismeyerek zuhur
etmesinin mucize oldugunu inkar etmenin ve ‘bunu bazi komutanlar da sdyler’ ya da
‘akilli adammus’ diyerek hezeyanda bulunmanin, giinesi inkar etmek gibi oldugunu

soylemektedir.?

Insikak-1 kamer meselesinde insikak kelimesinin mecaz olarak kullanilmis
oldugunu ifade eden Razi’ye gore bu kelime, Islam’mn emrine ve Hz. Muhammed’in
niibiivvetine delalet etmektedir. Ona gore ingikak-1 kamer muhkem degil miitesabihtir.

Rasihlina gore ise ingsikdktan muradin Islam’in emri ve niiblivvet oldugunu ve

324 [shak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 226-227.
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dolayisiyla nebi i¢in hissi mucizelerden olmadigimi dile getirmekte, Kur’an’in tek

basina niibiivvetin ispat1 i¢in delil oldugunu bildirmektedir.**°

Ishak Efendi, ayin yarilmasi olaymin, sual-i hakim olarak yer verdigi soruda
birka¢ yonden akla uzak oldugunun dile getirildigini bildirmektedir. Onlara gore bu
olay Mekke ehline mahsus olmay1p biitiin insanlar bunu gérme noktasinda miisterektir.
Harputlu, ayin yarilmasi olaymin yarim saat ya da bir saat gibi bir siirede olmadigini;
belki Rasiliin parmaklariyla kilicindan isbat oldugunda Ebu Kubeys daginin basinda
ortasindan iki parcaya ayrilarak ve pesi sira birlesip biitlin bir cisim oldugu seklinde
tasvir etmektedir. Ebu Cehil’in bile bu olaya sahit oldugunu ancak inadindan Hz.
Peygamberden sadir oldugunu kabul etmedigini kaydetmistir. Harputlu, bu
aciklamasinin nakli delil oldugunu ve karsi tarafin bunu kabul etmeyecegini bildigi
i¢in akli delil ile de bir aciklama yapma ihtiyaci hissetmektedir. Oncesinde bahsetmis
oldugu gibi ayin yarilmasi olaymin uzun bir miiddet siirmedigini, hemen bir iki
saniyede hareket ederek/ayrilarak sonrasinda da birlestigini dolayisiyla da parlakligina
bir halel gelmedigini ifade etmektedir. Ozellikle gece herkesin uyku vaktinde
olmasiyla ve ehl-i rasd ile ehl-i niichmun da aymn durumuna bakmadiklar1 igin
gormemelerinin uzak bir ihtimal olmadig1 gibi bir adamin “Bagka bir sehirden bu gece
ay bir saniye ayrildi ve yine birlesti.” demis olmasiyla bdyle bir harikulade olaya kimse
inanmayi1p “Senin goziin capaklanmis.” Ya da “Ayin ortasina bulut gelmis sen de dyle
tahayylil etmissin.” denilerek o adamin sdzlerini tahkir edeceklerine dair siiphe
olmadigin1 savunmaktadur. Tkincisi ehl-i hey’etin beyanina gére giines ve ay miinkesif
olup bunlarin inkisafi ve inhisafi bir bolgeden miisahede olunur, biitiin bolgelerde
goriilemez. Ishak Efendi, bizim iilkemizde ancak iki yilda ve yerde goriildiigiinii,
Mekke’de ayin dogusunun Avrupa’ya nispetle iki-ii¢ saat dnce oldugundan onda vuku*
bulan aymn yarilmasi olaym orada yasayanlarin tamaminin gérmesi gerekmedigini,
tistelik her hadisenin bir agiklamasi olmasinin zorunlu olmadigini da ifade etmektedir.
Miiellif, gok cisimlerinden Ornek vererek bizden uzakta olan yildizlarin yakin
goriinmesinin sebebi belli degildir demekte, muarizlarina hitapla onlara gére ayin
cisim olarak hiiviyetinin malum olmay1p kendilerine gére Kur’an naslarindan istidlalle

nurdan ibaret oldugunu, nurun ayrilmasi ve sonrasinda da birlesmesinde dehset verici

330 R4z, en-Niibiivvat, s. 13.
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bir sesin ortaya c¢ikmasinin zorunlu olmayacagini ifade etmektedir. Allah’in,
2,1 W JGé (Diledigi her seyi mutlaka yapandir.) olup kudretinin her seye yetecegini

de eklemektedir.?3!

Harputlu, muarizlarinin delilleri olmadigi halde sadece aklen uzaktir diye inkar
etmelerinin akl-1selime gore delilige yakin oldugunu ifade etmektedir. insikak-1 kamer
hakkinda bize kadar ulasan hadisin sahih oldugunu ancak tevatiiriinde ihtilaf
bulunmasi dolayisiyla bazi miifessirlerin tevil ettiklerini bildirmektedir. Ancak bu
tevillerin zay1f olmas1 sebebiyle iltifata tabi olmadigini da eklemektedir. Tevatiiriinde
ittifak olmamasi ve ayetin dahi kesin hiikiim ifade etmemesinden dolay1 inkar edenin
tekfir olunamayacagini sdylemekle birlikte bu yorumun da Riihii’l-Medni tefsirinde

yazili bulundugunu?*? bildirmektedir.3

Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat eden mucizesi nedir sorusuna Harputlu,
“ahkdm1 kiyamet giiniine kadar baki olan Kur’an’dir” cevabim vermektedir.’*
Kur’an’1 ise sOyle acgiklamaktadir: “O ki kelam-1 bari-i kadim olup Cibril vasitasiyla

Hz. Peygambere Allah tarafindan ayet ayet nazildir.”3%

Réazi, miciz olmast konusunda meydan okumanin sart kosuldugunu
sOylemektedir. Bu meydan okuma ise aczin ispatidir. Hz. Muhammed’in niibiivvetinin
Araplara ve biitiin aleme oldugunu, onun niibiivvetinin Araplara ve biitiin aleme
oldugunda Kur’an’in vermis oldugu haberin meydan okuma i¢in Omiir boyu
muarizlarina yetecegini sdylemektedir. Ona gore niibiivvetin ispat1 ru’yet degildir.
Haberin yeterli olmasmin delilinin ise Isrd’nm hadislerle sabit olmasi oldugunu
bildirmektedir. Hadislerin su ibareyle basladigini kaydetmektedir: “Isra, nebinin uyku
ile yakaza arasindaki halidir. O, uykuda olanin gordiigii gibi goriir. Bununla birlikte

mucizenin olusmasinda meydan okuma sabit olana kadar kimse onu géremez.”%
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Kur’an’in mucize olusu ile ilgili goriisiinii dile getiren Harputlu’ya gore, Hz.
Musa doneminde sihirle ugrasanlarin ip ve odun parcgalarini ejderha yapmasiyla aklen
mubhal olan seyi halka miimkiin gibi gostermeleri, Hz. Musa’ya verilen mucizenin de
4sanin cana gelmesi seklinde olmaktadir. Ayni sekilde Hz. Isa déneminde de insanlarin
ovgil ve ilgisinin tip ilmine dair seyler oldugunu, o donemde onun séhret buldugunu
soylemektedir. Bu sebeple Allah’mn, Hz. Isa’nin eliyle amalara yonelik ve cesitli
hastalik sahiplerine sihhat vermesiyle insanlardan akil sahiplerinin bu tip ilminden
olmay1p hatta bu kudrete sahip dahi olmadiklar1 halde Allah’tan bir mucize oldugunu
tasdik ile iman ettiklerini sdylemektedir. Benzer bir 6rnek olarak Hz. Peygamber
zamaninda insanlar arasinda 6viing meselesinin ve yapmis olduklari miisabakalarin
gerek kelam ve nesir lizerine olsun gerekse manzum olsun fesahat ve belagat ile olmasi
sebebiyle Allah tarafindan Rastile nazil olan Kur’an-1 Kerim’in bir fesahat ve belagatle
inzal oldugunu ve bu Arap dilinin beser kudreti dahilinde olmadigin1 tasdik ile iman
ederek, saadet-1 ebediyyeye erismis olan diger nebilerin iimmetlerinin fazlasiyla

(geregince) iman ettiklerini bildirmektedir.3*’

Ishak Efendi, Mira¢ Gecesi hakkinda elimizde bulunan Isrd suresi birinci
ayetinin miitevatirattan oldugunu séylemekte Hz. Peygamberin Mirag hadisesini haber
verdiginde bir¢ok kisinin Allah’in kudretini inkar ettigini ve bu hadiseyi muhal
gordiigiinii ifade etmektedir. Devaminda inkarcilarin su sozlerine yer vermektedir:
“Eger bir gecede Kudiis’e gittiysen bizim yoldaki kervanimizi gérmen gerekirdi, o
kervandan bize haber ver.” Hz. Peygamberin onlara cevaben birkac¢ konaklik yerde
kervanla karsilastigin1 hatta falan kimsenin devesini kaybettigini, devesinin yerini
haber verdiginde buldugunu sdyledigini aktarmaktadir. Bu olay gibi kervandan haber
verip falan giin giinesin dogusunda Mekke’ye gelmis olacaklarini buyurup bahsedilen
giin geldiginde gerek Miisliimanlarin ve gerek miisriklerin Mekke nin disinda
kervanin gelisini beklerlerken miisriklerden birinin “Vallahi giines dogdu.” demesi
lizerine Miiminlerden birinin de “Vallahi kervan da goriindii” dedigini
kaydetmektedir. Hz. Peygamberden kervan hakkinda vermis oldugu bilgileri tek tek
sorarak kervanda bulunanlarin hepsinden hadiselerin yasanmis oldugunu tasdik

eylediklerini, Allah’in muvaffak kildig1 bazi kisilerin de iman ile miiserref oldugunu

337 Ishak Efendi, Semsu’l-hakika, s. 183-184.
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ve iman etmeyenlerin ise bu hadiselerin sihir oldugunu iddia ettiklerini beyan

etmektedir.?3®

Razi’ye gdre Mirac haktir ve Isra siiresinin ilk ayetiyle de belirtilmektedir.
Peygamberin  goklerin iistine ¢ikist ise Insikdk  sfresinin  19.ayetiyle
delillendirilmektedir. Insanin goge ¢ikmasinin imkansiz oldugunu sdyleyenlerin iig
delile cevap veremediklerini bildiren Fahreddin er-Razi, birincisinin adeten bir cismin
atmosfer listline ¢ikmasi ihtimalin nasil uzak bir ihtimal oldugu diisiiniiliirse bir uzay
cisminin de yere iniginin uzak bir ihtimal oldugunu sdylemektedir. Ona gore Hz.
Peygamberin ¢ikisinin imkansizligi dogru olsa, Cibril’in iniginin imkansizlig1 da dogru
olur ki bu sefer peygamberligin inkar1 ortaya ¢ikmaktadir. Ikincisinde, Iblisin bir anda
dogudan batiya gegisi miimkiinken Hz. Peygamberin gecisinin ni¢in miimkiin
olmadig1 sorusunu sormaktadir. Ugiinciisiiniin ise Geometri ilmine gore bir agiklama
oldugunu ki bu ilme gore atin en hizli hali olan 6n ayaklarini kaldirip yere koyuncaya
kadar gecen siirede en biiylik gezegenin ii¢ bin fersah miktarinca hareket ettigini
kaydetmekte, hizl1 hareketin bu noktaya ulastigi bilindiginde de sadir olan siiphelerin

de kaybolacagimi beyan etmektedir.?*

Ishak Efendi, Hz. Peygamberden sadir olan mucizelerin ¢ogunun binlerce
kisinin bazisinin da yiizlerce kiginin gozleri 6niinde zuhur etmesi ve bizlere nesilden
nesile sahih rivayetlerle ulasan miitevatirattan oldugu halde inkarci kisinin inkarinin
apagik olandan uzaklasmak anlammna geldigini sdylemektedir.>* Harpiti, Hz.
Peygamberin mucizeleri hakkinda biiyiik muhaddislerin bazisinin bir araya getirip -iki
kapak arasinda bir kitap olarak- dort bin elli mucizeye ulastigini bildirmektedir. Hz.
Adem’den Hz. Isa’ya kadar Allah, her bir peygamberine ne tiirlii mucize ihsan etmisse
onlarin mislini Hz. Peygambere ihsan ettiginin acik oldugunu ve bunun dahi bir cilt

kitap kadar oldugunu kaydetmektedir.>*!
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12.4. Keramet

Ehl-1 Siinnet diisiincesine gore mucize peygamberlerden sadir olan fiillere
verilen isim olurken keramet ise velilerin elinde ortaya ¢ikan fiillere verilen isimdir.
Mucize niiblivvetin ispatt sirasinda ortaya ¢ikarken kerdmette boyle bir sart
bulunmamaktadir. Ancak her ikisi de son tahlilde ne nebiye ne de veliye aittir. Mucize

ve keramet kullarin elinde ortaya ¢ikmis olsa da her ikisinin yaraticisi da Allah’tir.

Harputlu, kerdmet konusundaki diisiincelerini agiklamadan 6nce muarizinin
konuyla alakali goriisiinii “mahalle imami1 malumatindan miilhem” tabiriyle elestirerek
aktarmaktadir. O, “bizim mahalle imam1” diyerek s6ze baslamakta ve muarizinin -
Piran-1 Azam’dan oldugunu sdyledigi- Abdiilkadir Geylani, Mevlana Celaleddin Rami
ve Sah-1 Naksibendi gibi zatlarin kerdmetlerini kabul etmedigini, bunun ancak
dervisglerin miibalagasi oldugunu sdyledigini dile getirmektedir. Kerametin aslinin
Kur’an naslariyla sabit oldugunu sdyleyen Ishak Efendi, biiyiik pirlerden sadir olan
harikulade olaylar konusunda hukema ve kelamcilar arasinda ittifak edildigini
bildirmekte, bahsi gecen zatlarin kerdmetlerinin tevatiir bi’l ma‘na kabilinden
oldugunu kaydetmektedir. Devaminda tevatiirin manasint agiklama ihtiyaci
hissetmekte ve bunu, kerdmetlerin kabulii i¢in bir delil olarak ortaya koymaktadir.*
Tevatiir derecesinde bulunan bu haberleri inkar etmenin bir tiir delilik oldugunu da

ifade etmektedir.

Ona gore, bir muvahhid miiminin fiilleri ve amellerini seriata tevfik ve siinnete
tatbik etmesiyle ondan zuhur eden harikulade olaylara keramet denilmektedir. Kur’an
ve slinnete muhalif bir kimseden bu tiir olaylarin ortaya ¢ikmasinin ise istidrac veyahut
sihir olarak isimlendirildigini ifade etmektedir. Imam Gazzali, Muhyiddin Arabi,
Molla Cami, imam Sa‘rdni’ni 6rnedi gibi giivenilir olan zatlarin miiellefatdan
yazdiklar1 aziz kimselerin kerametlerini tasdik ettiklerini bildirmektedir. Yine miiellif,
Hac1 Bektasi’ye mensup oldugunu bildiren bazi miilhidlerin keramet olarak
aksettirdikleri szlerin ve fiillerin tekzib ve reddedildigini kaydetmektedir.**? Kdsifis 'I-

Esrar ve Ddfiu’l-Esrar isimli bir eser kaleme alan Harputlu, hususi olarak Bektasilik

342 Ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 153,154.
3% Ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 154-155.
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meselesini islemekte, Bektasilik’e dair mevzulara detayli olarak bu eserde yer

vermektedir.
13.  Diger Goriisleri

Ishak Efendi, ¢ogu peygamberin Asya kitasindan ¢iktigini ve dolayisiyla Asya
kitasinda yasayan insanlarin Avrupa’da yasayan insanlara gore daha medeni
olduklarimi  savunmaktadir. Sonraki donemlerde, peygamberlerin Asyalilara
ogrettiklerini Avrupalilarin kendi kitalarma tasidiklarmi bildirmektedir.>** Ancak
peygamberlerin yagadiklar1 bolgeler konusunda yapilan ¢alismalara bakildiginda daha
cok Ortadogu ve Mezopotamya bolgelerinin 6ne ¢iktig1 ifade edilmektedir.’#®
Dolayisiyla Harputlu, genel goriisiin aksine bir seyi savunmus ve bu anlamda onu
destekleyecek bir goriis bulunamamistir. Kendisi de bu diislincesini saglam temellere
dayandirabilecek deliller sunmamis, bu diislincesine, aktardigimiz sekilde eserinde yer

vermistir.

Onu digerlerinden ayiracak bir diger goriisii ise felsefenin peygamberler
tarafindan insanlara bildirildigi ve filozoflarin Hiirmiiz, ehl-i kitabin Idris diye
adlandirdiklar1 sahislarin, felsefenin teferruatini insanlara 6grettiklerini kaydetmesidir.
Felsefi ilimlerin sonrasinda tecriibe yoluyla gelistigini de ifade etmekte, Platon’un,
Sokrates’in, Farabi’nin, ibn Sina’nin ve onlarm misli olan kisilerin son peygambere
her zaman ve yerde tabi olduklarini1 ancak hi¢bir peygamberin hi¢bir hukemaya asla

tabi olmadiklarini da dile getirmektedir.34°

3% [shak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, s. 10.
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SONUC

Kelam ilmi, din ilimlerinin en onemli alanlarindan birini olusturmaktadir.
Baslangicindan giiniimilize kadar savaslar, farkli kiiltiirlerle karsilagsma, terciime
faaliyetleri gibi farkli sebepler ile gelisim ve de8isim gosteren ilimler iginde Kelam
ilmi de bu degisim ve gelisim siirecine dahil olmustur. Bu siire¢ icerisinde bir¢ok
yontemin takip edilmesi dolayistyla farkli kimliklerde ¢ok sayida eser telif edilmistir.
19. yilizyilda yasamis, babadan toruna alimler silsilesiyle giden bir ailede hayata
gbzinli agmig, farkli ilim dallarinda da icazet almis ve aldigi ilimler ile bir¢ok
dgrencinin yetismesine vesile olmus olan Harputlu ishak Efendi de kelamc: kisiligi ile

one ¢ikmis, bu alanda eserler kaleme almustir.

Arap dili ve belagati, dinler tarihi, mezhepler tarihi gibi konularda da telifati
olan miiellif, daha ¢ok kelam alaninin kapsamina girecek eserler telif etmistir. Genelde
eserlerini soru-cevap tarzinda yazmayi tercih eden Harputlu, Huzur dersleri sirasinda

da misyoner gruplarla tartismalara girerek bu tislibunu giiclii bir sekilde kullanmustir.

Harputlu, 1802’de baglayip 1892’de biten Omriiniin bir kismini kelamin
yenilenmesi, cagin gereklerine uymasi, Islam’m tecdidi engelledigi gibi bazi
diisiincelerinin ortaya ¢ikt1g1 ve revag buldugu Yeni IIm-i Kelam doneminde gecirmis
olan bir kelamci olmasina ragmen donemin zihni yapisi ve eserleri telif etme

yontemlerini benimsememis bir kisi olarak karsimiza ¢ikmistir.

Harputlu, muarizlarmin  iddia ve itirazlarina  gore  cevaplarii
sekillendirmektedir. Oncelikle klasik kaynaklarda oldugu gibi rasil ve nebi
ayrimindan bahsetmekte, bu konuda Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugu gibi diistinmekte ve
rasil ile nebinin ayr1 anlamlar ifade ettigini bildirmektedir. Niibiivvetin imkani
konusunda da miitekellimin ile Ehl-i Hadis arasinda bazi diisiince farklar1 dolayisiyla
bu konuda Ehl-i Siinnet arasinda ihtilaf oldugunu bildiren miiellif, miitekelliminin
peygamber gondermenin Allah i¢in vacip oldugunu ancak bunun zati geregi degil
hiikiim ve maslahat1 geregi vacip oldugu goriisiinii savunduklarini zikretmektedir.
Allah’1n bazi kullarin1 peygamber olarak secip gondermesinin de akla uzak bir ihtimal
olmadigini ifade etmektedir. Yine imkan konusunda klasik kaynaklar1 dikkate alarak
Siimeniyye ve Berahime nin elestirisini yapmaktadir. Niibiivvetin ispati konusunda ise

oncelikli ve ana unsurun mucize oldugunu bildiren Ishak Efendi, Hz. Peygamber’in
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niibiivvetinin  ispatt noktasinda onda bir niiblivvet miihri  bulundugundan

bahsetmektedir.

Niibiivvetin gerekliligi hususunda Harputlu, muhakkik felsefecilerin dahi
peygamber gdnderilmesine ihtiyag oldugunu beyan ettiklerini ifade etmektedir. O, ibn
Haldun gibi insanin insanlarla istirak halinde olmasinin zorunlu oldugu diisiincesini
benimsemekte; istirakten ortaya ¢ikan ihtilaflarin ¢6ziimiinde ise peygamberlere
ihtiyag duyuldugunu bildirmektedir. Bu noktada Ibn Sina’ya atifta bulunan miiellif,
onun da niiblivvetin gerekliligini sik sik dile getirdigini ifade ederek insanlar arasi
istirak dolayistyla niibiivvete ihtiyag duydugu diisiincesini benimsedigini
gostermektedir. i1k peygamberden sonuncusuna kadar biitiin peygamberlere ve Allah
tarafindan gonderilmis zaruretle bilinen ahkama akil sahibi miikellefin iman etmesinin
vacip oldugunu sdyleyen Harputlu, ictihat gibi zaruretle bilinmeyen seyleri tasdik
etmek gerekmedigini kaydetmektedir. Ayn1 zamanda Allah’in Lituf ve keremiyle,
onun rizasini kazanabilmenin yollarini yiice vasitalar olan peygamberler gondererek
ilahi kitaplar1 onlar vasitasiyla acikladigini ifade etmektedir. Dolayisiyla peygamber
gonderilmesinin liituf ve hikmet geregi oldugunu ifade etmesi, onun Ehl-i Siinnet
diisiince yapisiyla meseleleri ele aldiginin bir bagka gdstergesi olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Hz. Peygamberin besareti meselesinde Ishak Efendi, uzunca izahatlarda
bulunmaktadir. Ozellikle Hristiyanlara cevaplar niteliginde yazmis oldugu Semsii’l-
Hakika isimli eserinde konuyla alakal1 birgok pasaj yer almaktadir. Tezde bu konu ele
alinirken daha ¢ok bu eserinden, Tevrat ve Incil’deki bazi pasajlardan yararlamlmistr.
Harputlu 6ncelikle Hz. Peygamberin soyunu agiklamakta, daha sonra Incil’de gegen
Faraklit lafz1 {izerine baz1 degerlendirmeleri ortaya koymaktadir. Bu lafzin Ahmed
ismine karsilik geldigini ancak cesitli sekillerde tahrif edildigini bildirmektedir.
Sonrasinda Tevrat’tan bazi kisimlara eserinde yer vererek Hz. Peygamber’in

miijdelendigini ispat yoluna gitmektedir.

Peygamberlerin ismeti meselesinin akaidin meselelerinden biri oldugunu
bildiren ishak Efendi, baz1 kelamcilarin ismet tariflerine yer verirken kendisi de ayrica
ismetin tarifini yapmaktadir. O, ismetin oncelikle Allah’in peygamberlere temiz bir

cevher vermesi, sonrasinda onlarin ayaklarini sabit kilmas1 ve giinahlarin lekelerinden
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temizlemesi oldugunu beyan etmektedir. Bu konuda miiellif, pek ¢ok ayet zikrederek
nebilerin ismetini savunma yolunu tercih etmektedir. Ayrica yine ismet konusunda
Mutezile, Fudayliyye ve Haseviye’nin goriislerini de zikrederek yine Ehl-i Siinnet’in

konular1 beyan ederken aksi goriisleri dile getirme yontemlerini kullanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in en biiyiik mucize oldugunu bildiren miiellif, mucizenin
sartlar1 anlaminda Ehl-i Siinnet ile ayni1 noktada durmaktadir. Ancak onun nebinin
mugayyebat-1 hamsenin bilgisine Allah’in ilhamiyla bildirildigi diislincesinin yaninda,
yine Allah tarafindan salih kimselere de kesf yoluyla bildirilmesinin miimkiin
oldugunu ifade etmesi, gelecegin bilgisinin nebiler tarafindan dahi bilinip
bilinmeyecegi tartisilmisken veliler tarafindan bu bilgilere sahip olunabilecegi
diistincesi, Harputlu’yu ¢cogu Ehl-i Siinnet diigiiniiriinden ayiran bir nokta olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Kelam ve akaid i¢inde ¢ok zaman tartisma konusu olarak gordiigimiiz sakk-1
kamer meselesi, Harputlu tarafindan da dile getirilmektedir. Bu olay1 aciklarken
baslangigta nakli delil kullanan miiellif daha sonra muterizin nakli delili kabul
etmeyecegini bilerek ve beyan ederek akli delil ortaya koymaktadir. Gok cisimlerinin
hareketleri, lilkelere uzakliklar1 gibi argiimanlarla ayin yarilmasi olayini agiklamakta

ve aklen de muhal olmadigini ifade etmektedir.

Onu klasik kelamcilardan ayiran en farkli diisiincelerinden bir tanesi ¢ogu
peygamberin Asya kitasindan ¢iktig1 ve dolayisiyla Asya kitasinda yasayan insanlarin
Avrupa’da yasayan insanlara gore daha medeni olduklar diisiincesini savunmasidir.
Ona gore sonraki donemlerde peygamberlerin Asyalilara 6grettiklerini, Avrupalilar
kendi kitalarma tasimiglardir. Farkli oldugunu ortaya koyan ikinci diislincesi ise
Felsefenin peygamber tarafindan insanlara bildirildigi ve filozoflarin Hiirmiiz, Ehl-i
kitabin Idris diye adlandirdiklar1 sahislarin teferruatini insanlara ogrettiklerini

savunmasidir. Felsefi ilimlerin daha sonralar1 tecriibe yoluyla gelistigini kaydetmistir.

Harputlu Ishak Efendi, Ehl-i Siinnet prensip ve diisiince yapisin1 neredeyse
tamamen takip etmekte; mugayyebat-1 hamsenin salih kullara kesf yoluyla
bildirilebilecegini sdylemesiyle Ehl-i Siinnet diisiincesinden ayrilmaktadir. Yine bir

Onceki paragrafta belirtmis oldugumuz gibi onun peygamberlerin ¢ogunun Asya
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kitasindan ¢iktigini savunmasi da ¢gogunlugun savunusundan farkl bir diisiince olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu diisiinceleri dolayisiyla onun tamamen farkli bir
ekole mensup oldugunu sdylemek dogru olmayacaktir. Baz1 konularda farkli
izahatlari, onu bagli bulundugu cemaatin diginda tutmaya yol a¢mamaktadir.
Harputlu’nun, klasik kelam diisiincesinin 19. yiizyildaki temsilcilerinden biri

oldugunu séylememiz miimkiindiir.
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