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SENUSi AKAIDINDE AKLI HUKUMLER

RUMEYSA PISKIN

Magrib’de Es‘ari geleneginin yayilmasina onciiliik eden isimlerden biri olan
Muhammed b. YUsuf es-Sendsi, kelama dair kaleme aldig1 eserlerinde akli hiikiimleri
merkeze aldig1 bir tasnif anlayis1 benimsemis ve bu baglamda eserlerini telif etmistir.
Sentisi ilk donemden itibaren akil tarifi igerisinde gegmekte olan akli hiikiimleri
eserlerine mukaddime olarak tasimig ve akli hiikiimlere kelam kitaplarinin
mukaddimesinde yer vermekle beraber makasid ve mebadi tasnifinde de etkin bir
sekilde bu hiikiimleri kullanmistir. Bu ¢aligma, SenGsi’nin benimsedigi bu 6zel tasnif
yonteminin temelinde akli hiikiimleri keldmi makasid i¢in nasil tasavvuri mebadiden
kabul ettigini ve akli istidlal bakimindan yine bu hiikiimlerden nasil istifade ettigini
incelemektedir. Bu ise oncelikle Senlisi oncesi Es‘ari geleneginde akli hiikiimlerin
akil tarifi igerisindeki tarihi seriiveninin arastirilmasi ve akll hiikiimlerin kelam
ilmindeki yeri ve ehemmiyetinin incelenmesi sonrasinda Akdidii’s-Seniisi kitaplarina

dair yapilan arastirma ve incelemeler neticesinde gergeklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sensi, Akaidii’s-Sendsi, Akli hiikiimler,
Mukaddime, Mebadi, Tasnif, istidlal, Metot.



ABSTRACT

RATIONAL JUDGEMENTS in the THEOLOGY of AL-SANUSI
RUMEYSA PiSKIN

One of the leading figures in the dissemination of the Ash‘art tradition in the
Maghreb, Muhammad b. Yusuf al-Saniisi, adopted an approach in his theological
writings that focused on rational judgments (al-akkam al- ‘aqliyya) and composed his
works within this framework. al-Saniisi incorporated rational judgments, which were
commonly found within the definition of reason (‘agl), as an introduction
(mugaddima) to his works and effectively utilized these judgments in the
classification (fasnif) of objectives (magasid) and principles (mabadi”), in addition to
including them in the introductions of theological books. This study examines how
al-SantisT perceived rational judgments as conceptual principles within theology and
how he utilized these judgments based on rational inference. This involves, firstly,
investigating the historical development of rational judgments within the Ash‘ari
tradition before al-Saniisi and examining the place and importance of rational
judgments within Islamic theology. Subsequently, the books collectively known as
the ‘Aqa’id al-Saniist are analyzed.

Keywords: Theology, al-Santisi, ‘Aga’id al-Sanist, Rational judgments,

Introduction, Principles, Classification, Reasoning, Method.



ONSOZ

Kelam ilmi, esasinda -vakiada sabit olan hakikatlerden ibaret olan- akaidin
ispatin1 gaye edinen ve keldmi makasid olarak da isimlendirilen bu meselelerin
yakini deliller iizerinden istidlal ile ispat1 gayretini gostermekte olan bir ilimdir. Bu
baglamda epistemolojisinin temelinde vakianin aynasi olmasi bakimindan bilgi
kaynaklarindan biri olarak akli ve dolayisiyla akli hiikiimleri esas alan bu ilimde akli
hikkiimlerin keldmi tasnife de sistemli bir sekilde yansitilmasinin -yapilan
arastirmalar 1s18inda- kuvvetle muhtemel Sentsi ile basladigi goriilmektedir. Bu
baglamda Sen(isi’nin epistemolojik ve metodolojik sistemini bir acgidan ortaya
koymaya c¢alisan bu calismada Sen@si’nin akli hiikiimler temelli tasnifi

incelenmektedir.

Bu baglamda tezin birinci boliimiinde akli hiikiimlere dair kavramsal bir
gergeve sunulmasi adina hiikkiim ekseninde bir terminolojik inceleme
gerceklestirilmekte ve Senfisi dncesi akli hiikiimlerin akil tarifi icerisindeki tarihi
seriiveni arastirtlmaktadir. Tezin ikinci boliimiinde ise kavramsal ¢ergevesi ve kelam
kitaplarinda miistakil olarak yerini almadaki tarihi siireci belli olan akli hiikiimlerin
kelam ilminde istenilen yakini vermesi hususundaki giivenirliligi ve bu ilimdeki yeri
ve ehemmiyeti islenmektedir. Tezin son boliimii olan ii¢lincii boliimiinde ise onceki
iki boliimiinde yapilan temellendirmeden sonra Sen(isi’nin bu hiikiimler ekseninde
kelam eserlerinde ve ozellikle Akdidii’s-Seniisi serisinde nasil bir tasnif yontemi
izledigi ve akli hiikiimleri akaidin anlagilmas1 ve temellendirilmesi noktasinda nasil

kullandig1 incelenmekte ve agiklanmaktadir.

Marifetullaha giden yolun baglangici olan akaidde telif etmis oldugu
kiymetli eserler ile yolumu aydimlatan Imam Senfisi’ye bir vefa borcu olarak
addettigim ve ilmi emanet olarak gordiigiim bu tez ¢alismam siiresince tecriibeleri ile
bana yardimeci olarak bu siireci benim i¢in kolaylagtiran saygideger tez danigman
hocam Dr. Muhammed Yusa YASAR’a ve teze katkilarindan dolay1 sayin jiiri Dog.
Dr. Fikret SOYAL’a ve Dr. Hayrettin Nebi Glidekli’ye tesekkiirlerimi sunuyorum.
2211-Yurt I¢i Lisansiisti Burs Programi kapsaminda beni destekledikleri igin
TUBITAK Bilim insan1 Destek Programlar1 Baskanligi’na da tesekkiir ediyorum.



Ayrica; bana ilim ve ilim tahsilinin kiymetini 6greten, marifetullaha giden
yol olarak addedilen bu ilim yolunda en basta manen her daim beni destekleyen,
yolumu bulmama yardim eden, ilmen ve halen kendisinden hala istifade etmekte
oldugum ve kendisine ilelebet duaci olacagim muhterem hocam Dr. Ali el-
OMERT’ye tez siirecim boyunca da beni destekledigi icin bilhassa miitesekkirim.
Emek isteyen ve insani bir noktada maddi manevi yoran bu yolda Fatma Reyhan
AYDIN basta olmak {izere her daim manevi desteklerini hissettigim ve yeri geldikce
ilmi miizakerelerinden istifade ettigim pek kiymetli rahle kardeslerime en icten
stikranlarim1 sunuyorum. Son olarak hayatimda her daim yanimda olan ve dualariyla
da beni destekleyen biricik anne-babama ve oOzellikle egitim hayatim boyunca
destegini hep hissettigim agabeyim Omer Faruk PISKIN’e bu siiregte de yanimda

olduklar1 i¢in haklarin1 6deyemeyecegimi bilmekle beraber ayrica minnettarim.

Rabbime beni bdylesi nimetlerle nimetlendirdigi i¢in siikrediyor ve bizleri

her daim istikamet iizere ilim ve marifet ehli kilmasin1 niyaz ediyorum.

“Kula diisen sebeplere sarilmaktir, kapilar1 agacak olan ise ancak Allah’tir.”

Riimeysa PISKIN

Istanbul, 2024
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GIRIS
Tezin Konusu ve Onemi

Calismanin temel konusunu, Muhammed b. Yusuf es-Sendsi’nin (0.
895/1490) akli hiikiimler merkezli olarak akaidini nasil tasnif ettigi sorusu
olusturmaktadir. Bununla beraber akli hiikiimleri keldm kitaplarinin mukaddimesi
olarak tasnif etmesinin yaninda yine bu hiikiimlerin kelam ilminin hakikatini teskil
eden meselelerinin yani keldmi makasidin tasavvuri mebadii* oldugunu acikea ifade
etmesinin  incelenmesi  yapilmaktadir. Tim  bunlarin  SenGsi’ye  gore
temellendirilmesinin yapilmasi1 da tezin ana konusunun kapsamina girmektedir.
Ayrica bunlara ek olarak kelami makasidin delillendirilmesinde marifet ve yakin
kaydi koyan SenGsi’nin bu dogrultuda akaidin delillendirilmesinde kaynagi akli
hiikiimler olan akli delillerden nasil istifade ettigi de incelenmektedir. Tiim bunlar ise
esasinda teklif sartlarindan biri olmasi bakimindan “Akil nedir?” sorusu ile baslayip
kelam kitaplarina akil tarifleri igerisinde giren akli hiikiimlerin, Senfsi’ye geldiginde

farkli bir konumda kelam kitaplarinda yerini almasi ile baglamaktadir.

Bu baglamda akli hiikiimlerin keldm kitaplarina miistakil olarak girig
seriiveninin  arastirilmas1t  adina  Senfisi  Oncesi aklin  nasil  tanimlandigi
incelenmektedir. Bununla beraber Sentsi’nin akli hiikiimleri akaide mukaddime,
mebde’ ve akaidin tasnifinde esas kabul etmesinin temellerini olusturuyor olmasi
bakimindan “Akli hiikkiim nedir? Akli hilkkmiin kisimlart nelerdir? Akli hiikiimler
giivenilir midir? Akli hiikiimlerin kelam ilmindeki yeri ve ehemmiyeti nedir?”
sorularinin cevaplar1 arastirilmakta ve incelenmektedir. Bu sorularin cevaplar
1s1¢inda Senlsi’nin Ozellikle Akdidii’s-Seniisi olarak meshur olan akaid silsilesi
tizerinden onun keldm meselelerini tasnif noktasinda ortaya koydugu yeni tasnif

yonteminin incelenmesi ve temellendirilmesi yapilmaktadir.

Kelam kitaplarinin telifi noktasinda kelami makasidi olusturan akaidin akli

hiikiimler ekseninde tasnifinin, sistemli bir sekilde Sendsi ile baslayip sonra kelami

! “Makasid” ve “mebadi” kavramlari ve bunlarm ayrimlari tezin ti¢iincii boliimiinde “Kelam ilminin
meseleleri: Mebadi ve Makéasid” basgligi altinda detayli olarak aciklanmaktadir.



telifte benimsenen bir yontem olmasi bakimindan mezkir baglamda incelenmesi ve
aragtirtlmas1 ehemmiyet arz etmektedir. SenGsi’nin kelami telifte baslattig1 bu yeni
tasnif yonteminin sadece vasfedilmesi degil ozellikle temellendirilmesinin de
yapilmast bu c¢alismay1 ayricalikli kilan bir diger husus olmaktadir. Ayrica kimi
alimlerin bir ilmin ilim olma sartlar1 arasinda ileri siirdiikleri tedvin yani yaziya
gecirilmis olmasi sartinin ehemmiyeti bakimindan da kelam ilmine kazandirilmis bu
yeni tasnif yOnteminin daha net ve esasli bir sekilde giin yiiziine ¢ikarilmasi
ehemmiyet arz etmektedir. Zira tedvin, ilmi birikim ve gelenegin gelecek kusaklara

aktarilmasi adina oldukga esasli bir yere sahiptir.
Tezin Kapsami ve Hedefleri

Senlisi’nin genel anlamda kelam telifine ve 6zel anlamda kelami makasidin
tasnifi ve temellendirilmesi noktasinda Es‘ari gelenege sunmus oldugu katkiy
anlamak adina, dncelikle Sentisi 6ncesi akli hiikiimlerin kelam kitaplarindaki tasnifte
miistakil bir yerinin olup olmadiginin ve Sentisi’nin benimsedigi bu tasnifte 6zellikle
neden akli hiikiimler merkezli bir yontem sectiginin temellendirilmesinin yapilmasi
gerekmektedir. Bu baglamda esas itibariyle ii¢ ana kisimdan olusan bu ¢alismanin ilk
iki boliimii aslinda tezin ana boliim olan iigiincli boliimiine mukaddime teskil eder

niteliktedir.

Bu dogrultuda tezin birinci bolimiinde Sendisi’nin akli hiikiimlere verdigi
ehemmiyetin iyi anlasilmasi adina yapilan arastirma ve incelemeler sonucu akli
hiikiimlere dair detayli bir kavramsal c¢ergeve sunulmasi hedeflenmektedir.
Sonrasinda ise akli hiikiimlerin SenGisi 6ncesi Es‘ari geleneginde kitaplarda yer alip
almadig1 ve aldiysa nasil bir sekilde konumlandirildigi tarihi bir siire¢ olarak
aragtirilmaktadir. Bu baglamda Imam Es‘ari’den (6. 324/935-36) Sentisi’ye kadarki
siirecte Es‘ari kelamcilarin telifleri incelenmektedir. Bununla Sentisi 6ncesi onun akli
hiikiimler ekseninde ortaya koydugu sekilde bir tasnif yonteminin olup olmadiginin
ispat edilmesi hedeflenmektedir. Dolayisiyla bu baglamda tezin birinci bdlimiinde
takip edilen tiimevarim metodu ile konuyla ilgili kaynaklar taranmakta ve ulasilan

veriler neticesinde akli hiikiimlerin kavramsal ¢ergevesinin olusturulmasi ve akli



hiikiimlerin kelam kitaplarina Sendsi ile beraber miistakil bir bahis olarak girmesinin

aciklanmas1 saglanmaktadir.

Tezin ikinci boliimiinde ise bir Onceki bolimiin akli hiikiimlere dair
olusturdugu kavramsal zeminden de hareketle, akaidi konu edinmis olmasi
bakimindan bilginin idraki noktasinda yakini bilgiye yani marifete ulasmaya dnem
veren kelam ilminin makasidinin tasnif ve delillendirilmesinde etkili olmasi
hasebiyle akli hiikiimlerin giivenilirliginin incelenmesi hedeflenmektedir. Bu
dogrultuda akli oldugu iddia edilen ancak vakiaya uygun olmayan hiikiimlerin hata
cihetlerinin ne oldugunun agiklanmasina ayrica 6zen gosterilmektedir. Sonrasinda ise
giivenirligi sabit olan akli hiikiimlerin yakini deliller ile istidlal edilmesi gereken
akaidi konu edinmesi bakimindan kelam ilmindeki yerinin incelenmesi baglaminda
bu hiikiimlerin kelam ilmindeki konumunun kesif ve ispat olmasmin agiklanmasi
hedeflenmektedir. Birinci ve ikinci bolim beraber olmak {izere tiim bunlarla esasinda

tezin ana boliimii olan tiglincii boliimiiniin temellerinin atilmast hedeflenmektedir.

Tezin ana boliimii olan {li¢lincli boliimde ise Senlisi’nin akli hiikiimleri kelam
kitaplarinin mukaddimesi olarak tasnif etmesinin yaninda ayni zamanda kelami
makasidin tasavvuri mebadii oldugunu agikg¢a ifade etmesinin incelenmesi
yapilmaktadir. Ayrica Senlsi’nin akli hiikiimleri kelam kitaplarinda nasil takrir ettigi
ve bu hiikkiimler ekseninde kelami makasid olan akaidi nasil tasnif ettigi
aciklanmaktadir. Son olarak ise kelami makasidin mebadii olmasi bakimindan
Sentisi’nin akli hiikiimlerden ve dolayisiyla akli delillerden istidlal bakimindan nasil

istifade ettigi secilen drnekler lizerinden agiklanmaktadir.

Bu sekilde Senfisi’nin metin ve serhlerinin de kendisine ait oldugu Serhii’l-
Akideti’l-kiibra, Serhii’\-Akideti’l-vustd, Serhii’l-Akideti's-sugrd, Serhu Sugra’s-
Sugrda ve Serhii’l-Mukaddimat kitaplarindan olusan ve Akdidii’s-Seniisi ismiyle
meshur olan silsilesi kapsaminda gergeklestirilen bu calisma ile kelam eserlerinin
telifi noktasinda SenGisi’nin kelam ilmine ve 6zellikle Es‘ari gelenegine kazandirdigi

yeni tasnif yonteminin ve temellerinin giin yiiziine ¢ikarilmasi hedeflenmektedir.



Tezin Kaynaklar ve Literatiir Degerlendirmesi

Bu calisma ile temelde incelenmesi ve agiklanmasi hedeflenen meselelerin
arastiritlmasi, birincil olarak Senlisi’nin bizzat kendi telif etmis oldugu Akdidii’s-
Seniisi ismiyle meshur silsilesindeki metinler ve bu metinler lizerine yine kendisinin
kaleme almis oldugu serhler iizerinden gerceklestirilmektedir. Bununla beraber
ikincil kaynaklardan da istifade edilmektedir. Bu baglamda bu baslikta teze
kaynaklik eden birincil kaynaklarin tanitilmasi ve ikincil olanlara gore de tezin

literatiirde doldurdugu boslugun agiklanmasi hedeflenmektedir.
Akaidii’s-Seniisi

Swrasiyla el-Kiibra, el-Vustd, es-Sugrd, Sugra’s-sugrd ve Mukaddimat olmak
lizere toplamda bes metin® ve serhinden miitesekkil olan ve tezin temel kaynaklarini
olusturan Akdidii’s-Seniisi, Ozellikle giiniimiizde Libya Tunus, Cezayir, Fas ve
Moritanya iilkelerini kapsayan Magrib bolgesi® basta olmak iizere Islam cografyasini
kelami metot konusunda etkileyen bir silsile olma &zelligini tasimaktadir.® es-
Seniisiyydt olarak da amilan bu akaid silsilesini® 6zel kilan hususlardan biri, toplam
bes kitaptan olusan bu silsilede her bir kitabin esasinda bir 6ncekinin biraz daha
kolaylastirilmis bir iislup ve daha kii¢iik bir hacimle kaleme alinmis olmasidir. Bu ise
kelam talebesine belirli bir seviyeye kadar takip edebilecegi ve kelam ilminde
kendisine uygun seviyeyi gozetmesini saglayabilecegi bir ders imkani sunmaktadir.
Bu baglamda Sen(si kaleme almis oldugu bu akaid silsilesi ile halk tabakasindan

ileri seviye kelam talebesine birgok kesime hitap etmektedir.® Akdidii’s-Seniisi’nin

2 Akaidii ’s-Seniisi’ye dair yazilan DIA maddesinde bu silsilenin toplam dért kitaptan miitesekkil
oldugu ifade edilmekteyse de esasinda zikredildigi {izere bes kitaptan olusmaktadir: Yusuf Sevki
Yavuz, “Akaidii’s-Sentsi”, DiA, C. II, istanbul, 1989, s. 219-220.

3 Ahmet Celik, “Es‘ari Kelamin Magrib’teki Merkezlerinden Tilimsdn = A Center of Asharite
Theology in the Maghreb Tlemcen”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, No:
1, 2015, s. 2.

4 Ebli Abdullah Muhammed b. Yusuf Sendisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-
tevfik ve’t-tesdid, 1. bs, Dimask, Darii’t-Takva, 2019, s. 51.

° Ebl Abdullah Muhammed b. Yusuf Sentsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, 1. bs, Dimagk, Darii’t-Takva,
2019, s. 52.

6 Sen(si, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemmi Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 53-54.



bir diger 6zelligi ise tasavvufta Sazili yorumu benimseyen Seniisi’nin’ bu tasavvufi
kimliginin yer yer kitaplarindaki iislubunda kendisini gostermesidir. Esasinda Sentisi
de en temelde kitaplarinin girisinde de ifade ettigi iizere insanlar1 irsad etmek

amaciyla bu eserleri yazmis olmasi bakimindan bunu hedeflemektedir.

Senlisi’nin Akdidii’s-Sentisi ismiyle meshur olan silsilesinin ilk kitab1 olup
Akidetii ehli’t-tevhid ismiyle kaleme aldigi bu kitap®, esasinda Sendsi’nin kelam
ilmine dair telif ettigi ilk kitap olma 6zelligini tagimaktadir.® Sendsi, akaid hususunda
miikellefin cehalet ve taklidden ¢ikmasi adina telif ettigini sdyledigi bu metni bizzat
kendisi serh etmekte ve bu serhi Umdetu ehlit-tevfik ve't-tesdid olarak
isimlendirmektedir.’® Sendsi’nin keldm ilmini okuma ve okutmasmin amacini
girisinde en hacimli olarak verdigi bu eseri'* Akidetii ehli’t-tevhid el-muhricetii bi-
‘avnilldhi min zuliimati’l-cehli ve rakabeti’t-taklid el-miirgimetii bi-fazlillahi enfe
kiilli miibtedi ‘in ‘anid ismiyle de bilinmekle beraber'? esasinda daha ¢ok Serhii’l-
Akideti’l-kiibré seklinde anilmaktadir.’®* Kelam ilmi ile heniiz yeni tanmismis
talebelerden ziyade ileri seviye talebeye hitap eden bu eserde sadece siinni akaid
bulunmayip ayn1 zamanda muhalif goriisler de zikredilmekte ve onlara yonelik
reddiyelere de yer verilmektedir.!* Bu baglamda mantik bahislerinin de yer aldig bu

eser ileri seviye kelam talebesine hitap etmektedir.

! Mustafa Selim Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, 1. bs,
Istanbul, Koprii Kitap, 2020, s. 24.

8 Sentisi, Serhii’l-AKkideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 122.

o Seniisi, a.g.e., s. 22; Ebii’l-Abbas Ahmed b Ahmed b Ahmed Ahmed Baba et-Tinbiikti, el-Leali’s-
siindiisiyye  fi’l-fezili’s-Seniisiyye = Muhtasarii’l-Mevahibi’l-kudsiyye  fi’l-menékibi’s-
Seniisiyye., Tilimsan, Asimetii’s-Sekafetii’l-Islamiyye, 2011, s. 110; Ebii’l-Abbas Ahmed b Ahmed b
Ahmed Ahmed Baba et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac bi-tatrizi’d-dibac, 2. bs, Trablus, Kiilliyyetii’d-
Da’veti’l-Islamiyye, 2000, s. 571.

10 Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 122.

1 Khaled el-Rouayheb, 17. yiizyilda islam entelektiiel tarihi: Osmanh imparatorlugu’nda ve
Magrip’te ilmi akimlar, 1. bs, Istanbul, Klasik, 2015, s. 188.

12 yusuf Ahnane, Tetavviirii’l-mezhebi’l-Es*ari fi’l-garbi’l-islimi, 2. bs, Rabat, Vizaretii’l-Evkaf
ve’s-Suuni’l-Islimiyye, 2007, s. 214; Ahmet Celik, “Ebii Abdullah Muhammed b. Ydsuf es-
Senfisi’nin Kelam Anlayis1”, C. 267 y., Sivas Cumhuriyet Universitesi, Doktora Tezi, 2015, s. 44;
Yavuz, “Akaidii’s-Sentsi”, s. 220.

13 Celik, “Ebl Abdullah Muhammed b. Y{suf es-Sendsi’nin Keldm Anlayis1”, s. 44.

14 Sen(si, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemmi Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 62.



Senlisi keldma dair ilk telifi olan Serhii’l-Akideti’l-kiibra’nin okuyanlar
tarafindan zor bulunmasina binaen ondan biraz daha kolay bir iisluba sahip olup
ihtisar1 denilebilecek olan el-Akidetu’l-vustd 'y1 kaleme almis ve onu da yine kendisi
serh etmistir.15 Bu anlamda silsilenin ikinci ama anlasilmasi daha kolay kitab1
anlaminda da el-Vustd ile bu akideyi vasiflamustir. Serhii'l-Akideti’l-vustd’ya onu
kaleme alma amacimin sahih nazar vesilesi ile miikellef olani taklidden tahkik-i
imana c¢ikarmak oldugunu soOyleyerek baslayan Sendisi,"® onceki kitapta giittiigl

amacini tiim silsile boyunca ifade etmektedir.

SenGsi’nin s6z konusu akaid silsilesinin tiglincii kitab1 olan ve daha ¢ok
Ummii’l-berdhin ismi ile meshur olup es-Seniisiyye olarak da anilan®’ el-Akidetii’s-
sugrd’s1 tahmin edildigi iizere el-Akidetu I-vustd 'mn ihtisar edilmis halidir. Unmii -
berdhin ismi ile s6hret kazanan ve iizerine ¢ok¢a serh ve hasiyeler yazilan bu metin,
Sendisi’nin bu bes eseri arasinda en fazla ragbet goren kitabi olmus™ ve bu kitabi
vesilesi ile Sendsi’nin goriisleri genis bir cografyaya yayilmustir.”® Senfisi bu
kitabinda digerlerine nazaran daha farkli bir yontem izleyerek kitabini kelami
makasidin agiklanmasi ve bunlarin burhanlar1 olmak {iizere iki kisma ayirmaktadir.
Diger kitaplarinda her bir meselenin hemen ardindan delilini getirirken bu kitabinda
mesela biitiin  ilahiyat meselelerinin  agiklamasinin  yapilmasinin  ardindan
burhanlarin1 ayrica bir baglik altinda pes pese vermektedir.” Serhii'l-Akideti’s-
sugra’yr ayricalikli kilan bir diger husus ise Senlisi’nin bu serhin sonunda kitap
boyunca agiklayip delillendirdigi biitiin bir akidenin aslinda kelime-i sehadette nasil

toplandigini kendisine has bir yontemle ortaya koymasidir.?*

15 Ebi Abdullah Muhammed b. Yusuf Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-vusti, 1. bs, Dimask, Darii’t-Takva,
2019, s. 123; et-Tinbiikti, Neylit’l-ibtihac bi-tatrizi’d-dibac, s. 571; et-Tinbiikti, el-Leali’s-
siindiisiyye fi’l-fezdili’s-Seniisiyye = Muhtasarii’l-Mevahibi’l-kudsiyye fi’l-menakibi’s-
Seniisiyye., s. 110.

18 Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 87.

17 Ahnane, Tetavviirii’l-mezhebi’l-Es’ari fi’l-garbi’l-islﬁmi, s. 214.

18 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac bi-tatrizi’d-dibac, s. 571; et-Tinbiikti, el-Leali’s-siindiisiyye fi’l-
fezaili’s-Senusiyye = Muhtasarii’l-Mevahibi’l-kudsiyye fi’l-menikibi’s-Seniisiyye., s. 110.

19 Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 27.

20 bkz: Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 206-230.

2! hkz: Senasi, a.g.e., s. 257.



Akdidii’s-Sentisi’nin dordiincii metni olan Sugra’s-Sugrd,?? Sendsi’nin yakin
talebesi olan Mellali’nin (h. 897°de heniiz yasiyordu) babasinin el-Akidetii 's-sugra 'y1
defalarca okumasina ragmen anlamakta zorlanmasi lizerine kaleme aldig: eseridir.?®
Bu kitabini1 da kendisi serh eden Sentisi diger kitaplarinin aksine bu kitabini ihtisari
oldugu Serhii’l-Akideti’s-sugrd’sindan biraz daha hacimli tutmustur. Zira bu kitapta
akaide dair daha cesitli deliller getirmis ve meselelerin anlasilmasi adina daha 6zel

bir tislubu benimsemistir.

el-Mukaddime olarak da bilinen* el-Mukaddimat ise Sendsi’nin ashnda el-
Akidetii's-sugrd’sina 6zel olarak yazdig: bir giris kitabi olma 6zelligine sahiptir.?®
Ancak igerisinde akli hiikiimler basta olmak tizere bir¢ok mukaddimenin verildigi bu
eser genel olarak incelendiginde el-Mukaddimat ve serhinin esasinda Islami ilimler
okumaya baslayacak talebeye yonelik bir hazirlik kitab1 niteliginde oldugu

goriilmektedir.?®

Sentisi’nin el-Mukaddimdt kitab1 toplam sekiz mukaddimeden miitesekkildir.
AKIi hiikiimlere dair olan birinci mukaddimede hiikiim kavrami {izerinden oncelikle
kaynagi bakimindan hiikiimleri agiklayan Sen(si, sonrasinda detayli olarak akli
hiikiim ve kisimlarindan bahsetmektedir. Bundan sonra gelen ikinci mukaddime ise
kullarmn fiillerinin ve Sentisi’nin tabiriyle Cebriyye, Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet olmak
lizere ii¢ mezhebin bu konuyu anlayisin aciklandigi mukaddimedir. Uciincii
mukaddime olarak sirkin ¢esitlerinden bahseden Senlisi bu kismi oldukga
detaylandirmis ve temelde toplam alt1 baslikta bu kismi kaleme almistir. Dordiincii
mukaddime ise kiiflir ve bid‘atin asillari ile ilgilidir. Sentsi bu kisimda kiifiir ve
bid‘at i¢in yedi asildan bahsetmektedir. Sonrasinda gelen besinci mukaddimede
SenGisi dort tane olmak {izere mevcudatin kisimlar1 {izerine konusmaktadir.

Mevcudatin kisimlarindan biri olan mimkunat: ise altinci mukaddime olarak ele

22 Ahnane, Tetavviirii’l-mezhebi’l-Es’ari fi’l-garbi’l-islﬁmi, s. 214.

23 Ebl Abdullah Muhammed b. Yusuf Senisi, Serhu Sugra’s-Sugri, 1. bs, Dimagk, Darii’t-Takva,
2019, s. 60.

24 et-Tinbiikti, el-Leali’s-siindiisiyye fi’l-feziili’s-Seniisiyye = Muhtasarii’l-Mevahibi’l-kudsiyye
fi’l-menakibi’s-Senisiyye., s. 112.

25 et-Tinbiikti, a.y.; Ahnane, Tetavviirii’l-mezhebi’l-Eg’ari ﬁ’l-garbi’l—islﬁmi, s. 215.

26 Celik, “Ebli Abdullah Muhammed b. Y{suf es-Sendsi’nin Keldm Anlayis1”, s. 51.



almaktadir. Son iki mukaddimede ise akaidi isleyen Senisi yedinci mukaddimede

ilahiyyat, sekizinci mukaddimede ise niibiivvat meselelerini incelemektedir.
Literatiir Degerlendirmesi

Tezin ikincil kaynaklarindan olup konusu ile ilgili olarak makale, kitap ve tez
diizeyinde yapilan bazi c¢alismalar da bulunmaktadir. Bu kaynaklardan oncelikle
Tiirkce olanlariyla baslamak gerekirse Mustafa Selim Yilmaz’in Muhammed b. Yusuf
es-Seniisi ve Akaidine Dair Bir Inceleme isimli kitabi, Senfisi’ye ve akaidine dair bir
calisma olmakla beraber yazarin Sen(isi’nin yasadigi muhiti ve dénemi kaleme aldig:
ve Senisi’nin ilmi ve fikri gelisimi ile genel anlamda kelami bakis agisinin
anlatildig1 bir eserdir. Genel anlamda Sentisi’ye ve kelam anlayisina alt yapisi ile
beraber deginmekte olan bu veciz eser Sen(isi’nin bazi eserlerine deginse de
tezimizin konusu olan eserlerindeki tasnif yontemine dair detayli bilgi

vermemektedir.?’

Bir diger ¢alisma olan Ahmet Celik’in Ebii Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-
Sentisi’nin Kelam Anlayisi isimli doktora tez calismasi ise iic boliimden olusmakta ve
sirastyla Senlsi’nin yasadigi donem ve keldm ilmindeki konumu, kelam anlayisinin
metodolojik temelleri ve kelam anlayisinda aklin ve naklin yerinin incelendigi bir
calismadir. Bu baglamda Sendsi’nin keldm anlayisini sunmayr hedefleyen bu
calismada Sendsi’de akli hiikiimlerden de bahsedilmekle beraber Senisi’nin bu

hiikiimler ekseninde akaid tasnif anlayigina deginilmemektedir.28

Celik Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi ' nin Keldm Anlayisinda Marifetullah-
Akal Tliskisi isimli makalesinde Sendsi’nin nazar tarifi iizerinden akil ile marifet
arasinda nasil bir iligki kurdugunu incelemekte ve Sensi’nin bunu nasil hiikiim
temelli yaptigindan bahsetmektedir.” Bu baglamda tezimizde Sendisi’nin marifet

tanimi1 lizerinden keldmda sahih nazarin esaslarindan kabul etmesi hasebiyle akli

21 Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme.

28 Celik, “Ebli Abdullah Muhammed b. Y#suf es-Sendsi’nin Keldm Anlayis1”.

29 Ahmet Celik, “Muhammed b. Yisuf es-Senfisi’nin Keldm Anlayisinda Marifetullah-Akil liskisi =
The Ma’rifat Allah -Reason Relation in Muhammed Ibn Yusuf al-Sanusi’s Theological
Understanding”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXI, No: 2, 2017, s. 1355-
1382.



hiikkiimlerin tasavvuri mebadi kategorisinde siniflandirmasinin incelenmesinde
Celik’in s6z konusu makalesinden istifade edilmektedir. Bununla birlikte
temellendirmenin farkli yapilmasi1 bakimindan tezimizde kendisinden daha farkli bir
yontem izlenmektedir. Celik’in Sentsi ile ilgili bir diger ¢alismasi ise Magrib de
Dini Diistincenin Gelisimi ve Muhammed b. Yusuf es-Seniisi isimli makalesidir. Celik
bu makalesinde Senlisi’nin Magrib’in dini diisiince yapisindaki etkisini incelemenin
yaninda Senlsi Oncesi Es‘ariligin gelisiminin nasil bir siire¢ izledigini de ele

almaktadir.>°

Makale diizeyinde yapilan galismalardan bir digeri ise Mustafa Selim
Yilmaz’in SenGsi’nin ¢ok yonlii bir alim olusunu ve genel olarak ilimlere bakisinin
halki irsad etme prensibi iizerine kurulu oldugunu isledigi Interdisipliner IImi
Anlayisin - Bir Ornegi: Muhammed b. Yusuf es-Seniisi isimli makalesidir. Bu
baglamda Senisi’nin kelamci yoniiniin yani sira mantik gibi baska ilimlerde de
yetkin oldugunu ifade eden bu ¢alisma tezde istifade edilen ¢alismalardan olmustur.*
Senlisi’nin Ozellikle mantik ilmindeki yetkinligine dair yapilan g¢alismalara 6rnek
olarak Ferruh Ozpilaver’'nin Klasik Mantik Metinleri Baglaminda Muhammed b.
Yusuf es-Seniisi’nin Muhtasaru’I-Mantik Isimli Eseri ve Muhammed b. Yusuf es-
Sentisi’nin  Kavram ve Tamma Yaklasimi olmak tizere iki ayr1 makalesi

bulunmaktadir.*

Tez konusu ile alakali olarak makale diizeyinde yapilan
calismalardan sonuncusu ise Senisi sonrasinda yasamis olan bir dlimin akli hiikiim
anlayisina yonelik olan Mustafa Ozbakir'in Ebii Ali es-Sekiini’de Bilgi ve Akli

Hiikiim isimli makalesidir.*

%0 Ahmet Celik, “Magrib’de Dini Diigsiincenin Gelisimi ve Muhammed b. Yusuf es-Sendsi”,

Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. XXII, No: 44, 2019, s. 23-48.

3! Mustafa Selim Yilmaz, “Interdisipliner ilmi Anlayisin Bir Ornegi: Muhammed b. Yusuf es-Senfisi
= An Examplary Interdisciplinary Understanding: Muhammad b. Yusuf al-Sanusi”, Tiirkiye ilahiyat
Arastirmalar: Dergisi, C. Il, No: 2, 2018, s. 130-145.

2 Ferruh Ozpilavel, “Klasik Mantik Metinleri Baglaminda Muhammed b. Yusuf es-Senfisi’nin
Muhtasaru’l-Mantik isimli Eseri”, IslAmi ilimler Dergisi, C. X, No: 2, 2015, s. 7-23; Ferruh
Ozpilavel, “Muhammed b. Yusuf es-Sendisi’nin Kavram ve Tamma Yaklasimi”, Usiil: Islam
Arastirmalari, No: 24, 2015, s. 131-166.

33 Mustafa Ozbakir, “Eba Ali es-Sektini’de Bilgi ve Akli Hiikkiim”, islam Tetkikleri Dergisi, 2021, s.
291-308.



Tezin 6nemli Arapca kaynaklarina gelinecek olursa bu kaynaklardan ikisini
Ebii’l-Abbas et-Tinbiikti’nin (6. 1036/1627) kitaplar1 olusturmaktadir. Bu kitaplardan
el-Ledli s-siindiisiyye fi’l-fezdili ’s-Seniisiyye, Senisi’nin talebelerinden el-Mellali’nin
kaleme almis oldugu ancak heniliz yayimlanmayan el-Mevdhibii’'l-kudsiyye fi’l-
menakibi’s-Sentisiyye adli eserinin muhtasar1 olup genel anlamda Senfsi’nin
hayatini, ilmi kisiligini ve eserlerini konu edinen bir eserdir.** Tinbiikti’nin diger
ve Kuzeybati1 Afrika’da yetisen alimleri konu edindigi Neylii’l-ibtihac bi-tatrizi 'd-
dibac isimli eseridir. Dolayisiyla Tinbiikti bu kitabinda Sentsi’nin de biyografisini
kaleme almaktadir.*® Son olarak teze ikincil kaynaklik teskil eden eserlerden biri ise
Yusuf Ahnane’nin ii¢ bolimden olusan ve son boliimiinii Senlisi’nin Magrib’de
Es‘ari kelaminin gelisimine etkisine aywrdig1 Tetavviirii’l-mezhebi’l-Es’ari fi’l-

garbi’l-Islami isimli kitabidir.*®

Sentisi ile ilgili ingilizce yapilan galismalardan biri Khaled el-Rouayheb’in
17. yiizyilldaki Islam entelektiiel tarihini konu edinip &zellikle Osmanli
Imparatorlugu ve Magrip teki ilmi akimlar1 isledigi Islamic intellectual history in the
seventeenth century: scholarly currents in the Ottoman Empire and the Maghreb
isimli kitabidir. el-Rouayheb bu kitabinin bir béliimiinde Sentisi’nin akaidde taklid
hakkindaki goriislerini incelemekte ve Senlsi’nin 6zellikle Magrib’in dogusunu
etkileyis siireci ile Sendisi sonrasi kendisinden ilham alan bazi akaid eserlerini

arastirmaktadir.®’

Bununla beraber Senfisi’ye dair Ingilizce yazilmis iki doktora tezi
bulunmaktadir. Bunlardan biri Joseph P. Kenny’in 1970 yilinda Sentsi’nin el-
Akidetu’l-vustd sia yonelik Muslim theology: as presented by M. b Yusaf as-Sanusi,
especially in his al- ‘Agida al-Wusta adiyla yaptig1 ¢alismasidir. Bu tez ii¢ boliimden
olusmakta olup Kenny c¢alismasinin ilk boliimiinde Sendisi’nin biyografisini, ikinci

bolumiinde el-Akidetu’l-vustd nin terclimesini ve son boliminde ise el-Akidetu’l-

3 et-Tinbiikti, el-Leali’s-siindiisiyye fi’l-feziili’s-Seniisiyye = Muhtasarii’l-Mevahibi’l-kudsiyye
fi’l-menikibi’s-Seniisiyye.
35 o g o
et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac bi-tatrizi’d-dibac.
%6 Ahnane, Tetavviirii’l-mezhebi’l-Es*ari fi’l-garbi’l-islami.
37 el-Rouayheb, 17. yiizyilda islam entelektiiel tarihi.
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vusta’nin  serhi lizerinden SenGsi’nin kelam anlayismi ortaya koymaya

(;ahsmaktad1r.38

S6z konusu ikinci doktora tez ¢alismasi ise Caitlyn Olson’un Khaled el-
Rouayheb’in danismanliginda yazdig1 Creed, Belief, and the Common Folk: Disputes
in the Early Modern Maghrib (9 th /15 th -11 th /17 th c.) isimli ¢alismasidir. Bes
bolimden olusmakta olan bu tez ¢alismasi Sendisi Oncesi ve sonrasi imanu’l-avam
meselesine dair erken dénem Magrib’teki Es‘ari ¢izgisinin nasil olduguna yonelik
genel bir bakis sunarken Senlsi’nin kendi c¢agdaslarinca hangi yoOnlerden
elestirildigini incelemekte ve imanu’l-avdm meselesi etrafinda Magrib’deki

tartismalar1 aragtirmaktadir. >

Olson’un ayrica Sen(si ile alakali iki makalesi bulunmaktadir. Bunlardan biri
Olson’un Senlsi’nin akaid metinlerindeki hiyerarsisini analiz etme ve diger
kelamcilardan yaptigi nakillere de bakarak yaraticinin varligina dair delili ele alisin
inceleyen Beyond the Avicennian Turn: The Creeds of Muhammad b. Yisuf al-Saniist
(d. 895/1490) isimli makalesidir.** Digeri ise Olson’un Sendisi sonrasi Magrib’de
Es‘ari akaidinin ¢alisilmasinda yeni yontemlere dair kaleme aldigi After al-Sanusi:
New Areas for the Study of Ash ‘ari Creed in Northwest Africa isimli makalesidir.**

Sentisi {izerine yapilan tiim bu ¢aligmalara bakildiginda elimizdeki bu tez
calismasi, Seniisi’nin akaidini tasnifte akli hiikiimlerden ne cihette ve nasil bir
temellendirme ile istifade ettigini sunmasi ve Senlisi’nin kelam tasnifine kazandirdigi
yeni bir yontemi ele almasi bakimindan s6z konusu calismalardan farklilik arz
etmektedir. Ayrica bu c¢alisma Sen(si’nin akaidi tasnifinde akli hiikiimleri merkeze
almasinin temellendirilmesi ile esasinda Sen(isi’nin keldm anlayisinin da Otesinde

ilimlere dair konumunun netlik kazanmasi ve Senlsi’nin fikri yapisinin

38 Joseph P. Kenny, “Muslim Theology: As Presented by M. b Yusaf as-Sanusi, Especially in His al-
’Aqida al-Wusta”, Edinburg, Edinburg, 1970.

39 Caitlyn Olson, “Creed, Belief, and the Common Folk: Disputes in the Early Modern Maghrib (9 th
/15th -11 th /17 th ¢.)”, Cambridge, Harvard, 2020.

40 Caitlyn Olson, “Beyond the Avicennian Turn: The Creeds of Muhammad b. Yasuf al-Santst (d.
895/1490)”, Studia Islamica, C. 115, No: 1, 2020, s. 101.

4 Caitlyn Olson, “After Al-Sanusi: New Areas for the Study of Ash‘arT Creed in Northwest Africa”,
Philosmus, 2022.
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temellerinden biri olarak epistemolojisinin de bir cihetle anlagilmasini saglamasi

adia 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Seniisi’nin iImi Kisiligi ve Eserleri

Tam adi EbG Abdillah Muhammed b. Yasuf es-Seniisi el-Haseni olan
Senlisi’nin dogum tarihi net olarak bilinmemekle beraber dogum tarihinin Hicri
830°dan sonrasina tekabiil ettigi ve Cezayir’in Tilimsan sehrinde*” diinyaya geldigi
bilinmektedir.*® Senfisi’nin isminde gecgen cl-Haseni nisbesi, babaannesi tizerinden
Hz. Hasan b. Ali b. Ebi Talip soyundan gelmesinden kaynaklanmaktadir.**
SenGisi’nin isminde bulunan es-Senisi kiinyesi ise Magrib’deki Berberi bir kabile
olan Sentise kabilesine nispetle ya onlarin yanina gogtiikleri ya da onlardan olduklari
icindir.*® Hayatinmn biiyikk kismim gegirmis oldugu Tilimsan’da 18 Ceméaziyelahir
895 yilinda dérulbekaya intikal eden Sentsi’nin* hayat1 hakkinda fazlaca bilgi

bulunmayip daha ¢ok ilmine, ahlakina ve tasavvufuna dair nakiller bulunmaktadir.

[lim tahsiline bir diger Tilimsanli alim olan babasi EbG Ya‘kib Yisuf b.
Omer b. Suayb el-Haseni ile baslayan Senfsi, ilim hayatina memleketinde devam
etmistir.*” Sendisi, tevhid ilmi yani kelam ilmiyle ¢okga ilgilenmesinden ve keldm
alaninda verdigi eserlerin diger alanlara nispeten daha c¢ok olup bu eserlerinde
agirlikli olarak ulGhiyyet bahislerine yer veriyor olmasindan dolayr et-Tevhidi

lakabiyla da anilmaktadir.*® Magrib cografyasinda kelam hususunda ¢ok 6nemli bir

42 Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 7, Muhammed Arugi,
“Muhammed b. Yasuf Sendsi”, DIA, C. XXXVI, Istanbul, 2009, s. 534.

*3 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac bi-tatrizi’d-dibac, s. 570.

44 et-Tinbiikti, a.g.e., s. 563; Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik
ve’t-tesdid, s. 13.

45 Sen(si, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemmi Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 11.

46 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac bi-tatrizi’d-dibac, s. 570; Arugi, “Muhammed b. Yasuf Sentsi”, s.
535.

47 Yilmaz, “Interdisipliner ilmi Anlayisin Bir Ornegi”, s. 133.

8 Sentsi, Serhii’l-AKkideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 11-12;
Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 29; Celik, “Ebx Abdullah
Muhammed b. Ysuf es-Senisi’nin Kelam Anlayis1”, s. 43.

12



rol oynayan ve Es‘arilik igerisinde Ciiveyni (5. 478/1085) ekoliine mensup olan®
Sentisi ile birlikte Es‘ari mezhebi bolgede daha da koklesmistir.”

1 ile sofi

Kelamcr kimligiyle oldugu kadar benimsedigi Sazili yorum
kimligiyle de taninan Sendisi’nin® 6zellikle kelam eserlerinde onun bu sfi kimligini
gormek miimkiindiir. Eserlerini daha ¢ok insanlar1 irsad etmek amaciyla telif eden
SenGisi bunu kitaplarinin mukaddimesinde de acik¢a ifade etmektedir. Kuzey
Afrika’da Hicri IX. yilizyihin miiceddidleri arasinda kabul edilen Sentsi (0.
895/1490),53 necatin ancak Ehl-1 Siinnet alimlerinin takrir ettigi iizere akaidin itkan
ile marifetine bagh oldugunu ifade etmekte® ve keldm ilmini akaidi konu edinmesi

bakimindan bunun igin bir vesile olarak gérmektedir.

Bu baglamda ozellikle kelam alaninda kaleme almis oldugu eserlerinde
okuyucu kitlesinin seviyesini gézeterek felsefl meseleleri zikretmekten nispeten uzak
duran Senisi bu bakimdan heniiz kelam okumaya yeni baslayan ve akaidini itkan
tizere bilmeyen talebelere Razi (6. 606/1210) ve Beyzavi (6. 685/1286) gibi felsefl
meseleleri kelami meselelere mezc ederek telif veren alimlerin kitaplarinin
okutulmasina siddetle karsi cikmaktadir.>®> Bununla beraber eserlerinde yer yer
Razi’den istifade eden Sendisi’nin tepkisinin Rézi ve Beyzavi’nin yénteminden ¢ok
bu yontemin kelamda belirli bir seviyeye gelmemis talebelere okutulmasi yoniinde

oldugu anlagilmaktadir.>

Senlsi’nin Serhii’l-Akideti’s-sugrd’sindaki su ifadeleri onun aslinda mutlak

olarak ilim talebesini Réazi ve Beyzavi’nin kitaplarindan men etmedigini aksine bu

49 Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 34.

50 Celik, “Es‘ari Kelamin Magrib’teki Merkezlerinden Tilimsan = A Center of Asharite Theology in
the Maghreb Tlemcen”, s. 9.

51 Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 24.

52 Yilmaz, a.g.e., s. 7.

53 Celik, “Eba Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Senisi’nin Keldm Anlayis1”, s. 8; Arugi,
“Muhammed b. Yasuf Sentisi”, s. 535.

54 Sentisi, Serhii’l-AKideti’s-sugra, s. 108.

> Seniisi, a.g.e., 5. 137-138.

% Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 35.

> Sendsi hakkinda daha detayli bilgi edinmek i¢in bakilabilecek galigmalar: et-Tinbiikti, el-Leali’s-
siindiisiyye  fi’l-fezdili’s-Seniisiyye = Muhtasarii’l-Mevahibi’l-kudsiyye fi’l-menakibi’s-
Seniisiyye.; et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac bi-tatrizi’d-dibac; Celik, “Ebi Abdullah Muhammed b.
Yisuf es-Sendsi’nin Kelam Anlayis1”, s. 13-88.
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goriisiiniin keldm ilminde heniiz yeni olup akaidini itkan iizere bilmeyen talebelere

yonelik oldugunu gosterir niteliktedir:

“Miibtedinin (ilimde yeni olan talebenin); filozoflarin sozleri ile dolu olup
miielliflerinin fasid sozlerinden ve apacik kiifiir olan ama kullandiklar1 -
isimleri olup miisemmas1 olmayan- terimleri ve ibareleri yiiziinden yanlislig
herkesce kolay anlasilmayan inang¢larindan nakiller yapmaya merakli olduklart
kitaplardan akaidini almama konusunda ¢ok dikkatli olmasi gerekmektedir.”*®

Ancak Sen(Gsi’nin ibarenin devaminda “Tipki Imam Rdazi’'nin keldmdaki
1159

kitaplari, Beyzavi'nin Tavadli’i ve bu konuda onlarla aym ¢izgide olanlar gibi.
ifadesini kullanmasi, bu ikazimin direkt olarak Ré&zi ve Beyzavi’nin kelamda
kullandig1 tasnif yontemine yonelik oldugu algisini uyandirsa da esasinda bunun tam
olarak Oyle olmadigint Serhii’l-Akidetii's-sugra’ya hasiyesinde Desiki (0.
1230/1815), Cevheretii 't-tevhid adli manzum akaid risalesiyle taninan Lekani’den (6.

1041/1632) de yapmis oldugu nakille su sekilde aciklamaktadir:

“Burhan Lekani der ki: Oncekilerin kelami sadece zat, sifatlar, niibiivvat ve
sem‘iyyat eksenindeydi. Ancak bid‘at ehli ortaya cikip Islam alimleri ile
cedellesmeye baglayinca ilk kelamcilarin takrirlerine siipheler getirmeye ve
dalaletlerini 6rtmek adina da felsefi kaideleri bu siipheler igerisinde ¢okga
zikretmeye bagladilar. Dolayisiyla bu siiphelere cevap vermeye ve kaidelerini
cliritmeye girisen Fahr(eddin Razl) ve onunla beraber zikri gegenler gibi
miiteahhir kelamcilar da onlara cevap verebilmek adina bu terim ve
ibarelerden amaclarini ve bunlarin fesidlarimi agiklama kabilinden bunlari
kitaplarina dahil etmek zorunda kaldilar. Bu yiizden onlar bunlar1 kitaplarina
aldiklari ié;oin mazur goriilmektedir ve bu konudaki elestiriler de onlara yonelik
degildir.”

Dolayisiyla Razi ve Beyzavi gibi kelamcilar felsefi bahisleri kitaplarina
esasinda Sen(si ile ayn1 amag i¢in yani insanlar1 akaidleri hususunda irsad etmek i¢in
almiglardir. Bu bakimdan Sen(si’nin buradaki ikazinin yoneltildigi yer Razi ve

Beyzavi’den ote kuvvetle muhtemeldir ki Desliki’nin de naklettigi lizere onlarin

giittiigii amag¢ olmaksizin felsefi bahisleri kelam kitaplarina alanlara yoneliktir.”"

%8 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugr, s. 137.
> Sentisi, a.y.
60 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-
berahin, 10. bs, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2021, s. 94.
61 .
Desuki, a.g.e., s. 95.
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Ayrica ifade edildigi lizere yine bu ikaz mutlak anlamda biitiin kelam talebelerine
yonelik olmayip heniiz akaidini tam olarak bilmeyen miibtedileri (ilimde yeni

olanlar1) belirli bir seviyeye gelinceye dek felsefi bahislerden uzak tutmak adinadir.

Birgok alanda telif veren SenGsi’nin kirkin {izerinde kitap kaleme aldigi
bilinmektedir. Bu eserlerin tamami sadece kelam ve tasavvuf alaninda olmayip akli
ve nakli ilimlere dair Sendisi’nin vukufiyetini gdsteren eserler de bulunmaktadir.®
Interdisipliner ¢alismaya 6nem verdigi anlasilan ve bircok ilimde yetkin olan Sendsi
doneminin Miisliimanlarinda tecriibe ettigi sorunlarin ¢o6ziilmesi igin gayret
gostemistir.®® Bu baglamda eserler telif eden Senfisi, yazarinin kendi eserini serh ve

ihtisar ettigi nadir 6rneklerden biri olmusgtur.®

Eserlerinin biiyiik bir oranin1 kelam alanindaki telifleri teskil eden Sentisi ¢ok
yonli bir alim olmas1 bakimindan tasavvuf, tefsir, hadis, fikih, siyer, kiraat, vaaz,
nahiv, mantik, matematik, tip, tilstm ilmi ve astronomi gibi bir¢cok farkli alanda
eserler kaleme almistir.®® Bu baglamda Senlisi’nin One c¢ikan bazi eserleri su

sekildedir:

1. Akdidii’s-Seniisi: Sirasiyla el-Kiibrd, el-Vustd, es-Sugrd, Sugra’s-sugrd
ve el-Mukaddimdt olmak ftizere toplamda bes metin ve serhinden
miitesekkil olan bu silsile Sen(si’nin keldm alanindaki en meshur

teliflerini ifade etmektedir.®®

2. Serhu Visutati’s-siilitk: Seni(si’nin Muhammed b. Abdurrahman el-

Havzi’ye ait manzum eserine serhidir.

3. Serhu Manzimeti’l-Lamiyye [i’l-Cezd’iri: Seniisi’nin Ebii’l-Abbas
Ahmed b. Abdullah el-Cezairi’ye ait olan Kifdyetii'I-miirid fi'l-keldm adli

manzum akaid metnine yazdig serhtir.

62 Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 30.

63 Yilmaz, “Interdisipliner ilmi Anlayisin Bir Ornegi”, s. 131.

64 Celik, “Ebli Abdullah Muhammed b. Y{suf es-Sendisi’nin Keldm Anlayis1”, s. 38.

65 bkz: Ahnane, Tetavviirii’l-mezhebi’l-Es’ari fi’l-garbi’l-islami, s. 214; Celik, “Ebi Abdullah
Muhammed b. Yasuf es-Sen@isi’nin Kelam Anlayis1”, s. 40-43.

66 Tezin kaynaklar1 kisminda bu eserler hakkinda detayl: bilgi verilmistir.
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4. el-Hakd’ik fi ta rifati mustalahdti’l-keldm: SenGsi’nin kelam alaninda
kaleme aldig1 diger eserlerine nazaran pek duyulmayan bu eseri bazi

kelam1 terimlerin agilanmasi amaciyla kaleme alinmustir.

5. Serhu’l-Esmai’l-Hiisna: Senisi’'nin Allah Teala’nin esmasin serh ettigi
ve her ism-i serifin sonunda “kulun hazzi” olarak isimlendirdigi bir

kisimla kula diisen pay1 da zikrettigi ¢ok kiymetli bir eserdir.

6. Miikemmilii  Ikmali’l-Tkmal: ~ Muhammed b.  Hilfe  el-Ubbi
tarafindan fkmalii Tkmali’l-Mu ‘lim adiyla Sahihu Miislim’e yapilan serh

tizerine kaleme alinmis bir ¢aligmadir.

7. Serhu’l-Muhtasar fi ‘ilmi’l-mantik: Sentisi’nin Muhtasarii’l-mantik adli

eserine kendi §erhidir.67
8. Serhu Isdgiici fi’l-mantik
9. Serhu’l-Ciimel: Senisi’nin Hlineci’nin mantiga dair eserinin serhidir.®®

Ifade edildigi iizere Senfisi pek ¢ok alanda yukarida anilanlar disinda baska
eserler de kaleme almistir. Ancak biz konunun disina ¢gikmamak adina Senfisi’nin s6z

konusu eserleriyle yetindik.®®

o7 Eser hakkinda daha detayli bilgi i¢in: Ozpilavei, “Klasik Mantik Metinleri Baglaminda Muhammed
b. Yusuf es-Sendisi’nin Muhtasaru’l-Mantik Isimli Eseri”, s. 7-23.

68 bkz: Celik, “Ebl Abdullah Muhammed b. Yisuf es-Sentisi’nin Kelam Anlayis1”, s. 38-55; Arugi,
“Muhammed b. Yasuf Sentisi”, s. 535.

69 Sentisi’nin kelam anlayisi ve kelami goriisleri i¢in bkz: Celik, “Eb Abdullah Muhammed b. Y{suf
es-Sentisi’nin Kelam Anlayis1”.
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BIRINCi BOLUM
AKLI HUKUMLER

1.1. Hiikiim ve Taksimleri

Akl hiikiimlerin kavramsal gergevesinin agik bir sekilde zihinde olusmasi
adina mantik ve kelam ilminde dnemli bir yere sahip olan hiikiim terimini ve belirli
acilarla tabi tutuldugu birkag¢ taksimi anlamak; akli hiikiimleri, bu hiikiimlerle akaide

istidlal getirilmesini ve akaidi tasnifteki etkisini anlamak adina 6nem arz etmektedir.

Sozliikte men etmek anlamina gelen hiikiim;”® olumlu veya olumsuz olarak
bir seyin bir baska seye nispet edilmesi anlaminda kullanilmaktadir.” Insan bir seyi
idrak ettiginde bu sey ya hiikiim barindirir ve tasdiktir ya da hiikiim barindirmaz ve
tasavvurdur.” Tasdikin basit oldugunu kabul edenlere gore de bu manada tasdik

hiikiim ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir.
1.1.1. Kaynagi Bakimindan Hiikiim

Insanin duyu, akil ya da dogru haber yoluyla elde ettigi bilgi ya hiikiim
barindirir ve tasdiktir ya da hiikiim barindirmaz ve tasavvurdur.”® Meydana gelen
bilgi sayet bir hiikiim ise kisinin bu hilkmii hangi bilgi kaynagindan elde ettigini
bilmesi, iizerine hiikmettigi seye dair yerinde bir hiikiim verdiginden emin olmasi
adina Oonemli olmaktadir. Bunun i¢in ise Oncelikle muhtemel ve muteber hiikiim
kaynaklarinin bilinmesi gerekmektedir.”* Aksi halde insan bir hiikiim verdiginde
muhtemel ve muteber hiikiim kaynaklarina hakim degilse konuyla tutarli bir hiikiim
vermemis olma ihtimali bulunmaktadir. Bu ise insanin yanhis hiikiim vermesi

anlamina gelmektedir.

0 Ebii’l-Beka Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat : mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-
furuk el-lugaviyye, 2. bs, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1998, s. 380.

™ Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi Ciircani, et-Ta’rifat, Kahire, Darii’r-
Reyyan li’t-Tiiras, t.y., s. 123.

"2 Esiriiddin Mufaddal b. Omer b. Mufaddal Ebheri, el-Esas fi’l-mantik, 2. bs, Kerkiik, Daru ibn
Hazm, 2013, s. 47-48.

3 Ebheri, a.y.

7 Said Abdiillatif Fide, es-Serhu’l-cedid a’14 mukaddimati’s-Seniisi, 1. bs, Amman, el-Asleyn li’d-
Dirasat ve’n-Nesr, 2022, s. 15.
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Hikkmiin muteber olmasindan maksat kendisiyle delillendirmenin
yapilabilecegi bir kaynaga sahip olan bir hiikkim olmasidir.”> Dolayisiyla mesela
vaz‘1 bir hiikiim olsa dahi hatadan masum olmayan birinin koydugu hiikiim, dini bir
konuda kendisiyle delillendirme yapilamayacagi i¢in muteber hiikiimlere dahil
olmamaktadir. Bu yiizden vaz‘l hiikiimlerde bu manada muteber olan hiikiim ser‘i
hiikiimdiir. Bu baglamda hiikmiin, dinde istidlalde muteber olanlarini kusatan bir
taksiminin yapilmasi bakimindan da vaz‘i hiikmiin yalmizca seri kismui itibara

alinarak bir taksim yapilmasi uygun goriilmektedir.

Herhangi bir hiikimde bulunmasi gereken dort unsur s6z konusudur:
Hiikmeden, tizerine hiikmedilen, kendisi ile hiikmedilen ve hiikmi nispet. Bir
hiikmiin tiiriinii belirleyen hilkmedendir yani hiikkmiin kaynagidir. Hiikkiim i¢in
muhtemel ve muteber kaynaklar g6z oniinde bulunduruldugunda bir hiikmiin kaynagi

icin ser*, adet ve akil olmak iizere ii¢ ihtimal s6z konusu olmaktadir.”
1.1.1.1. Ser‘i Hiikiim

Kaynagi bakimindan hiikiimlerin taksiminde genelde ilk sirada zikredilen
ser‘i hitkkiim “Allah in talep, ibdha ya da vaz ‘ yoniinde miikelleflerin fiillerine taalluk

217

eden hitab1”"" seklinde tarif edilmektedir. Tarifin anlasilmasi adina tarifteki mevcut

kayitlarin anlasilmasi 6nem arz etmektedir.

Tarifteki “talep” kaydi icab, nedb, tahrim ve kerahet olmak {lizere dort manay1
kapsamaktadir. icab Allah ve resuliine iman etmek gibi fiilin kesin bir sekilde talep
edilmesidir. Nedb, fecr namazi gibi’® fiilin kesin olmayan bir surette talep
edilmesidir. Tahrim ise icki igmek gibi fiilin kesin bir sekilde yapilmamasinin talep

edilmesidir. Son olarak kerahet riiklida ve secdede kiraat gibi fiilin kesin olmayan bir

7 Fide, a.g.e., s. 20.
& Fide, a.g.e., s. 18.

" Ebi Abdullah Muhammed b. Yusuf Sendsi, Serhii’l-Mukaddimat, 1. bs, Mektebetii’l-Maarif,
2009, s. 55.

8 Burada fecr namazi ile kastedilen sabah namazinin iki rekatlik siinnetidir. Malikilerdeki bir goriise
gore sabah namazi farzi 6ncesi kilinan bu iki rekat menduptur.
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surette yapilmamasinin talep edilmesidir. ibaha ise evlilikte oldugu gibi seriatin bir

tercih yapmaksizin hem fiile hem terkine izin vermesidir.”

Vaz‘ ise Sari’in bu bes hiikiimden yani icab, nedb, tahrim, kerdhet ve
ibahadan birine emare koymasidir. Vaz‘in da sebep, sart ve mani‘ olmak iizere iig
kismi bulunmaktadir. Sebep, bizzat varligindan varlik ve yoklugundan yokluk
gerekendir. Ogle namazimin viicibu icin giinesin zevali gibi.*® Sart, bizzat
yoklugundan yokluk gereken ancak varligindan varligin da yoklugun da gerekmedigi
seydir. Zekatin viiciibu i¢in havl yani malin tizerinden bir sene ge¢mesi gibi.81 Mani*
ise bizzat varligindan yokluk gereken ancak yoklugundan varligin da yoklugun da
gerekmedigi sey anlamina gelmektedir. Namazin viiciibu i¢in hayiz olmamak sartinin

gerekli olmasi da buna 6rnek olarak gés‘terilebilir.82
1.1.1.2. Adi Hiikiim

Akaid ile ilgili meseleleri kavrama noktasinda akli hiikiimlerden sonra biiyiik
bir 6neme sahip olan ve temel kaynagi duyular olan adi hitkim®, “tekrar vasitasiyla;
bir seyin varligi veya yoklugu ile bir baska seyin varligi veya yoklugu arasindaki

1,84

bagin ispatidir. Dolayisiyla adi hiikiim, duyular vasitasiyla iki sey arasinda

gbzlemlenen tekrar sonucunda idrak edilmektedir.

Aralarinda adi alaka olan seylerden higbiri bu alakanin ortaya ¢ikmasinda
tesir yani etki sahibi olmamaktadir. Bununla beraber mezkir yolla bu iki sey arasinda
idrak edilen bagin gerceklesmeme ihtimali de aklen mevcuttur.®® Misal ates ve
yakicilik arasindaki alaka adidir. Bu alakanin insasinda ne ates ne de yakicilik

etkilidir. Zira bu ad1 alaka ikisinin de zatindan ya da tabiatindan neset etmemektedir.

& Sentisi, Serhii’l-Mukaddimait, s. 58-59.
80 A A
Sendisi, a.g.e., S. 62.
8 Senasi, a.g.e., s. 63.
82 Sendisi, a.g.e., S. 65.
83 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 51.
8 Sendsi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 68.
8 Senasi, a.g.e., s. 69.
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Aksine ikisinin disinda onlar1 bir araya getiren bir etken neticesinde bu adi alaka

kurulmaktadir. Bu etken ise Allah Teala nin iradesi ve kudretidir.®®

Aralarinda adi hiikiim bulunan iki sey i¢in s6z konusu ihtimaller ad1 hiikmiin
kisimlarini olusturmaktadir. Bu iki seyden her biri ya vardir ya yoktur. Dolayisiyla
dort ihtimal s6z konusu olmaktadir: Doymanin varligi ile yemek yemenin varliginda
oldugu gibi varligin varlikla bagi, doymanin yoklugu ile yemek yemenin
yoklugundaki gibi yoklugun yoklukla bagi, aghigin varligi ile yemek yemenin
yoklugundaki gibi varligin yoklukla bagi ve achigin yoklugu ile yemek yemenin
varhgindaki gibi yoklugun varlikla bag1.®’

Adi hiikiim i¢in sebep, sart ve mani olmak iizere {i¢ unsur sz konusu
olmaktadir. Her biri i¢in sirasiyla; doymanin sebebinin yemek olmasi, sartinin
bitmeyen istahin olmamasi ve engelinin de bitmeyen bir istahin olmas1 6rnek olarak

verilebilmektedir.®

Adi hiikmiin alt basliklarla kisimlandiriimasi hususunda bazi kelamcilar buna
gerek olmadigini, ¢iinkii adi hiikkmiin aslinda tek hiikmiiniin akli cevaz oldugunu
ifade etmektedirler.®® Zira adi hiikmiin tarifinden de anlasilacag iizere tarifi yapilan
aslinda iki sey arasinda adeten sabit olan bir bag olmaktadir. Bu bagin sabit olmasi
ise hiikiim olarak adi vacip seklinde ifade edilmektedir. Ancak bu iki seyin arasinda

ispat edilen bu hiikmiin hakikatteki tek hiikmii aslinda aklen caiz olmasidir.
1.1.1.3. AKIi Hiikiim

[limlerin tamamu belirli asamalarinda akli hiikiimlere dayanmaktadir. Kisinin
dindar olsun ya da olmasin belli basli bilgilere sahip olmasi bakimindan akli

hiikiimlerden bihaber olmasi diisiiniilememektedir. Zira bilgilerin esasini bu

86 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 56.

87 Sendsi, Serhii’l-Mukaddimét, s. 71-72; et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meani’l-
akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 447-448; Fide, es-Serhu’l-cedid a’la mukaddiméti’s-Senisi, s. 56-
57.

88 Senisi, Serhii’l-Mukaddimait, s. 72; Flde, es-Serhu’l-cedid a’l1A mukaddimati’s-Seniisi, s. 57.
89 et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 448.

% Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 58.
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hiikiimler olusturmaktadir. Bu manada “akli hiikiim, tekrara ve bir otoritenin

belirlemesine bagli olmaksizin bir seyin olumlanmasi ya da olumsuzlanmasidir.”**

Bu tarifin kapsamina giren hiikiimlerin “akli” vasfin1 almasinin sebebi,
sadece aklin bu hiikiimlerin idrakinde yeterli olmasindan kaynaklanmaktadir. Yani
diger iki hiikkiim ¢esidi olan ser‘l ve adi hiikiimde oldugu gibi idrakinin birinin o
hiikmii koymasina ya da tekrara bagli olmamasidir.”®> Bu gibi hiikiimlerin “akli”
vasfini almasinin bir diger sebebi ise; hiikiim, lizerine hiikmedilen konunun® o konu
olmakligindan dolay1 sabitse bu durumda aslinda o konu i¢in zati bir hiikiimdiir. Zira
bu hiikmiin sabit olmasi noktasinda konunun kendisi yeterli olmakta ve dolayisiyla
konunun haricinde bir seyin bu hiikiimde bir dahli olmamaktadir. Bu bakimdan bu
hiikiim, “zati hiikiim” olarak isimlendirilirken ayn1 zamanda aklin da bu hiikmii idrak
etmede bu konuyu idrakten baska bir seye ihtiya¢ duymamasi anlaminda da ““akli
hiikiim” olarak isimlendirilmektedir.’® Bu baglamda aklin hakim olmasiyla
kastedilen sey, nefsii’l-emrde®™ sabit olan hiikmii aklin idrak etmesidir. Bu hiikmiin

siibutu ise ya seriate ya da hiikmedilen seyin kendisine dayanmaktadir. Her iki

thtimalde de akil bu hiikmii insa eden degil idrak eden konumunda olmaktadir.”

AKI1 hiikkiimler esyanin zatina dair sabit olan hiikiimlerdir. Bu yilizden o zat
kendi olarak kaldigi siirece bu hiikiimlerin kisiden kisiye degismesi miimkiin
degildir. Ciinkii burada aklin gorevi, sébit olan bu hiikiimleri varsaydigi bir sey
tizerinden kurgulamak degil aksine sadece idrak etmektir. Yani akil bu hiikiimleri
insa etmemekte aksine idrak etmektedir.”” Bu baglamda akli hiikkmii “akilda

98

degismesi miistahil olan her hiikiim ™" seklinde tarif eden de bulunmaktadir.

o Sentisi, Serhii’l-Mukaddimait, s. 73; Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 133.
92 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 133.

9 Yani 6nermenin konusunun...

o4 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 62.

% Genel bir ifade ile soylenecek olursa “nefsii’l-emr”, “seylerin oldugu gibi olmasi” anlamina
gelmektedir. Bu anlamda s6z konusu ciimlenin anlami su sekilde olmaktadir: “Aklin hakim olmasiyla
kastedilen sey, aklin hakikatte sabit olan hitkkmii (hakikatte) oldugu gibi idrak etmesidir.”

% Fide, a.g.e., s. 18-19.

% Fade, a.g.e., s. 76-77.

% et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 437.
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AKIi hiikiim viicib, cevaz ve istihdlet olmak iizere ii¢ kisimla sinirhidir.*®
Ciinkii aklin bir seye dair olan hiikmii ya sadece sabit olmay1 kabul eder ve vaciptir,
ya sadece menfi olmay1 kabul eder ve miistahildir ya da her ikisini de kabul eder ve

céizdir. Bagka bir ihtimal ise sz konusu degildir."*

1.1.1.3.1. Vacip

Genelde akli hiikmiin kisimlarindan ilk olarak vacip tarif edilmektedir.
“Vécip, akilda yoklugu tasavvur edilemeyendir.”*® AKIi vacibin yoklugunun
tasavvur edilemeyisinden maksat, vacib olduguna hitkmedilen seyin mevcut olmasi
degildir. Zira bir seyin akli hiikmiiniin vacip olmasinin anlami o seyin varlikta
gerceklesmis olmast degildir. Misal bazi vacipler vardir -Allah Teédla’nin selbi
sifatlart gibi- zihin disinda bir varlig1 yoktur. Ciinkii aslinda vacip olmasinin anlami,
seyin o sey olmakligindan lazim gelen hiikmiin o sey i¢in sabit olmaktan bagka bir
thtimalinin olmamasidir. Bu anlamda tarifteki “yoklugu tasavvur edilemeyen sey” ile
kasit zihin digindaki bir sey degil aksine zihinde takdir edilen sey olmaktadir. 102 By
yiizden akli vacibi “bizzat yoklugunun farz edilmesinden istihdlet lazim gelen’®

seklinde tarif eden de bulunmaktadir.

Burada tarifi verilen vacip ise “zati Vécip”tir.104

Yani seyin o sey
olmakligindan lazim gelen ve bu yilizden aklin yoklugunu kabul etmedigi akli
vaciptir. Buna karsin “arazi vacip” ise kendisine Allah Teald’nin iradesinin taalluk
etmesinden dolayr vacip olan, ancak haddizatinda aklen caiz olandir. Bununla
beraber mutlak manada vacip denildiginde kastedilen zati vécip olup digerinin

kastedilmesi durumunda arazi kayd: zikredilmektedir.'%

% Daha farkh yontemler i¢in bkz: Serif Idrisi, Ebkarii’l-efkari’l-ulviyye fi serhi’l-Esrari’l-akliyye
fi’l-kelimati’n-nebeviyye, s. 42; et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meani’l-akideti’l-
burhéniyye, C. 1, s. 441-442.

100 Senasi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 75; Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugrd, s. 134-135: et-Tanci, el-
Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 440-441; Fude, es-Serhu’l-
cedid a’la mukaddiméati’s-Seniist, s. 75.

101 Sentisi, Serhii’l-Mukaddimait, s. 75; Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 132.

102 Fude, es-Serhu’l-cedid a’la mukaddiméti’s-Senisi, s. 79.

108 et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 438.

10% Senasi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 7.

105 Sentsi, a.y.
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1.1.1.3.2. Miistahil

Genelde vacibin tarifinden sonra anlasilmasinin daha kolay olmasindan
dolay ikinci sirada tarif edilen “miistahil, akilda varligi tasavwur edilemeyendir.”™**
Miistahilin akilda yoklugunun tasavvur edilemeyisinden kastedilen, miistahil
olduguna hiikmedilen seyin akilda tasavvur edildikten sonra bizzat kendi anlamindan
hareketle zihin diginda higbir gercekliginin olmadigina hiikmedilmesidir. Buradaki
istihalet, miistahil olduguna hiikkmedilen mananin kendi i¢inde varligin hakikatine
dair ¢eligkiler barindirmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla istihalet hiikmii,

mananin kendisinden kaynalklanmak‘[adur.107
1.1.1.3.3. Caiz

AKkIl hilkkmiin son kismi olarak “cdiz, akilda varligi da yoklugu da sahih

olandwr. %

Bir seyin aklen cevazi, o seyin anlamina binaen degil misdakina yani
zihin disindaki fertlerine binaen verilen bir hiikiimdiir. Zira seyin aklen caiz
olmasinin anlami, zihin diginda var olmasinda bir istihdletin olmamasi ve var
olmasin1 vacip kilan bir durumun da olmamasi anlamina gelmektedir. Yani burada

109 Ayni sekilde bir seyin caiz

cevaz o seyin misdak durumu ile alakali olmaktadir.
oldugu hiikkmiine varmak i¢in o seyin zihinde yalnizca varsayilabiliyor olmasi da
yeterli olmamaktadir. Zira yalnizca varsayimdan hareketle higbir akli hiikiim lazim
gelmemektedir. Burada seyin cdiz oldugunda belirleyici olan, aklin o seyden viiclib
ve istihaleti nefyetmesidir.110 Ayrica kelamcilar nezdinde bu manayr ifade etmek

adma “miimkiin” terimi de kullanilmaktadir.***

Mistahilin ve caizin tariflerinde kastedilen, zatl istihalet ve cevazdir. Yani
seyin o sey olmakligindan kaynaklanan hiikiimlerdir. Allah Tedla’nin iradesi gibi bir
baska seyin nazara alinmasi neticesinde sadece seyin manasindan kaynaklanmayan

istihdlet ve cevaz ise arazi hiikiimler olmaktadir. Kastedilenin arazi bir hiikkiim olmasi

106 A n
Sen(isi, a.y.

to7 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 82-83.

108 Senasi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 78; Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 139.
109 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 87.

110 Fide, a.y.

111 Sensi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 79.

23



durumunda ise hilkmiin bu kayitlar ile kayitlandirilmasi gerekmektedir. Zira mutlak

manada miistahil ya da cdiz denildiginde anlasilan, zati hiikiim olmalaridir.

Kisimlariyla anlatimi gecen kaynagir bakimindan hiikiimlerin daha net
ayrismasi adina su birka¢ noktaya daha deginmenin faydali oldugu goriilmektedir:
Hiikmiin kaynagi bakimindan ser‘i, adi ve akliye taksimi, tiimelin tikellerine olan
taksimi kabilindendir. Zira kisimlarin hepsi birer hiikiim c¢esidi olmaktadir.**?
Hikmiin kaynagi bakimindan mezkar {i¢ kisimla sinirli olmasinin ciheti ise su
sekilde agiklanabilmektedir: Bir hiikiim ya onu ortaya koyan bir iradeye baglidir ya
da degildir. Eger onu ortaya koyan bir iradeye bagl degilse o halde bu hiikiim, seyin
o sey olmakligindan neset eden zati bir hiikiim olmaktadir. Bunun adi akli hiikiimdiir.
Ancak bir iradeye bagl bir hiikkiim ise bu durumda irade sahibi ya hatadan
korunmustur ya da degildir. Ikinci kisim muteber hiikiim kaynaklarma dahil olmadig1
icin taksimin digsinda kalmaktadir. Hikmii ortaya koyanin irade sahibi oldugu
durumda; bu hiikiim ya tekrara bagli olmaksizin idrak edilmekte ya da bir tekrar s6z
konusu oldugunda idrak edilmektedir. Bunlardan birincisi ser‘i hiikiim iken ikincisi

4di hiikiim olmaktadir.**®

Ser‘1 hiikiim akli hiikiimden daha 6zel bir manaya sahip olmaktadir. Zira akli
hiikkmiin manalarin1 da kusatmasinin yaninda bazi ek kayitlar da barindirmaktadir.
Adi hiikiim ise akli hilkme nazaran insan i¢in ¢ok daha acik olabilmektedir. Ciinkii
adi hiikiim duyular vasitasiyla elde edilmektedir. Ayrica her 4di hiikmiin de bir
koyucusu bulunmaktadir. Bunun anlami ise evrendeki adi hiikiimlerin koyucusunun
Allah Teala olmasidir. Yani hiikkmi nisbetin dayanagi noktasinda adi hiikiim ile ser‘i

114

hiikiim bir olmaktadirlar.”™™ Yani her ikisi de Allah Teala’nin iradesine bagh

olmaktadir.

Seriattaki hiikiimlerin ser‘i hiikiimlere olan delaleti vaz‘i kelam1 delalettir. Bu
tiir delalette ise hiikkmiin anlasilmasi i¢in bir tekrara ithtiya¢ duyulmamaktadir. Belki
lafizlarin delletini anlama noktasinda kisi tekrar tekrar inceleme ihtiyaci duyabilir.

Ancak lafizlarin deléleti bir kere anlasildiginda hiikiim de anlasilmis olmaktadir.

112 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 19.
113 .

Fide, a.g.e., s. 20.
114 .,

Fide, a.g.e., s. 19.
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Dolayisiyla seri hiikiim bir kerede sabit olmakta ve bu ylizden adi hiikkiimde oldugu
gibi idraki noktasinda tekrara ihtiyag duyulmamaktadir. Oysa adi hiikiimde iki sey
arasindaki o nispeti kurmak i¢in sadece o iki seyin manasin1 kavramak
yetmemektedir. Aksine aralarindaki iligkinin tekrara bagli olarak gozlemlenmesi
gerekmektedir. Dolayisiyla aslinda bu iki sey arasinda bizzat kendileri olmaktan
kaynakl1 akli bir alaka da s6z konusu degildir. Zira dyle olsayd1 yalnizca manalarinin
kavranmasindan tekrara bagli gozlem olmaksizin aralarindaki alakanin idrak
edilmesi gerekirdi. Oysa miicerred akilla bakildiginda bu iki sey arasindaki malum
alakanin vaki olmasi1 miimkiin oldugu gibi aksi de miimkiin olmaktadir. Bu da adi
hiikiimlerin bir koyucu tarafindan belirlenmis olmasi gerektigini agiklar niteliktedir.
Bu baglamda her ikisinin de bir koyucusu olmasi bakimindan bir olsalar da ser‘i
hiikiim ile 4d1 hiikiim arasindaki fark ifade edildigi iizere idrak edilmeleri noktasinda
tekrara ihtiya¢ duyup duyulmamast ile ilgilidir. Adi hiikiimde iki sey arasindaki bag,
o iki seyin beraber tekrar etmesinin gozlemlenmesi neticesinde idrak edilmektedir.*®
Ayrica adi hitkkmiin idraki noktasinda tekrara ihtiya¢ duyulmasi, adi hiikkmii diger
ikisinden yani ser‘l ve akli hiikkiimden ayirt eden temel farklardan birisi

sayllrnaktadlr.116

Adi miistahil ile akli miistahil arasindaki fark ise; ddeten miistahil olanin
istihaleti seyin kendisinden kaynakli degildir. Aksine o seyin zihinde olugan manasi
disinda bir seyden kaynaklanmaktadir. Bu ise adi miistahil ile akli miistahil

arasindaki en 6nemli farklardan biri sayllmaktadlr.117

Genel anlamda kaynaklar1 bakimindan hiikiimler arasindaki bu farklarin
bilinmesi, ozellikle akaidin ispati ve anlagilmasi noktasinda biiyilk onem arz
etmektedir. Zira kisi bu hiikiimleri bu baglamda birbirinden ayirt edemedigi takdirde
elde ettigi neticeye giivenmesi ve akaidini olmasi gerektigi diizlemde anlamasinin

olas1 olmadigini ifade etmekte yarar var.

115 Fide, a.g.e., s. 52-54.
118 Senasi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 68.
17 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 83.
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1.1.2. Idrak Edilmesinin Keyfiyeti Bakimindan Hiikiim

Hiikiim barindirip barindirmamasi bakimindan tasavvur ve tasdike ayrilan
bilgi, insanin onu idrak etmesi bakimindan da ayrica bir taksime tabi tutulmaktadir.
[lki bilginin kendisine nazaran bir taksim iken burada sz konusu olan, bilgiyi idrak
etmesi bakimindan insanin hali dikkate alinarak yapilan bir taksim olmaktadir. Zira
insan bir bilgiyi idrak ederken ya bunu herhangi bir diisiinme faaliyetine ihtiyag
duymadan yapmakta ya da bilgiyi idrak etmek i¢in diisiinmeye ihtiyag
duymaktadir.''®

1.1.2.1. Nazari Hikiim

Hilkkmiin nazari olmasi, hiikkme varmanin nazara bagli olmasi anlamina
gelmektedir."*® Nazari olan bir hiikkmiin idraki i¢in yalnizca nispetin aralarinda hasil
oldugu kavramlar1 tasavvur etmek yeterli gelmemektedir. Aksine s6z konusu iki
kavram arasinda hiikiim denilen bu bagin olusmasi i¢in kavramlari idrak etmekten de

oOte ek bir diistinme faaliyetine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Nazari hiikme 6rnek olarak Allah Teala icin kidemin sabit olmasinin idraki
ornek verilebilmektedir. Allah ile kidem arasindaki bu hiikmiin vacip oldugunu idrak
etmek i¢in bir diisiinme faaliyetine ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira kisi kidemin akilda
Allah Teala i¢in yoklugunun tasdik edilemeyecegini, ancak bunu varsaydigi takdirde
bir diisiinme faaliyeti sonras1 devr (kisir dongii) ve teselsiil gibi birtakim istihaletlerin
lazim gelmesi ile idrak etmektedir."?° Nazari hiikkme diger hiikiim ¢esitlerinden 6rnek
olarak; yaraticinin bir ortaginin olmasmnin aklen miistahil olmasi ve Allah Teala’ya
hi¢ asilik etmemis itaatkar bir kula azap edilmesinin aklen caiz olmasinin idraki

verilebilmektedir.*?

118 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilmiin’im b. Yusuf Demenhuri, izAhii’l-miibhem min meéni’s-
siillem, 4. bs, Hagimi Yayinevi, 2017, s. 94.

119 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 17.

120 Gengisi, Serhii’l-Mukaddimat, . 77.

121 Sengisi, a.g.e., s. 77-80.
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1.1.2.2. Zaruri Hilkkiim

Hiikmiin zaruri olmasi, iki sey idrak edildigi takdirde aklin bu iki seyi
birbirinden ayr1 diislinmesinin miistahil olmas: ve bu hiilkmiin dogru bir hiikiim
oldugunu herhangi bir nazar ya da fikre ihtiya¢c duymaksizin idrak etmesi anlamina
gelmektedir.*?® Zaruri hiikmiin idrakinde hiikmiin aralarinda sabit oldugu kavramlar
disinda ekstra bir diislinme faaliyetine ihtiyag duyulmamaktadlr.123 Zaruri hiikkme
ornek olarak ise; cisim i¢in tahayyiiziin yani boslukta yer kaplamanin vacip olmasi,
cismin ayni anda hem hareket hem siikindan (duraganliktan) hali kalmasinin
miistahil olmast ve cisimlerin hareketli olmasimnin cdiz olmasinin idraki

verilebilmektedir.'?*

Hadis ilimlerin tamami hakikatte herhangi bir vasitanin tesiri olmaksizin
Allah Tealda’nin yaratmasiyla nefislerde var olsa da Allah Teéld bilginin bazisinin
zaruri ve bazisinin nazarl olarak idrak edilecegi bir adet murat etmistir.®® Yani
bilginin idrak edilmesi bakimindan bu sekilde iki kisma ayrilmasi mahza Allah
Teala’nin Oyle olmasinit irade etmesi ile alakali olmaktadir. Yoksa bilgilerin
tamaminin zaruri olarak idrak edilmesi de miimkiindiir. Hatta bazi kelamcilar
bilgilerin tamaminin nazari olarak idrak edilip edilemeyecegini de

tar‘usrnaktadlrlar.126

Bununla beraber bir bilgi, haddizatinda nazari iken o bilginin idraki
noktasinda edindigi iinsiyetten kaynakli kisi hakkinda zaruri olabilmektedir. Alem
icin bir yaraticinin var olmasimnin vacip olmast haddizatinda nazari iken bunun bir
mimin i¢in zaruri bilgi ifade ediyor olmast bu duruma Ornek olarak
gosterilebilmektedir. Ya da herhangi biri i¢in cevabi nazari olan bir matematik
denkleminin bir matematik profesorii icin -iglemlerle ¢ok¢a mesgul olmus

olmasindan dolay1- zaruri bilgi derecesinde olmasi1 da buna 6rnek olarak verilebilir.

122 Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Senisf, s. 17.
123 Sendisi, Serhii’l-Mukaddimét, s. 76.

124 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 75-80.

125 Sendsi, a.g.e., . 134.

126 hkz: Sendisi, a.g.e., s. 136-138.
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1.1.3. Ciheti Bakimindan Hiikiim (Miiveccehat)

AKkli hiikiimleri ve bu hiikiimlerin kelam ilmindeki etkisini iyi anlamak adina
bir dnermedeki hiikmiin nefsu’l-emrdeki durumuna dair ihtimalleri bilmek énem arz
etmektedir. Zira kelam ilmi, esasinda dini akideyi ispat etmeyi ve dini akideye dair
varid olan siiphelere cevap vermeyi hedefleyen bir ilimdir."?’ Dini akidede ise sadece
zihinde degil aksine zihin disinda sabit olan hakikatler s6z konusu olmaktadir.
Dolayistyla akideye dair verilen bir hiikkmiin yalnizca zihinde sabit olmasi, bu
onermenin nefsu’l-emrdeki durumunu bilmek ve tasdik etmek icin yeterli
gelmemektedir. Zira bir 6nermedeki hiikiim i¢in iki durum s6z konusu olmaktadir.
Bu iki durumdan biri hitkkmiin zihinde nasil sabit olduguyla ilgiyken ikinci durum ise
-olumlu ya da olumsuz olsun- zihinde séabit olan bu hiikmiin nefsu’l-emrdeki
keyfiyeti yani niteligi ile alakali olmaktadir. Zira bir 6nermedeki yiiklemin konuya
olan nispetinin -olumlu ya da olumsuz olsun- nefsu’l-emrde bir keyfiyetinin olmasi

® Bu manada barindirdigi  hikmiin nefsu’l-emrdeki

kaginilmaz olmaktadir.'?
keyfiyetinin ifade edilip edilmemesi bakimindan onermeler mutlak Onermeler ve
kipli 6nermeler olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Mantik ilminde kipli 6nermeler

“miuveccehat” terimi ile de ifade edilmektedir.

Mutlak 6nerme, barindirdigi hilkmiin ciheti yani nefsu’l-emrdeki keyfiyeti
dikkate alinmamis olan 6nerme anlamina gelmektedir.129 Bir baska ifade ile aklin
keyfiyetini dikkate almadigi ve 6nermenin kendisinde de buna isaret eden bir lafzin
bulunmadigi 6nermedir. Bu gibi 6nermelere keyfiyetinin agiklanmasi ithmal edilmis

130

anlaminda “miihmeletii’l-cihe” de denmektedir.” Kipli dnerme ise hiikkmiin nefsu’l-

emrdeki keyfiyetinin bizzat igerisinde ifade edildigi 6nerme anlamma gelmektedir."*"

127 jci, el-Mevakaf fi ilmi’l-kelam, . 7.

128 Ebir’l-Hasan Necmeddin Ali b. Omer b. Ali el-Kazvini Katibi, Semsiyye risalesi : tahkik, ¢eviri
ve serh, 2. bs, Istanbul, Litera Yayncilik, 2021, s. 325.

129 Bb Abdullah Celaleddin Muhammed b. Esad b. Muhammed Devvani, Abdullah b. Hiiseyin el-
Yezdi, Serha’l-muhakkik ed-Devvani ve’l-Molla Abdullah el-Yezdi ala Tehzibi’l-mantik li-
Allame imam Sa’deddin Teftazani, 1. bs, Kuveyt, Darii’z-Ziya, 2014, s. 255.

130 Avazullah Cad Hicazi, el-Miirsidii’s-selim fi’l-mantiki’l- hadis ve’l-kadim, 6. bs, Daru’t-
Tibaa’l-Muhammediyye, t.y., s. 108.

131 Molla Halil Siirdi, Telmihu’l-isgiici, 1. bs, Istanbul, Hasimi Yayinevi, 2020, s. 48; Devvani, el-
Yezdi, Serha’l-muhakkik ed-Devvani ve’l-Molla Abdullah el-Yezdi ala Tehzibi’l-mantik li-
Allame imam Sa’deddin Teftazani, s. 255.
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Misal “A, zorunlu olarak B’dir.” dnermesinde B’nin A’ya olan nispetinin nefsu’l-
emrdeki keyfiyeti acik bir sekilde ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu kipli bir 6nerme

olmaktadir.

Kipli 6nermedeki nispetin keyfiyeti, Onermenin “maddesi” olarak
isimlendirilirken; bu maddeye deldlet eden lafiz, 6nermenin “kipi/modu/ciheti”

olarak isimlendirilmektedir.*®?

Eger Onermenin ciheti dnermede agik bir sekilde
lafizla ifade ediliyorsa bu 6nerme “kipli onerme” ismini almaktadir.’** Bu tip
onermelere konu, yiliklem ve nispete ek olarak bir de cihet barindirdigi i¢in “rubaiyye

onerme” de denilmektedir.***

Kipli 6nermeler “zaruret”, “devam”, “fiil” ve “imkan” olmak iizere dort
kisimla sinirhidir. Bunlarla simirli olmasinin sebebi ise aslinda Onerme igin s6z
konusu olan bu keyfiyetlerin birer akll hiikiimden ibaret olmalarindan
kaynaklanmaktadir.'®® Zira nermenin nispeti i¢in s6z konusu olan bu cihetleri idrak
eden akildir. Akli hiikiimler ise ifade edildigi iizere vacip, miimkiin ve miistahil
olmak iizere iic kisimla sinirlidir. Dolayisiyla cihetler ne kadar ¢ogalirsa ¢ogalsin

neticede bu ii¢ hilkmiin disina ¢ikmayacaktir.

Mezkir cihetlerin  akli hiikiimlerle siirli  olmasi ise su sekilde
aciklanabilmektedir: Zaruret ii¢ akli hiikiimden vacip ve miistahili kapsamaktadir.
Ciinkii zaruret ile kastedilen ya siibitun zarureti ya da nefyin zaruretidir. ki akli
vacip iken ikincisi akli miistahil olmaktadir. Bu durumda geriye imkan kalmaktadir.
Imkan ise ya bilfiil vuku bulmustur ya da bulmamistir. Vuku bulmamus ise cihetlerde
buna “miimkiin” denilmektedir. Vuku bulmus ise bu vuku ya devamhdir ya da
degildir. ilki “devam” olarak isimlendirilirken ikincisi ~“fiil”  olarak
isimlendirilmektedir. Yani neticede cihetler ve dolayisiyla akli hiikiimler esasinda

zaruret ve la-zaruret olmak iizere iki temel cihetten neset etmektedir.

Bu béliimde akli hiikiimlerin Sentisi’ye kadarki siirecte Es‘arl kelamcilarinin

kitaplarinda nasil yer aldigma dair tarihi siire¢ ve hiikme getirilen taksimler

132 Katibi, Semsiyye risalesi : tahkik, ceviri ve serh, s. 325.

133 Eahreddin Ubeydullah b. Fazlillah el-Habisi, Serhi’l-habisi el-miisemma et-Tezhib ala serhi
tehzib ala’t-Tehzib, 1. bs, Envarii’l-Ezher, 2021, s. 132.

3% hkz: Hicazi, el-Miirsidii’s-selim fi’l-mantiki’l- hadis ve’l-kadim, s. 108.

135 Hicazi, a.y.

29



vesilesiyle kavramsal ¢er¢evesi sunulmustur. Bu manada akli hiikiimlerin kelam ilmi

ile olan iliskisi ise bir sonraki boliimde incelenecektir.

1.2. Senisi Oncesi Es‘ari Kelamcilarda Akli Hiikiimlerin Yeri

ve Akaidin Tasnifinde Esas Alinmasi

Dinen miikellef olmanin temel sartlarindan biri olmasi bakimindan akil,
kelamcilar nezdinde 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bununla beraber kelamcinin
arastirma konusu dinin esasi olan akaiddir. Bu bakimdan kelamcimin akil tanimu,
soyut bir zemine sahip olan ildhiyat bahislerinde de s6z sahibi olmasi1 bakimindan
ayrica onem arz etmektedir. Senfisi gibi baz1 kelamcilar akil kavramini sadece akaide
dair meselelerin incelenmesi hususunda konu edinmemistir. Bunun yaninda bu
meselelerin  kitaplardaki tasnifinde ve okuyucunun =zihin diinyasinda akaidin
insasinda da akil kavramindan dogan akli hiikiimlerden istifade ettikleri
goriilmektedir. Tezin bu bashginda Senfisi éncesi Imam Es‘ari ile beraber baslayan
tarihi siirecte Es‘ari kelamcilarda; akli hiikiimlerin kelam kitaplarinda miistakil
olarak nasil yer edindigi, akli hiikiimlerin akaide mukaddime olarak kelam

kitaplarina nasil dahil edildigi ve akaid meselelerinin tasnifindeki yeri incelenecektir.
1.2.1. Akil Kavramindan AKIi Hiikiimlere Gecis

Imam Es‘ari’den Sendisi’ye kadar Es‘arl kelamcilarda akla dair getirilen
tarifler incelendiginde136 baslangigta sadece mana olarak tarifin kapsamina giren akli
hiikiimlerin zamanla tariflerde acik bir sekilde zikredildigi dikkat ¢ekmektedir. Akil
tarifleri lizerinden akli hiikiimlerin kelam kitaplarinda miistakil olarak zikredilmesine

kadar izlenen bu tarihi siirecin incelenmesi Es‘ari ile baslamaktadir.

136 Akil kavram ile ilgili yapilan bagka calismalar igin bkz: Abdiillatif Fade Fade, el-Edilletii’l-
akliyye beyne’l-miitekellimin ve’l-felasife, 3. bs, Amman, el-Asleyn li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2023, s.
32-45; Ali Mahmud el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-keldm, 1. bs, Trabzon, Darii’l-Kalem, 2020, s. 123-
129; Mevliit Albayrak, “Ehl-i Siinnet Keldmcilarima Gore Akil”, C. 113 y., Dokuz Eyliil Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 1993, s. 5-15; Mehmet Baktir, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil”, C. 274 y., Atatiirk
Universitesi, Doktora Tezi, 2000, s. 34-46.
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1.2.1.1. Seniisi Oncesi Es‘ari Kelameilarinda Akil Kavram

Akil kavramma dair imam Es‘ari’den Senfisi’ye kadar Es‘ari kelamcilar
tarafindan ¢esitli tarifler yapildig1 goriilmektedir. Bu tarifleri akli ilim kabilinden
kabul edenlerin yaptigi tarifler ve akli insanda bulunan bir garize yani yaratilisi
geregi insanin sahip oldugu bir i¢giidii olarak tanimlayanlarin yaptig1 tarifler olmak
lizere temelde iki kategori altinda toplamak miimkiindiir. Sentisi’ye kadar olan bu
stirecte akla dair getirilen tarifler ve akli hiikiimlerin bu tarifler igerisindeki seriiveni

bu temel iki baslik altinda incelenecektir.
1.2.1.1.1. Akil Kavramiin ilim Olarak Anlasiimasi

Es‘ari mezhebinin kurucusu ve mezhebe dair ilk telifleri veren kelamci
olmasi bakimindan ilk olarak Imam Es‘ari’nin meseleye dair goriisleri
incelendiginde, kendisine bu konuda temelde iki goriisiin nispet edildigi
goriilmektedir. Esari’den nakledilen yaygin goriis aklin ilim oldugu ydniindedir. Ibn
Firek (6. 406/1015), Es‘ari’nin “falan seyi aklettim de falanca seyi akledemedim”
diyerek buna dil tizerinden delil getirdigini ifade etmektedir.*®” Ebt Bekir ibnii’l-
Arabi de (6. 543/1148) Es‘ari’den aym goriisii naklederek Imam’a gére “o seyi
aklettim” demek ile “o seyi bildim” demek arasinda bir fark olmadigim

séylemektedir.138

Es‘ari’den akla dair aktarilan yaygin goriisiin bu yonde olmasina ragmen
kendisinden bu nakli yapan hemen her 4lim aslinda Imam’m akal ile ilim kelimelerini
es anlamli kabul etmedigini ya agik bir sekilde ya da verilen 6rnekler iizerinden ifade
etmektedir.’® ibn Firek akil ve ilim kelimelerinin mutlak anlamda birbirleri yerine
kullanilamayacagini, dildeki yaygin kullanim {zerinden aciklamaktadir. Zira
oncelikle dildeki genel kullanim buna miisaade etmemektedir. Ciinkii dildeki yaygin

kullanima gore; duyular vasitasiyla ya da zaruri olarak herhangi bir seyi bilene

137 Ebli Bekr Muhammed b. Hasan b. Furek el-Ensari ibn Furek, Miicerred makalati’s-seyh Ebi’l-
Hasan el-Es’ari, 1. bs, Kahire, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005, s. 29.

138 Eba Bekir ibnii’l-Arabi, el-Mahsul fi usuli’l-fikh, 1. bs, Amman-Beyrut, Daru’l-Beyarik, 1999, s.
23.

139 Ibn Furek, Miicerred makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 29.
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mutlak olarak alim denmedigi gibi akil de denmemektedir. Zira Ibn Firek ¢ok fazla
sey bilene degil, baz1 6zel bilgilere sahip olan kisiye mutlak olarak alim denildigini
ifade etmektedir. Bu 6zel bilgilerden kasit ise dini bilgilerdir. Ayni1 durum akil vasfi
icin de gegerli olmaktadir. Akil vasfi bir seye nispet edilerek “falanca seyi aklettim”
seklinde kullanildiginda mutlak idrak manasinda kullanilmaktadir. Ancak akil vasfi
hicbir seye nispet edilmeksizin mutlak olarak kullanildiginda, nazar ve istidlalle
bilinebilen 06zel birtakim bilgileri bilen kisi i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla
Es‘ari’ye gore aslinda akil ve ilim es anlamli kelimeler olmamakla birlikte liigatte

140 Nitekim ibn Farek’in mutlak

belirli kayitlarla birbirleri yerine kullanilmaktadir.
kullanima gore akilin kim olduguna dair verdigi bu tarifin -biraz sonra deginilecegi
lizere- Imam Es’ari’de aklin baz1 zaruri ilimler oldugu gériisiinii destekler nitelikte

oldugu goriilmektedir.

Es‘ari’ye gore ilim akildan daha kapsamli bir manaya sahiptir. Dolayisiyla
aslinda akil 6zel bir ilimdir.**" Burada kastedilen ilim ise baz1 zarGriyyatin ilmidir.
Bu da Es‘ari’ye nispet edilen ikinci goriistiir. Yani akil mutlak manada ilim olmayip
bazi zaruri ilimler anlamina gelmektedir. Bu goriiste olan kelamcilar bunun
delillendirmesini genel olarak su sekilde yapmaktadirlar: Aklin ilimden bagka bir sey
olmas1 miimkiin olsayd: bu durumda ilim sahibi olmayanin akil sahibi ya da akil
sahibi olmayanin ilim sahibi olmasi gerekirdi. Oysa bu miimkiin degildir. Dolayisiyla
akil ilimdir ancak biitiin ilimler degildir. Zira nazari ilimlerin idrak sart1 akil iken
aklin kendisinin bu ilimler olarak tanimlanmasi bir kisir dongliye gotiirmektedir.
Yani akil zaruri ilimlerdir. Ama zaruri ilimlerin tamami degil bazisidir. Ciinkii kisi
akil olsa da -daha sonra zikredilecegi {lizere- bazi sebeplerden dolayir bazi zaruri

142

ilimlerin idrak edemeyebilir.*** Neticede Es‘ari’ye gore akil bazi zaruri ilimlerdir.*®

140 ibn Furek, a.y.

! Bbii’l-Hasan Necmeddin Ali b. Omer b. Ali el-Kazvini Katibi, el-Mufassal fi Serhi’l-Muhassal,
C. 1, 1. bs, Amman, el-Asleyn li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2018, s. 510.

192 §2°deddin et-Teftizani, Serhu’l-makasid, C. 2, 2. bs, Beyrut, Alemii’I-Kiitiib, 1998, s. 195-197;
Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad : es-sagir, C. 1,
2. bs, Beyrut, Miiessesetii’r-Risile, 1998, s. 22; Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin
Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf Ciiveyni, Kitabu’l-irsAd fi usili’l-i‘tikad, 1. bs, Kahire,
Mektebetii’s-sekafe’d-diniyye, 2009, s. 152-153; Ebii’l-Kasim Selman b. Nasir b. Imran b.
Muhammed Ensari, Serhii’l-irsad, C. 1, 1. bs, Beyrut, Darii’z-Ziya, 2022, s. 164-165; Ebii’l-iz
Takiyyliddin Muzaffer b. Abdullah b. Ali b. el-Hiiseyin el-Mukterah, Serhii’l-irsad fi usuli’l-i’tikad,
C. 1, er-Rabitatii’l-Muhammediyye 1i’l-Ulema Merkez Ebi’l-Hasan el-Esari li’d-Dirasat ve’l-

32



Ebu’l-Kasim el-Ensari (6. 512/1118) el-Irsdd serhinde Es‘ari’den; aklm,
kendisiyle temyizin ve duyular Otesine istidlalin gerceklestigi sey oldugunu
aktarmaktadir. Ensari bunu zikretmeden hemen evvel muhakkiklerce aslinda aklin
ilim oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu iki lafiz yani akil ve ilim lafizlan
arasindaki fark, keldmcilarin bu lafizlari kullaniminda ve mana kapsamini
sinirlandirmasinda ortaya c¢ikmaktadir. Akil kelimesi kelamcilar nezdinde mutlak
olarak higcbir seye nispet edilmeksizin kullanildiginda, teklifin sarti1 olan akil
anlaminda “kendisiyle temyizin ve duyular otesine istidlalin gerceklestigi sey”

144 By tariften ilk olarak anlasilan aklin insanda bulunan ve

manasina gelmektedir.
kendisiyle temyiz ve duyular otesine istidlalin saglandig1 bir garize oldugu ise de
Imam’1n akla dair goriisii akl ilim kabilinden oldugudur. Ayrica bu tarif, aklin ilim
kabilinden olmasi ile muvafik olabilecek bir tariftir. Imam’a gére aklm ilim oldugu
da gbz Oniinde bulunduruldugunda Ensari’nin de ifade ettigi gibi bu tarif aslinda
kelamcilarin akil lafzim1 mutlak manada kullanmalar1 ile mikellef olmanin
sartlarindan  biri  olmast bakimindan akli kastederek mana kapsamim

% Dolayisiyla bu tariften anlasilan; Es‘ari’ye gore

daraltmalarindan ibarettir.
esasinda aklin, kendisiyle temyizin saglandigi ve duyular 6tesine istidlalin miimkiin

oldugu baz1 zaruri ilimler oldugudur.

Eb( Ishak el-Isferayini’den (6. 418/1027) akla dair yapilan nakiller de
Es‘ari’ninkine yakindir. Zira EbQi Ishak’a nispet edilen bir goriise gore akil ilimdir.
Bu goriise dair delili ise liigatte akil ve ilim kelimelerinin birbirleri yerine

kullaniliyor olmasidir.**® Bu hususta elestirilen Eba ishak’tan nakilde bulunan Ebii’l-

Buhisii’l-Akdiyye, t.y., s. 130; Abdiilaziz b. Ibrahim b. Ahmed el-Kuresi et-Teymi ibn Bezize, el-
Is’ad fi serhi’l-irsad (el-miistemel ala kavaidi’l-i’tikad), 1. bs, Kuveyt, Darii’z-Ziya, 2014, s. 130-
132; Ebii’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, Ebkarii’l-efkar fi usuli’d-din, C. 1,
2. bs, Kahire, Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2002, s. 104; Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin R4zi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-
miiteehhirin mine’l-hiikkema’i ve’l-miitekellimin, Kahire, Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, t.y., s.
549-551; Ebii’l-Hasan Ali b. Abdurrahman el-Yefreni et-Tanci, el-Mebéhisii’l-akliyye fi Serhi
Meani’l-akideti’l-burhiniyye, C. 1, Rabat, er-Rabitatii’l-Muhammediyye 1i’l-Ulema Merkez Ebi’l-
Hasan el-Esari 1i’d-Dirasét ve’l-Buhisii’l-Akdiyye, 2017.
%3 Ebi’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar Ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam,
Beyrut, Alemii’l-Kiitiib, t.y., s. 146.
1%% Ensari, Serhii’l-irsad, C. 1, s. 155.
145 .

Ensari, a.y.
146 Amidi, Ebkarii’l-efkar fi usuli’d-din, C. 1, s. 130.
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Hasan All et-Tanci (6. 734/1334), orfe gére mananin kapsaminin daralacagini ifade

147 Ebuw’l-Kasim el-Ensari de, aklin tarifine dair Eba Ishak’tan; aklmn,

etmektedir.
kendisiyle temyizin vaki oldugu ve duyular Gtesine istidlalin miimkiin oldugu sey
oldugunu aktarmaktadir. Dolayisiyla Es‘ari hakkinda bahsedilen husus Ebd Ishak
icin de gecerli olabilmektedir. Ciinkii Eb Ishak’a gore de akil ilimdir ve kendisinden
aktarilan bu tarif bize aklin tam olarak hangi ilim oldugunu aciklar niteliktedir.
Dolayisiyla bu tarife binaen Ebd Ishak’a gore aklin, kendisiyle temyizin ve duyular
Otesine istidlalin miimkiin oldugu bazi zaruri ilimler oldugu sdylenebilmektedir.
Aklin biitlin zaruri ilimler degil de bazi zaruri ilimler olmasinin agiklamasi ise ileride
yapilacaktir.

Kelamcilarin cumhuruna aklin zaruri ilimler oldugu goriisiinii nispet eden

Bélkllléni’ye148 (6. 403/1013) gore de teklifin sartt olan aklin manasi, baz1 zaruri

ilimlerdir.*°

Ancak Es‘ari’ye nispet edilen bu goriise ek olarak Bakillani, aklin bazi
zaruri ilimler oldugunu sdylemesi yaninda bunlara kendi varligin1 idrak etme, aci,
lezzet ve sihhat gibi igsel zaruri ilimleri katmadigini ayrica ifade etmektedir. Zira
bunlar akil olana 6zel zaruri ilimler degildir. Cocuk, hayvanlar ve mecnunlar da bu
gibi zaruri ilimleri idrak edebilmektedirler. Dolayisiyla Bakillani’ye gore akil,
yalnizca akil olanlara 6zgii baz1 zaruri ilimler olmak zorundadir. Sadece akil olanlara
zgii olan zaruri ilimlere 6rnek olarak ise sunlar verilebilmektedir: iki zittin bir araya
gelememesi, bilinen bir seyin ya mevcut ya madum olmasi, ikinin birden ¢ok olmasi
v.b. gibi.™®® Bakillani’nin teklifin sart: olan ve bazi zaruri ilimler oldugunu kabul
ettigi akil kavraminin kapsamina Es‘ari’den farkli olarak ekledigi sey ise adi

zarurettir. ™ Békillani, yalnizca akil sahiplerine 6zgii olan adi viicibun ilmini,

miitevatir haberlerin viicibunun ilmini ve bunlar gibi akil sahibi olanlara 6zgii olan

147 et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meani’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 544.

148 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad : es-sagir, C. 1, s. 195.

149 Bakillani, a.g.e., C. 1, s. 111; Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.
Abdullah b. Yasuf Ciiveyni, el-Burhin fi usiili’l-fikh, 1. bs, Devha, Camiatu Katar, 1978, s. 156;
Ensari, Serhii’l-irsad, C. 1, s. 163; el-Mukterah, Serhii’l-irsad fi usuli’l-i’tikad, C. 1, s. 128; ibn
Bezize, el-is’ad fi serhi’l-irsad (el-miistemel ala kavaidi’l-i’tikad), s. 546; et-Tanci, el-
Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meani’l-akideti’l-burhiniyye, C. 1, s. 130; Amidi, Ebkarii’l-efkar fi
usuli’d-din.

150 Bakallani, et-Takrib ve’l-irsad : es-sagir, C. 1, s. 197.

131 Bakallani, a.y.; Ensari, Serhii’l-irsad, C. 1, s. 157.
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her tiirlii zaruri ilmi akil kavraminin kapsamina dahil etmektedir. Bu dogrultuda

bunlarin ilmine sahip olan kisinin kil ve miikellef oldugunu sdylemektedir.'*

Bakillani’nin akli tiim zaruri ilimler degil de bazi zaruri ilimler kabul
etmesindeki ikinci gerekgesi ise bazi zaruri ilimlerin duyular vasitasiyla idrak
ediliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira kimisi akli kemale ermis ve kendisinde
teklif sartin1 karsilayan akil bulunuyor olmasina ragmen, duyu organlarinin bazisinin
hasar gormiis olmasindan kaynakli o duyudan alinan zaruri ilmi idrak edemiyor
olabilmektedir. Boyle bir kisi, insana 6zgii baz1 zaruri ilimleri idrak etmis olmasi
bakimindan 4kil sayilmaktadir.’®® Bu bazi zaruri ilimlerin ne oldugu noktasinda
belirleyici olan ise; zikredildiginde akil olanin idrakinden hali kalamayacagi ve akil
olmayanin idrak edemeyecegi ilimler olmasidir. Bu sekilde olan bazi zaruri ilimler
akildir. Dolayisiyla kisi bir an dalginken bu zaruri ilimlerin idrakinde olmasa dahi
kendisine hatirlatildiginda idrak ediyorsa akildir. Ancak duyulardan elde edilen
lezzet ve aci duyma gibi bazi idrakler, ¢cocuklar ve hayvanlarda da bulunmasi

hasebiyle bu bazi zaruri ilimler kapsama girmemektedir."*

Ibn Firek de bu minvalde aklm, akillerin hayvanlarla ve uyaniklarin da
uyuyanlarla ortak olmadigi bedihi ilimler oldugunu sdylemektedir.*®> Ancak konu ile
ilgili ibn Firek’ten aktarilan farkli bir goriise gore akil, kendisiyle kotii bir fiil

yapmanin miimkiin olmadig: seydir.'*®

Ebu’l-Kasim el-Ensari’ye gore de nazar ve istidlalin mengei ve sart1 olan akil,
bazi zaruri ilimlerdir. Bu bazi zaruri ilimlerden maksat ise zikredildigi takdirde higbir
akilin kendisinden hali kalamayacag1 ve akil olmayan kimsede bulunamayacak olan

157

ilimlerdir.™" Ensari, aklin ilim kabilinden olmak zorunda oldugunu ifade ederken,

nefsimize donilip baktigimizda ilim disinda bir akil manas1 idrak etmeyisimizi delil

152 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad : es-sagir, C. 1, s. 197.

133 Ciiveyni, el-Burhén fi usdli’l-fikh, s. 111.

15% Ensari, Serhii’l-irsad, C. 1, s. 156.

155 Ebt Bekr Muhammed b. Hasan b. Furek el-Ensari ibn Furek, Kitibu’l-Hudid fi’l-usil, 1. bs,
Beyrut, Daru’l-garbi’l-Islami, 1999, s. 79-80.

156 ibnii’l-Ferra Muhammed b. Hiseyin Ebl Ya’la el-Ferra, el-Udde fi usuli’l-fikh, 2. bs, Riyad,
1990, s. 85.

157 Ebii’l-Kasim Selman b. Nasir b. Imran b. Muhammed Ensari, el-Gunye fi’l-kelam, C. 1, 1. bs,
Kahire, Dartii’s-Selam, 2010, s. 227.
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getirmektedir."®® Ayrica hocasi Ciiveyni’yi, aklin kendisiyle ilmin idrak edildigi
mana oldugunda karar kilmasindan dolayi elestiren Ensari, aklin ilimden bir farkinin
olmadigmi ifade etmektedir. Ensari’ye gore muhakkiklerce akil ilimdir. Ancak
kelamcilarin miikellef olmanin sartlarindan biri anlaminda kullanimi ve mana
kapsamini sinirlandirmasiyla akil, kendisiyle temyizin ve duyular 6tesine istidlalin

miimkiin oldugu sey olmaktadir.**®

Bu manada aklin ilim kabilinden oldugunu
sOyleyen Ensari, bu tarifle aklin biitiin ilimler degil yalnizca kendisiyle temyizin ve

istidlalin hasil oldugu bazi zaruri ilimler oldugunu ifade etmektedir.

Ayrica Ensari’ye gore aklin hakikati hususundaki tartismalar esasinda ibareye
donmekte yani hakiki bir goriis ayriligi sz konusu olmamaktadir. Yine Ensari’ye
gore Haris el-Muhésibi (6. 243/857) akla “basiret ve nur” dediginde ve hocasi
Ciiveyni de akla “kendisiyle ilmin idrak edildigi mana” dediginde aslinda bunlar

mecaz olarak sdylemektedirler.*®

Gazzali’nin (6. 505/1111) talebelerinden olan Eb Bekir Ibnii’l-Arabi de
aklin ilim oldugu g6n’isiindedir.161 Amidi (6. 631/1233) ise akil kelimesinin
kullanildigit manalardan bahsetmesinin ardindan keldmcilarda akil denildiginde
teklifin sart1 olan aklin kastedildigine isaret etmektedir.®* Aklin mutlak manada ilim
olmasmi yerinde bulmayan Amidi, akla garize diyenlerinin de goriisiinii isabetli
bulmamaktadir. Zira garizeden kasitlar1 ilim ise bu durumda kastedilen biitiin
ilimlerse bazi seyleri bilmeyenin akil olamayacagini ve eger kasit bazi ilimlerse
bunun akil kavrami i¢in tam bir temyiz ifade etmedigini sdylemekle beraber
garizeden kastin ilim disinda olup marifete ulastiran bir sey olmasit durumunun da

anlasilir olmadigini ifade etmektedir.*®

Akla dair Ciiveyni’den delil nakleden Amidi, aklin mutlak ilim degil ama

baz1 zaruri ilimler oldugu goriisiinii benimsemektedir. Bu noktada ise farkli olarak

158 Ensari, Serhii’l-irsad, C. 1, s. 154,

159 Ensari, a.g.e., C. 1, s. 155.

160 Ensari, a.gee., C. 1, s. 157-158.

161 Ebt Bekir Ibnii’l-Arabi, el-Kitabii’l-miitevassit fi’l-i’tikdd ve’r-red ala men hélefe’s-siinne
min zevi’l-bida’ ve’l-ilhad, 1. bs, Tanca, Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 2015, s. 103; ibnii’l-Arabi, el-
Mabhsul fi usuli’l-fikh, s. 24.

162 Amidi, Ebkarii’l-efkar fi usuli’d-din, C. 1, s. 129,

163 Amidi, a.g.e., C. 1, s. 130.
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kendisi -Bakillani’nin aksine- aklin tarifi olarak zikredilen bu bazi zaruri ilimlere adi
ilimlerin dahil edilemeyecegini savunmaktadir. Zira Amidi’ye gére herhangi bir
kosulda akil kelimesinin kapsamina girmeyen, akil miisemmasina dahil
edilememektedir. Adi ilimlerin ise adetin akli cevaz dairesinde olmasi bakimindan

164 Neticede Amidi aklin; insamin algisinin kemale ermesi ile

degismesi mimkiindiir.
hali kalamayacag1 ve kendisinden baska hi¢bir canlida bulunamayacak olan zaruri

ilimlerden ibaret oldugunu ifade etmektedir.*®

el-Irsdd sarihlerinden biri olan Ibn Bezize (6. 673/1274), miisterek bir lafiz
olan aklin Es‘ari gibi kimi keldmcilarca ruh, nefs, kalb ve fuad kelimeleri ile es
anlaml1 oldugunu ifade etmektedir. ibn Bezize’ye gore aklm ilim mi garize mi ya da
baska bir anlamda m1 oldugu tartismasi ise akilla bu zikredilenlerin birbirinden farkli

oldugunu séyleyenler arasinda olan bir tartismadur.'®®

Ciiveyn?’nin akli ilim kabilinden goérmeyip ilimlerin sarti kabul etmesini
isabetli bulmayan ibn Bezize, aklin ilimlerden olmayan bir garize olmasm dogru
bulmamaktadir. Zira kendisine gore akil ilimlerin disinda bir sey olmamakla beraber
tasavvur ve tasdiklerin esasi mesabesindedir. Buna binaen Ibn Bezize bazi
muhakkiklerin akil i¢in birtakim tiimel bedihi ilimler dedigini nakletmektedir. Bu
baglamda Ibn Bezize insanin kendi nefsinde onu diger hayvanlardan ayirt eden bir

seyin varligini1 zarureten idrak ettigini sé’)ylemektedir.167

Bu noktada ise Ciiveyni’nin
el-Irsdd’da aklin, zikredildigi takdirde higbir akilin kendisinden hali kalamayacagi ve
insandan baskasinda bulunmayan ilimler oldugunu sdylemesini yeterli bir tanim

olarak gérmektedir.

Ancak Ibn Bezize’ye gore hakikatte aklin ne oldugu meselesi delillerle
bilinebilecek bir sey olmayip miikasefat ilmine girmektedir.168 Tanci de “miikellef

olmanin sartlarindan biri olarak akil” derken kastedilen aklin tiimel bedihi ilimler

164 Amidi, a.g.e., C. 1, s. 130-132.
165 Amidi, a.ge., C. 1, s. 134.
166 ibn Bezize, el-is’Ad fi serhi’l-irsad (el-miistemel ala kavaidi’l-i’tikad), s. 128.
167 ; A
Ibn Bezize, a.g.e., s. 134.
168 {bn Bezize, a.g.e.,s. 135.
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169

oldugunu soyleyenler arasinda yer almaktadir.” Zira Tanci’ye gore akil, bazi zaruri

ilimlerdir.t®

Neticede akli ilim kategorisinde degerlendirenlerin neredeyse ittifak ettigi
nokta, sayet akil ilim kabilinden ise o zaman bazi zaruri ilimlerden ibaret oldugu
yoniindedir. Ancak bu zaruri ilimler ile kastedilen, akil diyebilecegimiz insanlara
0zgli olan zaruri ilimler olup akil olmayan diger canlilarin zaruri idraklerini

kapsamina almamaktadir.
1.2.1.1.2. Akil Kavraminin Garize Olarak Anlasiimasi

Kendisine aklin bazi zaruri ilimler ve garize oldugu seklinde her iki goriis de
nispet edilen Ciiveyni’nin son olarak aklin sifat oldugunda karar kildig
nakledilmektedir.'* Her ne kadar el-irsdd kitabinda aklin bazi zaruri ilimler
oldugunu sdyleyip bunu delillendirse de'’? el-Burhdn fi usili’l-fikh kitabinda
Bakillani’nin akli ilim kabilinden gérmesini elestiren Ciiveyni, aklin ilimlerin sarti

olsa da ilim kabilinden olmak zorunda olmadigini ifade etmektedir. L7

Zira sart ile
mesrutun (sarta baglananin) ayn1 cinsten olmasi zorunlu degildir. Cliveyni’ye gore bu
meseleye vakif olan, aklin garize yani insanda yaratilist geregi bulunan bir i¢glidii
oldugunu sdyleyen Muhasibi’dir. Bu garize ilim kabilinden degildir ancak kendisiyle

ilimler idrak edilebilmektedir.t™

Burhan’da zikrettigi kadariyla Ciiveyni’ye gore akil, sabit oldugu takdirde
kendisiyle nazari ilimlerin elde edilebildigi bir sifattir. Ancak Ciiveyni kendi
gorlsiinii ¢cok kisa ifade etmenin yaninda aslinda meselenin kendisince zikrettigi
kadar olmadigin1 da ifade etmektedir.'”> Bu ise el-Irgdd kitabinda aklin bazi zaruri

ilimler oldugunu ifade etmesiyle, Burhdn kitabindaki goriisii arasinda tam bir tezatlik

169 et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéani’l-akideti’l-burhiniyye, C. 1, s. 545; et-Tanci,
a.g.e., C.1,s.551.

o et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 549.

171 o)-Mukterah, Serhii’l-irsad fi usuli’l-i’tikad, C. 1, s. 163; el-Mukterah, a.g.e., C. 1, s. 168; ibn
Bezize, el-Is’ad fi serhi’l-irsid (el-miistemel ala Kkavaidi’l-i’tikad), s. 128; et-Tanci, el-
Mebaihisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhaniyye, C. 1, s. 546.

72 Ciiveyni, Kitabu’l-irsad fi usali’l-i tikad, s. 21-22.

173 Cliveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, s. 112.

7% Ciiveyni, a.y.; Ensari, Serhii’l-irsad, C. 1, s. 154-155.

175 Cliveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, s. 113.
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oldugu hiikmiinii vermekte acele etmemek gerektigini gosterir niteliktedir. Zira bu
ibareden anlasilan Ciiveyni’nin bu meseledeki mezhebini tam anlamiyla ortaya

koymadig1 yoniindedir.

Ciiveyni, Burhan kitabindaki ifadesinin aksine el-frsdd kitabinda mevzubahis
aklin, miikellefin teklifi anlamasinin esasini olusturan birtakim zaruri ilimler
oldugunu soylemektedir. Bu bazi zaruri ilimlerle temellendirilmeksizin de teklifin
anlasilamayacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla teklif sarti olan akildan kasit
aslinda nazarin esaslarini olusturacak olan birtakim zaruri ilimlerdir. Bununla birlikte
Ciiveyni akil lafzinin misterek bir lafiz oldugunu ve birden fazla anlamda
kullanildigini, ancak el-frsdd kitabindaki kastedilene uygun olan mananin bu, yani
aklin baz1 zaruri ilimler olmasi oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla da olas1 itiraz

kapilarini kapattigini acik bir sekilde ifade etmektedir.'"®

Zira el-Irsdad bir kelam kitab1 olmas1 bakimindan hedefi islam akaidini ispat
etmektir. Islami akaidin usuliinii ispatta ise -garizenin aksine- nazar edenler igin
farklilik gostermeyecek bir esas olmasi gerekmektedir. Bu esas ise kisiyi nazar
etmekle miikellef kilan ve her akil insanda bulunan bazi zaruri ilimler anlaminda
akildir. Dolayistyla Ciiveyni’nin akla dair nihai goriisiiniin, aklin bir sifat oldugu
yoniinde anlasilmas1 miimkiindiir. el-frsdd kitabinda ise makam bunu gerektirdigi
icin bu garizeden lazim gelen bazi zaruri ilimleri akil olarak isimlendirdigi
sOylenebilmektedir. Bunda ise herhangi bir celiski bulunmamaktadir. Zira aklin
garize ya da sifat oldugunu soyleyenler insanin bu zaruri ilimlerden hali

kalabilecegini soylememektedirler.

Ciiveyni’nin el-frsdd’da bahsettigi ise bu garizeye sahip olan herkeste
muhakkak bulunacak olan bazi zaruri ilimlerdir. Kisi bu zaruri ilimler ile akaide dair
nazar edebilecegi i¢in Ciiveyni’nin bu bazi zaruri ilimleri bu noktada akaide dair
nazar etmenin esast olarak teklif sarti olan akil anlaminda verdigi

sOylenebilmektedir.

178 Ciiveyni, a.g.e., s. 21-22.
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Ayrica Said Flde gibi baz1 ¢agdas yazarlar da Ciliveyni’nin akil konusundaki
goriisiiniin Muhasibi’ninkine yakin oldugu ve bunun iizerinde karar kildig1 yoniinde

goriis bildirmektedir.!”

Aklin insanda bulunan bir garize oldugunu diisiinen kelamcilardan biri de
Ciiveyni’nin talebesi Gazzali’dir.'"® Gazzali’nin bu meseledeki goriisii diger
kelameilara nazaran oldukea nettir. Zira kendisi aklin miisterek bir lafiz olmasi'”®
bakimindan bazi kelamcilarca bazi zaruri ilimler anlaminda kullanildigini ifade
edip180 bunun bir ac¢idan makbul olabilecegini sdylese de insanda bulunan bu
garizenin inkér edilemeyecegini de net olarak ifade etmektedir.'®! Ayrica Gazzali’ye
gore aklin ilim kabilinden mi yoksa bir garize mi oldugu tartismasi, esasinda insanda
garize diye bir seyin var olup olmadigi tartismasina donmektedir. Dolayisiyla
Gazzali’ye gore mesele esas itibariyle hakiki bir ihtilaf iizere kaim olmaktadir.*®?

.. b o . A g . . - 1
Kendisine gore ise aslolan insanda garize diye bir seyin var oldugudur.'®

Gazzali, miisterek lafiz olan akil lafzinin dért manada kullanilabilecegini
ifade etmekte ve bu dort manayi biri asil, diger iicli bu aslin uzantis1 olmak iizere
sirasiyla zikretmektedir. Gazzali, aklin esasini teskil eden mananin aklin bir garize
olmasi oldugunu ifade etmektedir. Gazzali’ye gore akil, kendisiyle nazari ilimlerin
idrakinin miimkiin oldugu garizedir. Bunu ise tipki cismi iradi hareketler ve duyusal
hislere hazirlayan hayat garizesi gibi diistinmektedir. Gazzali’ye gore bu garizenin

yani aklin ilimlere olan nispeti, tipki gdrmenin géze olan nispeti gibidir.184

177 Bgde, el-Edilletii’l-akliyye beyne’l-miitekellimin ve’l-felasife, s. 43.

178 Ebt Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, ihyau ulumi’d-din, C. 1, 1. bs,
Cidde, Darii’l-Minhac, 2011, s. 312-313; Gazzali, a.g.e., C. 1, s. 326.

179 Ebl Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mihakkii’n-nazar, 1. bs, Beyrut,
Darii’l-Minhac, 2016, s. 206; Ebli Hamid Huccetilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali,
Mi’yarii’l-ilm, 1. bs, Beyrut, Darii’l-Minhac, 2016, s. 345; EbG Hamid Huccetiilislam Muhammed b.
Muhammed Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usul, C. 1, t.y., s. 70; Gazzali, ihyau ulumi’d-din, C. 1,
s. 312.

180 Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, s. 345; Gazzali, Thyau ulumi’d-din, C. 1, s. 314.
181 Gazzali, ihyau ulumi’d-din, C. 1, s. 314.

182 Gazzali, Mihakkii’n-nazar, s. 207-208.

183 Gazzali, ihyau ulumi’d-din, C. 1, s. 317.

184 Gazzali, a.g.e., C. 1, s. 312-313.
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Ayrica Gazzali akil insana 0zgii bazi zaruri ilimlerin ve bu garizenin her
ikisinin de insanin tabiat1 geregi onda bulundugunu ifade etmektedir.'®® Zira ona gore
bu bazi zaruri ilimler insanin fitrati geregi bu garizede bulunmaktadir. Yine de
bununla beraber bu bazi zaruri ilimler ortaya ¢ikmak i¢in onlar1 ortaya ¢ikaran bir

sebebe ihtiya¢ duymaktadir.'®®

el-frsad sarihlerinden Takiyiiddin el-Mukterah da (6. 612/1215) Muhasibi ve
Ciiveyni gibi aklin insanda bulunan ve kendisiyle ilimlerin idrakinin gerceklestigi bir
sifat oldugu g6rﬁsﬁndedir.187 Ancak Mukterah bu goriiste garize ile kastedilenin
nefiste bulunan bir kabul yani kabiliyetten ziyade viicidi bir mana oldugu goriisiinii
benimsemektedir. Zira nefiste bulunan kabiliyet, o seyin cevheri ile ilgili olmaktadir.
Dolayisiyla bu garizenin bir tiir kabiliyet oldugunun sdylenmesi aslinda bu garizenin
insan1 diger canlilardan ayirt ediyor olmasi ile ¢elismektedir. 188 Oysa insan bu garize
ile insandir. Bu yiizden Mukterah bu garizenin insanda bulunan viiciidi bir mana

oldugunu savunmaktadir.'®°

Fahreddin Razi de Gazzali gibi teklifin sarti olmasi bakimindan aklin
kelamcilardaki yaygin gorlise gore; tiimel bedihi ilimler yani vacip olanlarin
viicibunun ve miistahil olanlarin istihdletinin ilmi oldugunu ifade etmektedir.'®® Her
ne kadar bu goriisin Razi’nin kendi goriisii oldugunu iddia edenler olsa da'®! aslinda
Razi bizzat kendisi kelamcilarda yaygin goriisiin bu oldugunu sdyledikten hemen

sonra delillerini de vermekte ve bunun lizerine bir itirazla gelmektedir. Getirdigi

185 Gazzali, a.g.e., C. 1, s. 315.
186 Gazzali, a.g.e., C. 1, s. 317.
187 6l-Mukterah, Serhii’l-irsad fi usuli’l-i’tikad, C. 1, s. 168.

188 Insan disindaki canlilar da cevherlerden olusmaktadir. Dolayisiyla insan1 diger canlilardan ayiran
yonuniin cevheri ile alakali bir kabiliyetten ibaret oldugunu sdylemek aslinda bu kabiliyetin
cevherlerden olusuyor olmalar1 bakimindan diger canlilarda da oldugunu ve dolayisiyla bu kabiliyet
ile insanin onlardan bir farklilik arz etmedigini sdylemek anlamina gelmektedir. Bu yiizden Mukterah,
insan1 diger canlilardan ayiran bu 6zelliginin cevheri ile alakali bir kabiliyetten 6te olup cevherine zait
viictdi bir sifat olmasi gerektigini diistinmektedir.

189 6|-Mukterah, Serhii’l-irsad fi usuli’l-i’tikad, C. 1, s. 166-167.

190 Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, s. 345.

191 et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 549.
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itiraz sonrasinda ise'* aslinda aklin; duyular saglikli oldugu takdirde kendisinden bu

bedihi ilimlerin lazim gelecegi bir garize oldugunu ifade etmektedir.'*®

Netice itibariyle Es‘ari kelamcilar arasinda aklin ilim kabilinden oldugunu
diisinenlere mukabil aklin bir i¢ giidii diyebilecegimiz garize oldugunu ve bu
garizenin lazimi olarak insanda birtakim zaruri bilgilerin idrakinin hasil oldugunu

savunan bir grup da s6z konusudur.
1.2.1.2. Akil Tarifi icerisinde AKkli Hiikiimler

Es‘ari’den bu yana akla dair getirilen tarifler incelendiginde o6zellikle aklin
ilim kabilinden oldugunu sodyleyenlerden, akli hiikiimleri tariflerine agik bir sekilde
derc edenler oldugu dikkat cekmektedir. Bu da bize akli hiikiimlerin kelam
kitaplarinda miistakil olarak yer almadan evvel izledigi siire¢ hakkinda fikir

vermektedir.

Her ne kadar Es‘ari’nin akla dair mezhebinin aklin ilim oldugu yoéniinde
yaygin bir goriis olsa da ifade edildigi lizere Es‘ari’ye gore aslinda akil bazi zaruri
ilimlerdir. Bununla beraber Es‘ari’den bu bazi zaruri ilimlerin viicib, cevaz ve
istihaletin ilmi oldugu yoniinde bir nakil s6z konusudur. Es‘ari’ye bu goriisii nispet
eden Tanci, aslinda Bakillani’nin gériisiiniin de bu noktada Imam’m goriisiine raci
oldugunu ifade etmektedir.'®* Zira aslinda Bakillani’nin de aklin bazi zaruri ilimler
oldugunu soylerken kastettigi, bu zaruri ilimlerin caiz olanlarin cevazinin ve miistahil
olanlarin istihaletinin ilmi oldugudur.’®® Bakillani bu tarifte “véciplerin viicibunu”

ifadesini kuvvetle muhtemel ibareyi uzatmamak adina zikretmemistir.

Aklin esasinda bir sifat oldugunu diisiinen Ciiveyni, el-frsdd’inda aklin bazi

zaruri ilimler oldugunu delillendirmesinin ardindan sebr ve taksim sonucunda aklin,

192 A A . .. - o . . .. A
S Rézi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteehhirin mine’l-hiikema’i ve’l-

miitekellimin, s. 104.

193 jci, el-Mevakif fi ilmi’l-kelim, s. 146; Razi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-
miiteehhirin mine’l-hiikkeméa’i ve’l-miitekellimin, s. 104.

194 et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 546.

195 Ciiveyni, el-Burhin fi usili’l-fikh, s. 111; Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, s. 346; Gazzali, el-Mustasfa
min ilmi’l-usul, C. 1, s. 71; Ensari, el-Gunye fi’l-kelam, C. 1, s. 227; Ensari, Serhii’l-irsad, C. 1, s.
156; el-Mukterah, Serhii’l-irsad fi usuli’l-i’tikad, C. 1, s. 165; Ibn Bezize, el-Is’Ad fi serhi’l-irsad
(el-miistemel ala kavaidi’l-i’tikad), s. 131.
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caizlerin tecvizi ve miistahillerin istihaletine dair birtakim zaruri ilimler oldugunu
ifade etmektedir.®® Ciiveyni gibi aklin bir garize oldugunu diisiinen Mukterah ise
akli hiikiimlerin insanin nefsinde mungariz oldugunu yani ondan ayrilmasi miimkiin
olmayacak sekilde i¢inde bulundugunu st')ylemektedir.197 Dolayisiyla aslinda bu akli
hiikiimlerin de akil garizesi gibi insanin nefsinde garize olarak yani insanin tabiati
geregi onda bulundugunu ifade etmektedir. Bu ise ona gore aklin garize olmasinin bir
neticesidir.

Akil ve akil kelimelerinin tanimini direkt akli hikimlerin ilmi tUzerinden

veren [bn Hamir es-Sebti’ye'*®

(6. 614/1217) gore akil olmanin anlami; viictib, cevaz
ve istihalet hiikiimlerini biliyor olmaktir."®® Bu tariften kendisine gore aklmn ilim mi
yoksa garize mi oldugu ydniinde bir ¢ikarim yapmak pek miimkiin olmasa da tarifi
yaparken bizzat akli hiikiimleri tarifte gecirmis olmasi aragtirmanin seyri adina 6nem

arz etmektedir.

el-Irsdd sarihi Ibn Bezize’nin, akillarin birbirinden farklilik gdsterip
gosteremeyecegi meselesini agiklarken akla dair temelde iki goriis zikredip birini
filozoflara ve mutasavviflara nispet etmesinden, digerinin kendi goriisii oldugu
cikarilabilmektedir. Zira bu kisimda iki goriisten birine gore aklin, ii¢ akli hitkmiin
yani viictib, cevaz ve istihaletin ya da bunlarmn idrakinin oldugunu séylemektedir.?®
Ibn Bezize’ye gore genel olarak ya da detayli olarak bilinsin fark etmez, akli
hiikiimler yani viicb, cevaz ve istihalet akil sahiplerinin hali kalamayacag:
ilimlerdir. Ibn Bezize bu hiikiimlerin ilminin aklin ilmi oldugunu agik¢a ifade
etmektedir. Bununla beraber bu hiikiimlerin aklin mahiyeti olmadigim1 da

soylemektedir.?**

196 Clveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, s. 22.

97 Ehg Osman Said el-Ukbani, Serhii’l-Akideti’l-burhéniyye, 1. bs, Beyrut, Miessesetii’l-Maarif,
2008, s. 33.

198 Tam adi ibn Humeyr Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Humeyr es-Sebti el-Umevi olup Es‘ari bir
kelamc1 olan Sebti’ye dair daha detayl bildi igin bkz: Ibn Hamir es-Sebti, Mukaddimatii’l-merasid
ila ilmi’l-akaid, 1. bs, Tatvan, 2004, s. 33-55.

199 es-Sebti, a.g.e., s. 108.
20 i1 Bezize, el-is’ad fi serhi’l-irsad (el-miistemel ala kavaidi’l-i’tikad), s. 133.
201 . N

Ibn Bezize, a.g.e., s. 134.
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Akla dair dogru tarifin, aklin baz1 zaruri ilimler oldugunu séyleyen Tanci, bu
zaruri ilimlerden kastin vacip olanlarin viicibunun, cdiz olanlarin cevazinin ve
miistahil olanlarin istihdletinin ilmi oldugunu ifade etmektedir.?*?> Konuya dair delil
getiren Tanci, zikrettigi delil neticesinde aklin tiimel bedihi seylerin ilmi oldugunu
ifade etmektedir. Bu ilimlerden kastin da hadis varliklarin benzerlerinin var
olmasiin cevazi gibi caiz olanlarin cevazinin, var olan bir seyin vasfinin ya kidem
ya hud@is olmasiin vacip olmasi gibi vacip olanlarin viicibunun ve iki zittin bir
araya gelmesinin miistahil olmasi gibi miistahil olanlarin istihaletinin ilmi oldugunu

orneklerle agiklamaktadir.?%®

Sentis1 oncesi Es‘arl kelamcilarinin kitaplari incelendiginde, akli hiikiimlerin
Es‘ari kelam kitaplarindaki seriiveninin aklin tarifi ile basladig1 goriilmektedir. Aklin
ilim kabilinden ve bazi zaruri ilimler oldugunu sodyleyenler, bizzat bu akli
hiikiimlerin aslinda insanin aklini ifade ettigini sOylemektedirler. Yani onlara gore
akil, insanin bu ti¢ akli hilkkmii yani cevaz, viicib ve istihaleti idrakidir. Aklin bir
garize oldugunu savunan Es‘ari keldmcilardan bazilar ise aslinda akli hiikiimlerin
insanda miingariz oldugunu yani garize olarak bulunan akilla beraber insanin tabiati
geregi onda bulundugunu ifade etmektedirler. Neticede ister akli ilim kabilinden
kabul etsin ister garize olarak kabul etsin Seniisi 6ncesi bircok Es‘ari kelamci akli

hiikiimlere akil tarifi i¢erisinde yer vermektedir.

1.2.2. Es‘ari Kelamcilarinda Akaidin Esas1 ve Mukaddimesi

Olarak Akl Hiikiimler

Higbir kelamcinin ve hatta miikellefin akli hiikiimleri idrak etmeksizin akaidi
ispat etmesi ve akaide dair gelecek siliphelere cevap vermesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla hicbir keldmci, keldmci olmasi ve akaidin ispatt sorumlulugunu
listlenmis olmasi bakimindan bu hiikiimlerden miistagni degildir. Senflis1 Oncesi
Es‘ari kelam kitaplari incelendiginde Ciiveyni ile beraber kelamcilarin artik sadece
bu akli hiikiimlerden manen istifade ile yetinmeyip ayni zamanda bu akli hiikiimlerin

akaidin ve dolayisiyla dinin esasini teskil ettigini acik bir sekilde ifade ettikleri

202 ot Tanci, el-Mebihisii’l-akliyye fi Serhi Medni’l-akideti’l-burhaniyye, C. 1, s. 549.
203 6tTanci, a.g.e., C. 1, s. 549-551.
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dikkat cekmektedir. Cliveyni’nin el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye isimli kelam kitabina giris
yaparken su ifadeyi kullanmasi bu minvalde olduk¢a miihimdir: “Bu akidenin
basinda -benden once goriilmemis bir sekilde- akaide dair birtakim kaideler
zikrettim. Sonrasinda ise Islam’in erkamna dair gézden kacirilmamas: gereken

204 e|- ‘Akidetii n-Nizamiyye kitabma bu sekilde giris yapan

seyleri zikrettim.
Ciiveyni bu girisin hemen akabinde “Dinin esast ile alakali bilinmesi gerekenlere
dair” baghig altinda su sekilde bir ifade kullanmakta ve bu {i¢ hilkkme yalnizca selim
bir akla ve istikamet iizere bir fitrata sahip olanlarin sahip olabilecegini ifade
etmektedir®® “Medarikii’l-u ‘tilda®™® (kiaslarda madde olarak kullanilan mutlak
bilgi) gergeklesen nazar eger dogru bir sekilde gergeklestirilirse cdizin cevazi,

A e7 . v A . Afs s e A . . 207
vdcibin viicitbu ve miistahilin istihdletine dair ilim elde etmeye vesile olur.

Ciiveyni’nin bu ii¢ akli hilkmii dinin esasi ile iliskilendirmesi, bu hiikiimleri
aslinda dinin temellendirilmesi ve anlasilmasi noktasinda bir mukaddime
mesabesinde gordiigliniin bir delili niteligindedir. Sonrasinda bu {i¢ hilkmiin kendi
icinde nasil bedihi ve nazari olmak iizere idrak edilmesi noktasinda iki kisma
ayrildigint her bir kisma getirdigi Orneklerle tek tek aciklamast,”® aslinda bu
hiikiimlerin detayli olarak idrakinin dinin temellendirilmesi ve esasinin anlagilmasi
noktasinda miithim bir yere sahip oldugunun da bir gostergesi olmaktadir. Ciiveyni
akli hiikiimlerin kisimlara dair getirdigi bu detayli agiklamalarin bitiminin hemen
ardindan ise kitabin mukaddimesini akli hiikiimlere dair su ifadesiyle hitama
erdirmektedir: “Bunlar bir mukaddimedir. Dogru yoldan sasmayan hi¢chbir dkil
bunlardan siiphe etmez. Ayrica dinin biitiin esaslarimin  kaynagi bu akli

hiikiimlerdir."*®

204 Ciiveyni, el-Akidetii’n-NizAmiyye fi’l-erkani’l-Islamiyye, s. 12.
205 Ciiveyni, a.g.e., s. 13.

Ciiveyni’nin ibaresindeki “meddrikii’l-u ‘kiil” tamlamasindan anladigimiz “medarik” kelimesinin
anlaminin “idrakin yollar1” degil aksine “idrak edilenler” oldugu yoniindedir. Dolayisiyla tamlamanin
anlami “mutlak olarak bilmeye konu olanlar” yani “bilinebilenler” seklindedir. Ayrica “Medarikii’l-
u'kiilda gerceklesen nazar” demesi de yine nazarin lizerinde icrd edilebilecegi bir maddeden
bahsettigini destekler niteliktedir.

207 Ciiveyni, a.y.
208 Ciiveyni, a.g.e., s. 13-15.
209 Ciiveyni, a.g.e., s. 15.
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EbG Bekir Ibnii’l-Arabi ise akli hiikiimlerin dinin referansi olmasmi su
sekilde ifade etmektedir: “Akil dinin referansidir. Bu referansin cerh edilmesi ve de
yalanlanmast miimkiin degildir. Zira bunun anlami dinin iptalidir.”**® Bu ibarenin
ardindan Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi akil ile idrak edilenlerin vacip, cdiz ve miistahil
olmak iizere ii¢ kisim oldugunu ifade etmektedir.** Ebi Bekir ibnii’l-Arabi bu
ifadeleri ile akli hiikiimlerin idrakinin, dini anlama ve ispat etme noktasinda
bilinmesi gereken bir mukaddime niteliginde olduguna dikkat ¢ekmektedir. Zira

referansi anlamak referans olunani ispattan evvel gelmektedir.

AKI1 hiikiimlerin akaidden evvel bilinmesi gereken bir mukaddime oldugunu
sOyleyen Es‘ari kelamcilarindan biri de Takiyiiddin Mukterah’tir. Mukterah, akaidin
lizerine bina edildigi esaslarindan birinin viiclib, cevaz ve istihalet olmak {izere bu ii¢
akli hiikiim oldugunu ve bu hiikiimler esas alinarak akaide dair deliller getirildigini
sdylemektedir.?? Ebd Amr Osman Selaleci’nin (8. 564-74-94/1169-79-98) yazdig
ve Ciiveyni’nin el-frsdd’mnin o6zii niteliginde olan el- ‘Akidetii’I-Burhdniyye’sine
serhinde akli hiikiimlerin marifetinin akaide mukaddime teskil etmesi gerektigini
ifade eden Mukterah,?* ayrica bu hiikiimlerin yani viicib, cevaz ve istihaletin neden
akaidin mukaddimesi olmasi gerektiginin temellendirmesini de yapmaktadir.”**
Bunun, gerekene ulagmanin yalnizca kendisiyle gerceklesen seyin de gerekli olmasi
kabilinden oldugunu ifade etmektedir. Mukterah bunu su sekilde ifade etmektedir:
Bizler Allah’1 bilmekle miikellefiz. Allah’a dair bilgiye ise adeten ancak nazar ile
ulasilabilmektedir. Zira adeten bu bilgi zaruri degildir. Dolayisiyla idraki i¢in delil
gerekmektedir. Delilin insas1 ise bu akli hiikiimlerin esas alinmasi ile miimkiindiir.?*
Mukterah tim bu mukaddime ve agiklamalarindan sonra Seldleci’nin akaid metnini

serh etmeye baslamaktadir.

210 Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavasim, Kahire, Mektebetii Dari’t-Tiiras, t.y., s. 112.
2 fbnit’l-Arabi, a.y.

212 Bii1-iz Takiyyiiddin Muzaffer b. Abdullah b. Ali b. el-Hiiseyin el-Mukterah, el-Esrérii’l-akliyye
fi’l-kelimati’n-nebeviyye, 1. bs, Beyrut, Mektebetii’l-Maarif, 2009, s. 47-49.

213 By’ 1-iz Takiyyiiddin Muzaffer b. Abdullah b. Ali b. el-Hiiseyin el-Mukterah, Serhii’l-Akideti’l-
burhéniyye ve’l-fusiilii’l-imaniyye, 1. bs, Beyrut, Daru Mektebeti’l-Maarif, 2010, s. 29.

214 el-Mukterah, a.g.e., s. 31.

215 el-Mukterah, a.y.
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Mukterah’in normalde icerisinde bdylesi bir mukaddimenin yer almadigi
metnin serhine akli hiikiimler ile giris yapmas1 ve bu hiikiimlerin nasil {i¢ kisimla
sinirlt olduguna dair ii¢ farkli yontemle delil sunmasi, bu hiikiimlerin akaidin ispati
ve anlagilmasi noktasinda ehemmiyetini gli¢lii bir sekilde vurgulamaktadir. Ayrica
akli hiikiimlerin Ciiveyni ile kelam kitaplarinda mukaddime olarak zikredilmeye
baslandigi g6z Onilinde bulunduruldugunda, Mukterah’in da Ciiveyni’nin el-
Irsad’min 6zii niteliginde olan bir metne bu hiikiimlerin mukaddimesi ile baslamas1

kayda deger bir husustur.

Mukterah’in talebesi olan Ebi Yahya Zekeriyya da (h. 629’da heniiz
yasiyordu) hocast Mukterah’in el-Esrdru’l- ‘akliyye fi kelimdti’'n-nebeviyye adh
kitabina yazdigi1 serhinin girisinde su ifadeyi kullanmaktadir: “Bu ilmin; viiciib,
cevaz ve istihdlet olan akli hiikiimlerin  marifeti ile takdim edilmesi
gerekmektedir.”**® Eba Yahya da hocast Mukterah gibi bu ciimlenin hemen ardindan
akli hiikiimlerin bu ii¢ kisimda nasil sinirli oldugunu ii¢ farkli yontem ile ifade

etmektedir.?!’

el-Irsad sarihlerinden biri olan Ibn Bezize de hicbir akilin akli hiikiimlerden
hali kalamayacagini ve genel olarak da olsa detayli da olsa her akil sahibinin bu
hiikiimleri idrak ettigini ifade etmektedir. Bu hiikiimlerin ilminin aklin ilmi oldugunu
ifade eden Ibn Bezize, bu manada aklin ilimlere olan nispetinin biitiin tasavvur ve
tasdiklerin esast mesabesinde oldugunu séiylemektedir.218 Bu baglamda Ibn
Bezize'nin el-frsdd serhinde heniiz nazar bahislerine baslamadan evvel akli
hiikiimlere kisaca dahi olsa deginmesi ve kisimlarmin tariflerini getirmesi, yine bu

hiikiimlerin keladm ilmindeki yeri ve dnemine isaret eder niteliktedir.?*®

Selaleci’nin el- ‘Akidetii’l-Burhdniyye’sinin sarihlerinden biri olan Tanci, bu
muhtasar metni serh etmeden evvel yedi boliimden olusan olduk¢a kapsamli bir
mukaddime zikretmektedir. Sentisi’den yaklasik bir bucuk asir evvel vefat eden

Tanci bu mukaddimesinde nazar ile ilgili olan dordiincii babta delil kisimlarindan biri

218 Epy Yahya Zekeriyya b. Yahya Serif idrisi, Ebkarii’l-efkari’l-ulviyye fi serhi’l-Esrari’l-akliyye
fi’l-kelimati’n-nebeviyye, 1. bs, Beyrut, Daru Mektebeti’l-Maarif, 2011, s. 41.
217 g .
Serif Idrisi, a.g.e., s. 42.
218 jbn Bezize, el-is’ad fi serhi’l-irsad (el-miistemel ala kavaidi’l-i’tikad), s. 134.
219 bkz: Tbn Bezize, a.g.e., s. 59.
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olan akli delilden bahsederken oldukca tafsilatli olarak akli hiikiimler {izerine
konusmaktadir. Akl hiikiimleri; hakikati, kisimlari, kisimlarimin tarifi ve akli
hiikmiin ti¢ kisimla sinirli olmasiin delili gibi alt basliklar altinda oldukga detayl

olarak ele almaktadir.??°

Yine Selaleci’nin  el- ‘Akidetii’l-Burhdniyye’sinin
sarihlerinden biri olan Said el-Ukbani (6. 811/1408), bir baska akaid kitab1 olan
Kitdbu’l-vesile  bizatillahi  ve  sifatihi  kitabinda akaide dair zikrettigi

mukaddimelerinden birini akli hiikiimlere tahsis etmektedir.??

Kelam kitaplarina oncelikle teklifin sarti olmasi bakimindan kelamcilar
nezdinde 6nemli bir yer teskil eden aklin tarifi igerisinde giren akli hiikiimlerin
zamanla mukaddime kabilinden miistakil olarak zikredildigi goriilmektedir. Ciiveyni
ile baslayan bu siire¢ Seniisi’ye kadar incelendiginde bir¢ok Es‘arl kelamcinin akli
hiikiimlerin akaiddeki yerine ve 6nemine, bu hiikiimleri akaide mukaddime olarak
konumlandirmasiyla dikkat cektigi goriilmektedir. Once bu hiikiimlerin &nemine
isaret eden ciimlelerle baslayan bu durumu, sonrasinda akli hiikiimlerin bir¢ok agidan

ele alinarak kelam kitaplarinda yer almasi takip etmektedir.

1.2.3. Es‘ari Kelamcilarinda AKkli Hiikiimlerin AkKkaidin
Tasnifindeki Etkisi

Sendis1 oncesi Eg‘arl kelam kitaplar1 incelendiginde yine Ciiveyni ile beraber
baslamak suretiyle bazi keladmcilarin akli hiikiimler ekseninde bir akaid tasnifi
izlemeleri dikkat ¢ekmektedir. Cliveyni, el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye kitabinda ilahiyat
bahislerine sira geldiginde bu bahislerin ii¢ kisma ayrildigint sdylemektedir. Bu ii¢
kisim ise; “Allah hakkinda miistahil olanlar, Allah hakkinda vacip olanlar ve
Allah’in  hiikiimlerinde caiz olanlar” seklindedir. Ayrica Ciiveyni ildhiyat
bahislerinde islenen her seyin esasinda bu ii¢ akli hiikiimden birine dondiigiinii de

agikca ifade etmektedir.???

220 pkz: et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 435-451.

221 Ebi Osman Said el-Ukbani, Kitabu’l-vesile bizati’llihi ve sifatihi, 1. bs, Beyrut, Miiessesetii’l-
medrif, 2008, s. 37-38.

222 Ciiveyni, el-Akidetii’n-NizAmiyye fi’l-erkani’l-Islaimiyye, s. 20.
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[lahiyat bahislerine Allah hakkinda miistahil olanlar ile baslayan Ciiveyni’nin
ilahiyat bahislerini taksim ettigi bu {i¢ bagligin muhteva ettigi konulara bakildiginda,
Allah hakkinda miistahiller kisminda her ne kadar agikc¢a isimlerini vermese de selbi
sifatlara isaret ettigi goriilmektedir. Zira bu kisimda Allah’in  mahlukata

228 ikinci olarak ise Allah hakkinda vAcip

benzeyemeyecegini ifade etmektedir.
olanlar bagligini acan Ciiveyni bu kisimda oncelikle viicidi sifatlardan bahsetmesinin
ardindan beka sifatindan ve zahiri tesbihe gotiiren naslarin anlasilmasinda izlenecek
yontemden bahsetmektedir.??* Uciincii olarak ise Allah’in hiikiimlerinde caiz olanlar

baghigmni rii’yet ve Allah’imn fiilleri olmak iizere iki temel kisimda ele almaktadir.??

Ciiveyni’nin ildhiyat bahislerini akli hiikiimler ekseninde tasnifi, kelam
ilmine dair getirdigi tarife de yansimistir. Ciiveyni keldm ilminin tarifini yaparken su
kayd: zikretmektedir: “Allah i¢in vacip olan sifatlar, Allah hakkinda miistahil olanlar
ve Allah hakkinda céiz olanlar.”?® Kelam ilminin hakikati bashg altinda

" tarifin ardindan keldm ilminin

. A . . A 22
Ciiveyni’den bu tarifini aktaran Tanci,
muhtevasinin; vaciplerde, caizlerde ve miistahillerde nazar etmek oldugunu ifade

etmektedir.??®

Ciiveyni’nin talebesi ve el-Irsdd’1inim sarihlerinden biri olan Ebu’l-Kasim el-
Ensari de el-Gunye fi’I-Keldm kitabinda, dlemin hudfisunu idrak eden kimsenin irade
sahibi yaraticisi oldugunu da idrak edecegini ve buna binaen su {i¢ usulde nazar
edecegini ifade etmektedir: Allah i¢in vécip olan sifatlar, Allah hakkinda miistahil

olanlar ve Allah’m ciiz olan hiikiimleri.??®

Ensari’nin  bu ¢ usuli
isimlendirmesinden, hocast Ciiveyni’den etkilendigi anlagilmaktadir. Ancak
meseleleri telifi esnasinda konulari tasnif edisi incelendiginde bunlari iki ana baslik
altinda islemesi dikkat cekmektedir: Sifatlardan Allah i¢in vacip olanlar ve Allah

hakkinda caiz olanlar.

223 pkz: Ciiveyni, a.g.e., 5. 21-23,

224 pkz: Ciiveyni, a.g.e., S. 24-34.

225 pkz: Ciiveyni, a.g.e., 5. 34-41,

226 Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, s. 84.

221 et-Tanci, el-Mebahisii’l-akliyye fi Serhi Meéni’l-akideti’l-burhéniyye, C. 1, s. 339.
228 et-Tanci, a.g.e., C. 1, s. 340.

229 Ensari, el-Gunye fi’l-kelam, C. 1, s. 345.
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Ebi Bekir ibnii’l-Arabi de tevhidin ii¢ kistmla siirli oldugunu ifade ederken
benzer ifadeler kullanmaktadir: Yaratici i¢in vacip olanlar, yaraticiya cdiz olanlar ve
yaratict hakkinda miistahil olanlar.”®® Ancak Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi’nin bunu
zikrettigi kitab1 Kitabii’l-Mutavassit fi’l-i ‘tikad’ta meseleleri islerken bu tasnifi
basliklandirmalarinda gorememekteyiz. Aksine her bir konuyu “fasil” baslig1 altinda

vermektedir.

Farkl1 bir yéntem olarak Ibnii’t-Tilimsani (6. 658/1260), kelam ilminin neden
kelam  olarak isimlendirildigini  acgiklarken  keldm  kitaplarindaki  bazi
basliklandirmalar tizerinden akli hiikiimlerin konularin tasnifindeki etkisine dikkat
¢ekmektedir. Bu basliklardan bazilar1 ise soyledir: Allah i¢in vacip olan nefsi ve
manevi sifatlarda kelam, Allah hakkinda miistahil olanlarda kelam, Allah’in fiilleri

231 Dolayisiyla Ibnii’t-Tilimsani’nin bu

ve hiikiimlerinden caiz olanlarda kelam.
aciklamasindan, kendisine ulasan kelam kitaplarinda bu tiir bagliklandirmalarin
yaygin oldugu anlasilmaktadir. Bu da bize Seniisi Oncesi kelam kitaplarinda akli

hiikiimlerin akaid konularmin tasnif yonteminde etkili oldugunu gostermektedir.

Selaleci’nin el- ‘Akidetii’l-Burhdniyye’ni serh eden Tanci de bu serhinde
ilahiyat bahislerini zat ve zat i¢in vacip olan sifatlara dair, zat hakkinda miistahil
olanlara dair ve zat hakkinda caiz olanlara dair seklinde ii¢ esasta ele almaktadir.?*?
Ancak kitap boyunca konular1 islerken temelde iki baslig1 esas almaktadir: Zat ve zat
i¢in vacip olan sifatlar ve caizat. Daha evvel bahsi gectigi lizere Seldleci’nin bu akaid
metnini serh eden Said el-Ukbani de serhin girisinde oncelikle kelam ilminin su dort
kisimla smirl oldugunu ifade etmektedir: Allah’in varligi, Allah hakkinda miistahil
olanlar, Allah i¢in vacip olanlar ve Allah icin sabit olmast da olmamasi da caiz

233

olanlar.”** Metni serh etmeden bu sekilde bir giris yapan Ukbani serhi esnasinda bu

meselelerin bu sekilde tasnifine bagl kalmamaktadir.

230 [bnii’l-Arabi, el-Kitabii’l-miitevassit fi’l-i’tikdd ve’r-red ala men halefe’s-siinne min zevi’l-
bida’ ve’l-ilhad, s. 106.

231 Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Fehri fbnii’t-Tilimsani, Serhu Meélimi usali’d-din, 1. bs,
Amman, Darii’l-Feth, 2010, s. 42-43.

232 ot Tanci, el-Mebihisii’l-akliyye fi Serhi Medni’l-akideti’l-burhaniyye, C. 1, s. 739.

233 el-Ukbani, Serhii’l-Akideti’l-burhéniyye, s. 45.
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Ciiveyni ile beraber akaidin esasi kabul edilip tasnifte akaide mukaddime
olarak verilmeye baslanan akli hiikiimlerin yine Ciiveyni ile beraber akaid
meselelerinin kelam kitaplarinda tasnif edilmesinde de etkili oldugu goriilmektedir.
Ciiveyni’den Seniisi’ye kadar olan bu siirecte birgok kelamci akaidin bu ii¢ akli
hiikiim ile yani vacip, cdiz ve miistahil ile sinirli oldugunu ifade etmektedir. Ancak
Senlisi’ye kadar yaygin olan kullaniminin bundan o&teye pek gecmedigi
gorilmektedir. Zira akaidin tasnifinin her ne kadar akli hiikiimler ekseninde
oldugunu belirtse de Ciiveyni’den Sentisi’ye bu yontemi kullanan kimsenin, telif
ettigi kitabinda meseleleri isleyisi boyunca tam anlamiyla bu tasnife sadik kaldig:

goriilmemektedir.

Ayrica akli hiikiimlerin; akaidin ve dolayisiyla dinin anlasilmasinda bir
mukaddime olarak goriiliip kelam kitaplarinda bu sekilde islenmesi ve akaid
meselelerinin tasnifinde etkili olmasi hususunda Ciiveyni’den sonra bu ydntemi
izleyenlerin neredeyse tamamini ya Ebu’l-Kasim el-Ensari gibi Cliveyni’nin talebesi
ya Mukterah ve Ibn Bezize gibi el-/rsdd’inn sarihi ya da Tanci ve Ukbani gibi
Ciiveyni’nin el-frsdd’mm bir ozeti niteliginde olan el- ‘Akidetii 'I-Burhdniyye

metninin sarihi oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Sonug olarak Sen(si dncesi Es‘ari kelamcilarinin kitaplari incelendiginde akli
hiikiimlerin zikrinin akil tarifleri vasitasiyla kitaplarda yerini aldigi, Ciiveyni ile
beraber akaide mukaddime olarak verilmeye baslandigi ve akaid meselelerinin
tasnifinde etkili oldugu goriilmektedir. Tiim bunlarla beraber arastirmalarimiza gore
akli hiikiimlerden akaidin tasnifi hususunda Sendsi kadar sistemli istifade eden bir

baska Es‘ari kelamci goriilememistir.
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IKINCi BOLUM

AKLI HUKUMLERIN GUVENIRLIiGI
VE KELAM iLMINDEKIi YERI

2.1. AKli Hiikiimlerin Giivenirligi

Insanin idrak ettigi bilgiler, onlar1 idrak etme keyfiyetine bagli olarak zaruri
ve nazari olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Kelam ilmi de nazari bir ilim olmasi
bakimindan istidlalin olduk¢a Onemli oldugu bir ilimdir. Bununla beraber
konularinin ¢ogunlugunu ildhiyat bahislerinin olusturmasindan dolayr bu ilimde
duyular 6tesine istidlal s6z konusu olmaktadir. Bu da bu ilimde istifade edilen bilgi
kaynaklarindan aklin ve dolayisiyla da akli hiikiimlerin bu ilimdeki 6nemini
vurgulamaktadir. Zira -tezin ilerleyen kisimlarinda bahsedilecegi {iizere- Allah
Teala’nin varligi ve bazi sifatlart s6z konusu oldugunda daha evvel bahsi gegen ser‘i
hiikiimlerle ya da mensei yalnizca duyular olan hiikiimlerle yetinmek, bu meselelerin

ispat ve idraki noktasinda yetersiz kalmaktadir.

Kelam ilminde ele alinan meselelerin nazari olmasi ve duyular Gtesine
istidlali  gerektirmesi yaninda imanin da s6z konusu olmasi, bu hiikiimlere
giivenebilmeyi gerektirmektedir. Zira iman bir bakima giliven duymak‘ur.234
Dolayisiyla iman noktasinda hiikmiin kaynaginin meseleye uygun olmasi yaninda
giivenilir olmas1 adina yakin ifade etmesi de gerekmektedir. Ciinkii iman noktasinda

mutlak tercih yeterli gelmemektedir. Bu konuya ayrica temas edilecektir.
2.1.1. AKIi Hiikiimlerin Yakin ifade Etmesi

Kelam ilminin temel gayesi iman esaslari olan akaidi ispat etmektir. Bu
esaslara iman etme noktasinda hiikmiin, kaynag1 bakimindan meseleye uygun olmasi
yaninda giivenilir olmasi i¢in yakin ifade etmesi de gerekmektedir. Bu bakimdan
yakin kavraminin ve ne tiir bilgilerin yakin ifade ettiginin bilinmesi, akli hiikiimlerin

bu ilmin dogasina uygun ve giivenilir oldugunu anlamak adina 6nem arz etmektedir.

234 el-Kefevi, el-Kiilliyyat : mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furuk el-lugaviyye, s. 212.
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Yakin kavramu sozliikte; siiphe duymaksizin bilmek®® anlamina gelse de
kelamcilar nezdinde daha 6zel bir anlama sahiptir. Sozliik anlamima gore yakin,
insanin bir seyi bilmesi ile nefsinde o seye dair olusan bilmenin 6zel niteligini ifade
etmektedir. Bu manada kisi vakiaya mutabik olmayan bir bilgiye sahip olsa dahi
bunda bir siiphe duymuyorsa bu, -sozlik manasina gore- yakin olarak

isimlendirilmektedir.

Kelamcilara gore bir terim olarak yakin ise yalnizca bir seyi siiphe
duymaksizin bilmek anlamima gelmemektedir. Onlar buna ek olarak vakiaya
mutabakat kaydini da zikretmektedirler. Bu manada kelamcilarin ilim ile yakin
kavramlari arasinda ciddi bir fark gézetmedigi sdylenebilmektedir.?*® Dolayisiyla bir
terim olarak yakin, “degismesi miimkiin olmayacak surette vikiaya mutabik olarak
bir seyin falan olduguna inanmakla beraber bundan baska tiirlii olmasimin da

#2337 Daha kisa ve net bir ifade ile tarif edilecek

miimkiin olmadigina inanmaktir.
olursa yakin, “vdkiaya mutabik olup degismeyen kesin itikad 238 anlamina

gelmektedir.

Bu noktada temas edilmesi gereken onemli bir husus da sudur ki; “keldm,
yakini delillerle dini akaidin bilinmesidir.”**° Dolayisiyla bu ilmin temelde hedefi,
nefsii’l-emrde sabit olan birtakim hakikatleri belli baslh istidlal yontemleriyle ispat ve
kesfetmektir. Bu baglamda hakikati arayan kelamcinin saglam temelleri olan bir
epistemolojiye sahip olmasi kaginilmaz olmaktadir. Ciinkii meseleleri nazari olan bu
ilmin meselelerine dair yakini bilgiye sahip olmak, bunlarin sagsmaz saglam temeller
lizere insa edilmesine baglidir. Bu saglam temeli ise birtakim zaruri bilgiler

240

olusturmaktadir.”™ Bu zaruri bilgiler grubuna ise kelam ve mantik kitaplarinda

“yakiniyyat” denilmektedir.

235 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 332.

236 Osman Demir, “Yakm”, DIA, C. XXXXIII, istanbul, 2013, s. 271.

237 Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun
ve’l-ulum, C. 2, 1. bs, Beyrut, Mektebetu Liibnan, 1996, s. 1812; Ciircani, et-Ta’rifat, s. 332.

238 el-Kefevi, el-Kiilliyyat : mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furuk el-lugaviyye, s. 979.

239 Sa’deddin et-Teftazani, el-Makésid = Keldm ilminin maksatlar1 (inceleme-ceviri-elestirmeli
metin), 1. bs, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2019, s. 93.

240 Yahya Zekeriya, el-Biisra fi takribi Serhi Sugra’s-sugra, 1. bs, Amman, Darii’r-Reyahin, 2024,
s. 147.
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Ciircani (6. 816/1413) bu zaruri bilgilerin ispatinin kaginilmaz oldugunu, bu
bilgilerin yegane dayanak olmasi lizerinden ifade etmektedir. Zira dini akaidin nazari
kisminin ve diger biitiin nazari bilgilerin aslinda bu zaruri bilgilerin temellendirmesi
olmaksizin idrak edilmesi miimkiin degildir.?** Yakiniyyat olarak isimlendirilen bu
zaruri bilgiler esasinda kelamcinin temel istidlal yontemlerinden biri olan kiyasin

yani burhanin da maddesini olusturmaktadir.?*?

Yakiniyyat adi verilen bu zaruri bilgiler grubundan besinin bilfiil yakin ifade
ettigi hususunda kelamcilar hemfikirdir. Ancak bu besi disinda kalan “hadsiyyat™
kimisi yakin kabilinden gormeyip yalnizca kuvvetli zan ifade ettigini kabul ederken,
Gazzali hadsiyyatin tecribiyyata tabi oldugunu ve dolayisiyla zaruri bilgi ifade ettigi

goriisiinii benimsemektedir.*®

Hadsiyyat da bu o6zel zaruri bilgiler grubuna dahil edilecek olunursa
yakiniyyatin alt1 kisimla siirlt oldugu sdylenebilir. Soyle ki; bir hilkmiin kaynaginin
akil olmast durumunda akil yalnizca hitkkmiin iki tarafin1 olusturan kavramlari idrak
ile yakini hiikme varabiliyorsa bu gibi hiikiimlere “evveliyyat”; akil yakini hiikme
varma noktasinda kavramlarin yaninda zihni bir faaliyete de ihtiya¢c duyuyorsa buna
“fitriyyat” ya da “kiyaslar1 kendisiyle birlikte bulunan onermeler” denilmektedir.
Hiikkmiin esas kaynaginin duyular olmasi durumunda ise buna “misahedat”
denilmektedir. Duyulara aklin da eslik ediyor olmasi durumunda ise eger bu duyu
ozellikle isitme duyusu ise buna “miitevatirat”; isitmeden baska bir duyu s6z konusu
ise de yakine varmak i¢in tekrara ihtiya¢c duyulmasi halinde “miicerrebat” denilirken

tekrara ihtiyag duymadan yakin hasil oluyor ise “hadsiyyat” denilmektedir.?**

Yakiniyyatin bu alti kismindan ilimlerde mutlak manada muteber olani
evveliyyattir. Ikinci sirada ise fitriyyat gelmektedir. Yakin ifade etmesi, yalnizca
aklin kavramlar1 idrak etmesine dayanmasi bakimindan evveliyyat ve fitriyyat

baskasi igin de baglayici nitelikte olmaktadir. Ancak esas kaynagi duyular olan ya da

241 Bbii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. AR Seyyid Serif Hanefi Ciircani, Serhu’l-Mevakif : mevakif

serhi (metin-ceviri), C. 1, 1. bs, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015, s. 215.
el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 141.

3 Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, s. 222.

2 pkz: el-Kefevi, el-Kiilliyyat, s. 980-981; et-Tehéanevi, Kessafii 1stilahati’l-fiiniin ve’l-‘uliim, C.

2, s. 1813; Mahmud Hasen el-Megnisi, Mugni’t-tulldb, 1. bs, Dimesk, Daru’l-Beyriiti, 2009, s. 238-

245; el-Omeri, a.g.e., s. 147-148.
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aklin da duyulara eslik ettigi diger dort yakiniyyatin ilimlerde delil baglaminda
muteber kabul edilebilmesi i¢in ayni duyusal idrakin muhatap tarafindan da idrak
edilmis olmas1 gerekmektedir ki ayn1 yakin muhatapta da hasil olsun. Dolayisiyla bu
dort kisimda sahsin ya da muhatabin yakini idraki, duyusal idrakin hasil olmasi

kaydina bagli olmaktadir.**

[limlerde mutlak olarak muteber kabul edilen ve akil sahibi herkes icin
baglayici nitelikte olan evveliyyat, bizatihi bedihi olan akli ilkeler olup dogrulugu
noktasinda burhana ihtiya¢ duyulmayan yakiniyyat kategorisinde yer almaktadir.
Akil bakimindan evveliyyatin en acgik olaninin ise 6zdeslik ve celismezlik ilkeleri
oldugu soylenebilmektedir. Diger biitiin akli ilkelerin esasini ise bu iki temel ilke
olusturmaktadir. Dolayisiyla da akli hiikiimlerin tamami bedihiyyattan olusan bu

saglam temel iizere kaim olmaktadir.?*

Insanin bilissel diinyasinin temel taslarini olusturan bu bedihiyyati, Kimisi
celismezlik ilkesine kimisi de 6zdeslik ilkesine dayandirmaktadir. Netice itibariyle
akli hiikiimlerin taksimi ve tarifinin bu iki ilkeden biri ekseninde yapildig
diisiiniildigiinde akli hiikiimlerin yakin ifade etmesi kagmilmaz bir netice
olmaktadir. Zira bir hiikmiin; sabit olmasi ya da olmamasi bir geliskiye sebebiyet
vermiyorsa buna “akli caiz”, sabit olmasi bir ¢eliskiye sebebiyet veriyorsa buna “akli
miistahil”, sabit olmamas1 bir celiskiye sebebiyet veriyorsa da buna “akli vacip”

247 Dordiincii bir durumun var olmasi ise imkansizdir. Zira sabit

denilmektedir.
olmayr da olmamayr da kabul etmeyen seyin hiikiim olarak isimlendirilmesi

imkansiz olmaktadir.

Netice itibariyle yakin ifade ettigi tartismasiz olan evveliyattin ozellikle
celismezlik ve Ozdeslik ilkesi ilizerine kaim olmasi, akli hiikiimlerin yakin ifade

ettiginin anlagilmasi noktasinda miithim ve yeterli olmaktadir.

245 bkz: Ciircani, Serhw’l-Mevakif: mevakif serhi (metin-¢eviri), C. 1, s. 215; Eba Hamid
Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-iktisad fi’l-i’tikdd, 2. bs, Cidde, Darii’l-
Minhac, 2019, s. 124-125.

248 Zekeriya, el-Biisra fi takribi Serhi Sugra’s-sugré, s. 147.
1 pke: Zekeriya, a.g.e., s. 154.
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2.1.2. Akla Nispet Edilen Hiikmiin Vakiaya Uygunlugu ve

Uygun Olmamasi Durumunda Hatamin Ciheti

AKI1 hiikiimler daha evvel de ifade edildigi lizere aklin herhangi bir vaz* ya
da duyusal tekrara ihtiya¢ duymaksizin esyaya dair idrak ettigi hiikiimlerdir.
Dolayisiyla bu hiikiimler esyanin hakikati ile alakali olmakla beraber aklin yoktan
var ettigi ya da bir bagka ifade ile insa ettigi hiikiimler olmadiklar1 i¢in kisiye gore

degisiklik gostermemektedir.*®

Ancak vakiaya bakildiginda insanlarin akla dayanarak verdigi hiikiimlerde
celigkiye varacak derecede farkli yargilarda bulunduklari inkar edilemez bir
gercektir. Dolayisiyla akli hiikiimler aklin insa ettigi degil de kesfettigi hiikiimler ise
bu durumda akla nispet edilen hiikiimler arasinda goriilen bu celiskinin ac¢iklanmasi

gerekmektedir. Yani burada hatanin sebebini iyi tespit etmek gerekmektedir.

Tezin birinci boliimiinde ifade edildigi lizere akla bazi zaruri bilgiler ya da bu
zaruri bilgileri gerektiren bir garize denilse de insanoglu tipki cismani kabiliyetlerini
kullanma esnasinda hataya diisebildigi gibi akli kabiliyetlerini kullanmada da -
birtakim i¢ ya da dis etkenlerden dolayi- dogal olarak hataya diisebilmektedir.
Dolayisiyla kisi sadece aklini kullanarak akli bir hiikkme vardigini zannederken
esasinda diigiinme ameliyyesi esnasinda etkisi altinda kaldigi birtakim etkenler
sebebiyle akli olmayan bir hiilkme ulagmis olabilmektedir. Bu noktada yalnizca
kisinin hiikmiiniin akli oldugunu iddia etmesi, o hiikmiin akli olmasi noktasinda
yeterli degildir. Iste tam olarak bu sebepten dolay: alimler verdikleri hiikiimlerin
nefsu’l-emre mutabik olduguna giivenebilmek adina diisiinme ameliyesini zapturapt
altina almak i¢in mantik ve usul gibi alet ilimlerine ithtimam géstermektedirler.249

Bilgilerin ve dolayisiyla hiikiimlerin tamami duyu, haber ve nazar olmak

250

tizere temelde li¢ kaynaga dayanmaktadir.”> Nazar da tipki duyular ve haber gibi

bilgi kaynaklarindan biri olmakta ve olmasi gerektigi gibi sartlarn gozetilerek icra

248 bkz: Fide, es-Serhu’l-cedid a’1a mukaddimati’s-Seniisi, s. 76-77.
249 pkz: Fude, a.g.e., s. 63-65.
230 Ibn Furek, Miicerred makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 14.
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edildigi takdirde kesin bilgi ifade etmektedir.”*

Daha evvel de ifade edildigi tlizere
bilgiler idrak edilmeleri bakimindan zaruri ve nazari olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Mevzubahis bilgi akli bir hiikiim ise bu bilginin zaruri bir hiikiim
olmas1 durumunda kisi akl-1 selim ise hataya diismeden vakiaya mutabik bir sekilde
hiikmii idrak edecektir. Ancak burada bahsi gecen durum nazari akli hiikiimler i¢in
gecerli olmaktadir. Zira kisinin zaruri hiikkmiin aksine nazari olan akli bir hitkme
ulasmas1 i¢in nazar icra etmesi gerekmektedir. iste bu noktada alimler séz konusu

hiikiimlerde vakiaya mutabakati yakalamak adina mantik ve usul gibi alet

ilimlerinden destek almaktadirlar.

Nazar esnasinda ele alinan 6nermelerin dogruluklar ile degil de formuyla
ilgilenen mantik,?*? -ancak nazar kurallarmnimn gozetilmesi halinde- kavramlarin zihin
disindaki gercekliklerini ve ozelliklerini ifade eden akli hiikiimlerin®™® bilinmesi
noktasinda oldukca biiyiilk bir dneme sahiptir. Nitekim mantigin 6nemine dair
goriisii, sonrasindaki kelameilar iizerinde biiyiik etkiler birakan Gazzali®* Mi ‘yarii’I-
‘ilm kitabinin mukaddimesinde mantik ilminin 6nemine oldukca veciz bir ifade ile
dikkat ¢ekmektedir.”® Teftdzani (6. 792/1390) bu baglamda mantik ilmini kelam
ilminin bir parcasi kabul ederken bu konuda ona katilmayan Ciircani ise kelamdan
bir par¢a oldugunu kabul etmese de mantik ilminin keldm ilmi i¢in bir mukaddime

olmas1 gerektigi g(’)rl'isﬁndedir.256

Netice itibariyle akli oldugu iddia edilen bir hiikmiin vékiaya mutabik
olmamasi durumunda hata akla degil, akile nispet edilmelidir. Zira akil, yanlis olmasi
muhtemel olmayan birtakim zaruri bilgiler veyahut onlar1 gerektiren bir garizeden
ibarettir. Bu bakimdan hatanin akla nispeti miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla
yanlis oldugu varsayilan bu hiikiim, akli zaruri bilgilere mutabik olmadig1 i¢in akli

bir hiikiim de olmayacaktir.

2L Engari, Serhii’l-irsad, C. 1, s. 76.

252 Giiltekin Eroglu, “Akil Yiiritme Formlarinin Mantik ve Bilimlerde Yeri ve Degeri”, Hikmet
Yurdu, C. V, No: 10, 2012, s. 183-196.

293 bkz: ibn Bezize, el-is’ad fi serhi’l-irsad (el-miistemel ala kavaidi’l-i*tikad), s. 65-66.

2% Omer Aydm, “Kelam-Mantik {liskisi”, Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi<br />
Darulfunun ilahiyat, No: 7, 2003, s. 1-14.

2% piz: Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, s. 49-50.

256 el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 40.
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Bu baglamda Ali el-Omeri’nin Felsefetu ilmi’l-keldm kitabinda meseleye dair
kaleme almis oldugu su climlelerinin konuyu toparlar nitelikte olmasi bakimindan

direkt olarak aktarilmasini uygun gérmekteyiz:

“Akil, hakikatlerin bizzat kendisi degildir. Akil hakikatleri kesfetme
noktasinda bir vesiledir. Dolayisiyla ancak akl-1 selim olup akli istidlali
stiresince dogru adimlar: takip eden kimse i¢in hakikati idrak etmek miimkiin
olacaktir. Buna mukabil nazar1 esnasinda hataya diisen kisi hakikatlere
ulasamayacaktir. Bu durumda bu kisinin hatasi ya kendisinden hareketle
nazart icrd ettigi Onciillerindeki bir sorundan ya da -daha sonra da
bahsedilecegi iizere- nazar esnasinda kullandigi metotlarindaki bir sorundan
kaynaklanmaktadir. Ancak burada hata aklin kendisine nispet edilemez. Zira
akil idrak edenin aracidir ve bu arag ona verilen onciillerle kisinin nazarinda
takip ettigi belirli metotlara gére islemektedir.”*’

2.2. AKIi Hiikiimlerin KelAm Ilmindeki Yeri

Kelam ilmi nefsu’l-emrde sabit olan dini hakikatleri yani akaidi ispat ve

kesfeden bir ilimdir.”*®

Bu hakikatlerin idrakinin ve dolayisiyla onlara dair olan
imanin da yakin {izere olmas1 Miisliiman olma vasfini tagimak adma gerekmektedir.
Bu baglamda imanin kesinlik ifade eden bir ilim temelli olmasi dinin miikelleflere
yiikledigi bir sorumluluktur. Ayrica bu hakikatlerin yakin iizere ispati konusunda
kullanilmas: gereken vesilenin hangi bilgi kaynagi temelli oldugu da incelenmesi
gereken bir husus olmaktadir. Zira s6z konusu hakikatler akaide ait olup tek basina
duyularin erisemedigi ve yine tek basina haberin her daim yeterli olmadig
hakikatlerdir. Bu noktada bahsi gegen aklin ve akli hiikiimlerin akaidi ispat

noktasindaki yerini anlamak biiylik 6nem arz etmektedir.

2.2.1. Akaidin Yakin ifade Eden Delillerle

Temellendirilmesinin Zorunlulugu

Islam dininde her miikellef Allah Teala’nin varligini ve sifatlarmni bilmekten

259

kesin bir sekilde sorumlu tutulmaktadir.”> Ozellikle Es‘ari alimlerin buna Kur’an-1

257 el-Omeri, a.g.e., s. 122.

238 o1-Omeri, a.g.e., s. 17.

299 Said Abdiillatif Fide, Tehzibu serhi’s-Seniisiyye, 5. bs, el-Asleyn li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2018, s.
34.
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Kerim’den getirdikleri delil ise “Bil ki (ale)), Allah’tan baska hicbir ildh yoktur. 260
ayetidir. Ayette 6zellikle “ilim” kelimesi iizerinden miikellefin “bil” emrine muhatap
kilinmasi, kelamcilar “ilim” kavramai {izerinde titizlikle durmaya sevk etmektedir.

Kelamcilardan kimisi “ilim” ve “marifet” kavramlari arasinda bazi farkliliklar

261

gozetse de kelam kitaplarindaki genel kullanimda -miikellef hakkinda

bahsettigimiz anlamiyla- bu iki kavram birbiri yerine kullanilmaktadir. Dolayisiyla
“ilim” ya da “marifet” kavrami, “delilden elde edilmis vikiaya mutabik cezm 262
olarak tanimlanmaktadir. Tarifteki her bir kayit, esasinda miikellefin emrolundugu
tizere akaide dair bilgi sahibi olmasi hususunda 6nem arz etmektedir. Zira yakini

olmasi istenilen imanin temelinde bu bilgi yer alacaktir.

Akaidde matlub olan “ilim” kavraminin tarifindeki “cezm” kaydiyla
kelamcilar vehim, sliphe ve zanm tarifin disinda birakmaktadirlar. Dolayisiyla
akaidde yalnizca bir sekilde iman tercihinin hasil olmasi, ayetteki emrin yerine
getirilebilmesi adina yeterli gelmemektedir.?®® Aksine akaid hususunda sahip olunan

264

ilmin cezm yani kesinlik ve yakin iizere olmas1 gerekmektedir.”™ Bir keldm terimi

d’*® anlaminda

olarak yakin ise “vdkiaya mutabik olup degismeyen kesin itika
kullanildigini ifade etmistik. Yani kelamcilarin ilim ile yakin kavramlar1 arasinda
ciddi bir fark gozetmedigi stjylenebilir.266 Dolayisiyla dini akaide iman eden
kimsenin bu imaninin temelinde yer alan ilmin, vakiada iman ettigi iizere oldugu ve

asla bagka tiirlii olamayacagi bir nitelikte olmas1 gerekmektedir.

Tabii burada yakin ve cezmin istendigi yer ile akaidin usulii kastedilmektedir.
Zira kabir azabi, sirat, mizan gibi baz1 meseleler akaide ait olsa da bu meselelerde
miikelleften istenilen yakinen ve cezmen bir ilim degildir. Aksine akaidin fliruu
denilen bu kisimda imanin hasil olmasi i¢in zan yeterli gelmektedir. Yani yakin ve

cezmin akaidde matlub oldugu kisim Allah’in varligi, sifatlar1 ve niibiivvat gibi

260 Muhammed, 47/19.
261 bkz: Ciircani, et-Ta’rifat, s. 283; el-Kefevi, el-Kiilliyyat : mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furuk el-
Iugaviyye, s. 868; el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 19-21.
26 Fide, Tehzibu serhi’s-Seniisiyye, s. 35.
263 .
Fide, a.y.
264 Zekeriya, el-Biisra fi takribi Serhi Sugra’s-sugri, s. 121.
265 el-Kefevi, el-Kiilliyyat : mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furuk el-lugaviyye, s. 979.
266 e LT
Demir, “Yakin”, s. 271.
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akaidin temelini teskil etmesi dolayisiyla usul diyebilecegimiz kismu ile ilgilidir.
Tarifteki “delil” kavrami ise daha genel bir anlam ifade etmekte olup elde edilen

ilmin bir dayanaginin olmasi anlamina gelmektedir.

Mezkir ayetten hareketle imanin yakini olmasinin gerekliligi, onun temelini
teskil eden ilmin de yakini olmasini gerektirmektedir. Buna ek olarak kelamcilarin
kitaplarinda akaidi ispat etmeden once esyanin hakikatinin sabit oldugu ve bu
hakikatlerin bazisinin belirli vesileler ile bilinebilecegine dair bahislere verdikleri yer
ve onem de esasinda ispat olunmasi hedeflenen akaidin yakini bir ilim iizere ispat
olunmasit  gerekliliginin  bir  gOstergesi  olmaktadir. Keldmcilar  esyanin
hakikatlerinden bazisinin bilinebilecegini sOylerken o6zellikle “ilim” kelimesi ile

267

bunu ifade etmektedirler.>" Daha evvel de ifade edildigi lizere ise “ilim” kavrami

ancak yakin lizere bilmek anlaminda kullanilmaktadar.

Netice itibariyle ilahi bir dinin varligmin kabulii temelli olup miikellef
olanlarin her birinin bu hak dine iman etmelerinin ayni farz oldugu esas1®® iizerinden
dini akaidi konu edinen kelam ilmi nazari bir ilimdir. Dolayisiyla bu ilimde akaidin
temellendirilmesinde kullanilacak olan delillerin s6z konusu ayetteki ilahi emre
uygun olarak kisi i¢in yakin ifade etmesi gerekmektedir. Bu baglamda esas1 yakini ve
vakiaya mutabik olan evveli bilgilere dayanan aklin ve dolayisiyla akli hiikiimlerin
kelam ilmindeki yeri ve Onemi bu minvalde daha net bir sekilde kendisini

gostermektedir.

2.2.2. Akhn ve AKli Hiikiimlerin Kelam Ilmindeki Yeri: Kesif

ve ispat

Dine nispet edilen hiikiimler amel ile ilgili hiikiimler ve itikad ile ilgili
hiikiimler olmak iizere temelde iki kisimdan olugmaktadir. Amel ile ilgili olan
hiikiimlere dinin fiirlu denilirken itikad ile ilgili olan hiikiimlere ise dini akaid

denilmektedir.?®® Akaid, amel dikkate alinmaksizin “bizzat itikad edilmesi

267 pkz: Sa’deddin et-Teftizani, Serhii’l-akaidi’n-Nesefiyye, 1. bs, Dimask, Darii’t-Takva, 2020, s.
106-129.

288 |- Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelim, s. 165.

269 Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’l-makasid, C. 1, 2. bs, Beyrut, Alemii’l-Kiitiib, 1998, s. 164.
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270 271

kastedilen” anlamina gelmektedir.””” Bu manada itikad ise hiikiim barindiran bilgi
olmasi anlaminda tasdik olmaktadir. Hiikiim iki sey arasindaki durumdan haber
vermektir. Haber ise ya gercekten iddia edildigi tizere hakikatte sabit olan bir sey
olup bu haber vakiaya mutabik olmasi bakimindan “dogru haber” olarak
isimlendirilmektedir ya da bu haber hakikatte sabit olmayan bir seyi ifade etmektedir
ki bu da vakiaya mutabik olmamasi bakimindan “yalan haber” olarak
isimlendirilmektedir. Dolayisiyla akaid esasinda din ile ilgili nefsu’l-emrde sabit olan
hakikatlerden ibaret olmaktadir. Kelamci belli bashi metotlarla bu hakikatlerin kesif
ve ispat gorevini Ustlenen ve dini hakikatleri ifade eden haber ya da Onermelerin
vakiaya mutabik ve dogru oldugunu ispat eden kisidir. Buradaki kesiften maksat ise

haddizatinda sabit olan hakikatlerin idrak edilmesidir.

2 seklinde bu ilmi

“Kelam, yakini delillerle dini akaidin bilinmesidir. »2
tanimlayan Teftazani, tarifteki ispattan maksadin insanin bu hakikatleri elde etmesi
ve dolayisiyla taklidden tahkik mertebesine yiikselmesi oldugunu ya da baskasini
ilzam etmek adina baskasi i¢cin ispat edilmesi anlaminda oldugunu veyahut da
siiphelerle sarsilmasini engellemek adina itkdn ile akaidin bilinmesi anlaminda
oldugunu ifade etmektedir.’”® Dolayisiyla ispat ile kastedilen de olmayan bir seyin
insas1 degil aksine hakikatte zaten sabit olanin birtakim delil ve istidlaller vesilesi ile

kesfedilmesi lizerinden bilgisinin elde edilmesidir.

Aklin ve akli hikimlerin dini akaid adi verilen bu hakikatleri anlama ve ona
iman noktasindaki konumu ve 6nemini anlamak adina Sentsi’nin akaid konularini
delillendirmesi bakimindan tasnifi 6nem arz etmektedir. Sentisi, akaidi ispat edilmesi

cihetinden {i¢ kisma ayirmaktadir:
1. Akaidin yalnizca akil ile ispat olunan kismu,
2. Akaidin seriat ile ispat olunabilen kismi,

3. Birinci kistmdan mi1 yoksa ikinci kisimdan m1 oldugu ihtilafli olan kisim.

210 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 196.
21t Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fitnun ve’l-ulum, C. 1, s. 230.
212 et-Teftazani, el-Makésid = KelAm ilminin maksatlari (inceleme-ceviri-elestirmeli metin), s. 93.

213 et-Teftazani, Serhu’l-makasid, C. 1, s. 166.
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Sendsi’nin akaidin delillendirilmesi bakimindan yaptigi bu tasnifte?”* ilk iki
kisim arasindaki fark, miicizenin delaletinin s6z konusu meselenin ispatina bagli olup
olmamasi ile alakali olmaktadir. Misal Allah’in varligini, kudret, irade, ilim ve hayat
sifatlarini ispat etmeden -ilahi bir fiil olmasi bakimindan- micizenin varligini ispat
etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla miicizenin peygamberin sidkina delalet etmesi,
oncelikle onu yaratacak bir ilahin varliginin ve mezklr sifatlara sahip olmasinin
ispatina bagli olmaktadir. Ancak eger micizenin delaleti, s6z konusu meselenin
ispatina bagh degilse bu akaidi mesele ayet veya hadislerden getirilecek delillerle de
ispat edilebilmektedir. Buna ise sem°, basar, kelam sifatlarinin ve ahiret ahvalinin
ispat1 6rnek olarak verilebilmektedir. Ugiincii kistmda yer alan mesele ise miicizenin
ilahi bir fiil olusunun ya da peygamberin sidkina delalet edisinin dikkate alinmasina
gore vahdaniyyetin ispati meselesidir. Micizenin ildhi bir fiil olusunu dikkate
alanlara gore vahdaniyyetin delili akli olmali iken, miicizeyi peygamberin sidkina

delaleti yoniinden ele alanlara gore vahdaniyyetin delili ser‘i de olabilmektedir.?”

Akaidin yalnizca akil ile ispat olunmas1 miimkiin olan birinci kismini kesif ve
ispat etmek i¢in bilgi kaynaklarindan yalnizca duyular ve haber yeterli degildir. Zira
akaidde s6z konusu olan hakikatler duyular Otesi olan bir varlikla ilgilidir,
dolayisiyla sadece duyular ile idrak ve ispati imkansiz olmaktadir. Yine miicizenin
ispatinin kendisine bagli oldugu bu kisimdaki hakikatlerin haber ile idrak ve ispati da
miimkiin degildir. Zira bir 6nceki baglikta da ifade edildigi lizere akaide dair getirilen
delilin yakin ifade ediyor olmasi gerekmektedir. Bir haberin yalana ihtimal
vermeyecek sekilde yakin ifade etmesi ise sahibinin yalandan korunmus olmasina
baghdir. Ancak akaidin yalnizca akil ile ispat edilmesi gereken mevzubahis kismi
heniiz miicizenin delaleti -yani peygamberin yalandan masum oldugu- sabit olmadan
evvel ispat edilmesi gereken kismini teskil etmektedir. Dolayisiyla vakiaya mutabik
ve dogru olsa dahi yalnizca haberin de bu noktada bir faydasi olmayacaktir. Netice
itibariyle akaidin -micizenin de ispatina temel olusturdugu- bu ilk kisminin ispati
hususunda duyular ve haber tek basina yeterli gelmemekte ve bu noktada aklin

ehemmiyeti kendini gostermektedir.

2% Akaide dair Sendsi’nin bu taksimi tezin ti¢iincii bolimiinde daha detayli olarak ele alinacaktir. Bu
kisimda sadece bu agiklama ile yetinecegiz.
275 bkz: Sentsi, Serhu Sugra’s-Sugrai, s. 174-175.
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Akil nefsu’l-emrde sabit olan hitkmii kesfetmektedir.?”® Dolayisiyla akla
nispet edilen ve akli hiikiim olarak isimlendirilen bu hiikiim, aslinda esya arasindaki
zati alakalardan hareketle aklin idrak ettigi hiikiimdiir.?”’ Akaid nefsu’l-emrde sabit
olan hakikatler olduguna gore aklin bu hakikatlere gére konumu ise onlar1 kesfetmek
suretiyle ispat etmektir. Buradaki kesiften ve ispattan kastin ne oldugu agiklanmisti.

Yani akil akaide dair idrak ettigi hiikkiimleri inga etmemekte aksine kesfetmektedir.

Sozgelimi kelamer Allah’in varliginmi ispat etmek adina alem iizerinde nazar
icra etmektedir. Bu nazar vasitasiyla alemin hakikati tizerinden vardig: akli hiikiimler
ve bu hiikkiimlerin temelinde yer alan yakiniyyat ile nefsu’l-emrde sabit olan Allah’in
varlig1 hakikatini ispat ve kesfetmektedir. Kelamci yine ayn1 yontemle bu yaraticinin
varligimmin vacip oldugunu ve birtakim kemalata sahip oldugunu ispat etmektedir.
Dolayisiyla kelam ilmi hakikatleri kesfetmekte olup var etmemektedir. Yani Allah
Teala’nin var olmast O’nun varligin ispat ve idrak etmemize baglh degildir. Ancak
ifade edildigi lizere bu hakikati kesfetmek i¢in duyular haricinde bir baska vesileye
daha ihtiyag duyulmaktadur.278

Akli hiikiimler esyanin zatina yani hakikatine dair hiikiimler oldugu igin
degismesi imkansiz oldugu gibi kisiden kisiye de farklilik gostermemektedir. Cilinkii
burada aklin tek gorevi nefsu’l-emrde sabit olan1 kesfetmektir, varsaydigi bir sey
tizerinden hiikiim icat etmek degildir.279 Aklin kendisine nispet edilen bu hiikmii
kesfi ise akli birtakim ilke ve delillerin temellendirmesiyle olmaktadir.”® Akl}
hiikiim de esya arasindaki alakanin celismezlik ve 6zdeslik ilkesi 1s181inda idrak

edilmesidir.?®

Daha evvel de ifade edildigi iizere akil birtakim zaruri bilgiler ya da
bunlar1 gerektiren bir garizedir. Esyanin hakikati {izerinden duyusal idrake ve vaz‘a
ithtiya¢ duymaksizin bu zaruri bilgilerin temellendirmesiyle icra edilen nazar ile aklin

ulastig1 hiikiim ise nazari akli hiikiim olarak isimlendirilmektedir.

276 Fude, es-Serhu’l-cedid a’la mukaddiméti’s-Senisi, s. 18.
217 bkz: Fade, a.g.e., s. 63.

278 e|-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-keldm, s. 17.

219 Fide, es-Serhu’l-cedid a’l1a mukaddimati’s-Senisti, s. 76-77.
280 Zekeriya, el-Biisr fi takribi Serhi Sugra’s-sugré, s. 147.
281 Zekeriya, a.g.e., s. 157.
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Hiikiimler zihn1 6nermeler ve haber ifade eden sozlii nispetlerden ibaret olup
vakiadan haber vermektedir. Bu haber vakiaya mutabik ise haber dogru, degilse de

haber yanlis demektir.?®?

Kelamcilara gore de bir hilkkmiin dogruluk olgiitii vakiaya
mutabakattir ve diislince yapilarinin esasinda nefsu’l-emrin varligir bulunmaktadir.
Buna binaen onlar akli nefsu’l-emrdeki hakikatleri yansitan bir ayna olarak
gormektedirler. Dolayisiyla akil, varliga dair hiikiimleri idrak eden ve agiklayan

28 Hiikmiin akla nispeti ise seyin aletine nispeti kabilinden

konumunda olmaktadir.
mecazdir.”® Yani akla nefsu’l-emrde sabit olan hakikatleri belli basl zaruri yakini
ilkeler zemini iizerinde yansitan bir ayna denilecek olunursa, akli hiikiimler de bu

hakikatlerin aynadan yansimasidir denilebilir.

Kelam ilmi akli hiikiimlerin 1s51¢1nda konularini ele alan bir ilimdir. Kelamet,
Allah’in varlig1 bilgisine ulagmak i¢in akli harici dleme nazar etmesi lizerinden
kullanmaktadir.?®® AkIi hiikiimler ilahi sifatlar ve hiikiimleri, ilahi fiiller ve niibiivvat
hiikiimleri gibi akidevi meselelerin birgogunda kullanilmaktadir. Hatta neredeyse asli
olan higbir meselenin idraki bu hiikiimlerden bagimsiz degildir.?® Bu noktada
kelameilarin akaide akli delil getirmelerinin ciheti ise akaidin hak olusu ve vakiaya

mutabik olmasidir. 2%’

Ancak su noktaya da dikkat ¢ekmek gerekir ki aklin akaidde kesif ve ispat
bakimindan yerinin olmasi yaninda bu alanin da bir sinir1 bulunmaktadir. Aklin
akaiddeki alaninin sinirli olmasi ise dayanaksiz bir iddia degildir. Zira alimler aklin
ameliyesini ele aldiklarinda onun birtakim sinirlar1 ve erisemedigi seyler oldugunu
fark etmektedirler. Dolayisiyla da akli so6z sahibi olabilecegi alanda
kullanmaktadirlar.”®® Buna 6rnek olarak ise rii’yetiillah meselesi verilebilmektedir.
Akla gore bu olaymm vuku bulmast miimkiindiir. Ancak bilfiil vuku bulup

bulmayacagi hususunda yani ispati hususunda akil onun vacip ya da imkansiz

282 Zekeriya, a.g.e., s. 145.
83 el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 40.
284 Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-berahin, s. 44.
285 Said Abdiillatif Fide, Buhdsun fi ilmi’l-kelam, C. 1, 2. bs, Amman, el-Asleyn li’d-Dirasat ve’n-
Nesr, 2021, s. 26.
286 Zekeriya, el-Biisra fi takribi Serhi Sugra’s-sugra, s. 143.
287 Fde, Buhdisun fi ilmi’l-kelam, C. 1, 5. 27-28.
288 Fude, a.y.
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olduguna hiikkmedememektedir. Bu noktada ise ser‘i deliller devreye girmektedir.
Yine de aklin bu meselede imkana hiikmettiginin de delillendirilmesi ayrica
gerekmektedir. Ancak anlatilmak istenen, meselenin vukunun ispati ya da nefyinde

aklin bizatihi bir hilkkmiiniin olmadigidir.

Akaidin micizenin ispati kendisine bagli olmayan kisminda ise aklin gorevi
aslinda farkli degildir. Esasinda ister ilk kistmdan ister ikinci kisimdan olsun akil ve
akli hiikiimler olmadan o meselenin anlasilmasi ve ispatt miimkiin degildir. Zira
Allah’n varligi, birtakim sifatlarla muttasif olmasi, cennet ve cehennem vs. gibi dini
akaidle ilgili meseleler nefsu’l-emrde sabit olan hakikatlerdir. Bu hakikatlerin kimisi
yukarida ifade edildigi lizere yalnizca akil ile ispat edilebilirken kimisinin ispati
noktasinda akli temeller ile hakkaniyeti sabit olan seriatten delil getirmek

gerekmektedir.

Akaidin mezkir taksimdeki ikinci kisminda da akli hiikiimlere ihtiyag
duyulmasimin sebebi esasinda seriatin de bu hiikiimler ile anlasilir ve ispat edilir
olmasidir. Zira yalnizca akil ile ispat edilen Allah’in varlig1 ve sifatlar1 gibi meseleler
ispat edilmedigi takdirde seriat delil olma 6zelligini yitirmektedir. Bu baglamda Eba
Bekir Ibnii’l-Arabi akli hiikiimlerin dinin referansi olmasmi su sekilde ifade
etmektedir: “Akil dinin referansidir. Bu referansin cerh edilmesi ve de yalanlanmasi

miimkiin degildir. Zira bunun anlami dinin iptalidir. 289

Netice itibariyle akaidde ilk asamada akli hiikiimlerin bilinmesi kaginilmaz
olmaktadir. Zira ancak bu hiikiimlerin bilinmesi ile akaid bilgisi elde
edilebilmektedir. Cilinkii nazari olmalar1 hasebiyle Allah’in varligt ve sifatlar
bilgisine ancak nazar ve delillendirme ile ulasilabilmektedir. Delilin anlagilmasi ise

akli hiikiimlerin bilinmesine bagh olmaktadir.”°

Ayrica akaidde ortaya c¢ikan anlagsmazliklarin ¢ogu bu hiikiimleri
anlamamaktan ileri gelmektedir. Bu ylizden alimler bu hiikiimlerin anlasilmasi

hususunda ¢abalamiglar ve hatta kimisi akli -daha evvel de ifade edildigi {izere- bu

289 bnii’l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavasim, s. 112.
290 el-Mukterah, Serhii’l-Akideti’l-burhéniyye ve’l-fusiilii’l-imaniyye, s. 31.
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hiikiimler tizerinden ‘[ammlarnlstlr.291

Akli hiikmiin kisimlarin1 bilmeyen kimsenin
akaidde neyi ispat ettigi ve neyi nefyettigini anlamasi miimkiin degildir. Zira kelam
ilmi bu hiikiimler 1s181nda meseleleri incelemektedir.?®? Cilinkii akaid aslinda akli

293

hiikiimlerden®®® ibarettir.*** Dolayisiyla bu hiikiimlerin manalarina vakif olmak her

miikellef {izerine farzdir.?*®

Son olarak bu noktada suraya dikkat ¢ekmekte fayda vardir: Akli hiikiimlerin
kisimlarinin bilinip bilinmemesi ile kastedilen mezkir terimler degil aksine onlarin
manalaridir. Bu baglamda kisi bu terimleri bilmese dahi mesela biitiiniin par¢asindan
biiyiik olmasi1 gerektigi ya da bir cisim i¢in boslukta yer kaplamasi bakimindan
hareket ve siikiin (duraganlik) disinda baska bir ihtimalin olmadigini bilmesi

esasinda akli hiikiimlerin manalaria vakif oldugunu gosterir niteliktedir.

291 Said Abdiillatif Fide, Hasiyetun a’1d Serhi Sugra’s-sugra, 2. bs, Dimask, Daru’l-Beyriti, 2009,
s. 78.

292 Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-berahin, s. 41.

293 Akaidin akli hiikiimlerden ibaret olmasi ile kastedilen, akaidin tamaminin delilinin mahza akli
olmas1 degildir. Ancak burada kastedilen, haber tiiriindeki her bilginin bir sekilde ii¢ akli hiikiimden
birinin altinda yer almasi bakimindan akli olmasidir. Bu anlamda seriatte gegen hiikiimler de akli
hiikkiimler olarak isimlendirilebilmektedir.

294 Desuki, a.g.e., s. 56.
2% Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-berahin, s. 67.
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UCUNCU BOLUM
SENUSI’DE AKLi HUKUMLERIN YERIi VE ROLU

3.1. Akaidin Mukaddimesi: Akll Hiikiimler

Her ilmin oldugu gibi keldm ilminin de bir terminolojisi ve metodolojisi
vardir. Keldm ilminin terminoloji ve metodolojisinin bir parcasini ise akli hiikiimler
olusturmaktadir. Zira bu ilmin meselelerini ilahiyat, niibiivvat ve ahiret ile ilgili
haberler olusturmaktadir. Daha evvel de bahsedildigi iizere akli hiikiimler aklin
esyanin hakikatine dair bir vaz‘ edene veyahut da duyusal tekrara ihtiyag
duymaksizin idrak ettigi hiikiimlerdir. Bu bakimdan keldm ilminin kapsamina giren
meseleleri anlama noktasinda akli hiikiimlerin ehemmiyetinin farkinda olan Sendsi,
diger kelamcilar gibi bu hiikiimlerden sadece manen istifade etmek yerine tasnif

noktasinda da istifade etmektedir.

Bir mukaddime olmas1 bakimindan akli hiikiimlerin kelam ilminin kapsamina
giren meseleleri anlama noktasindaki ehemmiyeti Sen(si disindaki diger kelamcilar
tarafindan da bilinmektedir. Ancak Sentsi bu hiikiimleri kelam ilminin meselelerini
ve dolayisiyla akaidi anlama noktasinda bir mukaddime yani evvel emirde bilinmesi
gereken bir sey olarak gormesi yaninda, kelam kitaplarinin da bizzat mukaddimesi
olarak tasnif etmistir. Sentisi’nin akli hiikiimleri telif etmis oldugu kelam kitaplarinda
ve de Ozellikle tezin inceleme konusu olup Akdidii’s-Seniisi ismiyle meshur olan bes
eserinde neden ve nasil mukaddime seklinde tasnif ettigini anlamak, bu hiikiimlerin

esasinda kelam ilmindeki ehemmiyetini kavramak adina da 6nemlidir.

Tezin bu boliimiintin bu bagliginda SenGisi’nin akli hiikiimleri ayn1 zamanda
neden telif ettigi kitaplarin da mukaddimesi olarak tasnif ettigi incelenecektir.
Sentisi’nin akli hiikiimleri nasil mukaddime olarak tasnif ettigi ise sonraki basliklarda
ele almacaktir. Bu baglamda Senlsi’nin akli hiikiimleri keldm kitaplarinin
mukaddimesi ve -bir sonraki baslikta da agiklanacagi tizere- keldm ilminin
mebadiinden biri olarak kabul etmesinin temelinde onun akil ve marifetullah
iligkisine dair anlayis1 yer almaktadir. Ancak Sen(isi’de akil-marifet iliskisi bahsinin,

boliimiin ikinci baghigi altinda ele alinmas1 daha uygun goriilmiistiir. Bu baslikta ise
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akli hiikkiimlerin mukaddime olusunda mukaddime ile kastedilenin tam olarak ne
oldugu ve Senisi’nin akli hiikiimleri akaide mukaddime olarak tasnif etmesinin

sebebi incelenecektir.

3.1.1. ilmin Mukaddimesi ile Kitabin Mukaddimesi
Arasindaki Fark

“Mukaddime” kavrami, mantik terimi ile ifade edilecek olursa miisterek bir
lafizdir. Yani birden fazla manaya muhtemel olan ve bulundugu baglama gore bu
manalardan birine delalet eden bir lafizdir. Genel anlamda konusu, meseleleri ve
gayesi olan ve yaziya gecirilmis ilim anlamindaki ilimlere nispetle kullanilan
“mukaddime” kavrami herhangi bir ilme izafe edildiginde bu izafet, “ilmin
mukaddimesi” ve o ilme dair bir “kitabin mukaddimesi” olmak iizere iki sekilde

karsimiza (,:1krnakt'cld1r.296

Bu anlamda “ilmin mukaddimesi” denildiginde kastedilen,
o ilme baslamadan evvel bilinmesi gereken bilgilerdir.?®” Yani herhangi bir ilme
baslamak, o ilimle ilgili olan bu mukaddimeleri bilmeye baghdir. Ilim hususunda bu
anlamdaki mukaddimeye “er-rulisu’l-asera” ya da “mebadi’s-surQ’ fi’l-ilm™*® de

denmektedir.?®®

Neticede  mukaddimeden  yani  ilmin  mukaddimesi  dedigimiz
mukaddimelerden hedef, mukaddimesi oldugu ilme yeni baslayan veyahut o ilme
dair bir kitabi okumaya baslayan oOgrenciye o ilimle ilgili genel bir tasavvur
kazandirmaktir. Bu ise esasinda meshur mantik kaidesi olan “mutlak mechul talep
edilemez” kaidesine binaen olduk¢a makuldur. Genel anlamda ilme nispet edilen bu

300

tir mukaddime i¢in on unsur s6z konusu edilmektedir.”™ Ancak bir ilme baslamak

29 jsmail Durmus, “Mukaddime”, DIA, C. XXXI, Ankara, 2020, s. 117-118.

297 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 291; el-Kefevi, el-Kiilliyyat : mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furuk el-

lugaviyye, s. 870; Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, C. 2, s. 1630.
el-Omeri, Felsefetu i’Imi’l-kelam, s. 89.

299 Bir sonraki baglikta “mukaddime” ile “mebde’” arasindaki farka deginilecektir. Ancak burada
ilmin mukaddimelerinin bir diger isminin “mebadi” olmasinda bir ¢eligki bulunmadigini ifade
etmeliyiz. Zira bu tamlamada “mebde’” kelimesi genel anlamda kullanilmis olup ilmin kendisine degil
“surli”ya izafe edilmistir. Yani igerisinde tarif, konu ve gayenin de yer aldigi bu on unsur, ilmin degil
ilme baslamanin mebadidir. bkz: Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, C. 1, s.

13.

300 Daha detayli bilgi igin bkz: Abdullah Oztop, “Giin Yiiziine Cikmay1 Bekleyen Kistas: Ilimler

Tasnifi Icin Mebadi-i Asera”, Tiirkiye Lisansiistii Cahsmalar Kongresi, 2014, s. 217-225.
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icin o ilme dair bu on unsurun hepsinin agiklanmasi alimlerce tekelliif olarak
goriilmiis ve genelde bu on unsurdan tarif, konu ve gaye olmak iizere ii¢l ile
yetinilmesi uygun goriilmiistiir.*** Ayrica bu tir mukaddimeler ilmin bir parcasi

kabul edilmemektedir. Zira bir seyin tasavvur ve gayesi o seyden baskadir.*%?

Bir ilme dair telif edilen kitap mukaddimesi ile Kkastedilen ise ilim
mukaddimesi ile kastedilen manadan daha genis bir kapsama sahiptir.**® Zira kitap
mukaddimesi, kitabin kendisi i¢in yazildigi ilmin asil meselelerinden evvel gelen
ancak kitaptan kastedilen ilmin anlasilmasi noktasinda faydalar igerebilen bilgilerin

304

zikredilmesidir.™ Bu manada anlasildig1 iizere bu tiir mukaddime de ilmin asli

konularina dahil olmamaktadir.

Kitabin mukaddimesinin ilmin mukaddimesinden daha genis bir mana ifade
etmesinin ciheti ise esasinda onu kapsamina aliyor olusudur. Neticede kitaptaki asli
meselelere girmeden evvel o ilme dair genel bir tasavvur kazandirmak adina yapilan
tarif, konu ve gaye beyan kitabin mukaddimesinin igerisinde yer almaktadir. Bu
anlamda ilmin mukaddimeleri ayni zamanda kitabin mukaddimesi olabiliyorken
kitabin mukaddimesinde yer alan her sey ilmin mukaddimesine dahil degildir. Buna
besmele, hamdele, salvele ve yazarin kendi mukaddimesi kismi Ornek olarak

verilebilmektedir.

Bununla beraber kitap mukaddimesinde itibara aliman nokta bu tiir
mukaddimenin tasnifte Oncelenmesi iken ilim mukaddimesinde bu itibara
alinmamaktadir. Aksine ilim mukaddimesi dedigimiz ilmin tarifi, konusu ve gayesi

gibi unsurlarin o ilme baslama noktasindaki etkisi itibara alinmaktadir.*®

Senlisi’nin akli hiikiimleri kelam kitaplarinin basinda zikretmesi ise kitap
mukaddimesi cinsindendir. Zira az evvel de ifade edildigi {lizere kitap

mukaddimesinde yer alan bilgiler, kitapta o ilme dair bulunan asli meselelerin

%1 bkz: Dewvani, el-Yezdi, Serha’l-muhakkik ed-Devvani ve’l-Molla Abdullah el-Yezdi ala

Tehzibi’l-mantik li-Allame imam Sa’deddin Teftazani, s. 98.

302 |- Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 87.

303 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 291.

394 Devvani, el-Yezdi, Serha’l-muhaklak ed-Devvani ve’l-Molla Abdullah el-Yezdi ala Tehzibi’l-

mantik li-Allame imam Sa’deddin Teftazani, s. 98-99; Tehanevi, Mevsuatu Kessafu 1stilahati’l-
fiinun ve’l-ulum, C. 2, s. 1630.

305 Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-filnun ve’l-ulum, C. 2, s. 1630.
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anlasilmast noktasinda faydali olan bilgiler de olabilmektedir. SenGsi’nin akli
hiikiimleri 6zellikle kitabin basinda vermesi de bu faydanin saglanmasi igindir.
Sendsi’nin akli hiikiimlere kitabin basinda yer vermesi bunun kitap mukaddimesi

cinsinden oldugunu gosterse de esasinda bu, bazi mebadiin mukaddimede zikri

kabilindendir.
3.1.2. AKkli Hiikiimlerin Akaide Mukaddime Olma Ciheti

Akaid kitaplari i¢in ve 6zellikle de bu kitaplar arasinda en meshuru olan el-
Akidetu’s-sugrd icin bir mukaddime niteliginde telif ettigi el-Mukaddimar®™®® ve
serhinde Sentisi hamdele ve salveleden hemen sonra hiikmiin tanimi ve kisimlarinm
ele almaktadir. Bu sekilde Senlisi’nin kitabin mukaddime kisminda akli hiikiimleri -
sonraki bagliklarda da incelenecegi lizere- detaylica ele almasi, bu hiikiimlerin
kendisi i¢in akaidin anlagilmasi noktasinda mukaddime gorevi gordiigliniin en

belirgin kanitlarindan biri sayilabilir.

Sentisi Sugra’s-sugrd metninde akli hiikiimlerin akaidi anlama noktasinda bir
mukaddime olduguna dikkat ¢cekmek adina akli hiikkmiin ii¢ kismi1 olan vacip, caiz ve
mistahilin tanimlarin1 ve zaruri-nazaril olarak kisimlandirmalarini yapip her birini

0T “Eser bunu anladiysan bil ki...”*®® diyerek

orneklendirdikten hemen sonra
ilahiyat bahislerine giris yapmaktadir. Dolayisiyla Senlisi metinde ve serhinde
anlatacagl keldm meselelerinin “ilim/marifet” anlaminda bilinmesini, akli hiikiimler
ile 1ilgili mukaddimenin anlasilmasina baglamaktadir. Senlsi, Serhu Sugra’s-
sugra’da bizzat metinde gegcen mezkir ifadenin serhine geldiginde ise su ciimleleri

ile akli hiikiimlerin akaidi anlama noktasinda bir mukaddime oldugunu ifade

etmektedir:

“Eger vacip, miistahil ve céizin manalarini tasavvur ettiysen, Allah celle ve ala
icin vacip olan kemalat: bilmek senin i¢in kolay olur. Ciinkii bu kemalatin

306 et-Tinbiikti, el-Leali’s-siindiisiyye fi’l-fezaili’s-Seniisiyye = Muhtasarii’l-Mevahibi’l-kudsiyye
fi’l-menakibi’s-Senisiyye., s. 112; Ahnane, Tetavviirii’l-mezhebi’l-Es’ari fi’l-garbi’l-islﬁmi, S.
215.

307 bkz: Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugrai, s. 93-94.

398 Sendsi, a.g.e., 5. 94.
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Mevlamiz (Allah) celle ve azze igin vacip oldugu hiikmii, vacibin manasini
tasavvur etmekten sonra gelir.”*®®

Akdidii’s-Seniisi igerisinde Sen(si’nin en meshur eseri olan el-Akidetu's-
sugra mn®® kelime-i sehadetin bir serhi niteliginde olmas®** yaninda Sendsi’nin
esere direkt olarak akli hiikiimlerle baslamasi®'? da yine bu hiikiimlerin akaidi anlama
ve iman noktasinda bir mukaddime teskil ettiginin bir delilidir. Bununla beraber
Sentsi, Ummii’l-berdhin adiyla da bilinen**® bu metnin serhinde akli hiikmiin
tanimini1 verip heniiz kisimlarmin agiklamasindan evvel esasinda metin kisminda
akaid icin Kkastedilen hiikkiim ¢esidinin ser‘i ve adi hiikiimden sonra {i¢iincii kisim
olarak zikredilen akli hiikiim oldugunu ifade etmektedir.*** Ayrica Sendsi bu
serhinde akli hiikiimlere dair detayli agiklamasini bitirdikten sonra son séz olarak su

ifadeleri kullanmaktadir:

“Bil ki: (Akli hitkmiin) bu {i¢ kismin(in) bilinmesi ve anlamlarin1 hatirlamakta
mesakkat duyulmamasi i¢in alismak adina orneklerle tekrar edilmesi, Allah
Teala ve peygamberlerinin marifetini elde etmek isteyen her akil igin
kaginilmazdir.”*"

Senisi el-Akidetu’l-vustd metninde ise bu akaid metninden maksadinin;
yazilan bu kisa ve 6z ciimleleri anladig: takdirde akadini bilmek ve ona iman etmek
ile miikellef olan kisiyi, iman1 tartismali olan mukallid durumundan iman1 konusunda
tartisma olmayan sahih nazar sahibi bir kisi konumuna tasidigini ifade etmektedir.
Bunun ise ancak evvel emirde akli hiikiimleri bilmek ile oldugunu su sekilde ifade
etmektedir:  “Bunun icin oncelikle bilmelisin ki: Akl  hiikiim ii¢c  kisimla
sirhdir... ™ Zira SenGsi’ye gore “Kelam ilminin biitiin bahisleri bu hiikiimler
etrafinda dénmektedir. »317 AKli hiikiimlere dair mukaddimesini tamamlayan Sen0si

yine el-Akidetu’l-vustd metninin devaminda alemin hudisu meselesine giris

309 Sentsi, a.g.e., s. 141.

310 Yavuz, “Akaidii’s-Sen(isi”, s. 219-221.

811 Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 49.
312 p\z: Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 89,

313 Yavuz, “Akaidi’s-Sendsi”, s. 219-221.

314 Sendisi, Serhii’l-Akideti’s-sugrd, s. 121.

315 Sendsi, a.g.e., s. 125.

316 Senasi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 87-88.

317 Sendsi, a.g.e., . 88.
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yaparken alem iizerinde nazar etmeyi yine bu hiikkiimlerin bilinmesi sartina

baglamaktadir.*!®

Netice itibariyle Sentsi Serhii’l-Akideti’l-vusta’da da ifade ettigi {izere
akaidden evvel akli hiikiimleri kisimlari ile beraber bilmedigi takdirde kisinin kelam
ilminde akaide dair neyin sabit ve neyin menfl oldugunu anlayamayacagi
goriisiindedir. Zira Senlsi’ye gore kelamcinin gayesi akli hilkkmiin bu ii¢ kismiyla
sinirlidir. Kelamei bu hiikiimleri ya bir sey icin ispat etmekte ya da nefyetmektedir.
Ya da bu ispat ve nefiy durumu neticesinde ortaya ¢ikan seyleri ispat etmektedir.**
Bu baglamda Seniisi’ye gore kisinin akaide dair bilgi ve imaninin hasil olmasi i¢in
akli hiikiimleri bilmesi kaginilmazdir. Bu yiizden Senisi Akdidii’s-Seniisi ismiyle
meshur bu akaid silsilesinde biitiin kitaplarina ya akli hiikiimlerden bir mukaddime

320

ile baglamakta ya da mukaddimesinde akli hiikim kisimlarina da yer

vermektedir.3?!
3.2. Kelam Ilminin MebAdiinden Biri: AKkli Hiikiimler

Sentsi, akli hiikiimleri tezin inceleme konusu olan kelam kitaplarinda akaide
mukaddime olarak tasnif etmis ve akaidin ancak bu hiikiimler anlasildig1 takdirde
“ilim/marifet” anlaminda bilinebilecegini ifade etmistir. Bu ise esasinda Sen(isi’nin
akli hiikiimleri sadece kelam kitabinda yer alan bir mukaddime olarak degil aksine
kelam1 meseleleri anlamada bir mihenk tas1 olarak gérdiigiiniin de bir gostergesidir.
Sentisi’nin akli hiikiimleri telif ettigi kelam kitaplarinin mukaddimesinde tasnif etmis
olmas1 1ise aslinda bu ilmin bazi mebadiinin mukaddimede zikredilmesi

kabilindendir.

Bu noktada meselenin daha iyi anlagilmasi adina mebde’in ne oldugunun ve
mukaddime ile arasindaki fark ve iligkinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.
Dolayistyla bu baslikta mezkiir kavramlar arasindaki iliski incelenecek ancak bundan

evvel mebadi ve makasid kavramlari agiklanacaktir. Bununla beraber Sentisi’nin akli

318 Sendsi, a.g.e., s. 89.

319 Sendsi, a.g.e., s. 194.

320 pkz: Sendsi, a.ge., s. 194-199; Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugr, s. 115-125; Sendsi, Serhu
Sugra’s-Sugra, s. 132-140; Sentsi, Serhii’l-Mukaddimait, s. 52-80.

321 biz: Sentisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193.
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hiikiimleri keldm ilminin mebadiinden biri kabul etmesinin akil-marifetullah iligkisi

tizerinden temellendirilmesi yapilacaktir.
3.2.1. Kelam Ilminin Meseleleri: Mebadi ve Makasid

Alimler bir ilme dair okuma yapmadan ya da bir ilmi grenmeye baslamadan
evvel o ilme dair genel bir tasavvur kazanmaya onem vermis ve klasik kitaplarin
mukaddimesinde o ilme dair -daha evvel de bahsedilen- “mebadii’s-surt fi’l-ilm”
ismiyle mukaddimeler zikretmislerdir. Ancak elbette bu mukaddimeler o ilmin
dgrencisine ilme dair genel bir tasavvur vermekten dteye gegcmemektedir. Ogrencinin
herhangi bir ilmin hakikatine vakif olabilmesi i¢in ise o ilmin ana inceleme konusu

olan meselelerine hakim olmasi gerekmektedir.

Her ilimde oldugu gibi kelam ilminin de bir gayesi ve bu gaye ugrunda
inceleme ve arastirma konusu edindigi belli baslh meseleler bulunmaktadir. ilmin asli
meselelerini o ilmin gayesi diyebilecegimiz meseleler olustururken, bu ugurda
incelenen ikincil diyebilecegimiz meselelerin o ilmin hakikatinin bir pargasi olup
olmadigr konusu tartigmalidir. Dolayisiyla 6grencinin bu ilmin hakikatine vakif
olabilmesi i¢in bu ilimde arastirilan ve incelenen birincil meseleler ile bunlar igin ele
alman ikincil meseleleri ayirt etmesi gerekmektedir. Kelam ilminin konusunun
oldukca genis bir kapsama sahip olmasinin ise keldm Ogrencisinin bu ayrima
varmasini biraz daha zorlastirdig1 sdylenebilir. Bu anlamda kelamcilar kelam ilminin

meselelerini ii¢ kisimda kategorize etmektedirler.

Tehanevi (6. 1158/1745 ten sonra) meshur kitab1 Kegsafu istilahati'l-fiinun’da
miidevven olan yani yaziya ge¢irilmis her ilmin konu, meseleler ve mebadi olmak

iizere ii¢ seye sahip olmasi gerektigini ifade etmektedir.3?

Bu baglikta bu ii¢ seyden
ele alacagimiz ise meseleler ve mebadidir. Burada meseleler ile kastedilen genel
anlamda ilimde incelenen 6nermeler olmayip daha 6zel bir anlama sahiptir. Ici bir
ilmin meselelerinin o ilmin “makasidi” oldugunu ifade etmektedir.*** Yani o ilmin
amaci esasinda makasid denilen bu meseleleri incelemek ve arastirmaktir. Bunun

tizerine Ciircani ise bu meselelerin ve dolayisiyla makasidin o ilmin hakikati

822 Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fitnun ve’l-ulum, C. 1, s. 7.
823 Ici, el-Mevakaf fi ilmi’l-kelam, s. 8.
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oldugunu belirtmektedir.*** [lmin hakikatini olusturan ve makasid olarak
isimlendirilen bu meselelerin kimine gore ¢ogu nazari>> iken kimine gore ise tamami
nazaridir.>®® Zira zaruri olan bir mesele i¢in inceleme ve arastirma soz konusu
olmayacagindan ilmin hakikatini olusturan bir meselenin zaruri olmasi da pek
diistiniilemez. Ancak bu meselelerin az da olsa bazisinin zaruri olabilecegini diigiinen
de ilimdeki incelenmesinin tenbih yani isaret kabilinden oldugunu ifade

etmektedir.®?’

[lmin hakikatini olusturan meselelerin mukabilinde ise “mebadi” yer
almaktadir. Mebadi, ilmin meselelerinin yani makasidin ispat noktasinda kendisine
bagli oldugu hiikiimler veya kavramlardir. Dolayisiyla mebadi de kendi iginde
“tasavvuri mebadi” ve “tasdiki mebadi” olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Bu
anlamda mebadi, makasidin kendisiyle ispat edildigi ve dolayisiyla makasidin

ispatinda ihtiya¢ duyulan vesileler olarak isimlendirilmektedir.*?®

Netice itibariyle genel anlamda makasid da mebadi de kapsamina girdigi
ilmin inceleme konusu olmasi bakimindan o ilmin meselesi olarak
degerlendirilebilir. Aslinda genel kullanimda olan da budur. Ancak 6zel anlamda
incelenme, arastirilma ve ispat edilmelerindeki gaye farkliligindan dolay1 bu sekilde
kategorize edilmektedir. Bu ikisi yaninda ilimlerin tedvin edildigi kitaplarda bu iki
kategoriden olmayan ancak yine de okuyucuya fayda kabilinden zikredilen bir grup
daha vardir ki buna da klasik eserlerde “fevaid” yani faydali bilgiler
denilmektedir.*°

Genel anlamda ilmin meselelerine dair yapilan bu siniflandirmanin kelam
ilmindeki yansimasi ise keldmi meselelerin itikad derecesi bakimindan kategorize
edilmesidir. Bu anlamda keldmin konusu kapsamina girmesi hasebiyle “kelami

mesele” olarak adlandirilan bu meselelerin makasid diyecegimiz kismi, Allah

324 Ciircani, Serhw’l-Mevakif : mevakif serhi (metin-ceviri), C. 1, s. 151.
325 bkz: Ciircani, a.y.; Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, C. 1, s. 11.
326 hkz: et-Teftazani, Serhu’l-makasid, C. 1, s. 174.
321 bkz: Ciircani, Serhuw’l-Mevakif : mevakif serhi (metin-geviri), C. 1, s. 151; Tehanevi, Mevsuatu
Kessafu 1stilahati’l-fiinun ve’l-ulum, C. 1, s. 11.

8 Ciircani, Serhu’l-Mevakif: mevakif serhi (metin-ceviri), C. 1, s. 151; Tehanevi, Mevsuatu
Kessafu 1stilahati’l-fiinun ve’l-ulum, C. 1, s. 12.

o el-Omeri, Felsefetu i’Imi’l-kelam, s. 66.
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Teala’nin varligi, birligi ve Peygamberimiz’in (s.a.s.) niiblivveti gibi bizzat akide
olup iman edilmesi gereken ve muhalefet edilmesi ser‘an caiz olmayan kisimdir. Zira
bu kisma muhalefet eden kisi iman dairesinden ve dolayisiyla islam dairesinden
¢ikmis olmaktadir. Bu bakimdan kelam ilminde bizatihi amag¢ olmasi adina bu kisma

330

“kelami makasid” denilmektedir.”™ Ici keldmi meselelerin bu kismi i¢in “dini

»331

akaidden bir bilgiye dair nazari olan her hiikiim ibaresini kullanmaktadir.

Kelami meselelerin ikinci kismini ise kelam kitaplarinda kelami makasidin
ispat1 amaciyla zikredilen “kelami mebadi” olusturmaktadir. Dolayisiyla bu tlirden
meseleler “kelami” vasfini tasiyip kelam kitaplarinda bulunsalar da bu, bizzat itikad
edilmesi amaglanmasi bakimindan kelam ilminde incelenen bir mesele olmasindan
dolay1 degil aksine bu gibi bizzat ama¢ olan meselelerin ispatinda yardimci olmasi
bakimindandir. Bu baglamda kelami mebadi, kelami makasidin ispatinda kullanilan
kiyaslarin dnciillerini olusturuyor da denilebilmektedir. Dolayistyla makasidin ispati

sdz konusu bu mebadiin ispatina bagli olmaktadir.>*?

Daha evvel zikredildigi lizere keldmi mebadi de kendi i¢inde tasavvuri
mebadi ve tasdiki mebadi olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Tasdiki mebadie
ornek olarak alem igin irade sahibi bir yaraticinin varligiin ispati meselesinde bu
maksadin ispati i¢in “dlemin hudlisu”nun ispat edilmesi gosterilebilmektedir. Zira
burada alemin hudisu tek basma ama¢ olmayip aksine bir maksat ic¢in ispat
edilmektedir. Tasavvuri mebadie ise alem, cevher vs. gibi delillerde kullanilan

kavramlarin tasavvuru ornek olarak verilebilmektedir.

Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus bulunmaktadir: Normal
sartlarda makasid da mebadi de “mesele” olarak isimlendirilebilmektedir. Ancak
alimler 6zel anlamda da mebadlin makasid anlaminda “mesele” olarak isimlendirilip
isimlendirilemeyecegini tartismislardir. Netice itibari ile Ici kelami makasidin
tanimini tam olarak “Dini akaidden bir bilgiye dair nazari olan her hiikiim ya da dini

akaidden bir seyin ispatinin kendisine baglh oldugu seydir.”**® seklinde yapmaktadur.

330 p1z: el-Omeri, a.g.e., s. 65.

331 Ici, el-Mevakaf fi ilmi’l-kelam, s. 8.

332 hkz: el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, 5. 65-66.
333 Ici, el-Mevakaf fi ilmi’l-kelam, s. 8.
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Dolayisiyla Ici bazi mebadiin de makasid kategorisine girebilecegini ifade
etmektedir. Tam da bu climleye serh diisen Ciircani ise makasida dahil edilen bu bazi
mebadiin dahil edilmesinin sebebinin kendisine duyulan “siddetli ihtiyag” oldugunu

ifade etmektedir.3*

Bu baglamda Sentsi “keldm ilminin hakikati” diyerek kelam ilmine dair su

sekilde bir tarif getirmektedir:

“Ulthiyet ile ilgili hiikiimlerin, peygamberlerin gonderilmesinin ve verdikleri
her haberde dogru sozlii olmalarinin, bu hiikiimlerden birinin o6zellikle
kendisine bagl oldugu seylerin ve siliphelere cevap ve ¢dziim olarak da tiim
bunlarin delillerinin incelendigi ilimdir.”**

Sentsi bu tarifteki “bu hiikiimlerden birinin ozellikle kendisine bagl oldugu
seylerin” climlesiyle esasinda Ciircani’nin de ifade ettigi lizere bazi mebadii
kendisine duyulan siddetli ihtiyag hasebiyle kelam ilminin hakikatine ve dolayisiyla

da makasidina dahil etmektedir.

Neticede hi¢bir makasid mebadi grubuna dahil edilemeyecekken bazi mebadi
bazi makasidin tek ispat yolu olmasi bakimindan arazi olarak makasida dahil
edilebilmektedir. Bunun ornegi ise fail-i muhtar bir yaraticinin ispatinin ancak
alemin hudisu ile miimkiin olmas1 dolayisiyla alemin hudiisu meselesinin bizzat

degil ancak arazi olarak makasida dahil edilmesidir.**®

Sentsi’nin  akli hiikiimleri nasil keldmi mebadiden gordiigiiniin
temellendirilmesine ge¢meden evvel meselenin daha 1iyi anlasilmasi adina
“mukaddime” ile “mebde’ kavramlar1 arasindaki fark ve iliskiye deginmek
gerekmektedir. Zira bir evvelki ana baghkta Senisi’nin akli hiikiimleri kelam
kitaplariin mukaddimesi olarak tasnif ettiginden bahsedilmektedir. Bu ana baglikta
ise Sen(isi’nin akli hiikiimleri keldmi bir mebde’ olarak kabul ettigi incelenmektedir.
Dolayisiyla Senlisi’de akli hiikiimlerin keldm kitaplarinin mukaddimesi olmasiyla
kelami mebadiden de olmasinin bagdastirilmasi adina kisaca bu ayrima deginmekte

fayda vardir.

334 Ciircani, Serhuw’l-Mevakif : mevakif serhi (metin-ceviri), C. 1, s. 151.
335 Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 190.
336 el-Omeri, Felsefetu i’Imi’l-kelam, s. 69.
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Bir onceki baslikta ifade edildigi iizere Sentisi akli hiikiimleri akaid i¢in
mukaddime kabul etmektedir. Bununla s6z konusu hiikiimlerin kitap mukaddimesi
anlaminda tasnif edilmesi kastedilmektedir. Ancak birazdan bahsedilecegi iizere
Senlisi akli hiikiimleri keldm ilminin mebadiinden de kabul etmektedir. Bu ise
esasinda bir geliski ifade etmemektedir. Zira oncelikle akli hiikiimlerin mukaddime
kabul edilmesi, bu hiikiimlerin daha ¢ok kelam kitaplarindaki tasnifi ile alakali iken
mebde’ olarak kabul edilmesi ise daha ¢ok makasidin ispatina vesile olmasi ile
ilgilidir.

Mukaddime ile mebadi arasindaki temel fark ise ilmin meselelerinin ispati
yani makasidin ispatt mukaddimeye dolayli yoldan bagli iken ayni makasid ispat
noktasinda mebadie direkt olarak bagh olmaktadir.®**” Ciinkii mebadi de bir bakima
ilmin konusu kapsamina girmesi bakimindan ilmin meselelerindendir ve yine ilmin
meselelerinden olan makasidin ispatt i¢in vesilelerdir. Oysa mukaddime genel
anlamiyla ilmin meselelerine dahil olmayan ve makasidin ispati da direkt olarak
kendisine bagli olmayandir. Bununla beraber mesela kitabin mukaddimesinde yer
alan ilmin mukaddimeleri denilen ilmin tarifi, konusu ve gayesinin beyani, dolayl
yoldan da olsa ilmin meselelerinin yani makasidin ispatinda faydali olmaktadir. Zira
ilmin tarifi, konusu ve gayesi vasitasiyla o ilme dair tasavvur sahibi olmayan kimse
bu ilmin meselelerini arastirip incelemeyebilir. Dolayistyla bu bakimdan mukaddime
dolayli olarak da olsa makasidin ispatina fayda saglamaktadir. Oysa mebadi

makasidin ispat1 noktasinda direkt olarak etkili olmaktadir.

Ayrica mukaddime ve mebadi arasindaki iliskiyi tasnif edilmeleri bakimindan
ele aldigimizda mukaddime mebadii kapsamina alabilmektedir. Yani bazi mebadiler
Kitabin mukaddime kisminda da verilebilir, tipki akli hiikiimler gibi. Yine bazi
mebadi kitabin asli meseleleri arasinda da verilebilir. Dolayisiyla bir konu ya da
mesele hem kitabin mukaddimesinde yer alip hem de ilgili ilmin mebadiinden

olabilmektedir.

337 el-Kefevi, el-Kiilliyyat : mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furuk el-lugaviyye, s. 869.
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3.2.2. Seniisi’nin AKIi Hiikiimleri Kelim Ilminin Mebadiinden

Saymasi

Akli hiikiimlerin kelam ilmindeki yeri ve ehemmiyeti en azindan Siinni
kelamcilarca bilinmektedir. Yani kelami meselelerin -idrak manasinda ispat kaynagi
olmasi bakimindan- esasini bu hiikiimler teskil etmektedir. Ancak Senlsi’nin bu
hiikiimlere verdigi ehemmiyet, onu bu hiikiimleri hem kelami meseleleri tasnifine
yansitmaya hem de keldmi birer mebadi olduklarini agik¢a ifade etmeye sevk
etmistir. Dolayisiyla Sen(isi’nin akli hiikiimleri mebadi kabul etmesi yeni bir sey
degildir. Yeni olan, bu hiikiimleri mukaddime olarak zikretmesi ve keldmi meseleleri

tasnifinde bu hiikiimlerin mebadi oldugu fikrini agik bir sekilde yansitmis olmasidir.

SenGisi’nin akli hiikiimleri akaide yalnizca bir mukaddime olmaktan ziyade
kelami mebadie de dahil edip kelami bir mesele olarak gormesi belirli esaslar {izerine
insa edilmis bir fikirdir. Akli hiikiimlerin kelami mebadiden olmasinin ciheti
Sentsi’nin genel anlamda bilgi felsefesi ve daha 6zelde marifetullaha ulagma
noktasinda benimsedigi goris ile ilgilidir. Bu baglamda akaid ve marifet iligkisi

tizerinden akli hiikiimlerin marifetullahtaki yerini anlamak gerekmektedir.
3.2.2.1. Akaidde Matlub Olan Idrak: Marifet

Sendisi’nin genel olarak kelama dair eserleri incelendiginde “marifet” vurgusu
yaptig1 dikkat ¢ekmektedir. Bunu ise metin ve serhlerinin ilk agsamasinda akli
hiikiimlerden evvel ya da hemen sonra miikellefin akaide dair sorumlulugundan
bahsettigi yerde zikrettigi g('iriilmektedir.338 Dolayisiyla bu noktada esasinda akaid
bazinda miikelleften istenilenin mutlak bir idrak degil 6zel bir idrak oldugu
anlasilmaktadir. Miikelleften bu noktada istenen idraki ise kimisi “ilim” kimisi ise

“marifet” olarak tanimlamaktadir.

“Marifet” ya da “ilim” kavramlar1 kelam ilminde 6zellikle {izerinde durulan

kavramlardir. Zira tezin bir onceki boliimiinde de incelendigi lizere 6zellikle Es‘ari

338 bkz: Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemméa Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 83, 141:

Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 148; Sentsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 126; Seniisi, Serhu
Sugra’s-Sugra, s. 126.
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kelamcilar miikellefin akaid noktasindaki miikellefiyetinin kaynag1 olarak “Bil ki
(Ae)), Allah’tan baska hicbir ildh yoktur.”® ayetini delil gostermektedirler.
Dolayisiyla kisinin bu miikellefiyetini hakkiyla nasil yerine getirecegi hususunda
“ilim/marifet” aciklanmaya muhta¢ kavramlar olmaktadir. Miikellefin akaidi
hususundaki miikellefiyetini “marifet” kelimesi iizerinden ifade eden Senisi** de bu

anlamda bir “marifet” tanimi yapmaktadir.

Sendsi’nin tezde inceleme konusu olan kitaplarina bakildiginda “marifet”e
dair birbirine yakin {i¢ tanim getirdigi goriilmektedir. Bu tanimlar incelendiginde ise
esasinda her bir tanimin bir 6ncekini agiklar nitelikte oldugu dikkat ¢cekmektedir.
Sentis1 marifetin tanimin1 yaparken hem taksim ile mechul tasavvura ulagsma hem de

tarif ile mechul tasavvura ulasma yontemlerinin her ikisinden de istifade etmistir.

Meshur bes kitabindan ilki olan Serhii’l-Akideti’l-kiibrd’da Sentsi hadis
hilkkmiin bes seyden neset edebilecegini sOyleyerek taksim usulii ile marifetin
tanimin1 yapmaktadir. Bu anlamda Seniisi’ye gore marifet, kisinin bir hiilkme
vardiginda nefsinde bu hiikme dair bir “cezm” yani kesinlik hissetmesi ve bu kesin
yarginin bir sebepten yani zaruret ya da burhandan dolayr meydana gelmis olmasidir.
Bu sekilde gerceklesen idrake Sentisi “ilim, marifet, yakin” seklinde {i¢ isim

vermektedir. Yani ona gore bu iigii birbirini mezkir manada karsilayan terimlerdir.***

Serhii’|-Akideti’s-sugrd kitabina bakildiginda ise Senfisi’nin marifeti bu sefer
taksim yolu ile degil tarif ile tanimladigi goriilmektedir. Ayrica Senlisi’nin bu
kitabinda marifeti tarifine Serhii’l-Akideti’l-kiibra 'da olmayan bir kaydi ekledigi de
dikkat gekmektedir. Sentisi Serhii’|l-Akideti’s-sugra kitabinda marifeti “Delilden elde

342 olarak tarif etmekte ve dolayisiyla elde edilen

edilmis (vakiaya) mutabik cezm
idrakin ya da hiikmiin vakiaya mutabakati kaydini eklemektedir. Ancak esasinda
SenGsi’nin “mutabakat” kaydini1 Serhii’l-Akideti’l-kiibrd 'daki taksimde vermeyisi

mana bakimindan ciddi bir farklilik arz etmemektedir. Zira delilden elde edilmis

339 Muhammed, 47/19.

340 Sentsi, Serhir’l-Akideti’l-Kkiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 83, 141;
Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 148; Sentsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 126; Seniisi, Serhu
Sugra’s-Sugra, s. 126.

341 bkz: Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 141.

342 Sensi, Serhii’l-Akideti’s-sugré, s. 126.
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olmasinin hitkmiin vakiaya mutabakatin1 da gerektirdigi sdylenebilmektedir. Son
olarak bes kitaptan olusan Akaidii’s-Seniisi’de Serhu Sugra’s-Sugrd kitabinda Sentisi
yine hadis oldugu vurgusu yaptigi marifeti “Bir zaruret ya da burhandan elde

1,343

edilmis vikiaya mutabik kesin yargi olarak tarif etmektedir.

Akaidde matlub olanin taklitten te marifet oldugunu ifade eden Sentisi’nin®**

“marifet” kavramina dair getirmis oldugu bu taksim ve tariflerdeki her bir kayit diger
biitlin idrak tiirlerini tarifin disinda birakmaktadir. Dolayisiyla Senlsi’ye gore kisi
akaide dair ancak bu minvalde bir idrake yani “marifet”e sahip oldugu takdirde
ayetin mucebince akaid hususundaki miikellefiyetini yerine getirmis ve dininde
basiret iizere tahkiki imana sahip bir miimin olmus olmaktadir.**® Bu baglamda
Senlis’nin marifet ile akaid arasindaki iliskiyl nasil kurdugunu anlamak adina

marifet tanimlamasindaki mezkir her bir kaydi incelemek gerekmektedir.

Sentisi’nin marifete dair getirmis oldugu bu tanimlamalarda dikkat ¢eken ilk
kayit “cezm” kaydidir. Yani Sendsi, akaide dair kiside meydana gelecek olan
hiikmiin, aksine ihtimal vermeyecek sekilde kesin bir yargi olmas1 gerektigine dikkat
cekmektedir. Zira hitkkmii idrak eden kisi i¢in cezm barindirmayan “zan”, “vehm” ve
“sek™® gibi idrakler iman noktasinda ittifakla gegersizdir.**’ Dolayisiyla bu
durumlarda kisi kendisinden istenen miikellefiyeti yerine getirmemis olmaktadir.
Ancak bununla beraber Sen(isi akaidde matlub olanin 6zellikle marifet yani delilden
elde edilmis bir cezm olup yalnizca cezm olmadigina da vurgu yapmaktadir. Bu
yiizden Sentsi o6zellikle “cezm” degil de “marifet” kavrami tizerinden akaidde
miikelleften matlub olan idraki ifade ettigine dikkat ¢ekmektedir.**® Zira delilden

elde edilmese de yalnizca cezm mukallitte de bulunmaktadir.>* Sentisi’ye gore bu

anlamda delilsiz ama vakiaya mutabik olan cezm “itikad” olarak

343 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 126.

344 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 126.

3 pke: Sentisi, a.y.

346 Hiikmiin ispati ile nefyinin kisi i¢in ayn1 sekilde dogruluga ihtimalli olmasi ve ikisi arasinda tercih
ya;)amama durumu.

34 Sen(si, Serhii’l-Akideti’l-Kiibri el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 141; Sends],
Serhu Sugra’s-Sugrai, s. 126.

548 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 126.

349 Sentisi, a.g.e., S. 126-127; Sentsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 126.
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isimlendirilmektedir.>® Oysa her ikisi de cezm sahibi olmasmna ragmen marifette

mukallit ile muhakkiki ayiran 6zel bir kayit bulunmaktadir.

Sendisi, kisinin bu cezminin marifet olarak isimlendirilmesi i¢in ona gore
taklitte bulunmayan ama marifette bulunmasi gereken “delil” kaydindan s6z
etmektedir. Zira Sendsi’ye gore taklit™ “Delilden elde edilmeksizin akaide dair
meydana gelen (vikiaya) mutabik cezmdir”***. Akaid noktasinda marifette istenilen
delilin hususiyeti ise yakin ve cezm ifade ediyor olusudur. Dolayisiyla Serhii’l-
Akideti’s-sugrd kitabinda marifete dair yaptig1 tarifte kullandigir “delil” kavrami
mutlak manada yalnizca matluba delélet eden delil degil aksine cezm ve yakin ifade
eden delil anlamina gelmektedir. Senlsi akaide dair marifetteki cezmin biri zaruret
digeri burhan olmak tizere iki tiir delilden meydana gelebilecegini diistinmektedir. Bu

noktada zaruret ve burhan ile neyi kastettiginin anlasilmasi 6nem arz etmektedir.

Senisi’nin tarifte zikrettigi ve akaide dair cezm ve yakin saglayan delillerden

biri olarak kabul ettigi “zaruret” kavramini su sekilde agiklamaktadir:

“Allah’1n insanin nefsini teemmiil (diistinme faaliyeti) olmaksizin bir seye dair
(vakiaya) mutabik olarak cezm sahibi kilmasidir. Oyle ki bu kisi bu cezmi
siiphelendirme ¢abasi ve benzeri gibi bir yolla nefsinden defetmeye calissa
dahi buna gii¢ yetiremez.” **

Marifetteki cezmin delillerinden biri olarak gordiigii zarurete 6rnek olarak ise
kendi varligimizi ve birin ikinin yarist oldugunu kesin olarak idrak etmemizi

getirmektedir.***

Senlisi’nin akaid noktasinda matlub marifette delil olarak gordiigii esas bilgi

kaynag ise burhandir.**® Sendsi akaid noktasinda miikellef olan herkesin kesin bilgi

350 Sen(si, Serhii’l-Akideti’l-Kkiibri el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 141; Sendsd,
Serhu Sugra’s-Sugrai, s. 126.

%1 Bu noktada suna isaret etmekte fayda var: Sen(isi’de taklit meselesi esasinda detayli incelenmesi
ve ¢alisilmast gereken bir konudur. Bunun igin kelama dair telif ettigi biitiin kitaplarinin incelenmesi
ve Sentsi’nin mukallid hakkinda verdigi hiikiim ya da hiikiimlerin de hangi mukallidden bahsettigi
dikkate alinarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

352 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 126.

353 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 127.

354 Ebl Abdullah Muhammed b. Yusuf Senusi, Serhu Sugra’s-Sugri, 1. bs, Dimagk, Darii’t-Takva,
2019, s. 127.

35 Sentisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 139.
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vermesi bakimindan burhan iizerinden nazarin1 gerceklestirmesi gerektigini
diisinmektedir.®*® Ancak Senfisi’nin marifetin tarfinde vdkiaya mutabik cezmin
kendisinden elde edildigi burhan ile kasti kuvvetle muhtemeldir ki bes sanattaki
burhan degildir. Zira bes sanattaki burhan SenGsi’nin de Serhii’l-Akideti’[-kiibra da

1,357

“Onciillerinin tamami yakini olan (kiyastir) ve Serhii’l-Akideti’l-vusta’da ise bu

tarifi biraz daha acarak “Onciillerinin tamami zaruri olan ya da zarurete dayanan

(kwyastir). »358
kitabinda ise her iki kaydi da bir araya getirdigi bir tarif yapmaktadlr.359 Bu

seklinde tarif ettiine gore 6zel bir kiyas tiirtdiir. Serhu Sugra’s-Sugra

baglamda akaidde yalnizca burhani delil olarak kabul etmesi burhani olmamasi
hasebiyle birgok sem‘iyyat meselesini akaidin disinda birakmak anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla Sen@isi’nin akaidde matlub olan marifete dair yapmis
oldugu tariflerdeki “burhan” kaydiyla kastedilen, yakin ifade eden delillerdir. Zaten
burhanin temel gayesi de varilan neticeye dair yakin elde etmektir.3®

SenGsi’nin Serhii’'|-Akideti 's-sugra kitabinda marifeti “Delilden elde edilmig

381 olarak tarif etmis olmasiyla da yine anlasilmaktadir ki

(vakiaya) mutabik cezm
esasinda akaidde marifet bazinda matlub olan, bir delilden elde edilmis cezmdir.
Yine bu anlatilanlar1 destekleyen bir diger husus ise Senlsi’nin el-Akidetii’l-
kiibrd 'sinda metinde kullandig1 ve buluga gelmis herkesin marifetullaha ulagmak i¢in
vesile edinmesi gereken “el-burhdnu’l-kiti‘a ve’l-edille’s-sdti‘a’” (kesin burhanlar
ve agik deliller) ibaresidir.®®* Sendsi Serhii’l-Akideti’l-kiibrd simnda bu ibareyi serh
ederken “burhan”dan sonra “deliller” kelimesini genelin 6zele atfi kabilinden kasten
zikrettigini ifade etmekte ve “”Deliller’i “burhanlar”’a genelin dzele atfi kabilinden
atfettim ki akaidin bir kisminda makbul olan akli deliller de dahil olsun. Akaidin bu

kismi ise miicizenin (ispatimin) bagh olmadigi kisimdur. 33 Yani nakli delillerin

makbul oldugu kisimdir. Sentisi akaidin bu kismina aklen miimkiin olan baz1 seylerin

Sensi, a.g.e., s. 83.

Sentisi, a.g.e., S. 134.

Senisi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 201.

Senu51 Serhu Sugra’s-Sugrai, s. 127.

Senus1 Serhii’l-AKkideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 136; Sendst,
erhii’l-AKkideti’l-vusti, s. 201.

Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 126.

Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 83.

Sentisi, a.g.e., s. 139.

356
357
358
359
?
362
363
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vukunun ispatini, hasr1 ve rii’yetullah1 6rnek olarak vermektedir. Ayrica Sentsi
metinden gecen “el-edille’s-sati'a’” (acik deliller) ifadesindeki “sati1*” sifatinin
akaidin bu kisminda kullanilan akli delillerin yakin ve cezm ifade etmesi gerektigine
dair isaret oldugunu ifade etmektedir.*** Tiim bunlar Sendisi’nin akaidde matlub olan
marifetin tarifinde zikrettigi “delil” ve “burhan” ifadelerinden esasinda cezm ve

yakin ifade eden delilleri kastettigi anlagilmaktadir.

Netice itibariyle Sentisi marifetullahin -Allah sadece 6yle olmasini irade ettigi
i¢cin- adi hiikiim dairesinde ancak yakin ifade eden delillerle ve dolayisiyla nazar ile
gerceklesecegini diisiinmektedir.®® Sendsi’ye gdre nazarin hakikati ise “Matluba
ulastiracak surette malum olamin vaz* edilmesi veyahut da iki malum ya da daha
fazlasimin tertip edilmesidir. 3% Sendsi vaz* ya da tertip edilen malum/malumlar
neticesinde elde edilen sey bir miifredin yani hiikiim barindirmayan bir bilginin
marifeti ise bu durumda bunun bir “tarif” oldugunu, ancak elde edilen sey bir tasdik
ise bu durumda da bunun bir delil yani kiyas oldugunu ifade etmektedir.*®” Akaid
noktasinda s6z konusu matlubun keldm ilminin makasidi yani hiikiim barindiran
meseleler olmast hasebiyle bu tarife gore nazarin delil kismi arastirmanin bu

asamasini ilgilendirmektedir.

Bu baglamda Sen(si, akaide iman hususunda kisiyl matlub olan marifet ve
imana ulagstiracak olanin herhangi bir nazar degil yalnizca sahih bir nazar oldugunu

ifade etmektedir.36®

Kelamda sahih bir nazar gerceklestirmek icin ise kisinin
oncelikle kisimlartyla akli hiikiimleri bilmesi gerektigini s(jylemektedir.369 Zira
Sendisi’ye gore akli hiikiimlerin ayr1 bir konumu ve ehemmiyeti vardir.*”® Tiim bu
anlatilanlar 15181inda akli hiikiimlerin keldmi mebadiden olmasinin ciheti ise bir

sonraki baslikta incelenecektir.

364 Sendisi, a.y.

365 Senisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 129; Celik, “Eb{ Abdullah Muhammed b. Yisuf es-Sentisi’nin
Kelam Anlayis1”, s. 110.

366 Sen(si, Serhii’l-AKkideti’l-kiibra el-mitsemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 126.

367 piz: Sendsi, a.g.e., s. 126-127.

368 Sensi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 182-183.

369 Sendsi, a.g.e., s. 87-88.

370 Celik, “Muhammed b. Yasuf es-Sendisi’nin Kelim Anlayisinda Marifetullah-Akil iliskisi = The

Ma’rifat Allah -Reason Relation in Muhammed Ibn Yusuf al-Sanusi’s Theological Understanding”, s.
1365.
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3.2.2.2. Akaidde Marifet ve Yakinin Sarti: Sahih Nazar

Iman i¢in matlub olanin yakin ve marifet oldugunu ve bunun da ancak sahih

71 . .
akaid hususunda marifet kavrami

nazar ile hasil olabilecegini savunan Sendsi,>
tizerinde titizlikle durmakta ve bu marifetin nasil hasil olacagi konusunda da ayni
titizligi gdstermektedir. Ifade edildigi iizere Sendsi akaidde matlub olan marifetin
yakin iizere olmas1 gerektigi ve bu yakinin taklit degil tahkik iizere olmasi i¢in ise
muhakkak yine yakin ifade eden bir delillen elde edilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Yakin ifade eden bu delilin ne tiirden bir delil olacagi bolimiin son
basliginda incelenecektir. Ancak bu baslikta yakin ifade eden bu delillerin ortak
Ozelligi olan delilin sihhati ve sihhat sartlari bakimindan akli hiikkiimleri neden ve

nasil gerektirdigi incelenecektir.

Bu baglamda Senisi’nin nazar1 ve de sahih nazari nasil tanimladig1 6nem arz
etmektedir. Zira delil, bir bakima nazarin icrd edilmesi neticesinde ortaya
cikmaktadir. Yani nazar delilin insa asamasidir, denilebilir. Sentsi mantik ilmindeki

372 «

terminoloji ile dolu bir tarif getirerek nazar1™'° “Matluba ulastiracak surette malum

olanin vaz‘ edilmesi veyahut da iki malum ya da daha fazlasinin tertip

)’373

edilmesidir. olarak tarif ederken sahih nazar1 ise “Kisiyi medlul ile arasinda akli

~374 seklinde tarif

bir alaka olan cihete yonlendiren teemmiildiir (diisiinme isidir).
etmektedir. Sahih nazarin mukabilinde ise kisiyi s6z konusu cihete yonlendirmeyen
teemmiil olarak fasid nazar yer almaktadir.’”> Sendsi’nin sahih nazarda olup fasid
nazarda olmayan “akli alaka” ile kastettigi ise delil lizerinde icra edilen nazarin, zihni
kendisinden matluba intikal ettirecek olan bir cihetten olmasidir. Daha agiklayici

olmasi adina Sendsi her iki nazar tiriine de birer 6rnek vermektedir.

Fasid olan yani akli bir alaka ile zihnin matluba intikal etmesini saglayacak
olan cihetin olmadig1 nazara Sen(isi, hudiisunu ispat etmek lizere alem iizerine

diistinmekten 6rnek vermektedir. Bu nazarda kisi alemin yalnizca birtakim sifatlara

3t Sensi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 181.

372 o-Rouayheb, 17. yiizyilda islam entelektiiel tarihi, s. 189.

813 Sen(si, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-mitsemmai Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 126.
374 Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 157.

375 pke: Sentisi, a.y.
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sahip olan mevcut cisimlerden olustugunu dikkate aldig1 takdirde bu fasid bir nazar
olmaktadir. Zira yalnizca alemin nelerden meydana geldigine bakarak bir neticeye
ulagmak miimkiin degildir. Ciinkii bir seyin yalnizca var olmasindan onun kadim ya
da hadis olduguna ulagmak miimkiin degildir.376 Dolayisiyla bu nazarin fasid
olusunun sebebi, kisiyi matlub olan “adlemin hudlsu”na ulagtiracak olup alem ile

hudis arasindaki ispat1 saglayacak olan bir cihetin s6z konusu olmamasidir.

Sendisi sahih nazarin 6rnegini de yine ayni misal iizerinden bu sefer alem ile
hudiis arasindaki akli alakayr kurmayi saglayacak olan cihetleri gostererek
vermektedir. Sensi bu sefer birtakim sifatlara sahip olan cisimlerin mevcut olmasi
degil sahip oldugu sifatlarin hadis olmasi lizerinden nazari icra etmektedir. Zira bu
sifatlar -hareket ve siikiin (duraganlik) gibi- hadis olmasi hasebiyle ezelde sabit
olamazlar. Clinkii ezelde sabit olsalardi bu durumda kadim olmalar1 gerekirdi. Ancak
bu sifatlar degisimi kabul etmektedir. Oysa kadim olan degisimi kabul etmemektedir.
Ezelde var olmasi1 imkansiz olan bu sifatlara sahip olan cisimler bu sifatlar olmadan
var olamayacagi i¢in hadis olan bu sifatlara sahip olan cisimlerin de hudtsu sabit
olmus olmaktadir. Alem de bu ikisinden yani hadis sifatlar ve hadis cisimlerden

meydana geldigine gore dlem de hadistir.>’’

Sendisi sahih nazarin ancak bu sekilde zihnin matluba intikal etmesini
saglayacak akli baglantilar ile neticeye ulasilabilecegini ifade etmektedir.*"® Nasil ki
akil sahibi olduklar1 halde sebeplerin hasil olmamasindan dolay: insanlar bazi zaruri
meselelerde dahi ihtilafa diisebiliyorlarsa ayni sekilde delilin akli alakayr kurmay:
saglayan cihetini goOsteren sahih nazara sahip olmamak da ihtilaflara sebebiyet

vermektedir.>"

Bu yiizden Senisi ozellikle kelamda nazarin sahih olmasi adina
delillerdeki akli alakayr kurmay1 saglayan bu cihetlerin dikkatle incelenmesi ve
delilin saglam temeller {izere insa edilmesi adina kisinin nazardan evvel bilmesi ve

gozetmesi gereken esaslar oldugunu ifade etmektedir.

376 bz Sendsi, a.y.
377 Sensi, a.g.e., s. 157-158.
378 A A
Sen(isi, a.y.
819 Sen(si, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-mitsemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 128.
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Bu baglamda mantik ilminde de yetkin olan Sentisi,*®® nazari fasid kilan ii¢
durumdan bahsetmektedir. Nazarin fasid olma yani cihet ile matlub arasindaki akli
alakanin kurulmama sebeplerinden biri nazarin olmasi gerektigi gibi tamamiyla icra
edilmemis olmasidir. BOylesi bir nazar aslinda tam olmadigl i¢in netice de
vermeyecektir. Nazarin fasid olmasindan kaynakli netice vermemesinin ikinci sebebi
ise nazarin tarifinde de gegtigi iizere meghul olana ulasmak adina tertip edilen malum
bilgilerin olmas1 gerektigi sekilde tertip edilmemesidir. Sendsi buna onciillerinin her
ikisi de tikel ya da her ikisi de olumsuz olan kiyas lizerinden istidlali 6rnek
vermektedir. Zira boylesi bir kiyasta kiyasin maddeleri arasinda akli alaka olmasi bir
yana bag kurmak imkansizdir. Seniisi nazarin fasid olus sebeplerinden sonuncusu
olarak ise nazarin maddesinde bir sikinti olmasindan bahsetmektedir.*®* Bu durumda
ise eger neticede ulagilmak istenen matlubun maddesi ile delilin 6nciillerinde yer alan
madde arasinda mesela hiikmiin kaynagi bakimindan bir uyumsuzluk olmasi
durumunda, matluba ulasmak icin olmasi gereken ve akli baglantiyr kurmayi

saglayacak olan cihet bulunmayacagi i¢in nazar yine fasid olacaktir.

Sen(isi kelamda icra edilen nazarin sayilan sebeplerden dolayi fasid olmamasi
ve sahih bir nazar ile akaide dair marifet ve yakin elde edebilmek adina nazar
oncesinde bilinmesi gereken birtakim bilgiler oldugunu ifade etmektedir. Bu bilgiler
ise bir sonraki baslikta da detayli olarak aciklanacagi iizere akli hiikiim ve
kisimlaridir.®® Kelami meselelerde icra edilen nazarin sahih olmasi icin Oncelikle
neden akli hiikiim ve kisimlarinin bilinmesi gerektigi, mezkir {i¢ a¢idan ve daha

0zelde son iki acidan hareketle bir sonraki baglikta incelenecektir.
3.2.2.3. Kelam Ilminin Tasavvuri Mebadii: Akli Hiikiimler

SenGisi kelami meseleler i¢in icrd edilen nazarin sahih olmasit adina
gozetilmesi gereken birtakim esaslara isaret etmektedir. Bu asamada bir noktaya

isaret etmekte fayda vardir. Bir delilin ifade ettigi neticenin mevzu bahis ilimde

380 Konuyla ilgili daha detayli bilgi i¢in bkz: Ozpilavel, “Klasik Mantik Metinleri Baglaminda
Muhammed b. Yusuf es-Seniisi’nin Muhtasaru’l-Mantik Isimli Eseri”, s. 7-23.

8L bkz: Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 130-
131,

382 Senisi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 194.
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kabul gorebilmesi i¢in o delilin onciillerinin s6z konusu ilmin metodolojisine uygun
olmasi gerekmektedir. Mesela matlub olan netice fikih ilminde ulagilmak istenen bir
netice ise bu noktada oOnciillerde yer alan hiikiimlerin kaynaginin ser‘l olmasi
kaginilmazdir. Zira fikih ilmi miikelleflerin fiillerinin  hiikiimlerini konu
edinmektedir. Teklif ile alakali hiikkiimlerin kaynagi ise sliphesiz seriattir. Dolayisiyla
onciillerde yer alan hiikiimlerin matlub olan neticedeki hiikmiin kaynag: ile

bagdagmamasi durumunda bu delil matluba ulastirmayacaktir.

Sendisi de kelam ilminde herhangi bir meseleye dair gergeklestirilecek olan
nazarda bu noktaya dikkat cekmektedir. Ancak meselenin tahlili ag¢isindan
Sendsi’nin nazarin fasid olma sebepleri olarak zikrettigi noktalardan hareketle
meseleyi izah etmek daha uygun goriilmektedir. Bununla beraber yalnizca tezin
inceleme konusunun ihtiya¢ duydugu diizeyde meseleye deginilecek olup nazarin
sthhat sartlar1 ile ilgili biitiin mantiki detaylara girilmeyecektir. Zira zikredilecek
olanlar disindaki kaideler tezin kapsaminin disinda kalmaktadir. Bunun igin ise

ayrica mantik kitaplarina bakilabilir.

Bir nazarin sahih olmasi i¢in bu nazarda madde ve sekil ile ilgili olmak {izere
temelde iki agidan belli bash kaidelerin gozetilmesi gerekmektedir. Aksi halde bu
nazar fasid olup akli alakay1 kurmay1 saglayacak ve matluba ulastiracak olan cihetten
yoksun olmasi hasebiyle netice vermeyecektir. Senlisi nazarin fasid olmasini {i¢
temel sebebe indirgemekte ve ikisi sekil biri madde ile ilgili olmak {izere ii¢ noktaya

isaret etmektedir.>®

Kelamda icra edilen nazarin sihhati Oncelikle madde bakimindan ele
alindiginda Seniisi’nin Ibn Arafe’den (6. 803/1401) nakille keldm ilmine dair
getirmis oldugu tarifi ve keldm ilminin konusuna dair sdylediklerini dikkate almak

onemlidir. Sendis kelam ilmini su sekilde tarif etmektedir:

“(Kelam ilmi) ulthiyet ile ilgili hitkiimlerin, peygamberlerin génderilmesinin
ve onlarin verdikleri her haberde dogru sozlii olmalarinin, bu hiikiimlerden

383 Sentisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 130.
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birinin 6zellikle kendisine bagh oldugu seylerin ve siiphelere cevap ve ¢dziim
olarak da tiim bunlarin delillerinin incelendigi ilimdir.”**

Kelam ilminin hakikatini bu sekilde tanimlayan Sentisi bu ilmin konusunun
ise “Yaraticisuun varhigimin viicitbuna, sifatlarina ve fiillerine deldlet etmesi
hasebiyle miimkiindtin  mahiyetleri”®® oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
miimkiin varliklardan hareketle vacip olan varligin viiclibuna, sifatlarina ve fiillerine
istidlali inceleyen bu ilmin aslinda makasidi ve bu makasida istidlal agisindan
delilleri akli hiikiimlerin ispat ya da nefyinen ibarettir. Nitekim Senlisi de bu
baglamda Serhii’|l-Akideti’l-vustd’da akli hitkiimler baslig1 altinda bu hiikiimleri serh
etmeden evvel “Siiphesiz bu ti¢ hiikmiin tasavvuru ve hakikatlerinin marifeti keldm

1,386

ilminin mebddiindendir. seklinde agik bir ifade kullanmaktadir.

AkIi hiikiimleri keldm ilminin mebadii yani makasidini ispatta esas olarak
goren Sentsi, bunun temellendirmesini ise kelamcinin temel gayesinin aslinda akli
hiikiimleri ispat etmek, nefyetmek ya da bu ispat veya nefyin uzantisi olan seyleri
ispat etmek olmasi tizerinden yapmak‘[adlr.387 Zira akaiddeki “Allah vardir.”, “Allah
kadirdir.”, “Allah noksanliklardan miinezzehtir.” ve “Peygamberler Allah’tan
getirdikleri haberlerinde sadiktirlar.” gibi s6z konusu hiikiimler akli hiikiimlerden

ibarettir. >

Ciinkli tezin Onceki boliimiinde de ifade edildigi iizere muteber olan
hiikiim kaynaklarindan biri olan akli hiikiimler esasinda aklin vakiaya yani zihin
disindaki gerceklik ortamina dair idrak ettigi hiikiimlerdir. Akaide dair mezkir

hukiimler ise esasinda vakiada sabit olan hakikatlerden ibarettir.

Bu baglamda akaid bazindaki hakikatlerin idrak edilebilmesi i¢in Seniisi
kisinin Oncelikle tizerine hiikmettigi sey ile kendisine hiikmettigi seye dair
tasavvurunun olmasi gerektigine ve dolayisiyla bu anlamda her miikellefin akli
hiikmii ve kistmlarini anlamlari ile bilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Cilinki

Sendisi Allah Teala i¢in vacip olan kemalatin viicibunu, Allah Teala’nin kendisinden

384 Sentisi, a.g.e., S. 190; Sensi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 195.
385 Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 191; Sendst,
Serhii’l-AKkideti’l-vusta, s. 196.
386 Sensi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 194.
387 A
Sen(isi, a.y.
388 bkz: Sentsi, Serhii’l-Akideti’s-sugri, s. 121.
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miinezzeh oldugu seylerin O’nun hakkindaki istihdletini ve Allah Teala hakkinda
caiz olanlarin cevazini miikellefin ancak bu sekilde marifet iizere bilebilecegini ifade
etmektedir. Yine ayni sekilde ancak bu sekilde ilahi sifatlarin nelere taalluk ettigi
bilinebilmektedir.®® Daha evvel Sendsi’nin marifet taniminda da deginildigi iizere

kisinin akaidini marifet tizere bilmesinden kast1 ise yakin {izere bilmesidir.

Akaide imana dair bu yakinin delilden elde edilmesini en saglam yol olarak
goren Sendsi, yakin ifade eden bu delillerin ya da bir diger deyisle burhanlarin ve bu
delillerden lazim gelen marifetlerin anlagilmasi ve bu marifetlere dair gelisen siiphe
ve cehaletlerin reddiyesi i¢in akli hiikiimlerin bilinmesi gerektigini ifade etmektedir.
Ayrica Allah Teala hakkinda bu hiikiimlerle neyin ispat neyin nefyedildigi bilindigi
gibi peygamberler hakkinda neyin vacip, miistahil ve cdiz oldugu da yine bu

hiikiimlerle bilinebilmektedir.>*°

Bu baglamda Sentisi {i¢ kismiyla akli hitkkmiin hakikatini bilmeyen kimsenin
keldm ilminde neyin ispat neyin nefyedildigini anlamayacagmi ifade etmektedir.***
Oysa Sen(si bu {i¢ akli hiikmiin idrakinin, kimisine gdére nazarin mebde’i olan aklin
bizzat kendisi oldugunu aktarmaktadir. Akli, ma‘kulati yani akledilebilirleri idrak
eden bir garize olarak kabul edenler i¢in ise akli hiikiimlerin idrakinin bu garizenin
bir geregi oldugunu sdylemektedir. Yani akil denen bu garizeye sahip olan herkes
yine zorunlu olarak bu hiikiimleri idrak edebilmektedir. Aksi halde ise Seniisi bu
garize ile higbir ma‘kulun idrak edilemeyecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu
hiikkiimleri idrak etmeyen kimsenin esasinda akil olmadigini da agik¢a ifade

etmektedir. Boyle bir kimsenin de sahih bir nazar ve istidlal icra etmesi miimkiin

degildir.®%

Akaidin anlagilmast ve ispati noktasinda akli hiikiimleri bu meseleler
tizerinde icra edilen nazarin sihhat sarti olarak gdren Sentsi, bu hiikiimlerin
bilinmemesi dolayisiyla vacip olanlarin viicibunu, cdiz olanlarin cevazim ve

miistahil olanlarin istihaletini bilmemeyi kiifiir ve bidat esaslarindan biri olarak

389 Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugr, s. 132-133.
390 Sentsi, a.y.

391 Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 194.
392 Senasi, a.g.e., s. 195.
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addetmektedir.*® Zira bu hiikiimleri bilmeyen ya da olmas: gerektigi gibi bilmeyen
kimsenin akli hiikiimlerin ispati ya da nefyinden ibaret olan akaide dair marifet ve

dolayisiyla iman sahibi olmasi gii¢ olmaktadir.

Bu asamada bir noktaya isaret etmekte fayda bulunmaktadir. Burada
Sendsi’nin kiginin bilmedigi takdirde akaide dair marifet ve dolayisiyla tahkiki imana
sahip olamayacagini sOyledigi sey, terim olarak akli hiikiimlerin lafizlar1 degil aksine
manalaridir. Yine bu hiikiimleri bilmenin kendisinin akil ya da akil olan garizenin
lazzimi oldugunun sdylenmesi de vacip, cdiz ve miistahil terimlerinin degil
manalarmin bilinmesi ile ilgilidir. Bu anlamda kisi mesela bir biitiiniin kendi
pargasindan biiyilk olmasinin zorunlu oldugunu, ikinin birden kiigiik olmasinin
imkansiz oldugunu ve bir cismin birden fazla renkte olabilmesinin miimkiin
oldugunun idrakinde ise esasinda o kisi vacip, cdiz ve miistahil terimlerini bilmese
dahi bu hiikiimlerin manalarina vakiftir demektir. Dolayisiyla da akaidi
anlayabilecek ve de icmali de olsa iman ettigi akaide delil getirebilecek kapasitede
olmaktadir. Zaten s6z konusu derecede dahi bu hiikiimlerin manalarini bilmeyen

kimsenin miikellefiyet sart1 olan akla sahip olmadig1 asikar olmaktadir.

Bu yiizden Sentsi Serhu Sugra’s-Sugra kitabinda ilahiyat bahislerine giris
yaparken “Eger bunu (akli hiikiimleri) anladiysan bil ki... %% diyerek bunu su

ciimlelerle agiklamaktadir:

“Eger sen vacip, miistahil ve cdizin manalarini tasavvur ettiysen o zaman
Mevlamiz Allah celle ve azze i¢in kemalattan neyin vacip oldugunun marifeti
senin i¢in kolaylasir. Zira s6z konusu kemalatin Mevlamiz celle ve azze igin
viicbunu anlamak, vacibin manasini tasavvur etmenin bir fer’idir.”**

Bu ylizden Sentisi Allah Teala’ya ve peygamberlerine dair marifet elde etmek

isteyen kisi i¢in akll hiikiimlerin, marifetinin yaninda misaller yoluyla g¢okga

tekrarlanmasi ve aginalik kazanilmasi gerektigini d1"1siinmektedir.?’96

393 Sentisi, Serhii’l-Mukaddimét, s. 111.
304 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 141.
395 A

Sen(isi, a.y.
39 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugré, s. 125.
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Sentisi’den aktarilan bu son ciimlede ve diger yerlerde de isaret edildigi {izere
akli hiikiimlerin kelam meselelerine yani makasida mebadi olmasi tasavvurlar
bakimmdandir.**" Bunu biraz daha agmak gerekirse esasinda bu hiikiimler kelam
meselelerini ifade eden 6nermelerin yiiklemlerini olusturmaktadir. “Alem igin bir
yaraticinin  var olmasi véciptir.” ve “Alem miimkiindiir.” gibi. Dolaysiyla
makasidiyla ve tasdiki mebadiiyle genel anlamda kelam meselelerine girmeden evvel

manalariyla akli hiikiimlerin tasavvur edilmis olmas1 gerekmektedir.

Ayrica akli hiikiimlerin kelamin tasdiki mebadiinden olmas1 imkansizdir. Zira
ifade edildigi iizere kelam ilminde bu hiikiimlerin ispati ya da nefyinden degil
tasavvurlarindan istifade edilmektedir. Eger bu hiikiimlerin keldm meselelerinin
konulart i¢in ispat1 ya da nefyini mebadi kabul edecek olursak esasinda bu bir kisir
dongiiye sebebiyet vermektedir. Ciinkii zaten bu hiikiimlerin mezkdr meseleler
bazinda ispat1 veya nefyi bu ilmin makasidini olusturmaktadir. Mebadi ise vesilesi
olmasi bakimindan makasiddan evvel gelmektedir. Ancak akli hiikiimlere agiklandig1
tizere tasdiki mebadi denilmesi durumunda bundan, seyin kendisinden evvel gelmesi

gerekmektedir ki bu da kisir dongiiden ibarettir. >

Bu durum ayni zamanda akli hiikiimlerin neden tipki alemin hudisu mebde’i
gibi bu ilimdeki 6nemi agisindan makasida dahil edilemediginin bir agiklamasidir.
Zira makasid hiikiim barmdiran meselelerden ibarettir. Alemin hudisu meselesi de
yine hiikiim barindiran bir mebde’dir. Ancak akli hiikiimler haddizatinda
kavramlardan ibaret olup her biri tek basina hiikiim barindiran bir mesele olmamasi
hasebiyle arazi olarak olsa dahi onlarin makasida dahil edilmesi miimkiin degildir.

Yoksa bu hiikiimlerin kelam ilmindeki yeri ve ehemmiyeti asikardir.

Son olarak Senflisi’nin akli hiikiimleri sahih nazarin mebadii kabul etmesinin
sahih nazarin sekli bakimindan degerlendirilmesine gelince, esasinda bu kelami
olsun olmasin yakin ifade etmesi bakimindan her delilde gozetilmesi gereken bir

husustur. Zira Sentsi’nin de tarif ettigi tizere sahih nazar “Kisiyi medlul ile arasinda

397 hkz: Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-berahin, s. 66-67.

398 bkz: shak Endeliisi Serkasti, el-Hibe ve’l-ati fi serhi’l-akideti’l-vusta, 2. bs, Kahire, Keside li’n-
Nesr, 2017, s. 60-61.
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3% Dolayisiyla

akli bir alaka olan cihete yonlendiren teemmiildiir (diisiinme isidir).
nazar neticesinde matluba ulagsmak adma delildeki akli cihetlerin gozetilmesi ve bu
akli cihetlerin saglanmasi icin de belli bashh mantik kaidelerine uyulmasiin
gerekliligi yine akli hiikiimlerin sahih nazarin esaslarindan biri oldugunu

gostermektedir.
3.3. AKkli Hiikiim ve Kisimlarinin Takriri

AKI1 hiikiimleri telif etmis oldugu kelam kitaplarinda akaide bir mukaddime
olarak tasnif eden ve bu hiikiimleri kelam makasidinin tasavvurl mebadi olarak goren
Senisi’nin akli hiikmii kisimlartyla nasil tanimladig1 ve detaylandirdigini, dolayisiyla
akli hiikiimleri takrir yontemlerini incelemek, Sen(isi’nin bu hiikiimlere dair anlayig1

ve konumlandirmasini anlamak adina dnem arz etmektedir.
3.3.1. Akli Hiilkmiin Tanimi

Kelam kitaplarinda akaide dair hiikiimleri agiklamadan evvel bunlarin
mebadii olarak saydig akli hiikiimleri takdim eden Sentsi, aslinda bundan da evvel
kaynagi bakimindan hiikmiin kisimlarindan bahsetmekte ve bununla kisinin zihninde
en temelde akli hiikiim ile diger hiikiim cesitleri arasindaki sinirlar1 belirlemeyi
hedeflemektedir.“® Bu manada Sendisi’nin akli hiikme dair tarifini anlamak adina
oncelikle ser‘l ve adi hiikkme dair tanimlarin1 incelemek gerekmektedir.

Bu baglamda ilk asamada hilkkmiin “Bir seyin ispati ya da nefyidir. ~401

seklinde tanimin1 yapan Sen(isi, sonrasinda bir hiikiimdeki hakimin*®? ya ser‘ ya adet

ya da akil oldugunu ve dolayisiyla hiikmiin ser‘i, adi ve akli olmak {izere ii¢ kisim

399 Senisi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 157.

400 Celik, “Muhammed b. Yasuf es-Senfisi’nin Keldm Anlayisinda Marifetullah-Akil iliskisi = The
Ma’rifat Allah -Reason Relation in Muhammed Ibn Yusuf al-Sanusi’s Theological Understanding”, s.
1364.

401 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 115; Sendsi, Serhii’l-Mukaddimait, s. 52.

%92 By noktada dikkat cekmek gerekir ki Senisi “hiikmiin hakimi” ifadesini hiikkmiin kaynagi
anlaminda kullanmaktadir. Aklin akli hiikiimlerin kaynag1 olmasi ise bu hiikiimleri akil vaz* ettigi igin
degildir. Zira akli hiikiimler insa edilen hiikiimler degildir. Ancak buna ragmen bu hiikiimlerin akli
olarak isimlendirilmesi, miicerred akil ile idrak edilmeleri hasebiyle hiikkmen idrak aletine nispeti
kabilindendir. Dolayisiyla aklin hdkim olarak addedilmesi mecazendir. bkz: Abdullah b Hicazi b
Ibrahim el-Ezheri Serkavi, Hasiyetii’s-Serkavi ala Serhi’l-Hiidhiidi ale’s-Seniisiyye., 1. bs, Kahire,
Darii’l-Thsan, 2017, s. 116.
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oldugunu ifade etmektedir.**®

Bu sekilde kaynagi bakimindan hiikmii ii¢ kisimda ele
alan Senusi Oncelikle ser‘l hiikmiin tarifinden baslamakta ve “Allah Teald nin
miikelleflerin fiilleri ile alakali olan talep, ibdha ya da bu ikisine vaz* yoniindeki
hitabidir.”*®* seklinde bir tarif yapmaktadir. Sendisi adi hiikkmii ise “Duyularin, bir
araya geldiklerini tekrar tekrar idrak etmesi vasitasiyla; bir seyin varligi veya
yoklugu ile bir baska seyin varligi veya yoklugu arasindaki bagn ispatidir.”*®
seklinde tarif etmektedir. Senisi Serhii’l-Mukaddimadt kitabinda adi hiikmiin bu
tarifine bir de “bu iki seyin daima boyle meydana gelmeme imkdani bulunup birinin

digerinde hi¢bir sekilde tesiri olmaksizin"*®® kaydin1 eklemektedir.

Ser‘t hiikkmii ve adi hiikkmii bu sekilde tarif eden Senisi bu tariflerden
hareketle akli hiikkmii ise “Aklin tek basina hichir tekrara ya da vaz‘a bagl

»407 seklinde

olmaksizin bir seyin siibuitunu ya da nefyini idrak etmesinden ibarettir.
tanimlamaktadir. Sentisi tarifte gecen “bir seyin siibiuitunu ya da nefyini” ifadesinin
bu tarifin cinsi oldugunu yani diger hiikkiim ¢esitleri ile hiikkiim olmalar1 bakimindan
ortak olduklar1 nokta oldugunu, ancak “hi¢hir tekrara ya da vaz‘a bagh olmaksizin”
kaydi ile ser‘i ve adi olan diger iki hiikiim ¢esidinin tarifin disinda kaldigini ifade
etmektedir.*®® Zira zikredilen tariflerden anlagildig: tizere 4di hitkmiin idrak edilmesi
iki sey arasindaki birlikteligin duyular vasitasiyla c¢okca tekrarla beraber
algilanmasina bagliyken ser‘i hiikmiin varlig1 onu vaz* eden birinin vaz‘ma baghdir.
Dolayistyla ser‘i hiikmiin idraki de ancak vaz* edilmesinden sonra miimkiindiir. Idrak

edilmesi i¢in duyusal tekrara ve bir vaz‘a bagli olamayan akli hiikiim bu manada

diger ikisinden ayrilmaktadir.

Akl hikmiin miikellefin zihninde netlik kazanmasi adina akli hikimden

evvel ser‘l hiikkiim ve adi hiikkmii tarif edip detaylandiran Sendisi ayrica zikrettigi

%93 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 115; Sendsi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 52.

404 Sentisi, Serhii’l-AKideti’s-sugra, s. 116; Sendisi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 55.

405 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 118.

406 Senisi, Serhii’l-Mukaddimit, s. 68.

7 Sengsi, Serhii’l-Akideti’s-sugrd, s. 120; bkz: Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 133; Sendsi,
Serhii’l-Mukaddimat, s. 73.

408 bkz: Sentsi, Serhu Sugra’s-Sugrai, s. 133; Senisi, Serhii’l-Mukaddimaét, s. 73-74.
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orneklerle de bunu pekistirmistir.**® Bu anlamda Sendsi ser‘i hikkme “Allah Tedld’ya
ve Resulune imamn vécip olmasi”™® ve adi hikkme de “Atesin yakici olduguna
hiikmedilmesi*** ornegini verirken akli hitkkme ise “Var olan ya kadimdir ya

hadistir ™' ornegini vermektedir.

Sen@isi’nin akli hitkmiin zihinde netlik kazanmasi adina izledigi bu yontemi
Serhii’l-Akideti’I-kiibra ve Serhii’|l-Akideti’l-vustd kitaplarinda uygulamadigi dikkat
cekmektedir. Hatta bu iki kitabinda akli hiikiim de dahil olmak {izere kaynagi
bakimindan hiikiim ¢esitlerinin hi¢birine dair tarif vermeyip aksine direkt olarak akli
hiikmiin kisimlarini tarif etmektedir.*® Bunun sebebi ise muhtemeldir ki Sendisi’nin
Serhii’l-Akideti’[-kiibrd ve Serhii’|-Akideti’l-vustd kitabi1 esasinda heniiz ilmin
kavramlarina asina olmayan baslangi¢ seviyesindeki bir 6grencinin degil bu ilmin en
azindan tasavvurl mebadiine hakim birinin okuyacagi cinsten bir kelam kitabi
olmasidir.*** Dolayisiyla Sendsi’nin diger ii¢ kitap haricinde bu iki kitapta hiikiim
cesitlerine deginmemis olmasi muhtemelen okuyucunun zihninde bunlarin zaten

bulunuyor oldugunu varsaymasindan ileri gelmektedir.
3.3.2. AKli Hiikmiin Kisimlari ve Tarifleri

Ser‘l ve adi hiikmiin tanimlamalari tizerinden akli hiikmii tarif eden Sentsi
bundan sonra akli hiikkmiin kisimlarm tarif etmektedir. Kaynagi bakimindan hiikiim
cesitlerinde oldugu gibi sadece baz1 kitaplarinda degil s6z konusu bes kitabinda da
bu akli hilkkmiin kistmlariin tariflerine yer vermektedir. Kaynagi bakimindan hiikiim
cesitlerinin miikellefin zihninde netlik kazanmasina gosterdigi ehemmiyetin belki
daha fazlasin1 Sendsi akli hiikmiin kisimlart arasindaki ¢izgilerin netlik kazanmasi

hususunda da gostermektedir. Zira daha evvel de ifade edildigi lizere akaid bu

499 bkz: Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugrd, s. 116-120; Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 133; Sendsi,

Serhii’l-Mukaddimat, s. 55-72.

10 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 116.

4 Sendsi, a.g.e., s. 118.

412 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 134.

413 bkz: Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193;
Sendsi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 194-199.

4 bkz: Yavuz, “Akaidi’s-Sendsi”, s. 219-221.
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hiikiimlerin ispat ve nefyinden ibarettir.**> Dolayisiyla akli hiikiim ve kisimlarinmn

olmasi gerektigi surette zihinde yer etmesi 6nem arz etmektedir.

Bununla beraber SenGsi’nin Akaidii’'s-Seniisi silsilesinde ilk yazdigi kitabin
Serhii’l-Akideti’l-kiibrd oldugu g6z Oniinde bulundurulacak olursa Sentsi’nin her
yeni kitabinda bir 6ncekine nazaran akli hiikiimlerin sistemli olarak anlatimina biraz
daha ihtimam gosterdigi dikkat ¢ekmektedir. Zira Sendsi silsilenin ilk kitabi olan
Serhii’l-Akideti’l-kiibra’da akll hiikiimleri miistakil bir mukaddime olarak vermek
yerine “bu ilimde ihtiya¢ duyulan lafizlarin a¢iklanmasi” bash@i altinda baska
terimlerle beraber akli hiikiimleri tarif ettigi goriilmektedir.*® Ancak Serhii’l-
Akideti’l-kiibra kitabin1 insanlarin anlamakta zorlanmasi neticesinde telif ettigi
Serhii’|-Akideti'l-vusta’da™’ akli hiikimlere 6zel bir kisim aywrdigi ve Dbir
mukaddime niteliginde sistematik bir sekilde bu hiikiimleri isledigi dikkat
cekmektedir.*® Sonraki ii¢ eseri olan sirasiyla Serhii’l-Akideti’s-sugrd, Serhu
Sugra’s-Sugra ve Serhii’l-Mukaddimadt kitaplarinda ise detayli olarak hiikkmiin
tanimi, kaynaklar1 bakimindan taksimi ve her bir kismin tarifi iizerinden akli hitkkmii

ve kisimlarini detayli olarak islemektedir.

Bu durum ise bu silsiledeki her bir kitabr bir 6ncekinin ihtisar1 olarak ve bir
oncekinden daha anlasilir olmasi amaciyla telif eden Senlsi’nin aslinda akli
hiikiimleri kisimlartyla diger hiikiimlerden net bir sekilde ayirt ederek anladigi
o6l¢iide kisinin akaidini de daha iyi anlayacag: diisiincesi ile son derece tutarlidir.**®
Netice itibariyle akli hiikiimlerin miikellefin zihin diinyasinda yerini bulmasi adina

Sentsi bu hiikiimleri agagidaki gibi tarif etmektedir.

415 Senisi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 194.

18 Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibré el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 191-192.
M7 bkz: Sentisi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 123.

M8 pkz: Sendsi, a.g.e., s. 194-199.

419 bkz: Sentsi, Serhii’l-Akideti’s-sugri, s. 125.
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3.3.2.1. Vacip

Sentisi’nin akli vacibe dair tarifi mevzu bahis bes kitabinin tamaminda tam
olarak aymidir. Sendsi akli vacibi “Adkilda yoklugu tasavwur edilemeyendir.””*
seklinde tarif etmektedir. Akli vacip icin verdigi orneklerden biri ise cisim igin
boslukta yer kaplamanin zorunlu olmasi hiikmiidiir.*?" Sendsi tarifi yapilan bu
vacibin “zati vacip” oldugunu, ancak ‘“arazi vacip”in ise Ebl Cehil’in azaba
ugramasi gibi Allah Tedla’nin iradesinin taalluku geregi vacip olan vacip oldugunu

ifade etmektedir.*??

Senlisi’nin “vacip” tarifini dogru anlamak adina tarifteki “yokluk” ve
“tasavvur” kayitlariin agiklanmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bunun farkinda olan
Sentisi bu iki kaydin vacibin tarifi baglaminda ne anlam ifade ettigine kisaca igaret
etmektedir. Sentisi “Akilda yoklugu tasavwur edilemeyendir.”** ile aslinda “Akilda

24

yoklugu idrak edilmeyendir.”*** anlammmin ifade edildigini soylemektedir.

Dolayisiyla SenGisi’nin vacibin tarifinde kullandigi “tasavvur” kaydi ile kastettigi

esasinda “tasdik”dir.*?

Ciinkii akil, hitkmii vacip olan bazi seylerin yoklugunu farz
etme Kkabilinden tasavvur edebilir. Tipk1 alemin bir yaraticisinin yoklugunu sadece
farz etme agisindan tasavvur edip sonra bu tasavvuru nefyetmesi gibi. Ancak aklin
vacip olan bir seyin yoklugunu tasdik etmesi miimkiin degildir. Yani esasinda akli

vacip, aklin yoklugunu tasdik etmedigidir.

Vacibin tarifindeki dikkat ¢eken bir diger kayit ise “yokluk” kaydidir. Zira

aklin viicibuna hiikmettigi selbi sifatlar viicidi birer mana olmadiklar1 halde

420 Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193; Sendst,
Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 196; Sentsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 121; Sentsi, Serhu Sugra’s-
Sugri, s. 136; Sentsi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 75.

421 Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 194,

422 Seniisi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 77.

423 Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193; Sendst,
Serhii’l-AKkideti’l-vusta, s. 196; Sentsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 121; Sentsi, Serhu Sugra’s-
Sugri, s. 136; Sentsi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 75.

424 Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemméa Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193; Sendsi,
Serhii’l-AKkideti’l-vusta, s. 196; Senisi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 121; Senisi, Serhu Sugra’s-
Sugri, s. 136; Sentsi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 75.

425 bkz: ismail b Musa b Osman el-Hamidi, Havés ala serhi’l-kiibra Ii’s-Seniisi ali Umdeti ehli’t-
tevfik ve’t-tesdid serh-i akideti ehli’t-tevhidi’l-kiibra., 1. bs, Kabhire, Darii’l-imami’r-Razi, 2017, s.
100; Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-berahin, s. 56; Serkavi, Hasiyetii’s-Serkavi ala
Serhi’l-Hiidhiidi ale’s-Senisiyye., s. 138.
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vaciptirler. Yani bu kayittan anlasilan akli hilkkmii vacip olan her seyin viicidi olmasi
gerektigi iken aslinda durum oyle degildir.**® Sentisi de mananmn bu sekilde
olmadigina isaret etmek adina bu noktada “Hakikati Allah Teala min zat gibi viicudi

de olsa Allah celle ve azze'nin kidemi gibi selbi de olsa aklin nefyini idrak

etmedigidir.”**" seklinde bir agiklama getirmektedir. Dolayisiyla tarifte zikredilen
“yokluk” kaydi ile s06z konusu seyin zihin disindaki yoklugunun tasdik

edilemeyecegi kastedilmektedir.*?

3.3.2.2. Miistahil

AKIi vécipten sonra Senlsi Serhu Sugra’s-Sugrd harig¢ diger dort kitabinda

’)429

miistahilin tarifini “Akilda variigi tasavvur edilemeyendir. seklinde yapmaktadir.

Serhu Sugra’s-Sugra’da ise ciddi bir fark olmamakla beraber miistahili “Akilda

1,430

siibiitu tasavvur edilemeyendir. seklinde tarif etmektedir. SenGisi’nin akli

miistahil icin verdigi 6rneklerden biri ise cismin ayni anda hem hareket hem de

431 </ N
Yine Senisi

siiklindan (duraganliktan) hali kalmasinin imkansiz olmasi hitkmiidiir.
burada da tarifi yapilanin “zati miistahil” olduguna, ancak “arazi miistahil”in caiz
kabilinden olup ilahi iradenin yoklugunu tahsis etmesi acisindan miistahil olduguna

vurgu yaprnaktadlr.432

Bununla beraber vacibin tarifinde “yokluk™ kelimesinden lazim gelen iskalin
ayninin miistahilin tarifinde de lazim gelmemesi adina “siibit” kaydinin kullanildig:
ikinci tarif daha yerinde bir tarif olmaktadir. Zira selbi sifatlar viicidi olmamalarina
ragmen Allah Teala i¢in sabittirler. Ancak tarifteki varligin tasavvur edilemeyisinden

kasit viicdi olmamak degil aksine nefsu’l-emrde sabit olmamaktir.**® Yine tarifte

428 kz: Serkasti, el-Hibe ve’l-ata fi serhi’l-akideti’l-vusta, s. 63-64.

a2t Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 136.

%28 hkz: Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-berahin, s. 56.

429 Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemméa Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193; Sendsi,
Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 194; SenGsi, Serhii’l-AKkideti’s-sugra, s. 122; Sendsi, Serhii’l-
Mukaddimét, s. 77.

430 Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 138.

43t Sensi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 194.

432 Sendsi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 77.

33 bkz: Serkavi, Hasiyetii’s-Serkavi ala Serhi’l-Hiidhiidi ale’s-Senisiyye., S. 148.
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yer alan “tasavvur” kaydiyla maksat vacibin tarifindeki ile aynidir, yani tasdik

anlamina gelmektedir.***

3.3.2.3. Caiz

Akll hiikkmiin iiglincli kismi1 olan clizi ise SenQsi Serhii’l-Akideti’l-kiibrd
kitabinda “Zati geregi varliginin ve yoklugunun tasavvurundan muhal lazim
gelmeyendir. 435 seklinde tarif ederken diger kitaplarinda “Varligi da yoklugu da
akilda sahih olandir.”*® ya da “Siibiitu da yoklugu da akilda sahih olandi.”**
seklinde tarif etmektedir. Sentlisi’nin caiz i¢in verdigi 6érneklerden biri cismin beyaz

. . A v 1. 438
renkte olmasinin miimkiun olmasi hikmudir.

Senlsi’nin Serhii’l-Akideti’l-kiibra’da vermis oldugu tarifte “zat1 geregi”
ifadesini kullanmasinin sebebi, aslinda caiz olan bir seyin kendisi disinda bir
sebepten dolay1 vacip ya da miistahil olmasidir. Mesela cennet ve cehennem gibi
Allah Teala’nim ilmi bir seyin varligina taalluk etmis ise bu sey haddizatinda caiz
iken ilahi ilmin taalluku agisindan vacip olabilmektedir. Bu ise yine onun esasinda
caiz olusu ile ¢elismemektedir. Zira burada hiikiimlerin cihetleri farklidir. Yine ayn1
sekilde kafirlerin sevap kazanmasi gibi bir sey aslinda aklen céiz iken Allah
Teédla’nin ilmi onun vuku bulmayacagina taalluk etmis ise bu o seyin bu cihetten

39 Ciinkii ilahi kudret, ilahi iradenin ezeli

miistahil oldugu anlamina gelmektedir.
ilmin kesfine mutabik tahsisi lizere miimkiinata taalluk etmektedir. Dolayisiyla ilahi
ilmin taalluk ettiginin aksinin olmasi imkansizdir.

SenGisi bu manada akli hikmii cdiz olanlart ii¢ kisimda

degerlendirmektedir:440

3% AKIi hitkmiin kisimlarindan miistahile dair daha detayl bilgi i¢in bkz: Ahmet Celik, “Kelam’da
Muhalin Anlami ve Degeriyle Ilgili Yaklasgimlara Genel Bir Bakis”, Keldm Arastirmalari
Dergisi<br /> Kader, C. XIV, No: 2, 2016, s. 460-479.

35 Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibré el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193.
436 Sentisi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 194; Senisi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 123; Sentisi,
Serhii’l-Mukaddimit, s. 78.
437 Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 139.
438 P
Sentisi, a.y.
439 Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193.
440 Senisi, Serhii’l-Mukaddimit, s. 78.
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1. Varligi kesin olan caiz; ba‘s, sevap ve ikab gibi.
2. Yoklugu kesin olan caiz; Eba Leheb’in iman etmesi gibi.
3. Varlig1 da yoklugu da muhtemel olan caiz; ibadetlerimizin kabulii gibi.

Birinci ve ikinci kismin akli hiikkmii de zatlar1 geregi caizdir. Yani birinci
kismin yoklugundan ve ikinci kismin varligindan zatlar1 geregi akli bir istihalet lazim
gelmemektedir. Ancak ifade edildigi iizere ilahi ilmin taalluku bakimindan farkli
hiikiimler de almaktadirlar.*** Tiim bunlarla beraber cdiz kavrami kayitsiz mutlak
olarak kullanildiginda zat1 geregi cdiz olan kastedilmektedir.

Ayrica Senlsi cdiz kelimesinin “varligi da ve yoklugu da muhtemel ve

2,442

stipheli olan ve “Dinin yapilmasina da yapimamasina da miisaade ettigi gey

yvani miibah olan ya da daha genel anlamda dinin sadece yapilmasina izin verdigi
sey”™® anlamlarinda da kullanildigin1 séylemektedir. Ancak akli hiikmiin kismi
olarak cdizin anlaminin bu olmayip tarif ettigi iizere “Varligi da yoklugu da

/444 <
olduguna vurgu

varsayildigi takdirde zati geregi muhdl lazim gelmeyendir.
yapmaktadir. Bununla beraber caiz kelimesine es anlamli olarak Senfsi, kelamcilarin
terminolojisinde “miimkiin”**® kelimesinin de kullanildigina isaret etmektedir. Ancak
burada kastedilen miimkiin, mantik ilmindeki genel degil 6zel manadaki

. v 1. A4
miimkiindiir.**®

Sen(isi vacip, miistahil ve caizin tariflerindeki bu siralamay1 bes kitabinda da
ozellikle gozettigini ifade etmektedir. Seniisi’nin vacibi ilk sirada zikretmesinin iki
sebebi, Allah Teédla’nin kendisiyle yani vacibii’l-viiciid ile vasiflanmasi ve Allah
Teala i¢in vacip olanin bilindigi takdirde diger iki kisim olan miistahil ve céizin de
bilinebilecek olmasidir. Seniisi’nin miistahili cdizden evvel tarif etmesinin sebebi ise

miistahilin mukabili olmas1 bakimindan vacibe daha yakin olmasidir. Oysa caiz

L pke: Sendsi, a.g.e., s. 78-79.

2 Sendsi, a.g.e., s. 79.
443 . .
Sen(isi, a.y.
M
Sentsi, a.y.
* Genel anlamda akli hitkiimler 6zel anlamda ise imkan kavrammna dair daha fazla detay i¢in bkz:

Hakan Kutlu, “Imkdn Mefhimu ve Islam Filozoflar1 ile Miitekellimler Arasinda Delil Olarak
Kullanim1”, FSM ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, No: 13, 2019, s. 125-144.

446 Senisi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 79-80.
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siiblitu da nefyi de kabul etmesi bakimindan her ikisinin de bilesimi gibidir.
Dolayisiyla céize nispetle vacip ve miistahil mana bakimindan bilesik degil basit
olmaktadirlar. Sentisi bu anlamda basit olanlarin takdiminin daha uygun oldugunu

ifade etmektedir.**’

AKI1 hitkkmiin vacip, miistahil ve caiz olmak tizere ii¢ kisimla sinirli oldugunu
sOyleyen Sendisi bunun cihetinin de aciklanmasma ehemmiyet vermektedir. Zira
akaide dair kullanilan delillerin yakin ifade etmesi adina akli hiikiim i¢in bu ¢

kisimdan bagka bir ihtimalin s6z konusu olmadigini kesin olarak bilmek énemlidir.
Bu baglamda aklin hiikmettigi sey:**®
1. Yahem siiblit hem nefyi kabul ediyordur,
2. Yada ikisini beraber kabul etmiyordur
a. Ya sadece siibtu kabul ediyordur,
b. Yada sadece nefyi kabul ediyordur.

Bu kisimlardan ilki caiz, ikincisi vacip ve lglinciisii ise miistahili ifade
etmektedir. Olabilecek dordiincii bir ihtimal ise aklin verdigi bu hiikmiin siibitu da
nefyl de kabul etmemesi halidir. Bu ise esasinda hiikiim olarak isimlendirilemez. Zira
daha evvel de gectigi iizere hiikim “Bir seyin ispati ya da nefyidir. ”**® Dolayisiyla
bu dordiincii ihtimal ispat1 da nefyi de kabul etmemesi bakimindan hiikiim olmadig:
icin akli hiikkmiin kisimlarindan biri olmasi da imkansizdir. Neticede akli hiikiim

vacip, miistahil ve cdiz olmak iizere {i¢ kisimla sinirhdir.
3.3.4. AKli Hiikiimlerin Zaruri-Nazari Ayrim

AKIi hiikmiin vacip, miistahil ve caiz olmak iizere li¢ kismi da zaruri ve nazari
olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Sentsi bu iki kism1 yani zaruri ve nazari hiikmii
birbirinden ayirt ederken zaruri hitkmii “bir nazara ihtiya¢ duyulmaksizin” idrak

edilen hikiim olarak tarif ederken nazarl hikmi de “nazardan sonra” idrak edilen

aa7 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 135-136.

8 Sentisi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 121; Sendisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 134-135; Senisi,
Serhii’l-Mukaddimat, s. 75.

449 Sentisi, Serhii’l-AKideti’s-sugra, s. 115; Sendsi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 52.
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hiikiim olarak tarif etmektedir.”® Senfisi bu baglamda nazar kelimesi yerine

! Hiikmiin idraki bakimmdan bu taksimine

452

“teemmil” kelimesini de kullanmaktadir.

gore Seniisi akli hilkkmiin her bir kismina bu ayrima gore 6rnekler vermektedir.

Sendisi genel olarak bilgilerin idrak bakimindan bu sekilde zaruri ve nazari
olarak taksim edilmesinin Allah’in bilgilerin idrakinde adeti bu sekilde yaratmis
olmasindan dolay1 olduguna 6zelikle vurgu yapmaktadir.**® Dolayisiyla Allah Teala
dilerse bilgilerin tamamini teemmiile ihtiya¢ duymaksizin yakin iizere bilinebilir
kilabilmektedir. Ancak bu noktada hilaf aslinda biitiin bilgilerin nazari olmasinin
miimkiin olup olamayacagmdadm454 Zira nazari olan bilgi zaruri bilgi temelli
bilinebildigi gibi aksi takdirde bu bir teselsiile sebebiyet vermekte ve bu sekilde
zaruri bir temele dayandirilamadigi i¢in hicbir bilginin idraki miimkiin

olmamaktadir.

SenGsi’nin akli hiikiimleri anlatiminda akli hiikiimlerin her bir kisminda
zaruri ve nazaril olmak tizere ayri ayr1 ornek vererek bu kisimlart anlatmaya ihtimam
gostermesi ve oOrnekleri Ozellikle akaidde mezkir hiikiimlerden se¢mesi dikkate
deger bir husustur. Zira nazari akli hiikiimlerden ibaret olan akaide®™> dair yakin
lizere marifet ve iman sahibi olmak, bu nazari hiikiimlerin zaruri hiikiimler ile
temellendirilmesini gerektirmektedir. Bu ise hangi bilginin hangi kategoriye girdigini

bilmeyi gerektirmekte ve bunun ehemmiyetini gézler 6niine sermektedir.

3.4. Kelami Makasidin (Akaidin) Tasnifinde AKkli Hiikiimlerin
Etkisi

Akli hiikiimleri kelam ilminin tasavvurl mebadii olarak kabul eden Sentisi bu
hiikiimleri keldm alaninda telif etmis oldugu kitaplarin mukaddimesi olarak

zikretmenin yaninda bu hiikiimlerden kelami makasidin yani akaidin tasnifinde de

450 Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 121.

451 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 135; Sentisi, Serhii’l-Mukaddimit, s. 76.

52 bkz: Seniisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemméa Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 193;
Sentisi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 196-199; Seniisi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 121-125; Sendsi,
Serhu Sugra’s-Sugri, s. 136-140; Sendsi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 75-80.

453 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 136.

454 Sentisi’nin bu konudaki goriisii i¢in bkz: Sendsti, a.g.e., s. 136-137.

%5 Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-berahin, s. 56.
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etkin olarak istifade etmektedir. Kelam ilminin meselelerinin vacip, miistahil ve caiz
olmak iizere bu ii¢ akli hiikiim ekseninde déndigiinii ifade eden Sentisi**® kelameinin
cabasmin aslinda bu hiikiimlerin ispati, nefyi ya da bu ikisinden dogan meselelerin
ispatindan ibaret olmasi dolaylslyla457 kelami makasidin tasnifini de akli hiikiimler

gercevesinde sekillendirmektedir.

Esasinda kelami makasid, hem muhtevasi bakimindan hem de kelam ilminin
makasidi  vasfini  tastyor olmas1  yoniiyle kisiden kisiye degiskenlik
gostermemektedir. Yani Allah’in varligi, kudret ve irade gibi sifatlara sahip olmasi
ve peygamberlerin dogru sozlii olmasi gibi temel akidevi meseleler nefsu’l-emrde
sabit hakikatleri ifade ediyor olmalar1 bakimindan kisiden kisiye degisiklik
gostermedikleri gibi, kelam ilminin esasinda bilgisine ulasmayir ve bu bilgiyle
kendisine dair imanin hasil olmasini hedefledigi meseleler olmasi hasebiyle de bu
ilmin makasidi olma 06zelligini hi¢bir zaman yitirmemektedir. Bu anlamda kelami
makasid hususunda keldmecilar arasindaki farklilik bu makasidin belirlenmesinde

degil aksine tasnif ve telif yontemleri bakimindan olmaktadir.

Kelami makasidin asli akaidi olusturuyor olmasi keldmcilarin kelami
makasidin anlatiminda fazladan ihtimam gostermelerine sebebiyet vermektedir. Zira
akaid olmas1 hasebiyle kisinin zihninde kelami makasidin diger kelam meseleleri
olan mebadiden acik ve net bir sekilde ayrismasi 6nem arz etmektedir.**® Bu
baglamda Es‘arl kelamcilarin kelam alanindaki eserleri incelendiginde yaygin olan
duruma gore kelami makasidi “ildhiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyat” olmak {izere ii¢ ana

baslik altinda agiklayip tedvin etmis olduklar1 goriilmektedir.

Ancak bununla beraber kimi kelamcilar kelami makasidi ifade eden bu ii¢
baslig1 daha fazla detaylandirma yoluna giderken kimisi daha 6z bir ifade yontemi
tercih etmektedir. Bu baglamda Es‘ari kelamcilarin kelam alanindaki eserleri
incelendiginde Gazzali, Razi ve Sen(si’ye ait olmak iizere kelami makasidin

tasnifinde temelde ii¢ tasnif yonteminin oldugu gérﬁlmektedir.459

%6 Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 194,
a5t Sentsi, a.y.

458 e1-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 69.
#%9 Daha detayh bilgi icin bkz: el-Omeri, a.y.
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Kelami makasidin tasnifindeki s6z konusu ii¢ yontemden birini Sen{isi’nin
kelam alaninda kaleme aldig1 eserlerinde takip ettigi yontem olusturmaktadir. Kelami
makasidin tasnifi hususunda Sendsi, kendisinden evvel diger iki yontemi benimseyen
kelamcilara nispeten daha fazla detaya giderek farkli bir yontem gelistirmistir.
Kelam1 makasidi tasnif noktasinda gelistirmis oldugu bu yontemi kendisinden sonra
esas alan keldmcilar da bulunmaktadir.*®® Sendsi’yi kelami makasidin tasnifi
noktasinda digerlerinden ayricalikli kilan bir diger ve esasinda en temel husus ise

bunu yaparken akli hiikiimler ¢ercevesinde bir yontem izlemis olmasidir.

Genel olarak kaleme almis oldugu kelam eserlerini ve daha 6zelde Akdidii’s-
Seniisi eserlerini kelime-i sehadetin bir agiklamasi niteliginde yazan Senisi, bu
eserlerini temel olarak ulhiyyet ve niibiivvet seklinde iki boliim halinde kaleme

almaktadir.*®*

Dolayisiyla yaygin oldugu iizere sem‘iyyati iiglincli bir ana kisim
olarak almak yerine birazdan da agiklanacagi ilizere SenGsi sem‘iyyati bu iki

kisimdan birinin altina derc etmektedir.

Bu baglamda Sentsi kelami makasid olan akaidi, 6zellikle Serhii’l-Akideti’s-
sugra ve Serhu Sugra’s-Sugra kitaplarmin giris kisminda miikellef lizerine marifeti

ser‘an vacip olanlar kisminda su sekilde ifade etmektedir:
- “Allah celle ve azze hakkinda: vdcip, miistahil ve cdiz olanlarin mdrifeti,

- Peygamberler (a.s.) hakkinda: vdcip, miistahil ve cdiz olanlarin
mdrifeti. 462
Akli hiikiimleri kelam ilminin meselelerinin ekseninde goéren ve bu
hiikiimlerin ispat1 ya da nefyinin esasinda bu ilmin makasidini olusturdugunu ifade
eden Sentisi’nin*®® kelami makésidi tasnif ederken de yine akli hiikiimlerden istifade

etmis olmasi, onun keldm anlayisini iizerine insa ettigi bilgi felsefesi bazindaki

tutarliligini da gostermektedir.

Bu baglamda Sentsi, Allah Teala hakkinda vacip olanlar kisminda sirasiyla:

es-sifatii’n-nefsiyye adi altinda viicid sifatini, es-sifatu’s-selbiyye adi altinda kidem,

460 e1_Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 74.

461 Yilmaz, Muhammed b. Yusuf es-Seniisi ve akaidine dair bir inceleme, s. 33.
2 Senisi, Serhii’l-AKideti’s-sugr, s. 126; Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 126.
463 Senisi, Serhii’l-AKideti’l-vusta, s. 194.
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beka, muhalefetiin 1i’l-havadis, kiyam bi-nefsihi ve vahdaniyyet sifatlarini, sifatu’l-
meani adi altinda kudret, irade, ilim, hayat, sem‘, basar ve kelam sifatlarini, es-
sifatu’l-ma‘neviyye adi altinda ise kadir, miirid, alim, hayy, semi‘, basir ve

miitekellim sifatlarini islemektedir.464

Allah hakkinda aklen miistahil olanlar kisminda ise daha evvel vacip olanlar
kisminda sabit olmus olan biitiin mezkr sifatlarin tam aksinin Allah Teala hakkinda
miistahil oldugundan bahsetmektedir. Dolayisiyla bu kisimda Sendsi; yokluk, hudds,
sonradan yok olma, hadis olanlara misil olma, baskasiyla kdim olma, tek olmama,
herhangi bir miimkiinii yaratmaktan aciz olma, iradesiz olma, cehalet, Oliim,
isitmeme, gérmeme ve kelam sahibi olmama durumlarinin Allah Teald hakkinda

miistahil oldugunu islemektedir.*®°

Son olarak ilahiyyat bahisleri ile alakali olarak Allah Teald hakkinda aklen
caiz olanlar1 inceleyen Sendisi, bu kisimda ise genel olarak Allah Tealad i¢in her
mimkiiniin fiilinin de yani yaratilmasinin da terkinin de yani yaratilmamasmin da
caiz oldugunu islemektedir. Sentsi ilahi fiil ile alakali olan rii’yetullah meselesini ve
salah-aslahin  gozetilmesinin, itaatkdr kullarim  miikafatlandirmasinin =~ ve
peygamberler gondermesinin Allah Teala {izerine vacip olmama meselelerini de yine

bu baslik altinda incelemektedir.*®®

Bu noktada kelami makasidin bir kismi olarak Sen(isi’nin Allah Teala
hakkinda céizlerden bahsederken tam olarak neyi cevaz ile vasifladiginin dikkatle
anlasilmas1 6nem arz etmektedir. Zira cevazin Allah Teala’nin kadim zat ve sifatlar
icin s6z konusu olmasi, akli imkansizliga sebebiyet vermesi bakimindan miimkiin
degildir. Ciinkii vacip olmalar1 bakimindan bunlarin higbiri yoklugu kabul
etmemektedir. Dolayisiyla bunlarin varlikla beraber yokluga da kabil olan anlaminda
cevaz ile vasiflanmalar diisiiniilememektedir. Netice itibariyle cevaz Allah’in kudret

ve iradesinin tencizi taalluklaria nispet edilmektedir. Zira hadis ve cdiz olan biitiin

464 bkz: Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 195-

438; Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 230-345; Sendsi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 141-173;
Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 141-179; Senisi, Serhii’l-Mukaddiméit, s. 137-154.

%85 hkz: Sendisi, Serhii’l-Akideti’s-sugrd, s. 176-203; Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugr4, s. 180-181.

466 bkz: Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibri el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 482-
516; Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 409-431; Senisi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 204-205;
Sentsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 182-185.
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yaratilmiglarin Allah Teala’nin kudret ve iradesinden meydana gelmesinden dolay1
bu taalluk kadim degildir. Allah Tedla’nin kudret ve iradesinin biitlin miimkiinlere
taalluk ettigi ve vahdaniyyeti de bilindikten sonra ise her miimkiiniin Allah Teala’ nin
kudret ve iradesi ile meydana gelmesinin caiz oldugu daha net olarak

anlasilmaktadir.*®’

Bu baglamda Allah Teala hakkinda vacip, miistahil ve caiz olanlar1 zikreden
Sendisi, ilahi fiillerin kapsamina dahil olmalar1 bakimindan kiyamet ve ahiret ahvali
ile alakali olan sem‘iyyati da miistakil bir kelami maksad olarak zikretmek yerine

Allah Teéla hakkinda cdiz olanlar yani ilahi fiiller kismima dahil etmektedir.*®®

Kelami makasidi tasnifinde Senusi’nin akli hiikiimler ekseninde agikladigi
ikinci kisim ise niibiivvat ile alakali olan kisimdir. Sendisi bu kisimda peygamberler
hakkinda vacip olanlar kisminda sidk, emanet ve teblig sifatlarini islemektedir.*®°
Peygamberler hakkinda miistahil olanlar kisminda ise mezkir sifatlarin aksinin
istihaletini islemekle beraber Senisi yine peygamberlik mertebeleri ile c¢elisecek
beseri sifatlarin da peygamberler hakkinda miistahil oldugunu ifade etmektedir.*"
Son olarak peygamberler hakkinda céiz olanlardan bahsettigi kisimda ise Senisi,
peygamberlerin onlarin peygamberlik mertebeleri ile g¢elismeyecek biitiin beseri

sifatlarla muttasif olmalarinin céiz oldugunu s<'5ylemektedir.471

Senlisi’nin kelami makasidi anlatildigi {izere tasnifinin en agik sekilde
yansidigi telifleri ise Serhii’l-Akideti’s-sugrd ve Serhu Sugra’s-Sugrd kitaplaridir.
Zira bu tasnif hem bu kitaplarin mukaddimesinde hem de fihrist bazinda kitabin
igeriginde kendini acik bir sekilde gostermektedir. Akdidii’s-Seniisi’de yer alan diger
kitaplarinda ise kelami makasid1 tasnifi bu kadar acgik ve net bir sekilde

goriilmemekle beraber meseleleri tasnifinde ayni tertibi takip ettigi gortilmektedir.

467 Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 182.

488 o1-Omeri, Felsefetu i’Imi’l-keldm, s. 75.

49 iz Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemmi Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 541-
580; Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 432-462; Senisi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 231-246;
Sentsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 186-199; Senisi, Serhii’l-Mukaddimat, s. 166-169.

470 Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 203.

4t Sentsi, a.y.
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3.5. Akaidii’s-Seniisi’de Kullanilan AKIi istidlal Metotlar:

Tezin bu baghgima kadarki siirecte Sentisi’nin kelami makasidin yani akaidin
mukaddimesi ve tasavvurl mebadii olmasi hasebiyle ve akaidi tasnif noktasindaki
etkisi bakimindan akli hiikiimlerden nasil istifade ettiginden bahsedilmistir. Bu
basglikta ise Senlsi’nin kelami makasida istidlal noktasinda makasidin tasavvuri
mebadii olmasi bakimindan akli hiikiimlerden ve dolayisiyla hangi akli delillerden

nasil istifade ettigi incelenecektir.

Kelam ilminin makasidi olan akaidin delillendirilmesinin yakini olmasinin
ehemmiyetinden ve temellendirilmesinden tezin ikinci boliimiinde bahsedilmektedir.
Bu baglamda akaidde marifetin gerekliligine vurgu yapan Sen(isi’nin hangi metot
tizere akli deliller ile bu yakini marifetin hasil olmasini sagladigi ehemmiyet arz
etmektedir. Bu anlamda Senisi’nin akaidinde kullandigi birka¢ akli metodun

incelenmesi yeterli goriilmektedir.
3.5.1. Metot ve Istidlal Kavramlar:

[limleri birbirinden ayirt eden noktalardan biri onlar1 meydana getiren
meseleler ve bu meselelerin incelenme yontemleridir. Bir ilimdeki meselelerin
incelenmesindeki yontemde belirleyici olan ise meselelerin kendisidir. Bu bakimdan
kelam ilminin hakikatini olusturan meselelerinin yani makasidinin vakiada sabit olan
hakikatlerden ibaret olmasi, bu meselelerin incelenmesinde izlenecek olan yontemin
de bu hakikatleri kesif ve ispat etmeye uygun olmasimi gerektirmektedir. Bu
baglamda bir kelamci olarak Senlsi’nin kelam kitaplarinda hangi yoOntemleri
kullandigin1 incelemeden evvel metot ve istidldl kavramlarinin zihinde netlik

kazanmasi1 6nem arz etmektedir.

Metot, ilimde incelenen Onermelerin yiliklemlerinin konulart igin ispat
edilmesi noktasinda arastirmacinin izledigi yol ve bu yolda 6nermelerin konularinin
durum ve hakikatlerini kesfetme noktasinda kullandigi aletten ibarettir.*"2

Dolayisiyla esasinda metotta iki durum s6z konusudur:

4r2 el-Omeri, Felsefetu i’Imi’l-kelam, s. 105.
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1. Onermedeki yiiklemin konu igin ispat edilmesinin yontemi
2. Onermenin konusunu arastirmada en uygun aletin se¢ilmesi*’®

Ornek iizerinden acgiklanacak olursa mesela “Allah kadirdir.” énermesinin
ispat1 noktasinda oncelikle “kudret”in “Allah” i¢in sabit olmasi noktasinda izlenecek
yontem sartli bir kiyas ya da sebr ve taksim mi olmali ve bu noktada dnermenin
konusuna dair arastirma yapmak adina kullanilacak olan alet duyu, akil, nakil ya da
bunlarin birkag¢1 birlikte mi olmali? Bu sorulara verilen cevaplar esasinda “Allah
kadirdir.” onermesinin arastirilmasi noktasinda izlenecek metodun ne olacaginin da
cevabi1 olmaktadir.

Istidlal kavrami ise en basit ifadeyle delil istemek anlamma gelmektedir.*”

Bu anlamda istidlal, bilinmeyen tasdiki bilgiye ulasmak icin bilinen tasdiki
bilgilerden hareketle gerceklestirilen diistinme faaliyetidir. Delil ise sahih bir nazarla
incelendiginde tasdiki bir matluba ulagtirmasi miimkiin olan anlamina gelmektedir.*”®
Ancak bu manada delil zanni olup yine zanni bir neticeye ulastiran delili de yakini
olup yakine ulastiran delili de kapsamaktadir. Bu yilizden bu ikisini ayirt etmek adina
zanni olup zanna ulastirana “emare” denilirken yakini olup yakine ulastirana “delil”
denilmesi kabul gormektedir.*”® Delilin tarifindeki “miimkiin” kaydi mithimdir. Zira
bir delilde fiilen nazar icrd etmemek onun delil olma 6zelligini yitirmez.477 Ancak
“sahih” bir nazar icra edildigi takdirde neticeye ulasma imkani sagliyorsa bu delil
olarak isimlendirilmektedir. Zira fasid nazar delilin matluba ulastirmasin
saglamamaktadir. Bu durum da yine tek basina delili delil olmaktan

cikarmamaktadir.*’®

Sentisi bu anlamda istidlal i¢in dort ihtimal oldugunu ifade etmektedir:

473 Hakqn Kutlu, Ali Mahmoud Al-omari, “Miiteahhirin Kelaminda Kullanilan Istidlal Metotlar1”,
Kocaeli Ilahiyat Dergisi, C. 3, No: 2, 2019, s. 130.
74 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 34; el-Kefevi, el-Kiilliyyat: mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furuk el-
lugaviyye, s. 114; Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, C. 2, s. 151.
475 ot-Teftazani, Serhu’l-makasid, C. 1, s. 279.
478 b1 Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, C. 2, s. 793-794.
477 et-Teftazani, Serhu’l-makasid, C. 1, s. 279.
78 bkz: Fade, el-Edilletii’l-akliyye beyne’l-miitekellimin ve’l-felasife, s. 23.
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“Birincisi: Sebep ile sonuca istidlal. Tipki atese dokunmak ile dokunanin
yanmasina istidlal gibi.

Ikincisi: Sonuctan sebebe istidlal. Tipki bir seyin yanmasi ile o seyin atese
degmis olmasina istidlal gibi.

Ugiinciisii: Bir sebebin iki sonucundan biri ile diger sonucuna istidlal. Tipki
atesin istiindeki bir kaptaki suyun kaynamasi ile suyun sicakligina istidlal

gibi.

Dérdiinciisii: Birbirinin lazim olan iki seyden bir digerine istidlal. Tipki Allah
celle ve azze’nin alim olmast ile O’nda ilmi kaim olduguna istidlal gibi.”*"

Sentsi bu istidlal ¢esitlerinden ikinci ve dordiinciisiiniin  marifetullah
noktasinda kullanilabilecegini, ancak birinci ve iiglinciisiiniin vacibii’l-viicid olmasi
bakimindan bir sebebe ihtiya¢ duymasi miistahil oldugu icin Allah Teala hakkinda

imkénsiz oldugunu ifade etmektedir.*®

3.5.2. Kelami Delilin Kaynaklari: Seniisi’nin Istidlal

Bakimindan Akaidi Tasnifinde Akil ve AKIi Delili Kullanim

Kelam ilminde kullanilan deliller kaynaklar1 bakimindan akli ve nakli olmak

! vani delilin onciilleri mahza akli

tizere temelde iki kisma ayrilmaktadir.
onciillerden olusmakta ve hi¢cbir nakli onciil barindirmamakta ise bu delil kaynagi
yalnizca akil olmasi bakimindan akli delil olarak isimlendirilmektedir. Ancak
onciillerinden biri dahi nakle yani Kur’an ya da hadislere dayanmakta ise bu delil

482

nakli delil olarak isimlendirilmektedir. Bu noktadan sonra nakli delilin konu

kapsamina girmemesinden dolay1 bu kadar1 ile iktifa edilip akli delil

incelenecektir.*

Kelam ilminde akli delilin yeri ayr1 bir ehemmiyet arz etmektedir. Esasinda

makasidinin biiyiik bir kisminin ispati noktasinda akli delillerden istifade eden kelam

479 Sen(si, Serhii’l-AKkideti’l-kiibra el-mitsemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 194.

480 Senfsi, a.y.

481 pkz: Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, DA, C. IX, istanbul, 1994, s. 136-138.

2 bkz: et-Teftazani, Serhw’l-makasid, C. 1, s. 280; Fide, el-Edilleti’l-akliyye beyne’l-
miitekellimin ve’l-felasife, s. 27-28; Zekeriya, el-Biisra fi takribi Serhi Sugra’s-sugri, s. 385.

483 Konuya dair daha detayli bilgi icin bkz: Mehmet Cetin, “Aklin Mahiyeti, Akil ve naklin Deliller
Hiyerarsisindeki Yeri”, Akil Kitab1 - Aklin Cesitli Tarifleri, C. VI, 2021, s. 57-81.
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ilmi bu bakimdan dini ilimler arasinda akli ilimler kategorisinde yer almaktadur.**

Dolayisiyla kelamcilar kaynagi akil olan bu delil ¢esidine ayrica ehemmiyet
vermektedirler. Ozellikle bu ilmin makasidi olan akaide dair marifet ve imanin yakin
lizere olmasi gerekliligi, akli delilin de yakin ifade etmesini ve dolayisiyla bu
dogrultuda birtakim kurallar ile akli delilin zapturapt altina alinmasi gerekliligini
dogurmaktadir. Ancak akli delillerde gozetilmesi gereken kurallarin kimisi ortak
olmakla beraber genelde delil ¢esitlerine gore ¢esitlilik gostermektedir. Dolayisiyla
bu kurallara bir alt baslikta akli istidlal metotlar1 anlatimi sirasinda deginilecektir.
Burada ise akli delillerin akaidde tam olarak nerede hangi dl¢iide kullanildigindan

bahsedilecektir.

Imam Es‘ari Istihsanu’l-havz fi ilmi’l-keldm adli risalesinde akli ve nakli

delillerin yerinde kullanilmasi gerekliligini su sekilde ifade etmektedir:

“Yolu sem‘ olan ser‘i meselelerin hiikkmii, yine yolu sem* olan ser‘in usuliine
dondiiriilmesidir. Akliyyat ve mahstsatin (duyusal olanlarin) hiikmii ise her
birinin kendi babina (ilgili idrak kaynagma) dondiiriilmesidir. Akliyyat
sem‘iyyat ile ve sem‘iyyat da akliyyat ile karistiriimamalidir.”*®

Dolayisiyla akaid noktasinda da hangi meselenin hangi delil tiirii ile ve hangi
metot ile delillendirileceginin bilinmesi ehemmiyet arz etmekte ve akli delilin
gerektigi yerde nakli delilinin kullanilmasi ya da tam aksi, yontemsel bir hatadan

486

ibaret olmaktadir.™ Bu baglamda Sendsi istidlal edilmesi noktasinda akaidi ii¢

kisimda degerlendirmektedir:

“Birincisi: Yalmzca akli delil ile bilinebilen kisim. Bu ise miicizenin
delaletinin kendisine bagli oldugu seylerdir.

ikincisi: Ser‘i delil ile delillendirilebilen kisim. Bu ise micizenin delaletinin
kendisine bagli olmadig1 seylerdir.

484 hkz: el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 121.

*85 Ebii’l-Hasan ibn Ebd Bisr Ali b ismail b ishak Es’ari, Riséle fi istihsani’l-havz fi ilmi’l-kelam, 2.
bs, Hind, Dairatii’l-Mearifi’n-Nizamiyye, 1344h., s. 9.
486 Zekeriya, el-Biisra fi takribi Serhi Sugra’s-sugri, s. 386.

109



Ugiinciisii: Birinci kisimdan mi yoksa ikinci kistmdan m1 oldugu noktasinda
tereddiit edilip ihtilafl1 olan kisimdir.”**’

Bu anlamda Sentisi birinci kisimda yani akaidin akli delil ile ispat olunmasi
gereken kisminda Allah Teala’min varligi, kudreti, iradesi, ilmi ve hayatin

zikretmektedir.*®®

Zira micizenin delaleti, evvelinde bu kismin ispatina baghdir.
Aksi takdirde yani bu kisma nakli delil ile istidlal getirildigi takdirde naklin bilgi
ifade ediyor olusu da bu kismin ispatina bagli oldugu i¢in bu bir kisir dongiiye
sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla bu kismin delillerinin nakli degil akli olmasi
kacinilmaz olmaktadir. Bu bakimdan bu kisimda yer alan sifatlara ispat yolunun

yalnizca akil olmas1 bakimindan “akli sifatlar” da denmektedir.*®

Akaidin istidlali bakimindan ikinci kismimi olusturan ve micizenin
deldletinin kendisine bagli olmamasi dolayisiyla bir kisir dongiiye sebebiyet
vermeyecegi i¢in nakli delille delillendirilebilen kismina ise sem‘, basar, kelam
sifatlar1 ve ahirette olacak olan durumlar 6rnek olarak verilebilmektedir. Bu kisimda
yer alan sifatlarin ispatinin nakli deliller ile olmas1 bakimindan bu sifatlara “sem‘i

sifatlar” da denmektedir.**°

Bu noktada bu kisimda yer alan akaidi hiikmiin ispati
noktasinda nakli delil gerekmekle beraber aklin da esasinda burada bir gorevi

bulunmaktadir.

Ornek iizerinden agiklanacak olursa mesela rii’yetullah ahirette olacak olan
durumlardan birine Ornektir. Rii’yetullahin vukunu ispat noktasinda akli bir delil
getirilmesi miimkiin olmayip bunun vukunun delili nakli deliller olan ayet ve
hadislerdir. Ancak siliphesiz rii’yetullahin ispati noktasinda aklin da bir gorevi
bulunmaktadir. Ciinkii rii’yetullahin Allah Teald hakkinda cismiyyet gerektirmeden
aklen miimkiin oldugunu ispat etmeden evvel konuyla ilgili varid olan ayet ve
hadislerin dogru bir diizlemde degerlendirilmesi miimkiin degildir. Zira rii’yetullah

aklen cismiyyeti gerektirmesi bakimindan miistahil olacak olsaydi bu durumda

487 Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugrai, s. 174.
488 . .
Sentisi, a.y.
89 Zekeriya, el-Biisra fi takribi Serhi Sugra’s-sugré, s. 387.
490 Zekeriya, a.y.
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konuya dair varid olan ayet ve hadislerin tevil*** edilmesi gerekirdi. Dolayisiyla bu
noktada oncelikle vuku ile imkan1 birbirinden ayirt etmek, sonrasinda ise akli delilin

hangi kismin ispat1 noktasinda etkili oldugunu iyi ayirt etmek gerekrnektedir.492

Son olarak delilinin akli mi yoksa nakli mi olmasi1 gerektigi ihtilafli olan
kisimda yer alan mesele ise vahdaniyyetin ispati meselesidir. Bu ise aslinda
micizenin deldletinin vahdaniyyet sifatinin ispatina bagli olup olmadigindan dogan
ihtilaftan kaynaklanmaktadir. Netice itibariyle miicizede onu goéren icin ilk bakista
itibara alinanin mdcizenin delaleti olmasi bakimindan vahdaniyyetin delili nakli de
olabilmekle beraber eger ilk dikkate alinan micizenin bir fiil olusu ise bu durumda
vahdaniyyetin delili yalnizca akli olmaktadir.*® Her iki durumda da akli delilin yeri

ise Onceki iki kisma kiyasla anlasilabilmektedir.

3.5.3. AKdidii’s-Seniisi’de Kullamlan Muteber AKI Istidlal
Metotlar1

Kelam ilmi, makasidini akaidin olusturmasi dolayisiyla mebadii iizerinden
yakini marifet ve imana ulasmay1 hedefleyen bir ilimdir.*** Ayrica akaidin ispat ya
da nefyedilmis akli hiikiimlerden ibaret olmasi*® bu ilimde kullamlan akli istidlal
metotlarinin yakin verecek sekilde ve maddede olmasimi gerektirmektedir. Bu
yiizden kelamcilar genel olarak akaide dair getirdikleri akli delillerde temelde yakin
ifade edecek olan “madde” ve istidlalin kabul gérmesini saglayacak olan “sekil”
olmak {tizere iki seyin bir araya gelmis olmasina dikkat etmektedirler. Bu baglamda

genel olarak keldmcilarda tic akli istidlal metodunun*®  kabul gordiigii

9 Tevil hakkinda daha detayli bilgi igin bkz: Eba Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed
Gazzali, Bilal Aybakan, “Kantinii’t-Te’vil”, islami Arastirmalar (Dergi), C. XIIl, No: 3-4 [Gazali
Ozel Sayisi], 2000, s. 521-527.

492 bkz: Sendsi, Serhii’l-Akideti’l-vustd, s. 418-426.

493 bkz: Sendsi, Serhu Sugra’s-Sugri, s. 174.

9% bkz: el-Omeri, Felsefetu i’Imi’l-keldm, s. 130.

495 Senisi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 194; Desuki, Hasiyetii’d-Desuki ala Ummi’l-berahin, s. 56.

496 Kelamda metodoloji ile ilgili yapilan bazi galigmalar: Recep Ardogan, Keldim Ilminde

Metodoloji, Kahramanmaras : KIm Yayinlari, 2021; Hiiseyin Kahraman, “el-iktisad fi’l-I’tikdd Ash
Eseri Ornekliginde Gazzali’nin Kelam Metodolojisi = al-Ghazali’s Methodology of Kalam in al-
iktisad fi’l-I’tikad”, Miitefekkir Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, C. VIII,
No: 16, 2021, s. 79-102; Ahmet Gengdogan, “Es‘arl Kelaminda Metodolojik Doniisiimiin Onciileri
Olarak Ciiveyni ve Gazzali = Juwayni and Ghazzali as Leaders of Methodological Alteration in the
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7 Bu anlamda bu akli istidlal metotlarmn her birinin yakin ifade

sOylenebilmektedir.
etmesi adina kendisine has kurallart ve Seniisi’nin akaidinde bu metotlardan nasil

istifade ettigi verilecek birer 6rnek iizerinden incelenecektir.
3.5.3.1. Sebr ve Taksim

AKkli taksim esasinda ayrisik sarth onerme*® iizerine bina edilen bir metot
olup neticenin bu metot ile nazar icrd edenin nefsinde ¢ok agik bir sekilde hasil
olmasi bakimindan da en agik istidlal sekli olarak degerlendirilmektedir.**®
Kelameilar bu metodu “sebr ve taksim” olarak da isimlendirmektedirler.’® Kelami
istidlalde akli taksim ya da bir diger adiyla sebr ve taksim, bir seyi iki seg¢enek
arasinda siirlandirilip bagka bir ihtimal olmamasi hasebiyle birinin iptali lizerinden

digerinin ispat edilmesinden ibarettir.”™

Akli taksim metodunun keldmi makasid noktasinda matlub olan yakini

neticeyi vermesi i¢in ise temelde su iki sart1 saglamig olmasi gerekmektedir:

1. ki segenek arasinda simirlandirilan seyin kapsaminm bu iki segenekten

mutlak anlamda genis olmasi,

2. Bu akli taksimden elde edilen neticenin su iki bilgiden elde edilmis

olmasi:

a. Soz konusu sey i¢in bu iki secenek disinda aklen baska bir ihtimalin
s0z konusu olmamasi,

b. Iki segenekten birinin iptali neticesinde digerinin sabit olmas1.>%

Kalam of Ash’Ari”, Burdur ilahiyat Dergisi<br /> Burdur Theology Journal<br /> Burdur
Mehmet Akif Ersoy Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi<br /> Burdur Mehmet Akif Ersoy
University Journal of Theology Faculty, C. I, No: 1, 2020, s. 146-167; ilyas Celebi, “Kelam
Metodunun Ortaya Cikis1, Gelisim Siireci ve Yeni Metot Arayislar1”, islami ilimlerde Metodoloji:
Usiil Mes’elesi (Sempozyum), 2005, s. 247-272; Kutlu, Al-omari, ‘“Miiteahhirin Keldminda
Kullanilan {stidlal Metotlar1”, s. 125-144.

497 e1-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 130.

498 Ayrisik sartli nerme igin bkz: Ibrahim Emiroglu, Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii,
1. bs, Istanbul, Litera Yayincilik, 2018, s. 36-37.

499 o1-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-keldm, s. 133-134.

500 Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, s. 179.

%01 Gazzali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 115.

502 bkz: Gazzali, a.g.e., s. 115-116; el-Omeri, Felsefetu i’Imi’l-kelam, s. 134.
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Bu sartlar karsilandig1 takdirde akli taksim iizerinden ispat edilen mesele
yakinl bir sekilde ispat olunmus olmaktadir. SenGsi’nin kelami makasidi ispat
noktasinda akli taksim metodundan istifadesine ise bir 6rnek vermek, Sentisi’nin akli
hiikiimler tizerinden akli istidlal metotlarindan nasil istifade ettiginin anlasilmasinda

yeterli olacaktir.

Sentisi selbi sifatlardan biri olan kidemin ispatinda akli taksim metodunu
kullanmaktadir. Ancak Sentisi normalde iki se¢enek arasindaki alakanin tenakuz®
olmasindan dolayr ayrisik sartli onermeden hareketle kurulan bu delilde bunu ifade
etmek adina bitisik sarth onerme®™ kullanmaktadir. Bu anlamda Sendsi kidemin

ispatinda bu istidlal metodunu su sekilde ifade etmektedir:

“Allah kadim olmasaydi hadis olmasi gerekirdi. Ciinkii hi¢cbir mevcut i¢in
kidem ve hudis arasinda bagka bir segcenek yoktur.

Ancak Allah’in hadis olmasi miistahildir. Cinkii bu durumda bir baska
muhdise muhta¢ olmasi1 gerekmektedir. Zira her hadisin bir muhdise ihtiyact
oldugunu oOnceden bilmektesin... Bundan ise devr... ve teselsiil lazim
gelmektedir.”*

Sen(isi bu asgamadan sonra devr yani kisir dongii ve teselsiiliin aklen miistahil
oldugunu ispat iizerinden aslinda Allah’in hadis olmas: ihtimalini iptal etmekte ve
kadim olmasimin aklen vacip oldugunu akli taksim bir diger adiyla sebr ve taksim

metodu ile yakinen ispat etmektedir.
3.5.3.2. iktirani Kiyas

Mantik ilminde tasdikat kismindan temel gaye olan kiyasin ¢esitlerinden biri
olan iktirani®® yani yiiklemli klyas507 kelam1 makasidin ispatinde kullanilan istidlal

yontemlerinden bir digeri olup kesinlik ifade etmesi anlaminda “cezmi kiyas” olarak

%93 Tenakuz terimi i¢in bkz: Emiroglu, Altunya, Ornekleriyle Mantik Sézliigii, s. 308.

504 Bitisik sarthi 6nerme igin bkz: Emiroglu, Altunya, a.g.e., s. 52-53.

505 bkz: Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibri el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 237-
241; Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 237-238; Senisi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 209-210;
Sendisi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 148-150.

5% pkz: Hicazi, el-Miirsidii’s-selim fi’l-mantiki’l- hadis ve’l-kadim, s. 139.

07 viiklemli kiyas i¢in bkz: Emiroglu, Altunya, Ornekleriyle Mantik Sézliigii, s. 331.
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da isimlendirilmektedir.>® Bircok ilimde muteber olan bu istidlal metodu kelamcilar

nezdinde de ¢okea kullanilmaktadir.

Bu istidlal metodunun da kelam ilminde makbul olabilmesi adina birtakim
sartlar1 karsilamasi gerekmektedir. Bu sartlar ise sekil ve madde olmak lizere iki
temel kisim altinda toplanmaktadir. Bu sartlar kisaca ifade etmek gerekirse; sekil
bakimindan kiyasin en az iki dnciil ve ii¢ terimden®® olusmas1,”™® énciillerden en az
birinin olumlu olmasi ve madde bakimindan da kiyasin barindirdig: bilgilerin tasdiki,

511

vakiaya mutabik ve nazar icra edenin nefsinde yakini ve kabul gérmiis olmasi™ " ve

son olarak bu yakinin her kosulda gegerli yani tiimel olmasidir.**?

Sentsi’nin Allah Teala’nin varligini ispat ederken bunu su iktirdni kiyas
tizerinden delillendirmesi, iktirdni kiyas metodunu kullanimina Ornek olarak

getirilebilmektedir:
- Alem hadistir.
- Her hadisin bir muhdise ihtiyaci vardir.
= QOyleyse alemin de bir muhdise ihtiyac1 vardir.

Sentisi kitaplarinda 6zellikle birinci onciilii detayli olarak zaruriyyat temelli
delillendirmektedir.>*® Zira mezkir kiyasin neticesi kiyasmn sekli bakimindan
onciillerinden hemen anlasilmakta ise de yukarida zikredilen sartlar tahakkuk
etmedigi takdirde bu kiyasin verdigi netice yakin ifade etmeyecektir. Dolayisiyla
sekil bakimindan sartlar1 karsilasa da madde bakimindan da karsilamasi adina
Senlisi’nin kitaplarinda yaptigir gibi her iki onciiliin de yakin ifade edecek surette

temellendirilmesinin yapilmasi gerekmektedir.

508 Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, s. 153.

59 bkz: Mevlana Fadl imam el-Hayrabadi, el-Mirkat; Hasiyetuha’l-cedidetii’l-miifide, 2. bs,
Karagi, Mektebetii’l-Biisra, 2011, s. 72-73.

510 b17: el-Megnisi, Mugni’t-tullab, s. 194-196.

S bz: Gazzali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 116.

*12 hkz: el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 137-141.

13 bkz: Senisi, Serhii’l-Akideti’l-kiibra el-miisemma Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 195-
236; Sentsi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 200-234; Senisi, Serhii’l-Akideti’s-sugra, s. 206-208;
Sentsi, Serhu Sugra’s-Sugra, s. 141-147.
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3.5.3.3. ilzam

Kelamdaki istidlal metotlarindan bir digeri olan ilzam metodu, ispat edilmek
istenen meseleye bagtan delil getirmek yerine hasmin kabulleri {izerinden iddiasinin
istihalete gotiirmesi hasebiyle ciiriitiilmesi ile ispat edilmek istenen iddianin sabit
olduguna ulagilmasindan ibarettir.”™ Dolayisiyla bu metot hasmin kabulleri
iizerinden  gerceklesmesi  bakimindan  cedel®™  isluplarindan®®  birini

olusturmaktadir.”"’

Ancak hasmin iddiasinin iptal edilmesi, ispat edilmesi matlub olan iddianin
yakin tlizere dogrulanmasi icin tek basina yeterli gelmemektedir. Bu bakimdan
hasmin iddiasinin ¢iiriitiilmesi ile ispati matlub olan iddianin sabit olmasi i¢in s6z

konusu meselede tigiincii bir ihtimalin olmamas1 gerekmektedir. Bu noktada bu delil,

ikmali bakimindan ilk sirada zikredilen metoda yani sebr ve taksime donmektedir.>*®

Senlisi’nin irade sifatinin varligini ispatta ikinci bir yontem olarak alemin
varligr noktasinda ilahin zatimin illet ya da tab® yoluyla bizzat micip olmasi
ihtimalini su sekilde iptal {izerinden irade sifatini ispat etmesi buna 6rnek olarak

verilebilmektedir:

“Bu takdirde dlemin kidemi lazim gelmektedir. Ciinkii 4lemin varlig bir illet
ya da tabiata dayaniyorsa bu illet ya da tabiatin kadim olmasi gerekmektedir.
Aksi takdirde -dlemi var edenin kadim olmasinin vacip oldugunu bildigin
iizere- devr ya da teselsiil lazim gelmektedir. Ayn1 zamanda ma‘lil ya da
matb‘un varliklarmin ise illet ya da tabiatin varliklarindan sonra
gelemeyecegini de bildigin {izere alemin kidemi lazim gelmektedir. Oysa daha
evvelden de dlemin hudlsunun viicibunu kati burhan ile biliyorken bu nasil
olur? Neticede beyan olunmustur ki lemin yaraticisi fail-i muhtardir.”*"

14 Gazzali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 117; el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 151.

15 Cedel hakkinda daha detayh bilgi icin bkz: Gazzali, Mi’yari’l-ilm, s. 215; el-Hayrabadi, el-
Mirkat; Hasiyetuha’l-cedidetii’l-miifide, s. 93-94; el-Megnisi, Mugni’t-tullab, s. 246-248; Hicazi,
el-Miirsidii’s-selim fi’l-mantiki’l- hadis ve’l-kadim, s. 179-181.

516 Sentisi’nin burhan ile cedeli nasil ayirt ettigine dair daha ayrintili bilgi i¢in bkz: SenGsi, Serhii’l-
Akideti’l-kiibra el-miisemmA Umdetu ehli’t-tevfik ve’t-tesdid, s. 134-136; Senisi, Serhii’l-
AKideti’l-vusta, s. 201-202.

517 el-Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 149.

518 |- Omeri, Felsefetu i’lmi’l-kelam, s. 151-152.

519 bkz: Sendisi, Serhii’l-Akideti’l-vusta, s. 278-279.
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Sonug itibariyle akli istidlal metotlarina dair verilen bu ii¢ 6rnek {izerinden
Senlisi’nin kelami makasida istidlal getirmede tasavvurl mebadi olarak kabul ettigi
akli hiikkiimlerden nasil istifade ettiginin anlasilmasi saglanmaktadir. Dolayisiyla bu
istidlallerden de anlasilmaktadir ki akli hiikiimlerin anlamlar1 tasavvur edilmeden
evvel hem delillendirilmesi bakimindan hem de olmasi gerektigi surette idrak
edilmesi bakimindan makasidin yani akaidin anlagilmasi miimkiin olmamaktadir. Bu
da yine Senlsi’nin keldm teliflerinde akli hiikiimleri mukaddime, mebadi ve
meseleleri tasnif konusunda bir ¢er¢eve olarak kabul etmesinin esaslarina isaret

etmektedir.
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SONUC

Insanoglu idrak yetenegi ile diger canlilardan ayrilmakta olup her daim bu
yetenegini kullanarak birtakim hakikatlere ulasma gayesinde olmustur. Insanin
ulagsmak istedigi hakikatlerin bir kismini ise dini hakikatler olusturmaktadir. Bu
baglamda dine dair nefsu’l-emrde sabit olan hakikatler akaid olarak
isimlendirilmektedir. Alemi yaratan bir yaraticimin varligi gibi duyular otesi
diyebilecegimiz bu gaybi hakikatlere erismek isteyen insanin temel idrak
kaynaklarindan biri olan akil ise bu noktada insanin en esasli dayanaklarindan birini

teskil etmektedir.

Alimler birtakim hiikiimlerin idrakinin mahza akla dayaniyor olmasindan
kaynakli bu hiikiimlere akli hiikiimler demektedirler. Ancak bu nispet bu hiikiimleri
akil insa ettigi i¢in degil aksine bu hakikatleri idrakte akil bir ayna gorevi gordigi

icin yapilmaktadir.

Kelam ilminin dini hakikatler diyebilecegimiz akaidi ispat ve savunmayi
konu edinmis olmasi bakimindan o6zellikle siinni keldmcilar bu dogrultuda akli
hiikiimlerden c¢okc¢a istifade etmektedirler. Ancak bilhassa Es‘ari kelam tasnifi
dikkate alindiginda akli hiikiimlerden manen istifade edildigi goriilmekle beraber her
ne kadar Ciiveyni ile birlikte bu hiikiimlerin akaide mukaddime olarak verilmeye
baslanmasiyla beraber keldmi meselelerin tasnifinde de etkili olmasiyla bu
hiiklimlerin  akaidi anlama noktasindaki ehemmiyetine isaretler verildigi
goriilmekteyse de tezin ilk boliimiinde yapilan tarihsel ¢alisma sonucunda Sentisi
evvelinde bunun oOzellikle Es‘ari kelam tasnifinde agik ve sistemli bir sekilde
yansimast goriillememektedir. Ciinkii Seniisi evvelinde akli hiikiimlerden tasnif
noktasinda istifade eden kelamcilar bunu kitaplariin bir kisminda farkli cihetlerle

gozetip biitiinciil bir sekilde degerlendirmemislerdir.

Bu baglamda akli hiikiimleri kelam alaninda telif etmis oldugu eserlerinin bir
mukaddimesi olarak telakki eden Sentsi, esasinda bu hiikiimler anlasilmadan akaidin
de hicbir surette olmasi gerektigi gibi anlasilamayacaginmi diisiinmektedir. Bu yiizden

kelama dair daha ilk kaleme aldig1 eseri Serhii’l-Akideti’l-kiibrd’da kelami
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meselelere girmeden evvel bu alana dair bilinmesi gereken terimler arasinda akli

hiikiimleri kisimlariyla birlikte agiklamaktadir.

Serhii’l-Akideti’I-kiibrd’nin da i¢inde bulundugu ve Akaidii’s-Seniisi ismiyle
meshur olup bes metin ve serhinden miitesekkil olan akaid silsilesindeki her
kitabinda bu diisturu benimseyen Senlsi’nin Serhii’l-Akideti’l-kiibra’dan sonra
isimleri sirasiyla Serhii’|l-Akideti’l-vustd, Serhii’l-Akideti’s-sugrd, Serhu Sugra’s-
Sugrd ve Serhii’l-Mukaddimdt olan ve her biri bir 6ncekinin muhtasar1 ve nispeten
daha kolay bir iislup ile kaleme alinmis hali olan bu kitaplarin metin ve serhlerinde
akli hiikkiimlere 6zel olarak mukaddime tahsis etmesi, Senlisi’nin kelami meseleleri
tasnif ve telifte bu hiikiimlere verdigi ehemmiyeti anlatir niteliktedir. Ayrica Senisi
her biri bir dncekinin ihtisar1 ve bir dncekine nispeten daha kolay bir {isluba sahip
olmasiyla dogru orantili olarak her yeni kitabinda bir Oncekine nazaran akli

hiikiimleri daha biiyiik bir titizlikle kaleme almaktadir.

Telifinde akli hikiimleri bizzat mukaddime addeden Senisi, bu hiikiimleri
yalnizca kitabin basinda zikri gecen bir kitap mukaddimesi olmaktan Gte kelami
makasidin ispat1 noktasinda olmazsa olmaz mebadi olarak da konumlandirmaktadir.
Bu anlamda akaidin aslinda s6z konusu akli hiikiimlerin ispat ya da nefyinden
veyahut da bu ispat ve nefiyden dogan furlinun ispatindan ibaret olarak goren Sendisi,
bu hiikkiimlerin keldm ilminin tasavvuri mebadii oldugunu savunmaktadir.
Dolayisiyla mebadiin makasidin ispati noktasinda keldmda incelenen meseleler
olmast bakimindan akli hiikiim ve kisimlarinin anlamlarin1 hicbir surette bilmeyen
kimsenin akaidini anlamasi ve ispat etmesi miimkiin olmamaktadir. Zira akaidin
anlagilmasini ve ispatini saglayan deliller i¢in bu kavramlar bir duvardaki tugla
gorevini gormektedir. Cilinkii tugla olmadan tugladan bir duvar 6rmek miimkiin

degildir.

SendGisi’nin akli hiikiimleri kelami makasidin anlagilmasi hususunda akaidin
mukaddimesi olarak tasnif etmesi ve ispati noktasinda da tasavvurl mebadi olarak
kabul etmesinin temelinde ise esasinda akli hiikiimlerin aklin hakikatlere dair ayna
gorevi goriiyor olmasindan dolayr yakini bilgiye ulasmaya elverigli olmasi

yatmaktadir. Bununla beraber kelami meselelerinin konularmin dogasina uygun
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olmas1 bakimindan kullandigi akli istidlal yontemleri dolayisiyla da Sentsi akli
hiikiimlerin anlasilmasina ayrica ehemmiyet vermektedir. Cilinkii kelami makasid
denilen akaidin ispatinda kimi zaman sadece duyular ya da sadece ser‘ tek basina
yeterli gelmemektedir. Bu noktada ise ser‘in de ispatinda temel olan akil ve

dolayisiyla akli hiikiimlerin ehemmiyeti kendini gostermektedir.

Sendisi kelami makasid olan akaidin kendi igerisindeki tasnifinde de yine akli
hiikiimleri merkeze alarak aslinda yeni bir tasnif yontemi ortaya koymaktadir. Bu
baglamda akaidi Allah Teald hakkinda vacip, miistahil ve caiz olanlar ve
peygamberler hakkinda vacip, miistahil ve caiz olanlar seklinde olmak iizere temelde
iki kisimda degerlendiren Senfisi, sem‘iyyat meselelerini yaygin oldugu iizere
miistakil bir kelami maksad olarak zikretmek yerine Allah Teald hakkinda céiz

olanlar yani ilahi fiiller kismina dahil etmektedir.

Sentisi’nin genel anlamda akli hiikiimler ekseninde boylesi bir tasnif yontemi
gelistirmesinin temelinde ise aslinda tahsil ettigi ilim ve telif ettigi kitaplarla toplumu
irsad etme ve Ozellikle akaid boyutunda toplumun siinni akaidi dogru bir sekilde

Ogrenmesi vesilesi ile uhrevi necata kavusmasi gayesi yatmaktadir.

Neticede Senlsi Oncesi Es‘ari kelamcilar nezdinde de akaidin ispati ve
anlasilmas1 hususunda akli hiikiimlerin ehemmiyeti asikar olsa da Senlsi’yi farkli
kilan, bu hiikiimleri kelama dair telif ettigi kitaplarina, kelami meseleleri tasnifine ve

kelam1 makasidin temellendirilmesine net ve sistemli bir sekilde yansitmasidir.

Senlisi’nin keldmi tasnifte kendisine has gelistirmis oldugu bu yontemin,
esasinda onun kendi zamanindaki insanlarin akaidleri konusundaki eksiklik ve
cehaletlerini gbrmesi neticesinde bir alim olarak kendisini topluma kars1 sorumlu
hissetmesi ile ortaya ¢iktigi da sdylenebilir. Bu baglamda Sentisi, akli hiikiimleri
merkeze alan bir tasnif ve telif yontemi izlemesinin yaninda eserlerinde biiyiik
oranda siinni ve ozellikle Es‘arl akaidi {izerinde durarak toplumun her seviyesine
hitap eden Akaidii’s-Seniisi silsilesiyle tasavvufi kimligini de kullanarak s6z konusu

ihtiyac1 gidermeyi hedeflemektedir. Bu ihtiya¢ ise en basit ifadeyle Miisliiman
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toplumdaki fertlerin halis akaidlerini oldugu gibi 6ziiyle bilmeleridir. Bunun ise en

etkili yolu Seniisi’ye gore akli hiikiimleri anlamaktan ge¢mektedir.
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