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CUVEYNI’DE KULLARIN FiiLLERIi
BURHAN GUNGOR

Islam diisiince tarihinin asirlardir tartisilan konularindan biri olan insan fiilleri
meselesinde; insana belirli bir hiirriyeti, yaraticitya mutlak yaratma kudretini veren ve
bunlar arasinda orta yolu tutmaya c¢alisan ekollerin ortaya ¢ikis serlivenini
olusturmustur. ilk dénemlerden itibaren Imam Es‘ari bu konuyla ilgili insan iradi
fiillerini kendi yaratir diislincesiyle insanin hiirriyetini savunan Mu’tezile ile hersey
Allah Teala’nin yaratmasiyla olur, insanin higbir tesiri yoktur diyen Cebriyye gibi iki
u¢ noktay1 savunan bu iki kelam ekoliinden ayr1 olarak kesb teorisini ortaya koyarak
meseleyi farkli bir agidan glindeme almistir. Bu goriis farkli bakis agilariyla pek ¢ok
tartismaya yol agmis olsa da Es’arl ulemasi tarafindan Ehl-i siinnet itikadina uygun bir

sekilde mesele ¢oziime kavusturulmaya calisilmistir.

Imam Es‘ari, her ne kadar kesb teorisiyle kendi agisindan bu meseleyi
noktalamis olsa da meselenin anlagilmasinin gili¢ olmasi cebri goriisle ayni olduguna
dair birtakim elestirileri de beraberinde getirmistir. Ogrencileri ve takipgileri de ayn1
elestirilere maruz kalmistir. Nitekim Imam Es‘ari’nin takipgilerinden olan Imam
Ciiveyni de ozellikle insan fiilleri meselesindeki ifade ettigi goriisleri ile kimileri
kendisinin felsefenin goriisiinii benimsedigini sdylerken kimileri de Mu’tezili goriisii
benimsedigi seklinde farkli ithamlarda bulunmuslar ve Es‘ari ¢izgisinden ayrildigini

iddia etmislerdir.

Bu ¢alismada Imam Ciiveyni’nin “el-Irsdd”dan “el-Akidetii 'n-Nizamiyye” adli
eserine kadar olan hayatinin ilk doneminde ifade ettigi goriisleri ile “el-Akidetii’n-
Nizamiyye” adli eserindeki ifadeleri lizerinde incelemelere ve kendisine bu anlamda
yapilan birtakim elestirilere deginilerek ifadelerindeki ihtilafin lafzi mi yoksa sadece
mana cihetinden mi oluduguna ve Es‘ari doktrininden ayrilip ayrilmadiginin tespitine

yer verilmistir.

Anahtar Kelimler: imam Ciiveyni, insan Fiilleri, Kesb Nazariyesi, Kaderiyye,

Cebriyye.
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ABSTRACT

MANKIND'S ACTS IN AL-JUWAYNI{
BURHAN GUNGOR

The question of “Mankind’s Acts” has been discussed over decades. This
concept gives mankind a limitless freedom, or the creator the almighty power of
creation and there are who seek to find a midcourse. Although Imam Es’ari who
realized this issue by his own theory, the difficulty of the matter made it uneasy to
understand. His followers and students also received similar criticism. Imam Es’ari
put forth the theory of kasb and therefore approached the matter differently. Although
this view caused many discussions, the issue has been tried to be solved regarding the

Sunni Islam faith.

Even though Imam Es‘ari finalized this issue by using his own theory, the
difficulty of the matter to be understood brought many different criticisms. His
students and followers faced similar critique. Thus one of the followers of Imam Es‘ari
and an important figure of 5th century islamic thought Al-Juwayni who was a famous
author of his time regarding canonic law, also faced criticism regarding mankind’s acts
matter. Some mention that he adopted the philosophical point of view and some
believe that he has obtained mu’tezili view. However, imam Ciiveyni, during the first
years of his career, defended Es‘ari’s views on mankind’s acts question and he
mentioned these views on his works. On his later work, which is one of his maturity
works “el- ‘Akidetii 'n-Nizdamiyye” he is claimed to leave his Es’ ari view and inclined

to Mu’tezili philosophy

In this work we analyze the views of imam Ciiveyni during the first two periods
of his career. This study includes examinations and examples of some criticism pointed

towards him and thereafter determinations if he had left Es‘ari doctrine or not.

Keywords: Al-Juwayni, Mankind’s acts, The theory of Kasb, Mu’talasizm,
Jabriyya.
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ONSOZ

Kelam ilminin miihim meselelerinden olan insan fiilleri; Islam diisiince tarihi
boyunca tartismalara konu olmus, kadim ve modern arastirmacilarin ilgisini ¢ekmistir.
Baz1 ayet ve hadislerin farkli yorumlanmasi, bazilarinin zahirde gelisiyormus gibi
goziikkmesi Cebriyye, Mu’tezile Es‘arlyye mezheplerinin bu konuda farkli goriislere
sahip olmasinin bazi sebeplerindendir. Farkli goriislere sahip bu mezhepler zahirde
celiskili goziiken bu naslar1 ortak paydada birlestirip biitlinselligi korumak yerine, bazi
naslar1 insanoglunun biitiin islerinde higbir payinin olmadigi gibi Cebri yoruma, bazi
naslar1 ise insanoglunun yaptig1 tiim islerin yaraticisi oldugu gibi Mu’tezili yoruma

birer dayanak edinmislerdir.

Imam Ciiveyni ise bu yorumlarin orta yolunu tutmus, Es‘ariyye ¢izgisini takip
etmis, gelisimi ve miidafaasi i¢in hayat1 boyunca gayret gostermis ve eserler kaleme
almistir. Imam Ciiveyni, buna ragmen insan fiilleri meselesinde hayatinin son

doneminde yapmis oldugu acgiklamalarla ciddi elestirilere maruz kalmaistir.

Bu c¢alismamizda Imim Ciiveyni’nin insan fiilleri meselesinde hayatinin ilk
donemlerinde ifade ettigi gorlsleri ile olgunluk doneminde kaleme aldig1 “el-
Akidetii’n-Nizamiyye” adli eserinde ifade ettigi gorlslerinin karsilastirmasi
yapilmistir. Hayatinin iki farkli doneminde bu konu ile ilgili ifade etmis oldugu

goriisleriyle Es‘ari ¢izgisinde sebat edip etmediginin tespiti yapilmistir.

Bana bu miithim meselenin ele alinip kritik noktalarinin ¢éziimlenmesinde ve
kaynaklara ulasmam noktasinda desteklerini eksik etmeyen danigmanim saygideger
Dr. Muhammed Yusa Yasar hocama, birtakim meselelerde beni dinleyip yonlendiren
ve yardimct olan saygideger Prof. Dr. Ramazan Yildirirm hocama tesekkiirii borg¢
bilirim.

Burhan GUNGOR

istanbul, 2024
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GIRIS

Insan dogas1 geregi asirlardir alemin varligini, yaraticiy1, kendi varligini ve bu
diinya hayatindaki yasantisin1 sorgulamakta, cevaplar aramaktadir. Her biri bir sekilde
buldugu, tatmin oldugu, dogruluguna inandig1 cevaplar ile alemin varligina, kendi
varligina anlamlar yiiklemis ve hayatlarim1 anlamlandirdiklart = ¢ergevede
yasamiglardir. Nitekim islam cografyasinda da miisliimanlar arasinda insanin
varliginin gayesi, yaraticinin varligi, alemin varligi gibi bircok mesele konusulmus

bir¢ok farkli sonuglar elde edinilmistir.

Bu tezde islam cografyasinda asirlardir tartigilan insanin iradi fiillerindeki
durumu ele alinacaktir. Insanm kendi iradi fiillerinde bir tesirinin olup olmadig
diisiincesi kelam ekolleri cercevesinde ele alindiktan sonra Imam Ciiveyni de kullarin
fiilleri ele alimacak ve onun bu konuyla ilgili farkli donemlerdeki farkli ifadeleri ve

kendisine yapilan elestiriler ele alinip degerlendirmesi yapilacaktir.
Konunun Amaci ve Onemi

Kelam ilmi ve Islam diisiincesinde, insan fiilleri ve bu fiillerde hakiki failin
kim oldugu en miihim meselelerden biridir. Kadim ve modern aragtirmacilarin ilgi
odag1 olan bu konu genel olarak insanligin problemlerinden biri haline gelmistir. Bu
konunun bu denli 6nem arz etmesi insan fiillerinin Yiice Allah’in kudretinin
umumiligine, yaratma, irade etme ve iradesinde tek merci olmasina, taat, masiyet, ceza

ve ikab gibi meselelere bagli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Yiice Allah’in kudretinin genelligine, ondan baska yaraticinin olmadigina
isaret eden, insanin fiillerini yaratma kabiliyetini, kesbini ifade eden ayet ve hadislerin
dogru yorumlanmasi ve anlasilmasi agisindan bu konuyu arastirmak ve bu konuda
kesin bir kanaate varmak kolay olmasa gerektir. Bu hususla ilgili farkli anlamlara
isaret eden nasslarin varligi, bu konuyla ilgili birbirinden farkli goriis ve ifadelerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kimileri insan biitiin fiillerini; zorunlu olarak
meydana getirir, Allah (c.c.) her seyin mutlak yaraticisidir derken, kimileri de insanin
hiirriyet ve mesuliyetini teyit eden nasslara istinaden insanin fiillerindeki hiirriyetini

savunmustur.



Imam Es‘ari’ye kadar bu gruplardan her biri, kendi goriislerini destekler
nitelikte olan nasslara dayanarak meselelere kendi yorumlama ve anlamalar1 disinda
yaklagsmamislardir. imam Es‘ari’ye gelinince o, her iki u¢ noktadaki goriislerin ortasini
bulmaya, tek yaraticinin Allah (c.c) oldugu ve insanin da fiillerindeki sorumlulugu
meselesini bir araya getirip bu mesele ile ilgili nasslarin zahirindeki celiskileri izale
etmeye calismis ve bunun sonucunda kesb nazariyesini olusturmustur. Bu diislinceye
gore insan fillerinin yaraticis1 Allah (c.c.), sorumlusu ise kullardir. Iste bu nazariye ile
Allah’n (c.c.) kudretinin, yiiceliginin ve vahdaniyetinin umumiligi ile ondan baska
yaraticinin olmadigini tasdik eden nasslari birlestirmis; kulun fiilini yapmadaki kudret

ve sorumlulugunu da agiklamistir.

Ancak Imam Es‘ari’nin bu nazariyesi felsefi ve Mu‘tezile gibi muhalif
ekollerin elestirilerine konu olmustur. imam Es‘ari’nin 6grencileri ve takipgileri, bu
siiphe ve elestirilere kars1 onun bu nazariyesini gelistirmeye c¢aligsmiglardir. Bu konu
ile ilgili Bakillani (6. 403/1013), isferdyini (6. 418/1027) ve imam Ciiveyni gibi
zatlarin cesitli calismalari olmustur. Ancak Imam Ciiveyni’nin bu konu ile ilgili
caligmalar1 ve ifadeleri daha ¢ok {in kazanmis ve neticesinde de ciddi elestirilere maruz

kalmistir.

Imam Ciiveyni; kelam, fikih, ustl-i fikih, hadis ve tefsir alanlarinda taninan,
otorite kabul edilen, bir¢ok eser kaleme alan, hayatini ilim 6grenmeye ve 6gretmeye
adayan 6nemli bir sahsiyettir. Kelam ilminde 6grencisi olan imam Gazzali ile
miiteahhir donemin baslamasinda oldukea etkili olmustur. Imam Ciiveyni’nin ilmi
kisiliginde kelam ilmi agirlikli oldugundan; hayati boyunca Es‘ariyye ¢izgisini takip
ve miidafaa etmek, yapilan elestirilere kuvvetli delillerle cevaplar vermek suretiyle

miiphem meselelerin izahina ¢alismistir.

Imam Ciiveyni’nin kelam alaninda kaleme aldig1 eserlerine konumuz
cergevesinde bakildiginda onun eserlerinin ilim hayatinin ilk dénem eserleri ve
olgunluk donemi eserleri seklinde ikiye ayrildigini; olgunluk dénemine kadar yazmis
oldugu eserlerinde Es‘ariyye c¢izgisinden sasmadigi, ancak olgunluk doneminde
kaleme almis oldugu “‘el- ‘Akidetii n-Nizamiyye” eseri ile bu ¢izgiden uzaklasarak

Mu‘tezile ve felsefeye meylettigi seklindeki elestirilere maruz kalmstir.



Bu c¢aligmada Imadm Es‘ari’nin 6grencileri ve takipgilerinden olan Imam
Ciiveyni’'nin hayatinin olgunluk déneminde kaleme almis oldugu el- ‘Akidetii n-
Nizamiyye eseri ile 6ncesinde kaleme almis oldugu eserlerde insan fiilleri hakkinda
ifade ettiklerinin bir karsilastirmas1 yapilacaktir. Ayrica imam Ciiveyni’nin el-
‘Akidetii 'n-Nizamiyye’deki ifadeleri ile Es‘arlyye cizgisinden ayrilip ayrilmadiginin
tespiti yapilmak suretiyle bu konu ile ilgili kimlerin kendisine ne gibi elestirilerde

bulundugu ortaya konulacaktir.
Konunun Siirlari

Bu calismada bashiginda da belirtildigi {izere Imam Ciiveyni’ye gore insan
fiilleri meselesi incelenecektir. Imam Ciiveyni’nin bu konudaki goriisleri hayatini ilk
doneminde ele almis oldugu; Samil fi usili'd-din, el-Irsad ila Kavati’'i’l-Edille fi
Usili lI-Itikad, Luma’u’l-Edille fi Kavd'idi ‘Akdidi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd’a gibi
eserleri ile hayatinin olgunluk doneminde ele almis oldugu; el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye
adli eseri baglaminda ele alinacaktir. Burada Imam Ciiveyni’nin tiim kelami goriisleri
degil sadece insan fiilleri meselesi ele alinacak ve eserlerinde ifade ettigi goriislerine
yapilan elestiriler, Es‘ari ¢izgisinde sebat edip etmedigine dair tespit ve miilahazalar

yapilmaya calisilacaktir.
Arastirmamiz su kisimlardan olusmaktadir:

Birinci boliimde imam Ciiveyni’nin hayat: ve yasadigi donem bashg1 altinda;
yasadig1 toplumun siyasi durumu, o donemde olusan mezhep ¢atigmalari, ehl-i slinnet
ulemasina yapilan eziyetler ve bu sebeple Imam Ciiveyni dahil olmak iizere bir¢ok
ulemanin gbége zorlanmasi, kendisinin ne denli takvali, zahid, helal ve harama son
derece dikkat eden, terbiyesine onem veren bir ailede yetistigi, ilim yolculugu, hayati

boyunca hocalik ve talebeligi bir arada yaptigi, ahlaki ve ilmi kisiligine deginilmistir.

Ikinci boliimde kelam ekollerinin insan fiilleri meselesindeki goriisleri baslig
altinda; Cebriyye’nin bu konudaki goriisleri ve dayandigi akli ve nakli delilleri,
Es‘arlyye’nin kendilerine yapmis oldugu reddiyeleri, Mu‘tezile’nin bu konudaki
goriisleri ve dayandigi akli ve nakli delilleri, Es‘ariyye’nin kendilerine yapmis oldugu
reddiyeler ile Es‘ariyye mezhebinin goriis ve delilleri ve Imam Es‘ari’nin insan fiilleri

ve kesb nazariyesi hakkindaki goriisleri ele alinmustir.



Ucgiincii boliimde Imam Ciiveyni’ye gore insan fiilleri bashigi altinda; el-
Irsad’dan el-‘Akidetii’n-Nizamiyye’yi yazana kadarki ifadeleri ile el-‘Akidetii’n-
Nizamiyye’deki ifadeleri ele alinarak karsilastirilmak suretiyle kendisinin Es‘arlyye
cizgisinde sebat edip etmedigi tespit edilmeye calisilmis ve bazi miiteahhir
kelamcilarin insan fiilleri meselesinde, imam Ciiveyni’ye yaptiklar1 elestirilere
deginilmistir.

Arastirmanin Yontem ve Kaynaklar:

Calismada asil konuya gecilmeden &nce Imam Ciiveyni’nin hayati, ailesi,
yasadigt donemin toplumsal ve siyasi problemleri, ilim yolculuklari, hocalari,
ogrencileri, ahlaki ve davraniglar incelenmistir. Hayat1 ve ilmi kisiligi ele alindiktan
sonra ilk olarak kelam ekollerinde insan fiillerinin nasil ele alindigina yer verilmistir.
Ornegin Cebriyye ekoliiniin konu hakkindaki gériisii aktarildiktan sonra onlarmn bu
goriiglerini akli ve nakli olarak nasil delillendirdiklerine deginilmis, akabinde bu
delillendirmelerine diger mezhepler tarafindan yapilan elestiriler zikredilmistir. Ayn
sekilde Mu‘tezile ve Es‘arlyye mezheplerinin goriisleri, delilleri ve bu delillere yapilan
reddiyeler zikredilmistir. Digerlerine nazaran daha tutarli olup kuvvetli deliller sunan
Imam Es‘ari’nin bu konuda 6ne siirdiigii kesb teorisine detayli bir sekilde yer

verilmistir.

Insan fiilleri konusunda ekollerin goriisleri detayl bir sekilde isledikten sonra
tez galismasinin asil konusu olan Imam Ciiveyni’nin insan fiilleri hakkindaki goriisleri
onun ilmi seriiveni de gdz dniine alinmak suretiyle aktarilmaya calisilmistir. Ilk olarak
Imam Ciiveyni’nin Imam Es‘ari’yi taklit dénemi olarak nitelenebilecek bir donemde
kaleme aldig1 el-Irsdd eserinde gegen gériisleri aktarilmus, el-Akidetii 'n-Nizamiyye’ye
kadar tevhid kaidelerindeki goriis degisikliklerine ve bu degisikliklerin sebeplerine
deginilmistir. Bu degisim esnasinda imam Ciiveyni’nin Cebriyye, Mu‘tezile ve Es‘ari
mezhebi imamlarindan Imam Bakillani’ye karsi tutumuna da yer verilmistir. Son
olarak Imam Ciiveyni’nin Es‘ari mezhebinin goriislerine muhalefetine karsin
miiteahhir ulemadan Fahreddin Razi, Amidi ve Ici gibi alimlerin ne gibi elestiriler

yaptiklarindan bahsedilmistir.



Calismada Imam Ciiveyni’nin hayati hakkinda genel olarak Taceddin
Siibki’nin Tabakatii’s-Safi’iyye, ez-Zitheyli'nin Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni®,
Ibnii’l-Esir’in el-Kamil fi’t-Tarih’i, ibn Hallikin’in Vefeydtii'l-A ‘ydn’1, Zehebi’nin
Tezkiretii’I-Hiiffaz’1, ibn Asakir’in Tebyinii Kizbi’l-Miifteri’si, Nevevi'nin Tehzibii’l-
Esma ve’l-Liigat’t ve M. Macit Sevgili'nin Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni® gibi

eserlerinden istifade edilmistir.

Alimlerin ahlaki oldugu iizere bir elestiri yaparken konunun ehemmiyeti ve
muradin hasili i¢in konuyu yanlis anlamama ve iftira olmamas1 adina her mezhebin ve
alimin goriislerine 6zellikle kendi eserlerinden ya da mezhebi temsil ettigi diisiiniilen
eserlerden faydalanilmaya calisilmigtir. Ancak Cebriyye gibi ekollerin goriislerine
kaynaklik edecek bir eser bulunmadigi i¢in goriislerine ancak terdcim ve milel
kitaplarindan ulasabildik. Bu baglamda Cebriyye ekoliiniin insan fiilleri hakkindaki
goriislerine Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal ve Mahmud Ebu Dakika’nin el-Kavlii ’s-
Sedid fi Ilmi’t-Tevhid adl1 eserlerinden faydalandik. Mu‘tezile mezhebinin goriisleri
icin mezhebin tesekkiil siirecinin sonlarinda kaleme alindig1 diisiiniilen ve mezhebin
tiim gorlslerini barindiran, sistematik hale getiren Kadi Abdiilcebbarin eserleri olan
Serhii Usuli’l-Hamse ve el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘adl gibi eserlerinden
yararlanilmistir. Es‘ari mezhebinin insan fiilleri hakkindaki goriisleri  ve
delillendirmeleri i¢in ise Bakillani’nin el-Insaf fimd yecibii I 'tikddiihii veld yeciizii'l-
Cehlii bihi fi I'lmi’l-Kelam’1, et-Teftazani’nin Serhii’l-Makdsid’i ve el-Ici’nin

Mevakif’r gibi Es‘arl mezhebinin 6nde gelen isimlerinin eserlerinden faydalanilmistir.

Imam Es‘ari 6zelinde kesb nazariyesinin incelendigi béliimde bizzat Imam
Es‘ari’nin eserlerinden ve Imam Es‘ari’nin goriislerini benimseyen imam Ciiveyni’nin
eserlerinden iktibas yapilmistir. Bu eserlerden en énemlileri imam Es‘ari’nin el-Ibdne
an Usiili’d-Diydne ve imam Ciiveyni’nin el-Edille fi Kavaidi Akdidi Ehl-i’s-Siinne ve’l

Cema’a adl1 eserleridir.

Imam Ciiveyni’nin ortaya atmis oldugu goriislere miiteahhir ulemadan
elestirilere yer verildigi son bdliimde her alimin goriisii kendi eserlerinden iktibasla ele
almmustir. Ornegin; Sehristani’nin elestirileri Nihdyetii’I-Ikdam fi ‘Ilmi’l-Kelam adh
eserinden, Mustafa Sabri Efendi’nin bu konu hakkindaki tutumu Mevkifii’'l-Beser

Tahte Sultdani’l-Kader adl1 eserinden aktarilmistir.



Imam Ciiveyni; kelam alaninda 6nde gelen isimlerden biri olmasi hasebiyle
hayati, eserleri ve gortsleri ile ilgili birgok ¢alisma yapilmistir. Yapilan bu

calismalardan bazilar1 sunlardir:

“Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni ve Akidesi”, 1985 yilinda yiiksek lisans tezi

olarak Mevliit Ozler tarafindan galisilmustir.

2014 yilinda calisilan “Imdmu'l Haremeyn Ciiveyni'nin Degisim Gegirdigi
Kelami Goriisleri” baslhikli tezde ise Muhammed Mustafa Sancar, Imam Ciiveyni’nin
ilk donemdeki goriisleri ile ilerleyen zamanlarda degisime ugrayan goriislerini
derlemistir. Degisim gosteren bu goriisler arasinda insan fiilleri de bulundugu i¢in bu

konuyu da ele almistir.

“Es‘ari ve Ciiveyni'de Kader ve Istitaat Kavramlarr” adli 2016 yilinda
Hafzullah Geng tarafindan hazirlanan yiiksek lisans ¢alismasinda ise Imam Es’ari ve
Imam Ciiveyni’nin kader ve istitaat goriisleri degerlendirilmis, benzerlikleri ve

farkliliklari ortaya konulmustur.

Refik Yilmaz tarafindan 2019 yilinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan
“Matiiridi ve Ciiveyni'ye Gére Insan Ozgiirliigii” adli ¢aligmada insan &zgiirliigii
konusu Imam Matiiridi ve imam Ciiveyni ekseninde incelenmis ve goriisleri arasinda

bir paralellik oldugu kanisina varilmistir.

2022 yilinda Bilal Khalifa tarafindan hazirlanan “Ciiveyni've Gére Irade” adl
caligmada yillarca Miisliimanlar arasinda ihtilaf konusu olan irade kavrami kapsamli
bir sekilde incelenmistir. Oncelikle Allah Teala’nin iradesi kapsamli bir sekilde ele
alinmis daha sonra ise kullarin iradesi adi altinda kader, istitaat gibi kavramlar

aciklanmustir.

Daha once yapilan ¢aligmalara bakildiginda kader, istitaat ve insan fiilleri gibi
konularin detayli bir sekilde incelendigi agik¢a goriilmektedir. Bu ¢alismalarda imam
Ciiveyni’nin daha genel olarak kelami konular hakkindaki goriisleri yiizeysel olarak
ele almmustir. Ancak Imam Ciiveyni’nin insan fiilleri konusundaki goriis evreleri ve
son olarak varmis oldugu goriisiinden dolay1 kendisine yapilan ithamlara detayl1 olarak

deginilmemistir. Ama bunun disinda yukarida zikredilen hususlara dikkat edilmek



suretiyle bu c¢alismada su ana kadar yapilmis olan ¢aligmalarda ele alinmadigini fark

ettigimiz konular detayl1 olarak ele alinacaktir.



BiRINCI BOLUM
IMAM CUVEYNI’NIN HAYATI VE iLMIi KiSILiGi
1.1. Hayat: ve ilmi Kisiligi

Asil adi Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillih
b. Ytlsuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabtiri (0. 478/1085) olan, hicri 18 Muharrem (Miladi
17 Subat 1028) tarihinde Nisabur civarinda bulunan Biistenikdn veya Nistikan
koyiinde dogmustur.! imam Ciiveyni’nin dogdugu cevrenin siyasal ve Kiiltiirel

ozellikleri hakkinda 6zetle sunlar soylenebilir:

Hicri 5/miladi 11. yiizyilin baslarinda Islim diinyasinda ortaya cikan bazi
hanedan devletleri bolgesel iktidarlara sahipti. Bagdat’taki Abbasi halifelerinin siyasi
ve fiili etkileri azalmistir. Kuzey Afrika ve Misir alternatif bir hilafet iddiasiyla ortaya
¢ikan Sii Fatimiler’in, Endiiliis ise Emeviler’in idaresindedir, Gazneliler Horasan, Rey,
Kazvin, Nisabur bolgesindeki Sii Biiveyhi hakimiyetine son vermis olmasina ragmen

hilafet merkezi olan Bagdat’ta Biiveyhiler’in kontrolii devam etmektedir.?

Imam Ciiveyni’nin memleketi olan Nisabur bolgesi bu ddSnemde Gazneliler’in
hakimiyetindeydi. Fakat bu durum uzun siirmemis, Sultan Mes’ud (6. 550/1155)
doneminde Gazneliler ile Selguklular arasinda olan muharebeler sonucunda Nisabur
Tugrul Bey’in (6. 455/1063) hakimiyetine ge¢gmis ve sonradan kurulacak olan Biiyiik
Sel¢uklu devletinin merkezi haline gelmistir. Bu sirada Bagdat; Abbasilerin merkezi
olmasina ragmen siyasi iktidarin Biiveyhiler’de olmasi, Siinni dini otoritenin $ii siyasi
otoriteye boyun egmek zorunda olmasi anlamina geldiginden, Stinniligin savunucusu
olan Selguklu Devleti’nin; siyasetteki bu ikileme son vermesine zemin olusturmus ve
nitekim Abbasi Halifesi Kaim Biemrillah’in (6. 467/1075) istegi lizerine Tugrul Bey,
447/1055’te bu bolgeyi ele gegirip Biiveyhi egemenligine son vermistir.®

! Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti, Istanbul, Nin Yaymcilik, 1997, s. s. 15; Ebi
Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, Kahire, Darii
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1992, s. c. 5, s. 165.

2 Muhammed ez-Ziihayli, el-Ciiveyni imamii’l-Harameyn, Dimesk, Darii’l-Kalem, 1992, s. s. 21.

3 Dr. Hasan Ibrahim Hasan, Tarihii’l-islim es-Siyasi ed-Dini es-Sekafi ve’l-ictima’i, 14. bs, Beyrut,
Darii’1-Cil, 1996, c. 2, s. 290-350.



Bu donemde Nisabur bolgesinde toplumsal durumun iyi oldugu sdylenemez.
Asayisin bozuldugu, can ve mal giivenliginin olmadigi, ekonomik krizlerin yasandigi
bu donemde 06zellikle de hicri 440’11 yillarda Siinniler ve Rafiziler arasinda birtakim
hadiselerin meydana geldigi; Es‘ariler ile Hanbeliler arasinda Es‘ari cenahinin cumaya

ve cemaate katilamadiklar1 gibi olaylarin yasandig1 nakledilmektedir.*

Bolge itikadi ve fikhi mezhepler agisindan cesitlilik arz etmektedir. Itikadi
firkalardan Siinnilik, Mu‘tezile ve Sia’nin yaninda Kerramiye, Neccariye, Zahiriye,
Miisebbihe, Miircie ve Haricilik gibi mezheplerin mensuplarinin barindig
goriilmektedir. Stinniler genel olarak Hanefilige ve Safiilige mensup olsalar da iki
mezhep miintesipleri arasinda rekabet ve siirtiismeler oldugu goriilmektedir. Ayrica
Stinniler itikadi agidan da Es‘ariler ve Hanbeliler (Selef) olmak iizere ikiye boliinmiis

durumdaydi.®

Biitiin bu kargasa ve olumsuzluklara ragmen bu asirda da Hanef1 fakihlerinden
Ebu’l-Hasen el-Kuduri (418/1027), es-Siinenii’l-Kiibra yazar1 EbG Bekir el-Beyhaki
(458/1066), Hanbeli fakih Kadi Ebl Ya’la (458/1066), miifessir es-Sealibi (427/1035),
Endiiliislii [bn Hazm (456/1064), Mu’tezili KAd1 Abdiilcebbar’in talebelerinden Ebu’l-
Hiiseyin el-Basri (436/1044) ve Ebu Resid en-Nisdburi gibi ¢ok meshur ilim

adamlarinin yetistigi goriilmektedir.

Imam Ciiveyni’nin dogdugu bdlge olan Nisabur’da; Beyhakiyye Medresesi,
Sa’diyye Medresesi, Ebll Sa’d el-Esterdbadi’nin (6. 405/1015) kurdugu medrese, Ebi
Ishak el-Isferayini (6. 418/1027) i¢in bina edilen medrese gibi dzel ders halkalarinin
yapildig1 bu yapilar ile bu donemde medrese geleneginin yerlesmeye basladigi

goriilmektedir.

Bu 0zel medreselerin disinda devlet tarafindan yeni bir sisteme bagh
medreseler insa edilmeye baslanmistir. Vezir Nizamiilmiilk’iin (6. 485/1092) insa
ettirdigi Nizdmiye medreselerinin ilki Nisabur’da kurulmus ve bu medresenin ilk

miiderrisi Imam Ciiveyni olmustur. Nisabur disinda; Bagdat, Belh, Herat, isfehan,

4 Dr. Hasan Ibrahim Hasan, a.y.

5 Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 4. bs,
Beyrut, Dar’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003, c. 9, s. 444-454.

¢ Dr. Hasan Ibrahim Hasan, Tarihii’l-islam es-Siyasi ed-Dini es-Sekafi ve’l-ictima’i, c. 2, s. 325.



Basra, Merv, Taberistan ve Musul gibi donemin 6nemli ilim merkezlerinde de bu
medreselerden kurulmustur. ilk sistematik medrese geleneginin bu donemde
kurulmaya basladigin1 sdyleyebiliriz. Bu medreselerin, Islam cografyasinda dzellikle
Biiveyhiler ve Fatimiler’in destegi ile artan Sii tehlikesine karst Ehl-i Siinneti

giiclendirmek adina oldukga biiyiik hizmetleri olmustur.

Imam Ciiveyni, asil isminden ziyade cesitli lakaplarla da taninmistir. O’na
“Imamu’l Haremeyn” denmesinin sebebi, Mekke ve Medine’de dért yil kalip ders
okutmasi ve fetva vermis olmasidir. “Ebu’l-Meéli” denmesinin sebebi ise hayatini din
ilimlerini tahsil ve yaymak icin geg¢irmis olmasi, kuvvetli mantik ve isabetli goriisleri
ile muhaliflerine kars1 koyarak hakikati agiga ¢ikarip, yanlis fikirleri reddetmesidir.
“Diyau’d-Din” denmesinin sebebi de Ehl-i Siinnet itikadin1 miidafaa etmesi ve bu
hususta baskalarina yardimci olup yol gdstermedeki sahip oldugu yeteneginin takdir
nisanesi olarak telakki edilmesidir. imam Ciiveyni, iki meshur nispetle anilir. Bunlar
“Ciliveyn1” ve “Nisaburi” nispetleridir. Ciiveyni nispeti, “Ciiveyn” kdyiine mensup

olmast; Nisaburi ise uzun siire Nisabur beldesinde ikamet etmis olmasindandir.’

Imam Ciiveyni, dini altyapisin1 ahlaki ve fikri olusumunun sekillenmesini
saglayan, ilim ve irfan gelenegine sahip, Islami ilimlere ciddi anlamda katki saglamus,

glinlimiize kadar gelmis kaynaklar1 kaleme almis koklii bir aileye mensuptur.

Imadm Ciiveyni’nin babasi Ebd Muhammed Abdullah b. Yusuf el-imam
Ciiveyni (438/1046); fikih, usil-i fikih, nahiv ve tefsir dersleri veren bdlgenin 6nemli
alimlerinden birisidir. Diger kitaplarinin yani sira genis hacimli bir tefsir kitab1 oldugu
da kaydedilir. Kendi doneminde Safii fikhinin 6nde gelen isimlerindendir. Donemin
ilim adamlar1 arasindaki konumunun bir ifadesi olarak “Riiknii’l-Islam” lakabiyla

anilmaktadir.®

Imidm Ciiveyni’nin babast Ebu Muhammed; yasantisina haramin temas
etmemesi hususunda son derece titiz davranarak elinin emegi ile kazanmis oldugunu

yerdi. Kazanmis oldugu bu helal para ile saliha ve hayirli bir cariye satin alarak zevce

7 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf Ciiveyni, es-Samil fi
Usilii’d-Din, iskenderiye, Mesarifii’l-iskenderiye, 1969, s. 69-70.

8 Murat Memis, “Bir Kelamc1 Olarak imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni”, Diizce Universitesi Sosyal
Bilimler Universitesi Dergisi, No: 2, 2016, s. 70.
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edinmis ve aym sekilde ailesine kazandigindan baska bir sey yedirmemistir. Imam
Ciiveyni’nin annesi de yediginin ictiginin helal olmasina son derece dikkat eden takva
sahibi zahide, abide ve dini yasantisinda titiz bir kadindi. Tohumun yetismesinden
topraga verilmesine ve topraktan yetistirilmesine kadar bu denli titiz bir aile igerisinde,
cevresinde bdyle salih ve ilim ehli insanlarin bulunmasi, Imam Ciiveyni’nin etkisinin
asirlar boyu siirecek bir ilmi tahsil etmesine katkida bulunmustur. Imam Ciiveyni’nin
ailesinin yasantilarina harami bulastirmama c¢abalarinin, gayret ve titizliklerinin

anlasilmasi adina su kissa nakledilmektedir:

Imam Ciiveyni dogduktan sonra babasi, annesine oglunun baska birisinden siit
emmemesi hususunda dikkat etmesini tavsiye etmistir. Imam Ciiveyni’nin annesi bir
giin bazi ev islerini yaparken eve gelen komsu kadin ¢ocugu aglar vaziyette goriince,
ona siit emzirerek cocugu teskin etmeye calismistir. Eve gelen Ebu Muhammed
hanimini {iziintiilii bir halde goriince, bunun sebebini sormus ve durumu dgrenmistir.
Kendi ve aile efradinin yasantisina birakin harami, siiphe arz eden seylerin
bulagmasindan kaginan ve bu denli titiz davranan Ebu Muhammed’e bu durum agir
gelmis, hemen ¢cocugu bas asag ¢evirerek karnint ovup parmagini bogazina gotiirerek
emdigi siiti kusturmus ve sdyle demistir: “Annesinden baska bir kadmin siitiini

emmek suretiyle tabiatin1 ifsat etmektense 6lmesi benim i¢in daha hafiftir.”®

Béyle bir terbiye ve dikkat altinda biiyiiyen imam Ciiveyni, bundan gereken
terbiyeyi almustir. Nakledildigine gore Imam Ciiveyni, bazi zamanlar miinazara
meclislerinde kendisine ariz olan zayifliginin sebebini bu hadiseye baglamakta ve bu

halin o emmeden arta kaldigini ifade etmistir.

Imdm Ciiveyni'nin ahlaki ile ilgili tabakat kitaplarinda birgok giizel
hasletlerinden bahsedildigi goriilmektedir. Ancak en cok Imam Ciiveyni’nin ilme olan
aski, comertligi, zahitligi ve tevazusu dne ¢ikmaktadir. Imam Ciiveyni ilim 6grenmeye
o kadar ¢ok baglidir ki kendi asli ihtiyaglarini karsiladiktan sonra geriye kalan vaktini

ilim tahsil etmekle gecirdigini kendisi su soziiyle ifade etmektedir: “Benim uyumam

% Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki el-irbili
Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan ve enb’ii ebni’i’z-zaman mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema"
ev esbetehii’l-‘ayén, t.y., c. 2, s. 342-343.
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ve yemem, adet oldugu sekilde degildir. Bilakis ben gece olsun giindiiz olsun sadece

uyku bastirinca uyur, her ne vakit olursa olsun sadece aciktigimda yemek yerim.”°

Imam Ciiveyni’nin su sozii ise ne kadar ziihd ehli bir kisilige sahip olduguna
isaret eder: “Diinya, sirf dini ritiiellerin/hayatin uygulanmasina imkan tanidigindan
otiirii gozetilir. Oyleyse diinya, dolayl1 yoldan dikkate alinir. Bu agidan bir gereksinim
s0z konusu olmasaydi, degersiz olan diinyadan tamamen yiliz ¢evirmek yerinde

olacakt1.”

Kaynaklarda, Imdm Ciiveyni’nin comertligiyle ilgili baz1 bilgiler verilmistir.
Imam Ciiveyni hakkinda kendisinin miras olarak kalan ve eline gecen tiim gelirlerini,

fikih talebelerine infak ettigi bu konuda hassas oldugu ifade edilmistir.

Imam Ciiveyni bu sdyledigimiz hasletlerinin yaninda, ayrica duygusal bir
yaptya sahip oldugu aktarilir. Bir siir dinlediginde veya tefekkiire daldiginda
gbzyaslarina hakim olamay1p agladigi, vaaz ve nasihatlerinin de ¢ok etkili oldugu hatta

anlattiginda kendisinin agladig1 gibi baskalarini da aglatti131 ifade edilmektedir.

Imam Ciiveyni essiz bir sahsiyete, giiglii bir ilme ve giizel ahlaka sahip olmasi
hasebiyle gerek kendi ¢agdaslar1 gerekse kendisinden sonra gelen bir¢ok ulema,

hiikiimdar ve 6grencileri tarafindan 6vgii dolu sozlerle anlatilmistir.

Bagdat gibi bir ilim merkezinde mezhebin temsil konumuna gelmis olan Ebl
Ishak es-Sirazi (8. 476/1083), Imam Ciiveyni’yi su sozlerle dvmiistiir: “Bu imamdan
istifade ediniz. Clinkii o bu zamanin ziynetidir”. Baska bir ifadesinde: “Ey sark ve garp
ehlinin kendisinden istifade ettigi insan, siiphesiz senin ilminden senden oncekiler de
sonrakiler de istifade etti ve sen bugiin Imamlarin imamisin.” seklinde bir évgiide

bulunmustur.*?

10 M. Macit Sevgili, imamii’l-Harameyn Ciiveyni; Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 7, s.
161.

11 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti, s. 27; ibn Asékir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri
fima Niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es ari, s. 282.

12 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, s. c.5 s. 172-173; Ebd Muhammed Afifiiddin Abdullah b.
Es‘ad b. Ali b. Siileyman el-Yafii el-Yemeni Yafii, Mir’atii’l-Cinan ve ibretii’l-Yakzan fi
Ma'’rifeti ma Yu’teberii min Havadisii’z-Zaman, Beyrut, Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-Metbtat, 1970,
c. 3,s. 129; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yin ve enba’ii ebn’i’z-zamin mimma sebete bi’n-nakl
evi’s-sema’ ev esbetehii’l-‘ayan, c. 2, s. 242; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve’l-
meem, c.9,s.19.
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Seyhiilislam Ebu Osman ismail b. Abdurrahman es-Sabini (6. 449/1057) baz1
meclislerde Imam Ciiveyni’nin kelamimu isitince sdyle demistir: “Allah bu Imamdan
cirkinlikleri uzak kilsim. O bugiin Islam’m gdz aydinlig1 ve onu giizel kelami ile

miidafaa edendir.”®®

Reisii Ehli Hadis olarak anilan el-Hafiz Ebu Muhammed el-Ciircani (0.
403/1012) su sozlerle Imam Ciiveyni’yi éver: “O kendi asrinin Imamu, lideri ve o
donemde benzeri pek bulunmayan zeka ve hitabeti agisindan benzeri olmayandir.

Horasan, Irak ve Hicaz’dan ilim 6grenmek icin kendisine gidilirdi”**

Ali b. Fadil Ebii’l-Hasan en-Nahvi (8. 468/1076), hicbir ilimde imam Ciiveyni
gibi bir ilim agi1g1 gérmedigini onun ilim i¢in ilmi istedigini ifade ederek onun ilme

kars1 olan sevgi, muhabbet ve gayretini vurgular.®®

Ibnii’s-Salah (6. 643/1245), Imam Ciiveyni’yi gorenlerden bazilarinin
sOyledigi su beyti ifade eder:

“Bu kainatta Malik olan Allah’m kullar1 arasinda imamii’l Haremeyn gibisini

gozlerim gormedi.”*®

Imam Ciiveyni’yi el-Yafii su sdzlerle dver:

“Caligkan ve muhterem bir imam, imamligina icma edilen, bir¢ok ilme haiz
olduguna dair ittifak edilen, ustl, fiiru, edebiyat ve diger ilimlerde muttaki olan,
meselelere elestirel yaklasan, iyi arastiran, denetleyen, takrir eden, mahir bir
miinazaraci, fukaha ve miitekellimlerin iistadi, giizel konusan, belagat sahibi, fikih,
usulii’l- fikh ve usulii’d-din’de 6ncii olan, asil bir soydan gelen Haremeyn’in imamu,
Islam’in ve iimmetin gururu , milletin miiftiisii , dogu ve batinin imamhigina icma
ettigi, faziletini Arap olan olmayan toplumun dnde gelenleri ve liderlerinin takrir ettigi

bir zattir.”t’

13 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 5, s. 173.

14 Siibki, a.y.

15 Tbnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, c. 3, s. 129; Yafii, Mir’atii’l-Cinan ve
ibretii’l-Yakzan fi Ma’rifeti ma Yu’teberii min Havadisii’z-Zaman, c. 3, s. 129.

16 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 5, s. 173.

17 Yafii, Mir’atii’l-Cinan ve ibretii’l-Yakzan fi Ma’rifeti ma Yu’teberii min Havadisii’z-Zaméan,
c. 3,s.123.
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Talebesi Abdiilgafir el-Farisi (6. 529/1134-35) Nisabur’un tarihi ile ilgili
kaleme almis oldugu eserinde hocasi Imam Ciiveyni ile ilgili kisimda hocasmni su

sozlerle anlatir:

“O Imamii’l-Harameyn, Islam aleminin gururu, imamlarm imamu, ser’i ilimler
alimi, dogu ve batinin imametine dair icma ettigi, Arap olan olmayan herkesin faziletli
olduguna kanaat ettigi, ondan 6nce de ondan sonra da gézlerin onun gibisini gérmedigi

biridir.”*®

Ote yandan Farisi, hocasinin Arap dili ve onunla ilgili ilimlerden en biiyiik talih
ve nasibi aldigini, bdylece biitiin edebiyat¢ilardan daha iyi oldugunu ve kimsenin
bilmedigi ulasamadig1 daha genis anlamlara ulastigini ifade eder. Ayrica hocasi i¢in
“akranlarini gecti, hafiz oldu, fesahat sahibi nice kisileri aciz birakti, nami1 sinirlari asti.
Onu duyanlar, tesirini gorenler, goriip miisahede ettiklerinin isittiklerinden daha fazla
vasiflara haiz olduguna kani oldular. Konusurken ¢ok akici, agik, net ve gayet giizel
bir ses tonu ile konusurdu. Eserlerinde gordiiglimiiz hitabet ve belagatinin sadece buz

daginim goriinen kismidir” ifadelerini kullanir.*®

Ibn Hallikan (6. 681/1282), Imam Ciiveyni ile ilgili su sdzleri aktarmaktadur:
“Onun, Safii mezhebinin son donem ulemalarindan en bilgini oldugu bir hakikattir.
Kendisinin ulemanin 6nciisii olduguna dair ulema icma etmis; usul, fiiru ve edebi

ilimler gibi birgok ilimde mutkin bir ilmi kisiliginin olduguna dair ittifak edilmistir.”?°

Isnevi (6. 772/1370) onun c¢aginin ulemasinin 6nciisii ve dehasi oldugunu

soylerken?! Taskdprizade (6. 968/1561) de imam Ciiveyni hakkinda sunlari aktarir:

“Hilaf ve usil gibi nice ilimleri tahsil etmistir ve tahsil etmis oldugu birgok

ilimde 6ncii kabul edilmistir. islam’a dair yaptig1 arastirma ve degerlendirmeleri ile

18 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 5, s. 173.

19 Siibki, a.g.e., c. 5, s. 174.

20 [bn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yAn ve enba’ii ebna’i’z-zamin mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema"
ev esbetehii’l-‘ayan, c. 2, s. 341; Tbnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, c. 3, s.
360.

2! Ebtit Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi Isnevi, Tabakatii’s-Safiiyye,
Bagdat, Thyaii Tiirasi’l-Arabi, 1970, c. 1, s. 409.
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telif ettikleri ve fikirlerinin tesiri kiyamete kadar devam edecektir. Ondan sonra onun

bir benzeri diinyaya gelmemistir.”??

Imam Ciiveyni, hayatinin her anin1 ilme adamus, ilme adeta asik kisiligi
hasebiyle hayat1 boyunca karsilastigi her ulemadan istifade etmeye ¢alismistir. Gerek
ciktig1 seferlerde ugradigi ve konakladigi beldelerde, ilim meclislerinde ders verdigi
ogrencilerinden, gerekse miinazara yaptiklarindan olsun birgok kisiden istifade
etmistir. Imam Ciiveyni hayati boyunca yasmi ve makamimi goz ardi ederek,
O6grenmenin yas1 olmadigi ve hep bir seyler 6grenmeye muhtag olundugu suuru ile her
firsat1 degerlendirmeye c¢alisan ilmi bir kisilige sahip oldugu igin yiizlerce hocasi
bulunmaktadir. Bu sebeple biz Imam Ciiveyni’nin hocalarindan 6nde gelenleri ele
alacagiz. Bu hocalarindan bahsetmeden énce imam Ciiveyni’nin kelam ilminde bu
denli derinlesmesini saglayan, her ne kadar muasir1 olmasa da kendisinden istifade
ettigini belirten Imam Ebu Bekir el-Bakillani’den su sekilde bahsetmistir;

“Kelam ilmi hakkinda Kadi Ebubekir’in keldmindan on iki bin yaprak

ezberleyene kadar tek kelime konusmadim.”?3

Aslinda bu ifadeler imam Ciiveyni’nin kelam ilmini ne kadar énemsedigini ve

aslinda bu ilimde s6z sahibi olabilmenin alt sinirin1 belirtmistir.

Ebu Muhammed b. Yusuf el-Ciiveyni

Donemin dnde gelen alimlerinden olup “Riiknii’l-Islim” vasfiyla anilmaktadir.
Basta fikih olmak {izere bircok alanda eser telif etmistir. Ilk hocas1 olan babasindan
fikih ve hadis dersleri alan Imadm Ciiveyni’nin bunun yani sira babasinin biitiin

kitaplarini okudugu da bilinmektedir.?

Ebii’l-Kasim el-Isferayini el-Iskaf, Abdiilcebbar b. Ali b. Muhammed b.
Haskan (6. 452/1060-1061).

22 Ahmed b. Mustafa b. Halil Taskdpriizade, Miftahii’s-Sa‘4de ve Misbahii’s-Siyade fi Mevzii ‘ati’l-
‘Uliim, Kahire, Matbaatii Istiklali’l-Kiibra, 1968, c. 2, s. 330.

2 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 5, s. 185.

24 Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan ve enba’ii ebna’i’z-zamAn mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema’
ev esbetehii’l-‘ayén, c. 1, s. 250.
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Donemin ileri gelen fakihi ve miitekellimidir. iImam Ciiveyni, Beyhaki
medresesinde bulunan Eg’ari miitekellimlerinin biiyiikleri arasinda sayilan bu

hocasindan kelam ve usulii fikih dersleri almistir.?®

Ebu Abdullah el-Habbazi, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Hasan en-
Nisaburi (6.449/1057-1058).

Donemin 6nde gelen kurralarindan olup kiraat ile ilgili birgok eser telif etmis
ve bircok 6grenci yetistirmistir. Imam Ciiveyni, kendi derslerine gitmeden dnce her

sabah meclisine giderek kendisinden Kur’an ve kiraat derslerini almistir.%
Ebu Ali el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Merverriizi (462/1069).

Safii mezhebinin fakihi, Safii kitaplarinda “el-Kad1” tabiriyle anilmakta olan
Merverriizi “Ummetin biiyiik imam1” (Habrii’1-Umme), “Safii mezhebinin ulu imami1”
ve “Horasan fakihi” olarak bilinmektedir. “et-Ta 'lika/et-Ta 'liku’l-Kebir”’ adl1 6nemli
bir esere sahip olan Merverriizi, ayrica Safii mezhebinde “ashabii’l-viicih”
miictehidlerinden sayilir. Imam Ciiveyni, bu hocasindan fikih derslerini ve icazetini

almistir.?’
Hafiz Ebii Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak (6. 430/1038).

Zamanmin en giivenilir hadis hafizlarindan, en biiyiik muhaddislerinden ve
ayn1 zamanda meshur sifi ve tarihcilerden oldugu bilinmektedir. Imam Ciiveyni de
kendisinden hadis derslerini ve icazetini almistir. Hafiz EbG Nuaym’in miiellifi oldugu
eserleri Hilyetii’I-Evliyda ve Tabakatii’l-Asfiyd, Tarihu Isbahdn, Ma rifetii’s-Sahdbe,
Deld’ilii 'n-Niibiivve, Kitabii’d-Du’afa, Miistahrec’ala Sahihi’l-Buhari,

% M. Macit Sevgili, Imamii’l-Harameyn Ciiveyni, Ankara, TDV Yaymlari, 2021, s. 46; Siibki,
Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibri, c. 5, s. 99; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b.
Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii ibn Asakir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri fima Niisibe ile’l-imam Ebi’l-
Hasan el-Es ari, Dimegk, Dar’l-Fikr, 1928, s. 265.

% Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 5, s. 170; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani Zehebi, Tabakatii’l-Kurra, ty., c. 2, s. 207; Ebi Abdilladh
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani Zehebi, Tezkiretii’l-Hiiffaz,
ty., c.3,s. 1127.

27 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 4, s. 356; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan ve enba’ii
ebni’'i’z-zamian mimmAa sebete bi’n-nakl evi’s-semé‘ ev esbetehii’l-‘ayan, c. 1, s. 400; Ebi
Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Tehzibii’l-Esma ve’l-Liigat, Beyrut, Dar’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, t.y., c. 1,s. 164.
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Miistahrec’ala  Sahihi’l-Miislim, Sifatii’l-Cenne’dir. Eserlerinden en Onemlisi

Hilyetii’I-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya’ dir.?

Ebii’l-Kasim el-Fiirani, Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Firan

(6.461/1069).

Safil mezhebinde Merv halkinin imami olan el-Firani, fikhi1 Kaffal es-Sasi’den
(6. 365/976) almustir. Safii mezhebinde usul, fiiru, hilaf ve cedel alanlarinda eserler
kaleme almustir. Eserlerinden fikih ile ilgili yazmis oldugu “el-Ibdne” en meshur
eseridir. Imam Ciiveyni’nin kendisinden fikih dersleri almis oldugu bu hocasima kars1
on yargili oldugu ileri stiriilmiis ve kaynaklarda bu 6n yargmin iki farkli sebebi
zikredilmistir. Birincisi Ebii’l-Kasim el-Farani’nin genglik yillarinda derslerine
katilan Imam Ciiveyni’yi yasca kiiciik oldugundan dolay1 nemsememesi ve sdzlerine
kulak vermemesidir. Onun bu ilgisizligi geng yastaki imam Ciiveyni’de iz birakmistir.
Ikincisi ise babasinin taziyesi i¢in Nisabur’a geldigini diisiindiigii hocasimn asil
niyetinin babasinin yerine ge¢gmek oldugunu 6grenmesi ve bu sebeple kendisiyle
miinazaraya girmesidir. Imam Ciiveyni, eserlerinde hocas1 Ebii’l-Kasim el-Fiirani’ye

2

ve eserlerine “Bazi tasniflerde soyle ge¢mektedir...”, “Bazi miisannifler soyle

demistir...” seklinde isim vermeden géndermede bulunmustur.?°
Ebii’l-Hasan Ali b. Faddal b. Ali el-Miicasii (6.479/1086).

Imam Ciiveyni, ellili yaglarda olmasina ragmen Nisabur’da el-Miicasii’den ona

ait olan Iksirii 'z-Zeheb adli nahiv eserini bastan sona okumustur.

Imam Ciiveyni’nin hadis ilminde ise birgok hocasi vardir. Bu alandaki
hocalarindan bazilari; Zehebi diye isimlendirdigi EbG Hassan Muhammed b. Ahmed

b. Cafer el-Miizekki, Ebu Bekr Ahmed b. Muhammed b. Haris el-Isbahani et-Temimi,

2 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 4, s. 18; Ibn Hallikdn, Vefeyatii’l-A ‘yan ve enba’ii
ebni’i’z-zaman mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema‘ ev esbetehii’l-‘ayan, c. 1, s. 75; Zehebi,
Tezkiretii’l-Hiiffaz, c. 3, s. 1094; Zehebi, Tabakatii’l-Kurra, c. 1, s. 71.

2 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 5, s. 109; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan ve enbd’ii
ebni’'i’z-zamian mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema‘ ev esbetehii’l-‘ayan, c. 2, s. 314; Nevevi,
Tehzibii’l-Esma ve’l-Liigat, c. 2, s. 280.

30 Mustafa Altundag, “TDV Ansiklopedisi”, Miicasif, c. 31, Ankara, TDV Yayinlari, 2020, s. 443-444.
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Ebl Sa’d Abdurrahman b. Hamdan en-Nisaburi en-Nadravi, Mansur b. Ramis, Ebu
Abdullah Muhammed b. ibrahim b. Yahya el-Miizekki gibi zatlardir.3!

es-Stinenii Darekutni’yi Ebu Sa’d Abdurrahman b. Hasan b. Aliyyek, Ebu
Abdurrahman Muhammed b. Abdulaziz en-Nili’den, Bagdat’ta Ebi Muhammed el-
Cevheri’den ve daha nice ulemadan dinledi. Imam Ciiveyni, fikih ve hadis ilimlerinde
doneminin muhaddislerinden; fakih, hafiz ve birgok eserin miiellifi olan Ebt Bekr el-
Beyhaki en-Nisaburi’den (6. 458/1066) istifade etmis ve ondan 6vgili dolu sozlerle
bahsetmistir. Nitekim onun “eserleri ve sozleri ile Safii mezhebine yapmis oldugu
yardimlarindan dolayr Beyhaki’den baska Safii mezhebinin kendisine minnettar
oldugu higbir Safii yoktur” seklindeki ifadeleri ona olan hayranligini ortaya
koymaktadir. Bu sozii ile imam Ciiveyni onun hadis ve fikih alaninda yazmis oldugu
kitaplarim1 kastetmektedir. Ozellikle de es-Siinenii-I Kiibra, Marifetii’s-Siinen ve’l-
Asar, el-Mebsut, el-Hilafiyat gibi eserlerine isaret etmistir. Imam Ciiveyni; Beyhaki

ile ders, mihne ve fitne donemlerinde arkadashk yapmustir.32

Imam Ciiveyni babasmin vefatindan sonra Nisabur Nizadmiye Medresesi’nde
ders vermeye baslamistir. Burada basladigi miiderrislik hayatt boyunca ilme olan
gayreti, hoca oldugu halde 6grenciligi devam ettirmesi, tevazu ve giizel ahlaki, ilmi
donanimi bir¢ok grencisine sirayet etmis; kendi doneminde ve vefatindan sonra da

tesiri devam eden giizel meyveler yetistirmistir.

Imam Ciiveyni; talebelerini sever, onlara saygi gosterir ve onlar1 takdir eder,
onlara 1y1 davranir, ilmiyle ve sahsiyetiyle onlar1 derinden etkilerdi. Cok miitevazi bir
kimlige sahip olmasi nedeniyle d6grencilerinin bir hatasin1 gordiigiinde affetmekten
cekinmezdi. Ogrencilerinin kiymetini bilir, gayretlerini goriir ve onlar1 bu konuda
cesaretlendirirdi. Baz1 dgrencilerini giizel vasiflarla vasiflandirirdi. Ornegin; Imam
Gazzali’y1 bogucu bir deniz, el-Kiyal’1 yirtici bir aslan ve Havafi’yi yakici bir ates diye

vasiflamist1.®® Imam Ciiveyni’nin yiizlerce talebesi oldugu, bazi kaynaklarda ilim

31 Zehebi, Tezkiretii’l-Hiiffaz, c. 3, s. 1103.

% Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 4, s. 80; ibn Asakir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri fima
Niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es ari, s. 265.

33 ez-Ziihayli, el-Ciiveyni Imamii’l-Harameyn, s. 83; Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibr4, c. 6, s.
196.
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halkasinda bulunan 6grencilerinin {i¢ yiliz veya dort yiiz oldugu aktarilmaktadir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:
Ibrahim b. Mutahhir, Ebu Tahir es-Siibbak el-Ciircani (6. 513/1119)

Imam Ciiveyni’nin derslerine Nisabur'da katilan Ibrahim b. Mutahhir; katildig1
bu ders halkasinda Gazzali ile arkadas olmus, Irak, Hicaz ve Sam gibi beldelere
beraber ilim tahsili i¢in gitmistir. Daha sonra memleketi Ciircan'a donerek kendi
memleketinde miiderrislik yapmaya baslayan ibrahim b. Mutahhir, toplum tarafindan
da benimsenip kabul edilmistir. Onun i¢in bir medrese yapilmis ancak hi¢ beklenmedik

bir anda &ldiiriilerek sehit olmustur.3*

Ahmed b. Muhammed b. el-Muzaffer, Ebii’l-Muzaffer el-Havafi en-
Nisabiiri (6.500/1106-1107).

Fikih derslerini bir dénem Seyh Ibrahim el-Darir’den aldiktan sonra Imam
Ciiveyni’den ders almaya devam etmistir. EbG’l-Muzaffer el-Havafi; gece gilindiiz
miizakere eder, sorularini aksam sorardi. Imam Ciiveyni onun belagatina hayran olup
onun yapmis oldugu miinazaralar1 dver, bunu bir fazilet olarak nitelendirirdi. Imam
Ciiveyni’'nin en gozde talebelerinden olan EbG’l-Muzaffer el-Havafi, donemin

taninmus en iyi Safii fakihi ve fikihta cedel ilmini en iyi bilen idi.®

Ebi Sa’d b. Ebi Salih el-Miiezzin, ismail b. Ahmed b. Abdilmelik b. Al
en-Nisabiri (6.532/1137-1138).

Babasi iinlii bir hadis alimi olan Eb(i Sa’d b. Ebi Salih’in kendisi de biiyiik bir
fakihti. O fikh1 Imadm Ciiveyni, Ebu'l-Muzaffar bin Sem’ani (8. 489/1096) ve Ebu
Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) ondan dnce de Ebu'l-Kasim el-Flsanci gibi zatlardan
Ogrenmistir. Hayatinin sonuna kadar Kirman’da yasayan EbQ Sa’d b. Ebi Salih devlet

ricali, halk ve diger beldelerin ulemasi tarafindan kabul gériilen saygin bir zatt1,

34 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 7, s. 36.

% Siibki, a.g.e., c. 6, s. 63; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan ve enba’ii ebna’i’z-zamin mimma sebete
bi’n-nakl evi’s-sema‘ ev esbetehii’l-‘ayan, c. 1, s. 80; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihiye, Beyrut, Dar’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1966, c. 12, s. 168; ibn Asakir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri fima Niisibe ile’l-imam
Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, s. 288.

% Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 7, s. 44; Ibn Asakir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri fima
Niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, s. 325; Zehebi, Tezkiretii’l-Hiiffaz, c. 4, s. 1277.
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Ismail bin Abdiilmelik b. Ali, Ebu'l-Kasim el-Hakimi (6.529/1134-1135)

Imam Ciiveyni’nin talebelerinden olan Ebu'l-Kasim el-Hakimi, Gazali’nin ders
arkadasiydi. Onunla birlikte Irak ve Sam'a seyahatler yapmistir. Gazali yasga
kendisinden biiyiik olan bu ders arkadasina hiirmet eder ve dncelik verirdi. Ozellikle
fikihta temayiiz etmis olan Ebu'l-Kasim el-Hakimi, Tls’ta vefat edince Gazali’nin

yanina defnedilmistir.3’
Sa’d b. Abdurrahman, Ebii Muhammed el-Esterabazi (6.490/1096-1097).

Nisabur’da Nasir el-Omeri, Merveriz’da ise Kadi Hiiseyn gibi ileri gelen
fakihlerden fikih derslerini aldiktan sonra Imam Ciiveyni medresesinde ilme devam

etmeye baslamis ve onun en yakin talebelerinden olmustur.®
Selman b. Nasir b. Imran, Ebi’l-Kasim el-Ensari (6.512)

Imam Ciiveyni’nin talebelerinden olan Eb(’l-Kasim el-Ensari, Serhii 'I-Irsad fi
usiili’l-i ‘tikdd ve el-Gunye fi’l-Kelam adli eserlerini tasnif etmistir. Ozellikle kelam
ilminde temayliiz etmis olmasiyla beraber usil-i fikih, fikih ve tefsir ilimlerinde de
miitehassis idi. Nisdburlu olan EbG’l-Kasim el-Ensari; ilmi kisiligi, feraseti ve kelam

ilminde iistatlarm izinden gitmesi ile zamaninin essiz sahsiyetlerinden birisiydi.>®
Sehl b. Ahmed b. Ali, el-Hakim Ebii’l-Feth el-Ergiyani (6.499).

Zahidligi ve fakihligi ile bilinen Ebii’l-Feth el-Ergiyani fikih derslerini
Merv’de Seyh Ebl Ali Es-Senci'den, sonra Kadi Hiiseyin’den almis ve daha
sonrasinda ise Nisabur’a gidip imam Ciiveyni’den usiil-i fikih ve kelam derslerini
almistir. Imdm Ciiveyni’nin en-Nihdye adli kitabindan derledigi fetvalarla bir eser
yazmistir. Daha sonra Nisadbur’un beldelerinden biri olan memleketi Ergiyan’a
donmiistiir. Bir stire sonra memleketinden hacca gitmek iizere yola koyulan Ebii’l-Feth
el-Ergiyani; bu yolculugu boyunca Irak, Hicaz gibi beldelerde ve kirsal kesimlerde

karsilastig1 ulemadan istifade etmistir. Bu yolculuk onun manevi yolculugu oldugu

37 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 5, s. 170.

38 Siibki, a.g.e., c. 4, s. 382.

% Siibki, a.g.e., c. 7, s. 96; Ibn Asikir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri fima Niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan
el-Es‘ari, s. 307; Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli ibnii’l-imad,
Sezeréatii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, Kahire, Mektebetii’l-Kiidsiyye, 1930, c. 4, s. 34.
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icin dondiigiinde Omriiniin sonuna kadar evinde kendini ibadete ve kitaplara

adamugtir.

Abdiilcebbar b. Muhammed b. Ahmed, el-Huvari el-Beyhaki (6.536/1141-
1142)

Imam Ciiveyni’nin 6grencilerinden biri olan el-Huvari, Safii mezhebinin
miiftiisii idi. Hizli yazma mahareti olan el-Huvari, Iimam Ciiveyni’nin en-Nihdye adl

eserini yirmi defadan fazla istinsah ettiginden eserde uzmanlasmist:.**

Abdurrahim b. Abdulkerim b. Hevazin, Ebii Nasr b. Ebii’l-Kasim el-
Kuseyri (6.514/1120-1121)

Ebii’l-Kasim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) ogullarindan dordiinciisii olup
onlarin en alimi ve en iinlii olanidir. Babasindan kelam, matematik ve tefsir gibi dersler
alan Eb{i Nasr el-Kuseyri, babasinin vefatindan sonra Imam Ciiveyni’nin derslerine ve
sohbetlerine katilmistir. Imam Ciiveyni, gece giindiiz calisan bu talebesine itimat eder,
bos vakitlerini onunla gecirir ve ondan feraiz ve vasiyetle ilgili bazt matematiksel
islemlerde istifade ederdi. Eserlerinde ondan istifade ettiklerini ona nispet ederdi. Bu
hususla ilgili TAceddin es-Siibki (8. 771/1370) sdyle demektedir: “Imam Ciiveyni’nin
en-Nihdye’nin vasiyet babinda kendisinden nakilde bulunmasi, Ebl Nasr’in

saygmligmin arttig1 en biiyiik husustur. Bu yiiksek bir mertebedir.”*?

Abdiirrezzak b. Abdullah b. Ishak et-Tasi (6.515/1121-1122)

Sihabii’l-Vezir olarak bilinen Abdiirrezzak b. Abdullah, Sultan Sencer’in
(515/1121) veziri ve Nizamiilmiilk’iin yegenidir. Imam Ciiveyni’den fikih dersi alan
bu 6grencisi, miinazaracilarin ileri gelenlerinden ve meshur ulemadan olup bir miiddet

amcasinin medresesi olan Nizamiye medresesinde bas miiderrislik yapmigtir.*3

0 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 4, s. 391; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, c. 12, s. 166.

4 Tbnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, c. 4, s. 113; Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin
Yasuf b. Tagriberdi el-Atabeki Ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-Zahire fi Miilaki’l-Misri ve’l-
Kahire, Kahire, Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1930, c. 5, s. 270.

%2 [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 12, s. 187; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yAn ve enba’ii ebna’i’z-
zaman mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema‘ ev esbetehii’l-‘ayan, c. 1, s. 377.

43 fbn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahire fi Miiliki’l-Misri ve’l-Kéhire, c. 5, s. 222.
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Abdiilgafir b. ismail b. Abdiilgafir b. Muhammed b. Abdiilgifir, el-Hafiz,
Ebii’l-Hasan, el-Farisi en-Nisabiiri (6.529/1134-1135)

Anne tarafindan Kuseyri’nin torunu olan Abdiilgafir, dedesinden hadis dersleri
almis, ninesi ve dayilarindan da ilim 6grenmistir. Imam Ciiveyni’den dért y1l boyunca
fikih ve hilaf ilmini 6grenmistir. Hadis, fikih ve edebiyat alanlarinda uzman olan
Abdiilgafir, “es-Siyak” adinda Nisablr tarihi ile ilgili ve “Mecma’u’l-Gard’ib fi

Garibi’l-Hadis ” adinda hadis ilmi ile ilgili olmak iizere iki eser kaleme almistir.**

Abdiilkerim b. Muhammed b.Ebi Mansiir, er-Rumméani ed-Damegani

(0.545/1150-1151)

Imam Ciiveyni’den fikih dersi almis ve daha sonra memleketine donerek

kadilik yapmistir.*®

Ali b. Abdurrahmain b. Ebii’l Vefa, Eba Talib el-Hiri (6.548/1153-1154)

[Imi gelenege sahip bir aileden gelen Ebt Talib el-Hiri, Imam Ciiveyni’den

fikih dersi almis ve Sirazi’ den de hadis rivayet etmistir.*°

Kiya el-Herrasi Ebii’l-Hasan Semsiilislim Imadiiddin Ali b. Muhammed

b. Ali et-Taberi (6.504/1110).

Kiya el-Herrasi heniiz on sekiz-yirmi yaslarmdayken imam Ciiveyni’nin
derslerine katilmistir. Gazali’den sonra Imam Ciiveyni’nin en yetkin ve giizide talebesi
olan Kiya el-Herrasi; giizel ytizli, giir sesli, tath dilli, fasih ibareli ve akicr tislup sahibi
gibi giizel sifatlarla vasiflanmaktadir. Safii fakihlerinden ibn Stibki onu sdyle ifade
eder: “Fikih, usul, cedel ve ahkam hadisleri ile ilgili metinleri ezberlemekte ulemanin
seckinlerindendir.” Hilaf ilminin en gilizel Orneklerinden sayilan “Sifd i l-
Miistersidin” onun bir eseridir. Ustil-1 Fikih ve tefsir gibi daha baska alanlarda da

eserler kaleme almistir. Hocasi gibi 6grenmekten ve istifade etmekten geri durmayan

4 7ehebi, Tezkiretii’l-Hiiffaz, c. 4, s. 1275; Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 7, s. 171.
4 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 7, s. 185.
4 Siibki, a.g.e., c. 7, s. 226.
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Kiya el-Herrasi, Imam Ciiveyni’nin vefatindan sonra Beyhak’a gidip bir siire orda ilim
tahsil ettikten sonra oradan Irak’a gidip vefatina kadar Bagdat Nizdmiye Medresesinde

miiderrislik yapmistir.4’

Omer b. Abdullih b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Hatib el-
Ergiyani (6. 534/1139-1140)

“Ahdes” lakabryla bilinen Omer el-Ergiyani, Ebu Nasr Muhammed b.
Abdullah el-Ergiyani’nin (6. 454/1062) kardesi olup fakihligi ve hayirseverligi ile
{inlenmigtir. Imam Ciiveyni’den fikih 6grenmis ve Ebii’l-Kasim el-Kuseyri gibi

alimlerden hadis isitmistir.*®

Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah, Ebii Nasr
el-Ergiyani ( 6. 528/1133-1134)

Omer b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Hatib el-
Ergiyani’nin kardesi olan Ebl Nasr el-Ergiyani ¢okga ibadet eden, giizel ahlakli ve
nefsinin tezkiyesi ile ugrasan salih bir zat olarak bilinirdi. Imam Ciiveyni’den almis

oldugu fikih dersleri ile fikihta uzmanlasmigtir.*°

Omer b. Muhammed b. Ali b. Ebi Nasr, Ebii Hafs es-Serahsi es-Sirazi
(6.529/1134-1135)

Fakihligi, muhakkikligi ve 6rnek yasantisiyla bilinen Eb( Hafs es-Serahsi,
Merv’de Ebii’l-Muzaffer b. es-Sem’ani gibi alimlerden fikih dersleri almistir. Serahs,
Belh ve Isfahan gibi sehirlerde birgok muhaddisten hadis isitmistir. Daha sonra

Nisabir'a giderek Imadm Ciiveyni’nin derslerine katilmis ve onun en giizide

47 Abdiilkerim Unalan, “TDV Ansiklopedisi”, Kiya el-Harrasi, c. 26, Ankara, TDV Yayinlari, 2002,
s. 126; Ibn Asakir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri fima Niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es ari, s. 288.

8 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 7, s. 247-250.

49 Siibki, a.g.e., c. 6, s. 108; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yAn ve enba’ii ebni’i’z-zamAn mimma sebete
bi’n-nakl evi’s-sema‘ ev esbetehii’l-‘ayan, c. 3, s. 358; Ibnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari
Men Zeheb, c. 4, s. 89.
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talebelerinden biri olmustur. Hilaf ve nazar ilminde el-I tisar ve el-I'tisam esetlerini

kaleme almustir.>°
Ganim b. el-Hiisyn, Ebii’l- Ganaim el-Misili (6.525/1130-1131)

Azerbeycan’mn Urmiye sehrinden (Uriimiye, bugiin Iran’m Rizaiye) olup,
dedesi ‘Musila’ adinda bir Hristiyan olan Ganim el-Mdsili’yi Ibn Sem’ani; fakih,
faziletli, vera sahibi, miiftii ve iyi bir miinazarac1 gibi vasiflarla betimlemistir.
Bagdat’ta Eb{i Ishak es-Sirazi’den (6. 476/1083), Nisabur’da ise Imam Ciiveyni’den

fikih derslerini almistir.>!

Muhammed b. Ahmed b. Ebii’l-Fazl Ahmed b. Hafs el-Mahiyani
(6.525/1130-1131)

Merv’de Ebii’l-Fazl Muhammed b. Ahmed et-Temimi’den, Nisabur’da imam

Ciiveyni’den, Bagdat’ta ise Ebii Sa’d el-Miitevelli’den fikih dersleri almistir.>2

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Emevi, Ebii’l Muzaffer
el-Ebyurdi (6.507/ 1113-1114)

Imam Ciiveyni’den fikih 6grenen Ebii’l Muzaffer el-Ebyurdi birgok kisiden de
hadis igitmistir. ibn Sem’ani onun liigat ve nesep ilminde déneminin egsizi oldugunu,
oncekilerin bile anlayamayacag siirler yazdigini sdyler. Imam Ciiveyni’yi de giizel
kasidelerle 6vmistiir. O, Tdrihu Ebyurd ve Nesa’, Muhtelef ve’l-Mu telef, Tabakdtii’l-

‘ilm gibi birgok eser kaleme almistir. Ayrica biiyiik bir divan1 da bulunmaktadir.®

Muhammed b. Hitem b. Muhammed b. Abdurrahméan, Ebii’l-Hasan et-
Tai (6.512/1118/1119)

Imam Ciiveyni’den fikih 6grenmistir. Irak, Sam ve Hicaz gibi bolgelerden

hadis isitmistir.>*

%0 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 7, s. 250.

51 Siibki, a.g.e., c. 7, s. 256.

52 Siibki, a.g.e., c. 6, s. 69.

53 Ebii’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yasuf b. Ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani Ibnii’l-Kifti, inbahii’r-
Ruvat ‘ala Enbahi’n-Niihat, t.y., c. 3, s. 49; Zehebi, Tezkiretii’l-Hiiffaz, c. 4, s.1241.

% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam
fi Tarihi’l-Miilik ve’l-Umem, 5. bs, Haydarabat, Dairetii’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1940, c. 9, s. 202;
Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 6, s. 96.
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Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ebu Hamid el-Gazzali
(6.505/1111)

Ogrenimine ilk olarak Tis'ta baslayan Gazali, daha sonra Nisabur'a gelerek
Taslu bir grup gengle imam Ciiveyni'nin derslerine katilmistir. Fikih, edebiyat, kelam
ve ustl-i fikih derslerini alarak ve gayretle ¢alisarak akranlarini geride birakip kisa
siirede mezun olmustur. Heniiz hocas1 imam Ciiveyni hayatta iken o dénemin ileri
gelen ulemalarindan biri olmustur. Ibn Asakir (6. 600/1203) onu su sdzletle dver:
“Gozler; onun gibi konusup anlatan, ifade eden, feraset ve akil sahibi birini
gdrmemistir.” Kaleme almis oldugu eserleriyle iinlenen Gazzali ile hocas1 olan Imam
Ciiveyni de oviinlir ve kendisini takdir ederdi. Hocasinin vefatindan sonra Gazali
Nisabur'dan ayrilmis, Nizdmii'l-Miilk ile tanisarak Bagdat'a gitmistir. Bagdat’ta bir
miiddet Nizdmiye medresesinde ders verip ilim ile istigal ettikten sonra oradan Sam'a,
sonra Kudiis'e gitmistir. Daha sonra Sam'a tekrar doniip itikafa girmis, oradan da
Misir'a gitmistir. Son olarak hayatini ilme adayan hocasinin izinden giden Gazzali, bu
ilim yolculugunu basladig1 yer olan Tus’a geri donerek sonlandirmis ve orada vefat
etmistir. Fikih, kelam, ustl-1 fikih, felsefe ve Batinilere reddiye gibi alanlarda kiymetli

eserler kaleme almugtir.%
Ebu’l Muzaffer Ahmed b. Muhammed el-Havafi (6.500/1106)

Nisaburludur ve fakihtir. Meseleleri tahkik ve miinazarada Imam Ciiveyni’nin
en iyl talebesidir. Vefatina kadar Nisabur Nizdmiye medresesinde miiderrislik

yapm1st1r.56

Siiphesiz Imam Ciiveyni, zikretmis oldugumuz bu égrencileri disinda birgok
talebe yetistirmistir. Imam Ciiveyni’den ders alan 6grenciler onun sadece ilme olan

muhabbetinden degil ayn1 zamanda karakteri ve ahlakindan da faydalanmiglardir.

5 fbn Tagriberdi, en-Niiclimii’z-Zahire fi Miiliiki’l-Masri ve’l-Kahire, c. 5, s. 203; Ibn Hallikan,
Vefeyitii’l-A‘yan ve enb4’ii ebnid’'i’z-zamin mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema’ ev esbetehii’l-
‘ayan, c. 3, s. 353; Ibn Tagriberdi, en-Niictimii’z-Zahire fi Miiliki’l-Misri ve’l-Kahire, c. 5, s. 203.

%6 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 7, s. 295.
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1.2. Eserleri

Imam Ciiveyni’nin bir¢ok ilim dalinda eserleri olup agirlikli olarak kelam,

usilu’d-din, fikth ve usul-ii fikih alanlarinda birgok eser telif etmistir.>’

Imdm Ciiveyni’nin eserleri dénemin hiikiimdar1 Sultan Alp Arslan (6.
465/1072) ve veziri Nizamii’l-Miilk tarafindan da kabul gérmiistiir. Kitaplarinin ilmi
diizeyde iin kazanmasiyla talebeleri kitaplarin niishalarini g¢ogaltmistir. Onun
donemindeki ulema da kitaplariyla ilgilenmis ve takdir edip derslerinde kullanip serh
ve ihtisar etmisler; Nisabur, Bagdat ve Hicaz gibi bir¢cok yere yaymislardir. Boylece

onun eserleri biitiin Miisliimanlar arasinda yayilip giiniimiize kadar ulasmistir.

Bu baslik altinda pek c¢ok eseri bulunan Imam Ciiveyni’nin sadece kelam

alanindaki eserlerine deginilecektir.

1.2.1. es-Samil fi Usili'd-Din

Bu kitap imam Ciiveyni’nin kelam alaninda telif etmis oldugu en kapsamli
eseridir. Bu kitabin, e/-Liima’daki konularin aynisim1 daha detayli olarak ele almis
olmasindan hareketle; her bir meselenin 6zel olarak ele alinip detayli izahlarda
bulunup akli ve nakli deliller sunuldugu, muhaliflerin goriisleri izah edildigi ve son
olarak kabul goriilen goriis ifade edildiginden dolayi “el-Liima ™ kitabinin serhi olarak

yazilmis olabilecegi diisiiniilmektedir.*®

Diinya’da bir¢ok drnegi oldugu gibi bu eser de oryantalistler tarafindan bir
miiddet gizlenmis ve Alman oryantalist Helmut Klopfer tarafindan istanbul’daki
Kopriilii Kiitiiphanesi’nde bulunan bir niisha 1962’de el-Arab yayinlari tarafindan

nesredilmistir.>

Daha sonra Iskenderiye Universitesi Sanat Fakiiltesi’nde Islam Felsefesi

Profesorii Dr. Ali Sami Nessar ve arkadaslari tarafindan Istanbul’daki niisha ile Misir

57 ez-Ziihayli, el-Ciiveyni Imamii’l-Harameyn, s. 78.
* Muhammed Ez-Ziiheyli, EI-Ciiveyni Imamii’l-Harameyn, Dimask, Kalem Yayinlari, 1992, s. 103.
% ez-Ziihayli, el-Ciiveyni Imamii’l-Harameyn, s. 104.
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Kitapevinde bulunan niisha karsilastirilarak el-Maarif yayinlar1 tarafindan 1969

yilinda iskenderiye’de yayimland:.®

Bununla birlikte bu esere el-Kdamil fi usiili’d-din fi Ihtisdr es-Samil fi usili’d-
din adiyla bir 6zet yazan ibnii’1-Emir (736/1333) sayesinde, diger ciltlerde ele alman
konular hakkinda baz1 bilgilere sahibiz. Bu kitaba gore es-Samil’in diger ciltleri su ana
konular1 icermektedir: Kitabu’s-Sifat, Kitabu’l-irade, Kitabu’l-Kelam, Kitabu’l-
Kader, Kitabu Ibtali’l-Kavli bi’t-Tevelliid, Kitdbu’r-Redd ala’t-Taba’iyyin, Kitabu’t-
Ta’dil ve’t Tecvir ve Kitdbu’n-Niibiivvat. Bu boliimlerde konular detayli olarak bab
ve fasillar halinde ele alinmaktadir. ibnii’l-Emir, konular1 ele alirken imam Es‘ari ve
Bakillani gibi mezhep imamlarmin gériislerini de Imam Ciiveyni’nin bunlar
hakkindaki degerlendirmelerini de ac¢ik bir sekilde ele almaya gayret etmistir. Bu
sebeple aslinda O, Imam Ciiveyni’nin Keldm ilmine dair en kapsamli eserinin

tamamen yitip gitmesine engel olmustur.®!
1.2.2. el-il‘sﬁd ila Kavati’i’l-Edille fi Usili’l-Itikad:

es-Samil’in zeti mahiyetinde goriilebilecek olan el-Irsdd, imam Ciiveyni’nin
kelam ilmi konularinin hemen hepsini ele aldig1 yegane eser konumundadir. Kitap
farkli tahkiklerle ii¢ kere basilmistir. ilk olarak Fransiz miistesrik J.D. Luciani (.
1932) tarafindan 1930 yilinda ii¢ yazma niishaya dayanilarak tahkik edilip Fransizca
terclimesiyle birlikte basilan eser daha sonra Muhammed Yusuf Musa (6. 1963)
tarafindan yeniden tahkik edilerek 1950°de basilmistir. Bu son baskinin muhakkiki,
Luciani niishasini esas kabul ettigini ve bununla birlikte diger baz1 yazmalardaki
farkliliklar1 da dikkate aldigin1 belirtmektedir. Kitabin tiglincii bir tahkiki ise Es’ad
Temim tarafindan yapilmis ve 1985 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Bu baskida da farkli
bazi yazma niishalarin tahkike dahil edildigi sdylenmektedir. Bununla birlikte
Abdurrahman Bedevi (6. 2002), ikinci ve {i¢iincii tahkiklerin basim yanliglarinin yani
sira okuma ve dipnotlardaki tarihi yanliglarla dolu oldugunu belirtmektedir. Ona gore

ikinci ve ti¢lincii tahkikler, Luciani tarafindan yapilan birinci tahkikin gerisinde kalmis

80 ez-Ziihayli, a.y.
61 Murat Memis, “Bir Kelamc1 Olarak imamii’l-Harameyn El-Ciiveyni”, Diizce Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, c. 6, No: 2, 2016, s. 77.
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ve amaclarma ulasamamislardir. Bedevi’nin bu tespitine pek c¢ok yerde sahit

oldugumuzu belirtmeliyiz.

Imam Ciiveyni tarafindan bir smiflandirma yapilmamis olsa da konulari
bakimindan el-Irsdd’1 yedi ayr1 bdliime ayirmak miimkiindiir. “Birinci béliim: Nazar,
sahih ve fasid olmas1 bakimindan ¢esitleri, viicibiyeti; ilim, tanimi ve gesitleri, siiphe,
cehl ve zan gibi kavramlarla karsilagtirilmasi; alemin hudisii, cevher-araz, alemden

hareketle onu var edenin ispat1 ve nitelikleri konularini ihtiva etmektedir.

Ikinci béliim tevhid bahislerine ayrilmistir. Allah’in vahdaniyeti, sifatlarin
ahval nazariyesi, irade ve kelam sifatindaki ihtilaflar, Allah’in isimleri ve anlamlar ile
rii’yetullah konusu, bu boliimde ele alinmaktadir. Ugiincii boliimde, Mu‘tezile’nin
adalet prensibi baglaminda islenen konulardan olusmaktadir. Insan fiillerinin
yaratilmasz, istitaat, teklif-i ma 14 yutak, ta’dil, hiistin-kubuh ve salah-aslah meseleleri

ele alinmaktadir.

Dordiincli bolim, niibiivvet konularini igermektedir. Mucize ve sartlari,
keramet ve sihir arasindaki farklar ile Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberligi ve eski
seriatlarin neshi gibi konularini igermektedir. Besinci boliim ecel, rizik, emr-i bi’l-
maruf nehy-i ani’l-miinker gibi, Imam Ciiveyni’nin sem’iyyata dahil ettigi miiteferrik

meselelerden olusmaktadir.

Altinci boliimde ahiret ahvali, hasr, ruh, cennet, cehennem, sirat, mizan, havz,
amel defterleri, ceza ve miikafat, sefaat, vaad ve va’id, esma ve ahkam ile tevbe
meseleleri konu edinilmektedir. el-Irsdd’m son bolimiinii ise imamet konulari
olusturmaktadir. Devlet reisinin se¢cimle gelmesi, imamda aranilacak sartlar, gérevden
azledilmesi ve ilk dort halifenin hilafetleri ile ilgili meseleler bu bdliimde ele

alinmaktadir.”%?

62 Murat Memis, “Bir Kelamci Olarak Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni”, s. 78-79.
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1.2.3 Luma’v’l-Edille fi Kava’idi ‘Akaidi Ehli’s-Siinne ve’l-

Cema’a:

Iméam Ciiveyni’nin kiiciik bir risale boyutunda olan bu eseri, Fevkiye Hiiseyin
Mahmud tarafindan tahkik edilip 1965 yilinda Kahire’de basilmistir. Daha sonra
Michel Allard tarafindan tahkik edilerek Sifdu’l-Galil ile birlikte Beyrut’ta (1968)
bastlmistir. Imam Es‘ari’nin el-Luma fi 'r-Redd ald Ehli 'z-Zeyg ve’I-Bid a adl1 eseriyle
birlikte diger bir baskisi da Abdiilaziz izzeddin Seyrevan tarafindan yapilmistir
(Beyrut 1987). Ayrica et-Tilimsani (6. 690/1291) esere bir serh yazmistir. Bu serhin

mubhtelif kiitiiphanelerde elyazmalari mevcuttur.%®

1.2.4. Sifd’ii’l-galil fi Beyani ma vaka‘a fi’t-Tevrat ve’l-incil

Mine’t-Tebdil:

Imdm Ciiveyni’nin Tevrat ve Incil’in Yahudi ve Hiristiyanlarca tahrif
edildigini ispat etmeye c¢alistigi bu eseri, Michel Allard tarafindan Fransizca’ya
cevrilerek nesredilmistir. Ahmed Hicazi es-Sekka eseri ayrica yaymlamistir (Kahire

1979).54

1.2.5. Mesa’ilii’l-imam ‘Abdilhak es-Sikilli:

Abdiilhak es-Sikilli’nin Imam Ciiveyni’ye sordugu itikat alanindaki sorular1 ve
bunlara verilen cevaplar1 iceren bu risdle Abdiilazim ed-Dib tarafindan

yaymlanmigtir.®®

1.2.6. Riséle fi zikri hali’s-Seyh Ebi ‘Ali ibn Sina:

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir niishasi vardir (Esad Efendi, nr. 3688).%

83 Abdiilazim Mahmid ed-Dib, “TDV Ansiklopedisi”, Imamii’l-Harameyn Ciiveyni, c. 8, Istanbul,
TDV Yayinlari, 1993, s. 141-144.

8 Abdiilazim Mahmiid ed-Dib, a.y.

8 Abdiilazim Mahmiid ed-Dib, a.y.

% Abdiilazim Mahmiid ed-Dib, a.y.
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1.2.7. el-Akidetii’n-NizAmiyye fi’l-Erkani’l-Islimiyye:

Imam Ciiveyni’nin bu eseri namaz, orug, zekat ve hac gibi Islam’m ibadet
esaslartyla birlikte Islam akidesini de igeren hacimli bir eserin sadece akide kismudur.
Imam Ciiveyni’nin kelam alaninda en ¢ok bilinen esetlerindendir. Imam Ciiveyni’nin
son yazdigi kitap oldugu kabul edilmekte olan bu eser, ilk olarak Zahid el-Kevseri’nin
(6. 1952) tahkiki ile 1948 yilinda Kahire’de yayimlanmis ve daha sonra da miiteaddit

baskilar1 yapilmistir.%’

Imam Ciiveyni’nin bu eseri Imamet haric, kelam ilminin birgok meselelerini

icermektedir. Dort boliimden olusan eserin ana basliklar: ve igerikleri su sekildedir:

Tezimizin Giris mahiyetinde akli hiikiimler ve alemin hudésu konularin ele
aldik. Sonrasinda Ilahiyyat: Allah’in varligi, sifatlari, rii’yetullah ve hiisiin-kubuh
meselesini anlattik. Daha sonra Teklif ve miikellef konusu: insan fiilleri kudreti, teklif
sartlar1 ile miikafat ve ceza konularini isledik. Daha sonra Niibiivvet: risalete ihtiyag,
mu’cize, keramet ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetini anlattik. Son boliimde ise

Sem’iyyat: Ahiret ahvali, nzik, ecel, iman, tevbe konularin1 agikladik.

Imam Ciiveyni’nin hayatin1 konu edinen terciime edilmis eserlere bakildiginda
eserlerin bazisinda kronolojik siralamaya Oncelik verilmedigi de goriilmektedir.
Tezimizin konusu olan Imam Ciiveyni’nin insan fiilleri meselesindeki fikirlerinin
anlasilip net bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in 6ncelikle fikri gelisimini ve eserlerinin
yazildiklar1 zamana binaen ele almamiz gerekir. Aksi takdirde Imam Ciiveyni’nin bu
konudaki fikri olusum ve tutumunun beyani gii¢ olacaktir. Ayrica fikri gelisim ve
eserleri kronolojik siralama ile alinmasi okuyucunun zihninde konunun daha belirgin

hale gelmesi kolaylasacaktir.
1.3. Kelam ilmindeki Yeri

Imam Ciiveyni, ¢ok yonlii bir alim olmakla beraber 6zellikle kelam ilmi
alaninda soz sahibi olacak kadar kendini yetistirmis bir alimdir. Oyle ki Es‘arlyye

mezhebinin en Onemli sahsiyetleri arasinda goriilmektedir. Nitekim bir kisim

67 Murat Memis, “Bir Kelamc1 Olarak Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni”, s. 80.
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aragtirmacilar Es‘ariyye mezhebinin imam Ciiveyni’den itibaren koklii ve saglam bir

yere sahip oldugu kanaatindedir.%®

Bir¢ok ilimde oldugu gibi kelam ilmi de bazi dénemlere ayrilmistir. Kelam
ilmindeki bu ayirim ise ‘miitekaddimin’ ve miiteahhirin’ dénemleri olarak
isimlendirilmistir. iste iImam Ciiveyni, bu iki donemin tam ortasindaki dénemde
yasamis ve kelam ilminde yeni bir ¢ag olarak isimlendirilebilecek bir doniigiimiin
temellerini atan isimlerden birisi olmustur. Hi¢ siiphesiz ki onun atmis oldugu bu
temelin miisahhas hali yetistirmis oldugu 6grencisi Hiiccetii’l-islam Imam Gazzali’dir.
Ciiveyni’'nin kelam ilmindeki yerini ve alandaki otoritesini anlamak i¢in onun

yetistirdigi bu 6grencisine ve onun kelam ilmine olan etkisine bakmak yeterlidir.

Imam Ciiveyni, Kad1 Ebu Bekir el-Bakillani'den (8. 403/1013) cokga istifade
etmis ve ondan "{istad" diye bahsetmistir. Imam Ciiveyni’nin Bakillani’ye ait oldugu
iddia edilen 12.000 varaklik eserlerinin tamamini ezberleyip okumus olmasi onun

kelam ilmine ne denli biiyiik bir emek harcadigmnin gostergesidir.5®

Imam Ciiveyni; Es‘ari kelamimin sistemlesmesinde ve son seklini almasinda
biiyiik caba gostermistir. Mezhebin kurucusu olarak gériilen Imam Es‘ari'den
Bakillani kanaliyla, bir oOlgiide sistemleserek ve felsefilestirerek gelen fikirleri
olgunlastirip derinlestirmek suretiyle imam Gazzali'ye onciiliik etmis ve Gazzali'yi

cogu diisiinceleriyle etkilemistir.”

Imam Ciiveyni, 6grencisi Gazzali'nin disinda; es-Sehristani (6. 548/1153), er-
Razi (6. 606/1210) ve Ibn Hiimam (6. 861/1457) gibi alimler de dahil olmak iizere
kendisinden sonra gelen bir¢ok ulemay1 etkilemis, kendisinden ve diisiincelerinden

bahsettirmistir.”
Gazzali, hocasinin metodunu benimsedigi gibi Sehristani de kelam ilmindeki
esas bilgisini Imam Ciiveyni'den almistir. Fahreddin er-Razi ise kelam bilgisini Imam

Ciiveyni ile Sehristani'nin kelamindan istifade ederek elde etmistir. Bunlar da

8 Ciiveyni, es-Samil fi Usilii’d-Din, s. 75.

8 smail Hakki Izmirli, “Darii’l-Fiinin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas1”, (1928), s. 12; Abdiilazim
Mahmiid ed-Dib, “TDV Ansiklopedisi”, s. 141-144.

70 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti, s. 33.

! Hiiseyin Atay, KELAM’A GIRIS - (EI - Muhassal), Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002, s.
56.
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gostermektedir ki kelam ilminin miiteahhir donemine damga vuran alimlerin

diisiincelerinin temelinde Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin etkisi séz konusudur.’

Imam Ciiveyni'nin tesiri bu kadarla kalmamistir. Kad1 Ebubekir Ibnii'l-Arabi
(6. 543/1148) onun el-Irsadindaki metodunu aldig1 gibi Magribiler (Kuzeybati
Afrikalilar) imdm da onun metodunu benimsemislerdir. Ayrica Muhyiddin Ibnii'l-
Arabi (6. 638/1240) de Futihat-1 Mekkiyye isimli eserinin basinda Imam Ciiveyni'nin
el-Irsad'indan aldig1 akideyi yazmistir.”

Goriildiigii iizere Imam Ciiveyni gerek eserleri gerekse eserlerinde takip ettigi
metodu ile kendisinden sonra gelen miitekellimlere 11k tutmustur. Ehl-i Siinnet
kelamina hem talebeleriyle hem de eserleriyle biiyiik hizmette bulunmustur. Ozellikle
onun Imam Gazzali gibi biiyiik bir alim ve miitekellimi yetistirmis olmas1 bu hususta

kaydedilmesi gereken en biiyiik hizmetleri arasinda sayilmalidir.

Imam Ciiveyni’nin kelam ilmine katmis oldugu bazi goriisler: Kendinden
onceki kelam alimlerinin, alemin hadis oldugunu ispat etmek i¢in kullanmig olduklari
delillere ek olarak hudus ve imkéan delillerini birlestirerek yeni bir delil ortaya

koymustur.

Imam Bakillani’nin benimsemis oldugu ve o déneme kadar kabul goren ‘bir
delilin yanlis olmasi, iddianin da yanls oldugunu gésterir’ (In’ikas-1 edille) teorisini
kabul etmemis, kendinden sonra da bu Onermenin kabul gérmemesine 6n ayak

olmustur.

Kendisinden 6nce tamamen reddedilen hatta istigal edenin kafir bile sayildig1
felsefe ilmini az da olsa kelam ilmi ile mezc etmis ve felsefeyle memzuc kelam

doneminin de temellerini atmistir.

Onceleri Mu‘tezile alimlerinden Ebi Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) tarafindan
ortaya atilan, Allah Teala’nin sifatlar ile ilgili ‘ahval’ teorisine meylediyor olmasi
ileride Ehl-1 Siinnet alimleri tarafindan bu goriisiin degerlendirilmeye alinmasina

onciiliik etmistir.

72 1zmirli, “Darii’l-Fiintin ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas1”, s. 13.
73 {zmirli, a.y.
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Miitekaddimiin alimler tarafindan benimsenmis olan ve en ¢ok kullanilan ‘sebr
ve taksim’ yontemindeki hatalara dikkat ¢ekmis ve bu yanlislarin kendisinden sonra

yapilmamasi noktasinda uyarilarda bulunmustur.

1k dénem kelam alimleri tarafindan Allah Tealanin zati ve sifatlar1 hakkinda
kullanilan ‘giyasii’s-Sahid ala’l-Gaib’ istidlalini biitlin kisimlarda dogru sonuca

ulastirmadigi gerekgesiyle reddetmistir.
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IKiINCi BOLUM
KELAM EKOLLERINE GORE INSAN FiLLERIi

Insanin zaruri fiilleri, yoktan var ve icat etme gibi Allah’a mahsus fiillerde
herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak insanin ihtiyari fiillerinde ihtilaf s6z
konusudur. Kulun bu ihtiyari fiillerinde kendi kudreti s6z konusu mudur yoksa bu
fiilller Allah’mn yarattigt midir? Sayet fiiller Allah’in yarattig1 ise o halde biitiin
fiillerinde kul cebir altinda olup yapip yapmama hususunda bir hiirriyeti veya se¢enegi
s0z konusu degildir. Ancak bu fiiller insanin kendi kudreti ile yokluk sahasindan varlik
sahasina cikiyor ise bu durumda kul kendi fiillerinde hiir ve segme hakkina sahiptir.
Belirtilen bu iki u¢ noktanin bir de orta noktasi vardir. Bu fiilleri Allah yaratiyor ise
kulun bu durumdaki pozisyonu nedir? Sayet kulun da bir kudreti varsa bunun tesiri ne

kadardir, nerede baslamaktadir?

Biitiin bu ihtilaflar muvacehesinde temel olarak Cebriyye, Mu‘tezile, Es‘arlyye

ve Matiiridiyye kelami ekollerinin goriisleri karsimiza ¢ikmaktadir.
2.1. Cebriyye’ de insan Fiilleri

Kullar1 kendi fiillerinde riizgarli bir havada asili bir kumas pargasina benzeten
Cebriyye’ye gore kul, cansiz varliklar gibidir ve yaptiklarina mecburdur. Kendi
fiillerinde higbir segme hak ve hiirriyetlerinin olmadigini ve yapmaya mecbur
olduklarin1 sdylemektedirler. Insanin biitiin fiillerinde sadece Allah’mn kudretinin

tesirinin oldugunu, biitiin fiilleri Allah’m yarattigin1 savunmaktadirlar.’

Bu goriise gore insan hicbir seye muktedir olmayip giic yetirememektedir.
Insan fiillerini gerceklestirmek zorundadir. Insanmn kudret, irade ve tercihi yoktur.
Allah, diger cemadatin fiillerini yarattig1 gibi insanin da fiillerini yaratir. Diger camid

varliklarin fiillerinin kendilerine nispeti mecazi oldugu gibi insanin fiillerinin

4 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel ve’n-
Nihal, ed. Ali Emir Menh4, Fatr Ali Hasan, Beyrut, Darii’l-Ma’rife, 1993, s. 98.
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kendisine nispet edilmesi de mecazidir. Bu goriise binaen ddiillendirme, cezalandirma

ve hatta sorumluluk verilmesi zorlama ile gerceklesir.”

Cebriyye, insan biitlin fiillerinde zorunlu olduklar1 ve biitlin fiilleri yaratanin
Allah olduguna dair akli ve nakli deliller dne siirmiistiir. Ornegin: 25 & Y1 & 5815 L 3)
(ondadl &y W «Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge sizler bir sey
dileyemezsiniz»’®, {Oslaxi s &3 d13) «Oysa sizi de amellerinizi de Allah
yaratmustir.»’’ ayetlerine gore Cebriyye agike¢a insanlarin fiillerinin yaraticisinin Allah
Teald oldugunu kabul etmistir. Ilk ayete gére insanmn bir isi yapmasmin veya
dilemesinin ancak Allah Teala’nin dilemesiyle gerceklesecegi belirtilmis; ikinci ayete
gore ise Allah Teala’nin hem insanlarin kendilerini hem de yapmis olduklar biitiin

fiillerinin yaraticis1 oldugu acik ve net bir sekilde ifade edilmistir.”®

Cebriyye kendi goriislerini akli olarak da su sekilde delillendirmektedir: Takdir
edilmis olan bir seyin iki kudretin tesirinde kalmas1 imkansizdir. Bu sebeple kulun fiili
ya sadece Allah’in ya da kulun takdiriyle meydana gelir. insan fiillerinde tek etkin gii¢
Allah’a aittir. Bu sebeple kulun herhangi bir seyde etkin gii¢ olmasi imkéansizdir.

Kulun biitiin fiilleri mecburidir.”

Cebriyye’nin bu iddiasi ile bir takim menfur seylerin Allah’a nispeti gerekir.
Ornegin: Insanlarin fiillerinde tek etkin giiciin Allah oldugu, kulun higbir etkinliginin
olmadig: ele alindiginda Allah’a adaletsizlik ve zuliim nispet edilmesi gerekir ki bu
muhaldir. Ayni sekilde nasil olur da Allah sevmedigi, istemedigi fiillere insam
zorlayabilmektedir? Ayrica Cebriyye’nin bu tezi kulun bir sorumlulugunun
olmadigina, resullerin gonderilmesinin bir faydasinin olmadigina, taatin karsiliginda
sevabin, masiyetin karsilifinda cezanin terettiibiiniin bir anlaminin olmadig1 gibi

sonuglar dogurmaktadir.

75 Sehristani, a.y.

6 Tekvir/29

" Saffat/96

78 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 98.

 Mahmud Ebi Dakika, el-Kavlii’s-Sedid fi ilmi’t-Tevhid, ed. Avvadallah Cad el-Hicz, t.y., c.2,
s.110-111.

35



2.1.1. Es‘ariyye’nin Cebriyye’yi reddeden akli ve nakli delilleri

Allah Kur’an’da bir¢cok yerde insanoglunun fiillerini kendisinin yaptigini,
{irettigini ve amel ettigini beyan etmektedir. Nitekim ¢&in ) &g Wy (b8 (&) «Herkes
kazancina bagl bir rehindir;»®, {25 & 5805 &ia) ) &in) Ls) «Attigin zaman da sen
atmamistin; fakat Allah atmisti. »3! Ayetlerinde de agikga belirtildigi gibi bu ayetler
insanin kendi fiillerindeki hiirriyetine ve ihtiyarma dair bir delildir. Ornegin: En son
zikredilen ayetin tahliline bakilacak olursa, ayette kullanilan ilk “«.” fiili Allah’in o
fiili yarattiginin ifadesi, ikincisi ise o fiilin kul acisindan elde edilmis oldugunun
ifadesidir. Ugiinciisiiniin kullaniminda da Allah i¢in yaratma, kul i¢in kesbin ifadesidir.
Her iki agidan da var eden Allah’tir. Sonug olarak bu da Cebriyye’nin goriisiinii iptal
etmektedir. Hatta Kur’an’da varit olan “osles , “0 58, “0 00 ifadelerinin her biri
birer delildir. Sayet kulun fiillerinde hiirriyeti ve se¢gme hakki yok ise kendisine bir
hitabin olmasi imkansiz olur. Kulun miikafatlandirilmas1 ve cezalandirilmas: da

anlamsiz olurdu.8?

Isferayini Insanin fiillerinde bir zorunlulugun, icbarin oldugu diisiincesi
insanin kendi kendinde hissettiginin aksinedir. Ciinkii insan doniip kendisi tizerinden
diistinmeye baglayinca sitmadan, hastaliktan titremek gibi zaruri fiiller ile gitmek ve
gelmek gibi ihtiyari fiillerin arasindaki fark: gayet agik bir sekilde anlamaktadir. Bu
ayrimi her akil sahibi kisi yapabildigi gibi insan kendi tercihiyle hayatina secip
ekledikleri ile higbir tercih hakki olmaksizin hayatinda gerceklesenler arasindaki farki
da kendi kendine doniip bakinca ayirt edebilir. Zaten bunun aksini iddia eden veya
ayirt edilemedigini savunan kimsenin de akil sahibi oldugu diisiiniilemeyecegini ifade

eder.%3

Cebriyye’nin kendi goriistine delil olarak 6ne siirdiigii zahirde insanin kendi
fiillerinde mecbur kilindigini ifade eden ayetlere gelince, ilk bakista boyle bir anlama

sahip olan bu ayetlerin zaruri fiiller i¢in ifade edildigi veya insanin fiillerindeki

8 Miiddessir/38

81 Enfal/17

8 Ebii’]-Muzaffer imadiiddin Sehfir (Sahfiir) b. Tahir b. Muhammed el-isfahani isferayini, et-Tebsir
fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Naciye ‘ani’l-Firakr’l-Halikin, ed. Kemal Yusuf el-Hat, Beyrut,
1983, 5.107-108.

8 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 107.
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sorumlulugu ve Allah Tedld’nin mutlak kudretine uygun olarak te’vil edilmesi

mimkindiir.

Cebriyye’nin kendi goriisiine akli delil olarak 6ne siirmiis oldugu takdir edilmis
olan tek bir seyin iki farkli kudret ile gergeklesmesi imkansizdir tezi ise aslinda her bir
kudret, takdir edilmis olanla tesir ve icadi yoniinden alakalandirilirsa dogru kabul
edilir. Ancak Allah Tedla’nin kudretinin kulun filline tesir cihetinde etkisi s6z
konusudur. Kulun kudretinin ise tesir yoniinden bir etkisi yoktur. Bu sebeple de
Cebriyyenin imkansiz deyip one siirmiis oldugu tezinin miimkiin olmasina bir engel

yoktur.34
2.2. Mu‘tezile’de insan Fiilleri

Mu‘tezile mezhebi bu konuda Cebriyye’nin goriisiiniin tam aksini iddia
etmektedir. Cebriyye insanogluna fiillerinde hig¢bir pay vermezken Mu‘tezile bu pay1
tamamen insanogluna bicmektedir. Mu‘tezile insanin ihtiyari fiillerinde kudreti
sahiplendigi, fiillerinde 6zgiir oldugu ve bu kudretin insanin fiillerinde fiilin meydana

gelmesi yoniinden bagl basina tesir ettigi diistincesindedir.

Mu‘tezile mezhebine katkilari ile bilinen Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025)
bu konudaki sozleri, bize mezhebin genel goriisiinii agik bir sekilde ortaya

koymaktadir:

“Insanin fiillerinde yaptig1 hareketleri, oturmalar1, kalkmalar1 her biri kullar
acisindan hadistir. Allah Teala, kullar1 kendi fiillerinde muktedir kilmistir. Kullardan
bagska kendi fiillerini thdas eden yoktur. Her kim ‘insan fiillerini yaratan, icad eden
Allah Teald’dir.” derse biiyiik bir hata yapmis olur ki bir fiilin iki failden sadir olmas1

imkansizdir.”®

Mu‘tezile’nin bu goriisiine binaen kul; hayirli olan veya olmayan biitiin
fiillerine giicli yeten, onlar1 yaratandir ve ahirette yaptiklarina binaen miikafat veya

cezay1 hakkeder. Allah Teala kiifiir, masiyet gibi fiillerin, zuliim ve serrin kendisine

8 Mahmud Ebt Dakika, el-Kavlii’s-Sedid fi ilmi’t-Tevhid, c. 2,s. 111.
8 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar,
el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, ed. Said Zayid, t.y., c. 3, s.8.
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nispet edilmesinden miinezzehtir. Ciinkii adaleti yaratarak adil oldugu gibi zulmii

yaratarak da zalim olurdu.®®

Mu‘tezile insanin miikafatlandirilmasi ve cezalandirilmasinin gergceklesmesine
binaen kendisine sorumlulugun yiiklenmis olmasin1 anlamli kilmak ve ilahi adaletin
saglanmis olmas1 adina ihtiyari fiillerinin yaratilmasinda kulun kudretinin tesirinin
oldugunu savunur. Ciinkii aksi takdirde Allah Teala’nin yaratmasiyla fiilleri
gergeklesirse ‘onlarin sorumlu tutulmalarinin bir anlami olmayacagi gibi ilahi adalette

saglanmig olmazdi.” gibi diisiince dizilimleriyle bu tezini ortaya koymustur.

Mu‘tezile Kur’an-1 Azimii’s-Sanda insan fiillerinin kendilerine nispet edildigi
birtakim ayetleri, insanin fiillerini bagimsiz bir sekilde yarattigina dair delil olarak
almistir. Ancak bizler bu ayetleri Fahreddin er-Razi’nin el-Muhassal adli kitabinda

zikretmis oldugu iizere on farkli vechiyle izah edecegiz.®’
Fiillerin kullara isnat edildigine isaret eden ayetler:

freeils D & 28 Gl 3338 «Vay o kimselere ki, elleriyle kitabi yazarlar ».%,
oo foae ) 35 a1 580 5 38 e Ll A 13 85 A1 BL &) «Bu, bir
topluluk 1yi gidisini degistirmedik¢e Allah'in da verdigi nimeti degistirmeyeceginden

ve Allah'm isiten, bilen olmasindandir»®®

Bu ayetlerin ilkinde insanlarin kendi kitaplarimi kendi elleriyle yazdigi
belirtilmistir. Bu ise Mu‘tezile mezhebi tarafindan insanlarin kendi yapmis oldugu
fiillerin yaraticisinin kendileri oldugu yoniinde yorumlanmistir. Ikinci ayette ise
insanlarin birtakim seyleri kendileri degistirebilecegi vurgulanmis ve Mu‘tezile

tarafindan kendi gortislerini destekleyici olarak goriilmiistiir.

Itaatkar insamin 6viildiigiine ve ona miikafat verilecegine, asi insan

yerildigine ve cezalandirilacagina isaret eden ayetler:

8 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 57.

87 Ebf Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi Fahruddin er-Razi,
Muhassalii Efkiri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-'Ulema’ ve’l-Hiikkema’ ve’l-
Miitekellimin, Ezher Universite Kiitiiphanesi, t.y., s. 196-199.

8 Bakara/79

8 Enfal/53
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(kL ooal K& a8 a3l «Bugiin herkese, kazandiginin karsihii
veriliry 9053 LA sual) 15 Gl ot j} «Onlar, ahireti verip diinya hayatini satin
alan kimselerdir»® Mu‘tezile bu naslar1 akli delil ile birlestirerek insanin kendi
fiillerini yaratmasi gerektigini savunmustur. Soyle ki sayet insan diinyada yapmis
oldugu isler karsiliginda miikafat veya ceza alacaksa mutlaka diinyada yapmis oldugu
islerde kendi dahlinin olmas1 gerekmektedir. Aksi takdirde hak etmeyen kisiye 6diil
veya hak etmeyen kisiye ceza vermek suretiyle Allah Teala’ nin adalet sifatina bir halel
gelmis olacaktir. Nitekim bir insana kendi dahli olmayan bir sebepten 6tiirii ceza veya

0dil vermek zuliim veya haksizliktir.
Allah’1n fiillerinin insan fiilleri gibi olmadigina delalet eden ayetler:

(il Ga a3 Gla & s W «Rahman’m yaratisinda higbir uyumsuzluk
goremezsiny®? (353 Ol Al ¥ & ()Y «Allah siiphesiz zerre kadar haksizhik yapmaz»®
Bu ayeti kerimeleri de Mu‘tezile akli kadiyyeler ile birlestirerek kendi goriisiinii
desteklemektedir. Soyle ki insanoglunun yapmis oldugu fiilleri ile Allah Tedla’nin
yapmis oldugu fiilleri arasinda farklar bulunmaktadir. Allah Teala’nin isleri kusursuz
bicimde olurken insanoglunun fiilleri noksan ve kusursuz degildir. Ayrica
insanoglunun fiilleri arasinda Allah Teéala’ya nispeti caiz olmayan fiiller de

bulunmaktadir. Bu 6nermeler gz 6niinde bulunduruldugunda insan fiillerinin Allah

Teéla’ya nispeti caiz olmamaktadir.
Insanin inkar ve asiliklerinden dolay1 kinandigina isaret eden ayetler:

(0s)& &) «Allah’t nasil inkar edersiniz»® (owaps 33831 (e a0 L)
«QOyleyken, bunlara ne oluyor ki 8giitten yiiz ¢eviriyorlar?»% Bu ayeti kerimelerde de
insanoglu Allah Teala’y1 inkar etmesinden dolay1 kinanmaktadir. Mu‘tezile sayet biz
inkar fiilini Allah Teala’nin yarattigini diigiiniirsek Allah Teald’nin kendi nefsini inkar

ettigi gibi abes bir durum ortaya ¢ikar. Allah Teéla ise abesten miinezzehtir.

Insan fiillerindeki sapkinliklarinin iradelerine bagli oldugunu bildiren ayetler:

90 Mii’'min/17

91 Bakara/86

92 Miilk/3

9 Nisa/40

9 Bakara /28

9 Miiddessir/49
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€588 2 ey Geilh sl (8) «Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin»®
(s G skt )y «Dilediginizi yapin»?’ Bu ayeti kerimelerde ise Allah Teala insanogluna
secme hakkini verdigini agik¢a ifade etmistir. Insanin fiillerinin yaraticis1 Allah Teala
olup, insan kendi fiillerini yapmada zorunlu ise elbette insanin iradesinin oldugu

sOylenemez. Ancak bu diisiince ayeti kerimelerin zahiri ile ¢celismektedir.
Miikafat icin acele edilmesine delalet eden ayetler:

(oAl el G 15 &St el e 435 55 G 3 58a L) 12 )e3) «Rabbinizin magfiretine
ve Allah'a kars1 gelmekten sakinanlar icin hazirlanmis eni gokler ve yer kadar olan
cennete kosusun»98 ¢:8usi Wl i3 13) J 2505 & 1 5hail 1544l (il il 3 «Ey inananlar! Allah
ve Peygamber; sizi, hayat verecek seye ¢agirdigi zaman icabet edin. »99 Mu‘tezile bu
iki ayete istinaden emrolunan kimse emri yerine getirmekten aciz oldugu halde
kendisinden itaat etmesini emretmek ve iaat etmesi icin acele etmesini beklemenin
dogru olmadigini sdyledikten sonra soyle bir 6rnekle durumu izah eder. Yiirtime engeli
olan bir kimseye kalkmasini emretmek yada yiiksekten diisen birine kendini kurtar
demek gibidir der. Bunlar miimkiin olmadig1 gibi yapmaktan aciz olan birine yapmasi

icin emretmeninde imkansiz oldugunu soyler.

Allah’tan yardim istemeye ve ona siginmaya isaret eden ayetler:

(aid A5 x5 W)Y «Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim
dileriz»1%0[45 :3_all] (ally yially | siaill 33 «Sabir ve namazla Allah'a sigmip yardim
isteyin»!%! Sayet Allah, asi olma, itaat etme, inkar etme, iman etme gibi biitiin fiillerin
yaraticis1 ise onun kendisinden yardim istenilmesini ve kendisine siginilmasini
emretmesi tasavvur dahi edilemez. Ayrica iyiliklerin de gegersiz kilinmas1 gerekir.
Ciinkii Allah insan fiillerinin yaraticisi ise, o zaman Alllah’1n thsanindan kula bir fayda

gelmemesi gerekir.

9 Kehf/29

97 Fussilet/40

98 Al-i Imran/133
9 Enfal/24

100 Fatiha/5

101 Bakara/45
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Enbiyanin kusurlarinin oldugunu ifade eden ve bu kusurlarin kendi
nefislerine isnat ettiklerini ifade eden ayetler:

¢l Gall U5 5) «Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik.»10? ¢t &l 3 Gy

«Rabbim! Siiphesiz ben nefsime zulmettim.»'%

Mu‘tezile’ye gore bu ayeti
kerimelerde Allah Teala’y1 en iyi tantyan kullar olan peygamberlerin, yapmis olduklari
hatalar1 Allah Teala’ya nispet etmek yerine kendi nefislerine nispet ederek isledikleri

kotii isleri yapanin kendileri olduklarini kabul etmislerdir.

Inkar eden ve asi olan insan inkér ve asiliklerinin kendilerinden oldugunu

ifade ettikleri, bu hususa isaret eden ayetler:

(ouliadll (o &1 1106 i 3 &K1 &) «“Sizi bu yakicr atese siiriikleyen nedir?"
diye sorarlar. Onlar derler ki: "Namaz kilanlardan degildik."»%* Ahiret ahvalinden
bahseden bu ayetlerde cehennemde bulunan insanlarin itiraf ettikleri hususlar
incelendiginde hepsinin bunu kendi nefislerinden kaynaklandigini ifade ettikleri
goriilmektedir. Sayet durum Cebriyye’nin demis oldugu gibi olsaydi cehennem
ahalisinin ‘biz bir sey yapmadik sadece Allah Tealda’nin yarattig1 seyler sebebiyle

buraday1z’ gibi itirazlarin irad olmasi gerekirdi.

Inkir eden ve asi olan insan ahiret hayatinda Rabblerine Kkars
geldiklerinden dolay1 hayiflanacaklarina delalet eden ayet:

€050 s W (Y Lghe Ua AT E5) «"Rabbimiz! Bizi buradan cikar, tekrar

{inaha donersek, dogrusu zulmetmis oluruz."»1%°
g , dog $

Mu‘tezile kul kendi fiilini kendi yaratir diisiincesini onaylamak ve naklin akla
uygunlugunu beyan etmek icin bu ayetleri esas almistir.1®® Mu‘tezile’nin bu ayetlerle
kanitlamak istedigi husus; sayet kul i¢in bir fiil ve tercih hakk: yok ise, Allah Teala
kullardan fiilleri i¢in kendisinden yardim istemelerini, calismak ve itaat icin acele
etmeleri gerektigini emretmezdi. Birgok ayette de beyan buyruldugu iizere onlarin

giinah ve kusurlarimi hatta kiifiirlerini ifade etmezdi. Ayni sekilde inkar edenler

102 Araf/23

103 K asas/16

104 Miiddessir/42-43

105 Mii’minun/107

106 Muhammed b. Ali el-Fahri Tilmisani, Serhii Mealim-i Usiili’d-Din, Amman, Darii’l-Feth, 2010, s.
305-306.
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pismanlik duyup salih amel islemek i¢in diinya hayatina dénmeyi istemezlerdi.
Nitekim ¢irkinlik, noksanlik, aykirilik ve ihtilaf gibi vasiflar ile vasiflanan insan

fiillerinden, Allah'n fiilleri miinezzehtir.?’

Mu‘tezile, insanin iradi fiillerinin, insanlarin kendileri tarafindan yaratildigini
ve onlarin kendilerinden kaynaklandigini, Allah Teala’nin insan fiillerinde kudretinin
hicbir tesirinin olmadigini1 ispatlamada kullandiklar1 akli deliller ise su sekilde

siralanabilir:
2.2.1. Mu‘tezile’nin Birinci Delili:

Insanin iradi fiillerinin yaraticis1 olduguna dair Mu‘tezile’nin tutunmus oldugu
en net delildir. Kadi Abdilcebbar insan fiilleri meselesinde farkli bir tez olarak
kullarin fiillerini yaratan degil ihdas eden oldugunu ifade etmistir. Bu meyanda biitiin
eylemlerin insanin kasti ile gerceklesmesi gerektigini, isterse takdir edilmis olsun
yapilabilecek durumda olunmasina ragmen yapilmayan ve sevmedigimizden dolay1
gerceklesmemesi gerekir. Ancak fiiller bize muhta¢ olmazsa ve bizimle ilgili bir
baglantis1 olmazsa biitiin bunlarin gerekli olmayacagimm soyler.}%® Tahliline su
sozleriyle devam eder; “ Nasil ki bizden birine birisi seslendiginde seslenilen kisi
hemen ayaga kalkar. Iste bu kalkma eyleminin gerceklesmesi, fiillerimizin bizimle
gerceklestigini ve bize ihtiyag duydugunu, bizim sebebimize bagh oldugunu

gosterir.”1%

Mu‘tezile bu delili ile kulun fiillerinin kendi kast1 ile gerceklestiginin idrakine
varmasiin zaruri oldugunu ifade eder. Kalkmak, oturmak, yiirlimek vb. fiillerini
gerceklestirmek isteyen kisinin bunun hemen akabinde fiillerini ger¢eklestirmesi buna
ornek olarak verilebilir. Iste biitiin bunlar fiillerin insanin kastiyla ve vasitasiyla
gergeklestiginin idrakine zorunlu olarak ulastirmaktadir. Aksi takdirde boyle bir idrake

ulasilamazdi.

107 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar,
Serhii Usiili’l-Hamse, ed. Dr. Abdiilkerim Osman, Kahire, Mektebetii’l-Vehbe, 1996, s. 436; Ebii’l-
Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-
Mecmi’ fi’l-Muhit bi’t-Teklif, ed. Danyal Ceymariye, Beyrut, Darii’l-Mesrik, 1986, s. 379.

108 Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usili’l-Hamse, s. 337; KAdi Abdiilcebbar, el-Meemi’ fi’l-Muhit bi’t-
TeKIif, s. 340.

109 KA4di Abdiilcebbar, Serhii Usiili’l-Hamse, s. 337.
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Mu‘tezile’nin ‘kul kendi iradi fiilini kendi yaratir’ tezinin ispat1 i¢in getirmis

oldugu bu delili Es‘ariye kabul etmemis ve bunu iki farkli vecihle reddetmistir:

1-) Fiillerin insanin kast ve sebeb ile ger¢eklesmesi kendi fiillerini yarattigina
dair bir delil oldugu dogru degildir. Ciinkii goriiliiyor ki bir kimse bir sey murat edip
kastedebilir; fakat murat ettigi, kast ettigi sey gerceklesmeyebilir. Insan dogru diizgiin
bir sekilde konugmak ister ama bazen hata yapabilir. Sihhati, kuvveti i¢cin yemek yer
ancak bazen zayiflayip hasta olabilir. Ayn1 sekilde bazen kalkmak isterken o esnada
bir engel cikip baska bir sey gerceklesebilir. Iste bu sebeple Mu‘tezile’nin bu tezi
gecersizdir. Kulun fiillerinin kendisi disinda yaratildigini sdylemek daha dogrudur.
Allah’m bu fiilleri diledigi gibi yarattig1 apagiktir. Ancak bu noktada kulun fiilleri
hususunda Allah’in diledigini yaratmasindan sonra kulun bir kesbin oldugu da

aciktir. !0

2-) Insan kasitlarina binaen yaratilista kesbin ortaya cikmasi, insanin
yarattigina ve icat ettigine dair bir delil degildir. Nitekim atin veya binek hayvanlarin
hareketi binicilerinin kast ve iradesine gore gerceklesir. Diismandan ka¢mak,
yakinlagmak, durmak gibi hareketleri 6rnek olarak verilebilir. Iste bu durumlarda
‘binici atin kosusunu yaratti fakat hizin1 degil’ demek dogru degildir. Bu sebeple bir

fiilin, failin kast1 {izere gergeklesmesi, failin fiilini yarattigina dair bir delil olamaz.'!!
2.2.2. Mu‘tezile’nin ikinci delili;

Mu‘tezile burada insanin ihtiyari fiillerini Allah Teala’nin yaratmasinin caiz
olmadigini soyler. Ciinkii insanin zuliim, adaletsizlik gibi Gviilen ve yerilen fiilleri

vardir. Allah Teala ise bu tarz vasiflardan miinezzehtir.

Kadi Abdiilcebbar bu durumu su sekilde agiklar: “Insanin fiillerinde zuliim ve
adaletsizligin olmas1 Allah Tedld’nin insanin fiillerini yaratmasinin caiz olmadigi

manasina gelir. Sayet Allah Teala insan fiillerini yaratiyor olsaydi, o halde Allah’in

110 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani Bakillani, el-insaf fima Yecibu
i’tikAdiihii vela Yecizii’l-Cehlii bihi fi ilmi’l-Keldm, ed. Muhammed Zahid Kevseri, Kahire, el-
Hanci Yaynlari, 1993, s. 148.

111 Bakillani, a.y.
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zalim ve adaletsiz olmasi, bu durumda da Allah Teala’nin zuliim, yalan, gereksiz ve

faydasiz is yapmak gibi biitiin nahos durumlarda yerilmesi gerekirdi.”!2

Mu‘tezile’yi bu sdylemlere mecbur kilan kendi esaslarindan biri olan adalettir.
Ciinkii insan fiillerinin yaraticis1 Allah Teald olsaydi biitiin olumsuz vasiflarla
vasiflanirdi. Mu‘tezile’nin iddiasin1 dogrulamak i¢in getirmis oldugu bu delili

Es‘ariler li¢ farkli agidan yeterli gormemislerdir:

1-) Allah Teala’nin zulmii yaratmas1 Mu‘tezile’nin zannettigi gibi kendisinin
zuliim ve adaletsizlikle vasiflanmasi gerektigi anlamina gelmez. Allah giindiiz i¢in
aydinligi, gece icin karanligi yarattigi gibi, zulmii yapacak olan i¢in zulmii, yalan
sOyleyecek olan i¢in yalan1 yaratir. Bu onun zalim veya yalanci olmasini gerektirmez.
Boylece Mu‘tezile’nin sdylediklerinin gecersizligi, zikredilen delillerin dogrulugunu

saglamis olur.!™

2-) Birtakim eylemlerin adaletsizlik, yalan ve zuliim gibi isimlerle belirtilmesi
bu eylemlerin sekil ve fiilleri bakimidan degildir. Mutlak olarak yapilan bir fiil bu
gibi vasiflarla kategorize edilmesi agisindan, ancak emre aykiri olur ise yalan ve zuliim
olur. Bu vasiflar ile ancak kendisine emreden veya yasaklayan bir amiri olan kimsenin
vasiflanmasi dogru olur. Bu sebeple yiice yaratict Allah Teala’nin iistiinde bir varlik

ve amiri olmadig1 i¢in, bu vasiflardan herhangi biriyle vasiflanmas1 dogru olmaz.*

3-) Allah Teald’ya nidada bulunurken umumiyetle ‘ey biitiin mahlikati,
mevcudati, her seyi yaratan’ denilmesi caizdir. Ancak bu nidanin daha 6zellestirilip
hususi olarak ‘ey yalani, zulmii yaratan” seklinde sdylenmesi edeben dogru olmadig:
gibi A’raf Suresindeki ayette s0yle buyurmaktadir: “En giizel isimler Allah’indir; bu

giizel isimlerle O’na dua edin”*®

ayetine de mugayirdir.
2.2.3. Mu‘tezile’nin ticiincii delili:

Mu‘tezile’nin kul kendi ihtiyari fiilini kendisi yaratir tezine getirmis oldugu

delillerden tutunduklar1 en saglam ve en biiyiik delildir. Bu delilinde Mu‘tezile, kul

112 K adi Abdiilcebbar, Serhii Usiili’l-Hamse, s. 349.

113 Bakillani, el-insaf fima Yecibu i’tikadiihii vela Yecizii’l-Cehlii bihi fi ilmi’l—Kelﬁm, s. 150.
114 Bakillani, a.y.

115 Bakillani, a.g.e., s. 150-151. /Araf/180
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bagimsiz bir sekilde kendi fiilini kendi yaratmadig: takdirde, insanin kendi irade ve
kudreti olmaksizin gergeklesen bir fiile binaen dviilmesi ve yerilmesinin bir anlami
olmayacagini, yaptiklar fiillerine binaen 6viilme ve yerilmesinin gereksiz olacagini
diistinmektedir. Ayrica bir kimseye kudretinin disinda bir fiilin emredilmesi anlamsiz
olacagindan, emir ve nehiyler ile kula yiiklenen sorumlulugun da bir anlam
olmayacaktir. Aym sekilde Allah Teédld’nin yarattigi halde cezalandirmasinin ve
miikafatlandirmasinin, vaat ve tehditlerinin, el¢ilerin gonderilmesinin, kitaplarin
niizuliiniin hicbir anlam ve gerekliligi kalmayacaktir.!'® Iste biitiin bunlar ‘kul
bagimsiz olarak kendi fiilini yaratamaz’ tezinin gerekli kildiklaridir. Bu tez, icmaya
aykir1 ve yol agtig1 noksanliklar sebebiyle gecersiz olup bunun aksi ispat edilmistir ki

o da kul kendi fiilini bagimsiz olarak kendi yaratir tezidir. Asil olmasi gereken de

budur.}*’
Teftazani, Mu‘tezile’nin bu deliline soyle reddiye getiriyor:

Mu‘tezile’nin bahsettigi bu yiikiimliilikler kulun irade ve kudretini reddeden
Cebriyye’yi baglar ve kulun fiilini kudretiyle bagdastirip muradinin kesb etmesiyle
vuku buldugunu sdyleyen kimseyi, kulun kudretinin bagimsiz olmaksizin tesiri
oldugunu soyleyen kimseleri baglamaz. Bilakis sadece Allah’in yarattig1 goriistini

benimseyenleri baglar.1*®
2.3. Mitiiridiyye’ de Insan Fiilleri

Imam Matiiridi’nin eserlerinde kulun fiilleri konusunda insann hiirriyetini géz
ard1 etmeyen ve geleneksel akilcilig1 ve sadece akli 6n planda tutan bir goriis bildirdigi
anlasilmaktadir. Insanin irade dzgiirliigiine sahip oldugunu sdyleyen Imam Matiiridi
Allah Teala’ya ait kiilli bir iradenin oldugunu ve bu iradenin tiim her seyi kusattigini
ifade etmektedir. Bunun yaninda insanin ise ciizi bir iradeye sahip oldugunu, kulun

karsilastig1 herhangi bir konuda bu irade ile karar verdigini agiklamaktadir.!® Insan

116 Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usili’l-Hamse, s. 333-335; Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b.
Burhaniddin Abdillah el-Herevi Teftazani, Serhii’l-Mekasid, Beyrut, Alemﬁ’l-Kﬁtﬁb, 1998, c. 4, s.
253-256.

117 Mahmud Eba Dakika, el-Kavlii’s-Sedid fi ilmi’t-Tevhid, c. 2, s. 118.

118 Teftazani, Serhii’l-Mekasid, s. 254.

119 Refik Yilmaz, “Matiiridi ve Ciiveyni’ye Gore Insan Ozgiirliigii”, Konya, Necmettin Erbakan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019, s. 67-73.
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bir seyin kotli mii yoksa iyi mi, glizel mi yoksa ¢irkin mi veyahut dogru mu yoksa
yanlis m1 oldugunu akil ile bilir ve buna gore bir karar verir. Bunlarin 6tesinde yapmasi
ve yapmamasi gerekenleri ise vahiy araciligiyla bilmekte ve kendisine verilen clizi
irade ile yol almaktadir. Imam Matiiridi ne Cebriyye gibi insanin iradesini géz ardi
etmistir ne de Mu‘tezile gibi insana kendi fiillerinin asil yaraticist hitkkmiinii vermistir.
O Allah Teala’nin mutlak Halik oldugunu, bununla beraber insanin yaptiklarindan
sorumlu oldugunu dolayisiyla bu konuda kendisine Allah Teala’dan bir irade

verildigini ifade etmektedir.'?°

Imam Matiiridi bu konuyla ilgili birgok ayet zikretmistir. Ornegin; Y3
(o 2y Jak e (L0, yaptigindan sorumlu degildir, onlar ise sorumlu

121 ayetiyle alakali imam Matiiridi, ‘O yaptigindan sorumlu degildir’

tutulacaklardir.
ifadesinden kisinin miilkii ve idaresi altinda bir seyler yapmasi sebebiyle yaptiklar
konusunda sorumlu tutulamayacagi ve sorguya ¢ekilemeyecegi anlasilmaktadir. Bu
durumda bir kiginin sorgulanmasi, o kisinin yaptigi igleri bir bagkasinin hiikkmii altinda
gerceklestirdigi manasina gelmektedir. Zira baskasinin irade ve miilkiinde yapilan
seyler sorgulanir ve hesap sorulur. Bir sey yapacaksa da bu bir izne tabidir. Kendisine

cizilen smirlar ¢ignenemez. Sayet ¢ignenirse ona gore muamele gorecegi gibi sinirlara

uymussa o zaman da ona gore muamele gorecektir.1??

Imam Matiiridi Allah Teala nin insana iyi olan ile kotii olan1 belli cercevelerde
anlayabilme ve idrak edebilme melekesi bahsettigini buna gore Allah Teala’nin emir
ve yasaklarmi idrak etmenin ancak bu meleke ile miimkiin olacagin dile getirmistir.1%3
Imam Matiiridi’nin ifade etmek istedigi bu tarz durumun aksi diisiiniildiigiinde yani
insanda s6z konusu melekelerin olmadig: takdir edildiginde emir ve yasaklarin insan

tarafindan sorgulanmasi hatta inkar edilmesi soz konusudur. Halbuki Allah Teala

insan1 emir ve yasaklarini karsilayacak nitelikte yaratmistir.

Insana Allah Teala tarafindan bir irade verildiginin birgok delili oldugunu

sdyleyen Imam Matiiridi;

120 Refik Yilmaz, a.g.e., s. 67-70.

121 Enbiya/ 21-23.

122 Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, Beyrut,
Dar’1-Kiitiibi’l-Timiyye, t.y., c.7, 5.336.

123 Matiiridi, a.y.
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el Ll 5 Gl g 15 e D5 18 U85 8 ms (558 e R A (o (s s tles )
«Onlarla, kutlu kildigimiz sehirler arasinda, karsidan karsiya goriinen kasabalar var
etmis, oralar1 gezilecek belirli konak yerleri yapmistik, "Oralarda geceleri ve
giindiizleri giiven icinde gezin" demistik»*?* Burada yerlesim yerinin olusturulmasi ve
kolay seyahat i¢in birtakim olanaklar olusturuldugu haber verilmistir. Halbuki oralar
kendine yer edinip ulasim i¢in birtakim olanaklar1 bulan oranin ehli olmasina ragmen
Allah Teala, yapilan bu isleri kendisine nispet etmektedir. Buradan da bu ayetin
fiillerin yaraticisinin Allah Teéld oldugunu inkar eden Mu‘tezile’ye karst bir delil
oldugu anlasiimaktadir.!?® imam Matiiridi bu ayetin insan fiillerinin Allah Teala’ya
nispet edilmesinin bir delili oldugunu ifade etmekle beraber s6z konusu ayet bu

durumu inkar eden Mu‘tezile’ye hem bir cevap hem de bir delildir.

fosadall ey ale A3 4 1554 j K ‘j}jj} «Sizler, sozlerinizi gizleseniz de
agiklasaniz da birdir; O, kalplerde olan1 bilir» ¢ xal Caall 5h 3 Gl (o gl Y1) «Yaratan

bilmez olur mu? O, Latif'tir, haberdardir»*?¢

Imam Matiiridi dvgiiye layik bulunan yiice Allah’mn acik ve gizli islenen biitiin
fiillerin yaraticisi olmamasi durumunda bununla kendi ilminin mevcudiyetine istidlal
etmeyecegini ileri siirerek ayeti kerimenin bu konuya 6nemli bir delil olduguna dikkat
¢ekmis; birinin, yapmadigi bir isi bilmemesinin herkes¢e malum oldugunu, dolayisiyla

da bagkasinin fiili ile istidlalde bulunmasinin bir anlam1 olmadigini ifade etmistir.

Imam Matiiridi yine konuyla ilgili Allah Teala'nin bir ayeti kerimede sdyle

buyurdugunu soylemektedir:

¢oaads ol s 2850 o3 5 «Sizi karada ve denizde yiiriiten Allah'tir.»!?7 s 3)
(Ol Ll 5 I L 15D L L U85 80m (28 L 010 1 A0 85 443 «Onlarla,
kutlu kildigimiz sehirler arasinda, karsidan karsiya goriinen kasabalar var etmis,
oralart gezilecek belirli konak yerleri yapmistik, "Oralarda geceleri ve giindiizleri

128

giiven i¢inde gezin" demistik» “° ayetlerinde Allah Tedla'nin yiirlimeyi belirlemenin

124 Sebe’ /18.

125 Matiiridi, Te’vilatii Ehli’s-siinne, c. 8, s. 439.
126 Miilk/13-14.

127 Yunus /22.

128 Sebe’/18.
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ve yiirtitmenin kendi fiili oldugunu haber verdigini, yiirliylip gezinme fiili ile yiiriiyen

kimsenin mevcudiyetinin de bununla gerceklestigini soylemistir.

Bir bagka ayeti kerimede ise Allah sdyle buyurmaktadir:

SV S5 b () a8 55 805 2405 (s L) 15K A5 5 Gl o 1K1 Bl 3 ] o)
éuuss-u a3 «Icinizden, kendileriyle huzura kavusacaginiz esler yaratip; aranizda

muhabbet ve rahmet var etmesi, O'nun varliginin belgelerindendir. Bunlarda,

diisiinen millet icin dersler vardir»'?®

Allah Teald bu ifadesi ile sevgi ve merhameti kendi ayetlerinden kildigini

insanlara bildirmistir.**

Ayrica su ayeti kerime ile de bagka ayetlerinin varligindan bahsetmistir:

(O 50 o 3 Y Sl 3 ) Al b B3G5 5 Qi 25 43 (505) «Geeceleyin
uyumaniz, giindiiz de litfundan rizik aramaniz O'nun varhiginin belgelerindendir.
Bunlarda kulak veren millet igin dersler vardir»®*! imam Matiiridi burada baskalarinin
Allah icin ayetler icat etmesinin ihtimalden uzak oldugunu, zira bu takdirde fail ayetin
kendisine ait olmasina oncelikle hak kazanmis bulunabilecegini, burada sozii edilen

fiillerin hepsi de insanlara ait oldugu gercegini ifade etmistir.
Cenab-1 Hak soyle buyurmustur:

(a3 3805 5 548 Gl sl s ks 5) «sa’ya (aleyhisselam) uyanlarin goniillerine

sefkat ve merhamet duygulari koyduk»'32

(Ola) A S LIS ﬁﬂ;‘} «Iste Allah, iman1 bunlarin kalplerine yazmistir.»*3

Imam Matiiridi bu ayetlerde kulun fiillerinin kendisinin yaratmadigimni ifade
etmeye calismistir. Ancak kulun yaptiklarindan sorumlu olup hesaba cekilecegini,

bunun i¢in de kendisinde bir irade oldugunu anlatmaktadir. Bu iradenin Allah Teala

129 Rum/21.

130 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, iskenderiye,
Dari’l-Cami’i’l-Misriyye, t.y., s. 254.

131 Rum/23.

132 Hadid/27.

133 Miicadele/22.
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tarafindan verilen ciizi bir irade oldugunu ve buna gore insanin yaptiklarini kendi

tercihiyle yaptigini ifade etmektedir.

Imam Matiiridi; bu meselede asil olanmn her insanin kendisine ait fiilin
yaratilmishigi, onca goklerin ve yerin yaratilmishgindan daha belirgin bir durumda
oldugunu, bu konunun i¢ yiiziiniin akil yoluyla anlasilmasi agisindan boyle oldugunu
sOylemistir. Buna sebep olarak kainatin nesnelerine ait kuvvetleri deneyip de her seyin
bu kuvvetlerden ¢iktigini ve boylesinin bu sekilde meydana getirilmesinin miimkiin
oldugunu tespit eden birinin olmadigini, kisi bunu ancak benzeri bir seyin kendisinden

sudiir edip etmemesiyle anlayabilecegini ifade etmistir.*>*

Hatta insan disinda baska nesnelerin oldugunu bunlarin kendilerine 6zgii
fiilllerinin oldugu ancak mahlikiyet yapisinin buna gili¢ getirmeyecegini
belirtmektedir. Bu duruma u¢mak ve yiizmek gibi orneklerin oldugu, bunu
kendilerinin bir kuvvetle gerceklestirdiklerini sdyler. Aymi sekilde herkes higbir
mahlikun kendi fiilini meydana getirmede miiessir bir miidahalesinin bulunmadigini
bildigini sdyler. Dolayisiyla buradan Imam Matiiridi, insanm fiilinin kendisinin
belirledigi hedefin disina ¢ikmasi veyahut ¢ikmamasi, giiciiniin yettigini diisiindiigii
isler1 yapmaya c¢aligmasi bunlarin kimisine muvaffak olmas: kimisine muvaffak
olamamasi gibi bir takim zaruri sekilde cereyan eden durumlarin aslinda sonug olarak
insanin yapmak istedigi fiili Allah Teala'nin iradesiyle giin yiiziine ¢ikabilecegi, bu
durumun ise insanin iradesini ortadan kaldirmadigi sonucuna ulasildigin
kanitlamaktadir. Zira biitiin gii¢c ve kudretin Allah Teald’ya ait oldugu gerceginin

unutulmamasina dikkat cekmektedir.

AAAAAA

meselesine deginerek anlatmustir. Insanin husun ve kubuh konusunda tek basina bir
bilgi sahibi olmadigini husun ve kubuhun mahiyeti konusunda sadece akliyla karar
veremeyecegini bunlart ancak Allah Teala’nin bildirmesiyle bilecegini sOylemistir.
Kul bir fiilli meydana getirdiginde bu fiili husun ve kubuh bakimindan

degerlendiremedigini ¢iinkii bu konuda malumati olmadigini ifade etmistir. Kulun

134 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 255.
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yaptig1 fiilin husun ve kubuh c¢izgisinde gerceklesse de buna kendisinin karar

vermedigi anlagilmaktadir.%
2.4. Es‘ariyye’de Insan Fiilleri

Es‘arlyye’ye gore tek yaratict Allah Tedla’dir. Onun haricinde bir yaraticinin
varligi miimkiin degildir. Kullarin 1yi ya da koti fiillerinin yaraticis1 Allah Teala’dan

baska kimse degildir. Tabi kulun fiilleri kendisi i¢in kesb, Allah i¢in yaratmadir.t%

Kadi Bakillani ise sunlar1 sdylemektedir: “Allah’in kudreti fiilin zatinda ve
varolusunda tesiri olur, kulun kudreti ise fiilin glinah ve sevap seklinde

vasiflanmasinda tesiri olur.”*3’

Ebii Ishak el-Isferayini de bu durumu su sekilde izah etmistir: “Kulun ihtiyari
fiilleri iki kudretin yani Allah’in kudretiyle, kulun kudretinin bir araya gelmesiyle

gerceklesir.”138

Es‘ariler insan fiilinin yaraticisinin Allah olduguna, kulun kudretinin bir tesiri

olmadigina dair goriislerini akli ve nakli delillerle kanitlamaktadirlar.

Es‘ariler kendi goriisiinii beyan etme noktasinda biitiin mevcudati 6zellikle de
insanin ihtiyari fiillerini yaratanin Allah Teala oldugunu agik¢a ifade eden ayetler ile
bir fiilin ancak Allah’in dilegi ve istegi ile gerceklesecegini ifade eden ayetlere
dayanmaktadir.

€ sket s &84 20 3) (Tbrahim onlara séyle sdyledi): “Yonttuunuz seylere mi

taptyorsunuz? Oysa sizi de yonttuklarinizi da Allah yaratmistir.” **°

ayeti, insan
fiillerini yaratanin Allah Teald oldugunu sdyleyen Es‘arilerin bu tezlerine yonelik
getirmis olduklar1 en temel delildir. Ciinkii bu meselede Kur’an-1 Kerim’de varid olan

en acik delil bu ayettir.

135 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, (Tec: Bekir Topaloglu) isam Yayinlari, Ankara,
20009, s.284

136 Bakillani, el-insaf fima Yecibu I’tikadiihii vela Yecizii’l-Cehlii bihi fi Ilmi’l-Kelam, s. 137-138.

137 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.1, s. 312; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 8, Beyrut,
1998, ¢.8, 5. 164.

138 Adudiiddin el-Ici, Mevakaf, Beyrut, Alem el-Kiitiip Yaymlari, t.y., s. 312.

139 Saffat/96.
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Ayette gecen ‘Wnahiv alimlerinden Sibeveyhi’ye (6. 180/796) gore hazf ve
zamire ihtiya¢ duymadigindan mastar anlamin1 verir. Buna binaen mana; ‘Allah Teala
sizi ve amellerinizi yaratt1’ seklindedir.®® Bu sekilde Allah Teala genel anlamda
insanin zatini ve suretlerini yarattigini ifade ettigi gibi genel olarak insanin amellerini
de kendisinin yarattigin bildirmektedir.*4

(S350 K e 5hs s el RGIA 5 Y)Y &5 4 &1 “Igte Rabbiniz,
Allah budur. O'ndan baska ilah yoktur, her seyin yaratanidir. Oyleyse O'na kulluk edin;
O her seye de vekildir.”*42 Her ne kadar yaraticinin kim oldugu noktasinda bir uzlagsma
olmasa da fiillerin yaratilmis oldugu konusundan herkes hemfikirdir. Bu ayette gecen
“sey” lafzi umumi bir lafiz olarak biitlin mahlikati kapsadigindan Allah Teala bu

ayette, biitlin mahlikatin yaraticisinin kendisi oldugunu bildirmistir.243

BA 205 e 208 (n (s G BRISSE Ge b 208 b 0 £ 24855 2 I () )
{ujsyu Le Jais “Sizi yaratan, sonra riziklandiran, sonra 6ldiiren, daha sonra da
dirilten Allah'tir. O'na kostugunuz ortaklarinizdan bdyle bir sey yapan var midir? Allah
onlarin ortak kostuklari seylerden miinezzehtir, yilicedir.”:4¢ ayetini Es‘ariler fakl
agilardan delil olarak kullanmaktadirlar. Buna gore ayette yer alan ¢ &ala Lﬁj‘ A3 ifadesi
fiilleri ve zatlar1 kapsayan umumi bir ifadedir. Sonra § &y & i1 228558 ) “sonra
sizin riziklarimizi yaratir’ ifadesiyle soyledigini tekitler. Kul kendi rizkini ve fiillerini
kendi yaratir’ gorlisiinii benimsemek ile insanlarin ve riziklarimi yaraticisinin Allah
Teala oldugunu bildiren bu ayete ters diisiilmiis olur. Oysa ki bir kimse kendi 6liimiinii

ve hayatin1 yaratamadigi gibi kendi rizkini ve fiilini de yaratmaya gii¢ yetiremez.

Allah Teala o6zellikle miisriklerin bir seyin yaratilmasini ve gerceklesmesini
kendisinin disindaki varliklara isnat etmelerinden dolay1r onlarin ¢irkinlik ve

kotiiliiklerinden kendisini tenzih ederek “Allah onlarin ortak kostuklarindan tamamen

140 Teftazani, Serhii’l-Mekasid, c. 4, s. 240.

141 Bakillani, el-insaf fima Yecibu I’tikAdiihii veld Yeciizii’l-Cehlii bihi fi [Imi’l-Kelam, s. 138.

142 Enam/102

143 Ebi Bekr Muhammed bin Et-Tayyib el-Bakillani, el-Insaf fima yecibu itikaduhu vela yecuzu’l-
cehle bih fi ilmu’l-kelam, thk. Zahid Kevseri, Kahire, el- Hanc1 Yayinlari, 1993, s. 145; Sa‘diiddin
et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. 4, thk. Abdurrahman Umeyra, Beyrut, Alem el-kiitiip Yaynlari,
1998, s. 238-2309.

14 Rum/40
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miinezzehtir.” buyurmakta ve “Allah'tan baska bir yaratan var midir?"#° gibi ayetlerle

de tekit etmektedir.24®

Es‘arilerin insan fiillerinin yaraticisinin Allah Teald oldugunun ispati i¢in:
‘5)4\45 4 g5 ‘)4,45 4 dm@ “(Allah) onunla bir¢oklarini saptirir, bir¢oklarini da dogru
yola iletir”  {iests - a3} «Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
mihiirlemistir.» gibi ayetleri de delil getirmislerdir. Bir olan Allah’in sanindan olan
ve insan fiillerinin kendileriyle alakalandigi mihiirlemek, hidayet ve dalalet gibi
hakikatler hususunda bu ayetleri delil olarak 6ne siirmiislerdir. Bu ayetlerde ki hidayet,
dalalet ve miihiirlemek gibi kavramlar zahirinde anlasildigi lizere hakikatlerine

dayandirilmaktadir.147

Es‘arlyye’nin insan fiilleri hakkinda kullandig1 nakli delillerden bazilar1 sdyle
stralanabilir: Buna gore kulun fiilinin gerceklesmesi haddi zatinda miimkiindiir. Biitiin
miimkiin olanlara Allah Tedld muktedirdir. Oyle ise kulun fiili de Allah’in
takdirindedir.*® Bu delil Allah’in kudretinin biitiin miimkiinata tesirinin oldugunu
gostermektedir. Allah’in kudretinin tesirinin oldugu bir seyde onun haricinde 6rnegin

kulun kudreti gibi bir seyin tesirinin olmadig: asikardir.

Es‘arilerin bir baska akli deliline gore kulun; hiir bir irade ile kendi fiillerinin
yaraticist olmasi durumunda fiillerini ayrintist ile bilmesi gerektigidir. Ciinki
yaraticinin mahliikatin1 ayrintisi ile bilmesi zorunludur. Allah Teald’nin “Yaratan
bilmez mi?”**® seklinde bildirdigi gibi kul kendi aksam ve azalarinin hareketinden
olusan fiilinin ayrintisina, malumatina ve bilincine sahip degildir. Bu halde kul kendi
fiillerinin yaraticis1 olamayacag i¢cin Allah Teala insan fiillerinin yaraticis1 olmasi

gerekmektedir.*>°

145 Fatir/3

146 ¢]-Bakillani, el-insaf fima yecibu itikaduhu vela yecuzu’l-cehle bih fi ilmu’l-kelam, s. 145-146.

147 Tilmisani, Serhii Mealim-i Usiili’d-Din, s. 441; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid
es-Serif Ciircani, Serhii’l-Mevakif, Beyrut, Dar’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., c. 8, s. 177.

148 Ebij’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam,
Beyrut, Alemii’1-Kiitiib, t.y., s. 312; Ciircani, Serhii’l-Mevakif, c. 8, s. 166.

149 Miilk/14

150 Bakillani, el-insaf fima Yecibu i’tikAdiihii veld Yeciizii’l-Cehlii bihi fi ilmi’l-Kelam, s. 141;
Ciircani, Serhii’l-Mevakif, c. 8, s. 166; el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, s. 312; Eb Abdillah
(Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi Fahruddin er-Razi, el-Erba‘in fi
usili’d-Din, ed. Ahmed Hicazi es-Seka, Kahire, Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1986, s. 323-
325.
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Bu delilden ¢ikarilan sonug itibari ile yaraticinin yarattigi seyi ayrintisiyla
bilmesi gerekir. Fakat kulun fiillerinden her birinin eksiklik ve fazlalik gibi farkli
acilardan kendisinden sadir olmasi miimkiindiir. Kulun kendisinden sadir olan
muayyen bir fiilin vuku bulmasindaki fiili ile bagdastirilan iradesi sebebiyle, fiilin
tafsilatin1 bilmesi sart kosulur. Nasil ki parmagin1 hareket ettiren bir kimsenin bu
parmaklarinin her biri cilizlerden olusuyor ve her bir parmak kendi hareketini
yapiyorsa; bu parmaklari oynatan kimsenin kendi hareketini yapan her bir parmagin
nicel ve niteligi agisindan biitiin malumatlara sahip olmasi gerekir ki parmaklarinin
her birinin hareketini gerceklestirmesi miimkiin olabilsin. Iste kul bu hareketlerinin
ayrmtisini bilmediginden fiillerinin ayrintisimi da bilmedigini sdylemek gerekir. Iste

bu yiizden kulun kendi fiillerinin yaraticis1 olmadig1 acikca belli olmaktadir. '

Bir diger akli delile gore sayet kul bagimsiz bir sekilde kendi fiilini kendi irade
ve kudretiyle icat ederse yapip yapmamaya gii¢ yetirebiliyor olacaktir. Buna binaen
fiilini terk etmesini saglayan bir etkene ihtiya¢ duymasi gerekir. Nitekim fiilin sadir
olmasi bu etkene bagli olmazsa fiil iradi degil tesadiifi olur. Ayn1 sekilde bir etkene
ithtiya¢ duymaz ise, iki caizden birinin vuku bulmasi bir sebebe ihtiya¢ duymaksizin
gerceklesirdi ve bir zanaatkarin yaraticinin varliginin ispatinin yolu kapanirdi. Kulun
fitlinin kendisine ihtiya¢ duydugu bu etken, kulun kendi iradesiyle kendisinden sadir
olmaz. Aksi takdirde teselsiil olmas1 gerekir ki bu caiz degildir. Ciinkii o halde
durumda aksinin ger¢eklesmesi miimkiin olmayip bu etkenden fiilin sadir olmasi
gerekir ki bu fiil bagimsiz iradi olarak degil de zorunlu olarak olur. Bu sebeple

bagimsiz bir sekilde ‘kul kendi fiilini yaratandir’ tezi gegersizdir.'®?

Bu zikredilenler Es‘arilerin ‘insanin kendi fiillerini kesb etmekten baska bir
tesirinin olmadigi, onlarin iradi fiillerinin Allah Teala’nin kudretiyle yaratilmis

olduklar1’ tezlerinin ispat1 hususunda getirmis olduklar1 akli delillerdir.

Es‘ariler her sey den miinezzeh ve yiice olan Allah Teala’nin kudretinin biitiin

miimkiinat1 kapsayiciliginin ispati, tek yaraticinin, fail-i mutlak olan Allah Teala

151 Ciircani, Serhii’l-Mevakif, c. 8, s. 166; el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, s. 312; Fahruddin er-
Razi, el-Erba‘in fi usiili’d-Din, s. 323-325; Mahmud Ebd Dakika, el-Kavlii’s-Sedid fi ilmi’t-
Tevhid, c. 2, s. 115.

152 ¢]-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-Keldm, s. 312-313; Ciircani, Serhii’l-Mevakif, c. 8, s.163; Fahruddin
er-Razi, el-Erba‘in fi usiili’d-Din, s. 321-323.
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oldugunun ispat1 i¢in bu gorlisii benimsemislerdir. Yaratmak, tabiat ya da Allah
Teala’nin kudret ve iradesinden soyutlanarak yaptig1 diisiiniilen fiillerin hepsi insanin

degil bilakis Allah Teala’nin irade ve kudretine baghdir.

Su ana kadar Cebriyye, Mu‘tezile, Matiiridiyye ve Es‘ariyye ekollerinin insan

fiilleri hakkinda aciklanmaya calisilan goriislerinden hareketle sunlar ifade edilebilir:

Cebriyye’nin insanin fiillerinde irade ve kudretinin olmadigina dair cebr ifade
eden goriislerine karsilik insan kendi fiillerini diisiinlip analiz ettiginde yapip,
yapmamak hususunda irade ve kudretini gormektedir. Ornegin insanin oturmak,
kalkmak, gelmek, gitmek gibi ihtiyari fiilleriyle ile herhangi bir ihtiyar, irade ve
kudretin olmadig: atesli bir hastalikta elin titremesi, kalbin atmasi gibi zaruri olan
fiilleri arasindaki fark apagik bir sekilde goriilmektedir. Bu sebeple bu ekoliin insan
fiilleri hakkindaki goriisleri seriat ve akla aykiriligindan dolayr iki agidan da
reddedilmistir.

Biitiin gaye ve ¢abas1 Allah Teala’yi ¢irkin ve kotiiliiklerden tenzih etmek olan
Mu‘tezile, Allah Teala’nin haricinde mevcudata tesir eden bir varlik oldugunu
sOylemekle Allah Teala’nin kudretinin sinirlandirdigt igin seriat ile celismektedir.
Ciinki ‘insan kendi fiillerini yaratandir’ denildigi takdirde, Allah Teald nin kudretini
sinirlay1p; istesin veya istemesin onun kudretinin disinda gerceklesen fiillerin olacagi
seklinde bir ifadede bulunmus olunur. Allah Teala biitiin bunlardan biiyiik ve yiice
olup biitin Miislimanlarin icma ettigi ‘Allah’tan baska yaraticinin olmadigr’

gercegiyle celismektedir.

Matiiridiyye ile Es‘ariyye’nin goriisleri birbirine yakindir. Ancak Matiiridiler
belli noktalarda farkli diistinmiisler, nitekim insanin yapmis oldugu fiillerde Allah
Teala ile insanlarin ortak oldugunu ifade etmislerdir. Fakat buradaki ortakligin iyi
anlasilmas1 gerekmektedir. Ciinkii buradaki ortakliktan kastedilen ortaya c¢ikan
filllerde yaratmanin Allah Teala tarafindan, gergeklestirilmesinin ise insanlar

tarafindan meydana getirilmesidir.

Es‘arlyye bu noktada Cebriyye ile Mu‘tezile arasinda kalmis ve Allah
Teala’ nin kudretinin umumiyetini koruyup, insana da kendi fiillerinin yaratilisinda pay

vermeye calismistir. Insanin ihtiyari fiillerinin Allah Teala tarafindan yaratildigini, kul
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tarafindan kazanildigin1 ve elde edildigini soyleyerek; kulun fiili ile beraber olan
sonradan yaratilmig bir gii¢ olarak tabir ettigi ‘kesb’ kavramini ortaya koymustur. Bu
anlamda kuvvetli deliller sunan Es‘ari ekolii akla ve nassa aykiriligr olmayip kabul
goriilmesi gereken ekoldiir. Iste bu noktada insan fiilleri meselesindeki bu genel Es‘ari
doktrin Bakillani, isferayini ve Imam Ciiveyni gibi bu ekoliin alimleri olan alimleri

tarafindan gelistirilmistir.
2.4.1. Es‘ari’ye Gore Insan Fiilleri

Insan fiilleri konusunda belli bash kelami, ekollerin gériisleri ve delillerinden
bahsedilmekle birlikte genel olarak Es‘ariyye ekoliinlin goriis ve delillerine de yer
verilmistir. Ancak daha da 6zelde Imam Es‘ari’nin bizzat kendisinin goriis ve
delillerine ayrintili bir sekilde yer verilmesine ve mezhebin genelinden farkli olarak
kendisinin ilk olarak neler ileri stirdiigiinii irdelemeye ihtiya¢ duyduk. Ciinkii 6zellikle
filozoflarin ve Mu‘tezile’nin kendisine yonelttigi itirazlar ve elestiriler, kesb
nazariyesine yonelik itham ve sorular muvacehesinde onun insan fiilleri meselesindeki
fikir ve istidlalleri agiklamamiz elzem oldugundan kesb teorisi ve Es‘ari’nin bu

konudaki goriislerini ayrica ele aldik.

Zaruri fiillerinin yaraticisinin Allah Teala oldugu hususunda Imam Es‘ari ile
diger kelam alimleri arasinda bir ihtilaf yoktur. Ancak insanin ihtiyari fiillerinin

yaraticisinin Allah Teald m1 yoksa kullar m1 oldugu hususunda ihtilaf s6z konusudur.

Imam Es‘ari’ye gore; insanm ihtiyari fiillerinin yaraticist Allah Teala’dur.
Sadece onun kudreti ile gergeklesir ve kul sadece kesb etmektedir. Imam Es‘ari’nin bu
ifadesinin temelinde ise Allah Teala’dan baska yaraticinin olmadig, failin fail diye
nitelendirilmesi i¢in hakikatte Allah Teala’dan baska bir zatta bulunmayan ilim, irade

ve kudret sartlarinin bulunmasi gerektigi diisiincesi yer almaktadir.

Imam Es‘ari, insan fiillerinin yaraticisinin Allah Teala oldugunu su sekilde izah
etmektedir: “Allah Teéla irade etmedigi bir fiilinin olmas1 miimkiin olmadig1 gibi onun

iradesi olmadan insan fiillerinin olmasi da miimkiin degildir.”'®® Ciinkii Allah

153 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri el-Es’ari, el-ibane an Usiili’d-
Diyane, Beyrut, Darii Ibni Zeydiin, t.y., s. 52-53.
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Teala’nin iradesi disinda bir seyin gergeklesmesi unutkanlik, dikkatsizlik, acziyet ve
zay1fligin kendisinde olmasini gerektirir. Oysaki Allah Teald i¢in her iki durumda
miimkiin olamaz. Bu sebeple Allah Teala’nin iradesi olmadan insan fiillerinin

gergeklesmesi miimkiin degildir.1>

Dolayisiyla insan fiilleri hakkinda Es‘ari'nin goriisii, Allah Teala’dan baska bir
yaraticinin olmadigi, umumi kudret ve iradesinin hakikatine dayanarak, insanin zaruri

ve ihtiyari fiillerinin yaraticisinin Allah Teala oldugudur.

Imam Es‘ari bu goriisiinii akli ve nakli bircok delille desteklemistir. Bu deliller

su sekilde zikredilebilir:
2.4.1.1. Nakli Deliller:

Imam Es‘arf, Kur’an-1 Kerim’den insanin fiillerinin ezelden takdir edildigi ve
yaraticisinin Allah Teéla oldugunu ifade eden ayetleri referans almistir. Neden insanin
iradi fiillerinin yaraticisinin Allah Teala oldugu iddiasinda bulunduguna dair yapilan
elestiriye binaen Imam Es‘ari cevaben éuglw L3 o618 200 5) “Oysa sizi de yonttuklarmizi
da Allah yaratmugtir.”% (& sl ) 518 sy 21 38) “Yaptiklarinin karsilig1 olarak.”% ayetleri
ileri stirerek bahsedilen cezanin ve bu cezalar1 gerektirecek islerin tamaminin
yaraticisinin - Allah Teala oldugunu belirtmektedir.Bu agiklamanin devaminda
"Halbuki sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratmistir." Ayetinde ifade edilen *
yaptiklariniz1” ifadesinde onlarin yaptiklar1 putlar degilde fiillerinin yaratildigini ifade
ettinizde , 884 W <sli( bu onlarin uydurduklarim yakalayip yutuyor.) Ayetinde neden
sthri kendilerinin yarattigin1 kabul ettiniz? Seklinde gelmesi muhtemel olan bu
elestiriye vermis oldugu cevap ile iki ayeti birbirinden bagimsiz olarak ele alir. Sihri
bir fiil olarak degilde gz boyama aldatma oldugunu su sozleri ile ifade eder; ¢ sSik

sOzliyle insanlara biiylik yilanlar oldugunu diisiindiirmek hayal ettirmek oldugunu kast

154 mamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf Ciiveyni, Liima‘u’l-
Edille fi Kava‘idi Ehli’s-Siinne, ed. Dr. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud Mahmud, Beyrut, Alemii’l-
Kiitiib, 1965, s. 56-57.

155 Saffat/96.

1%6 Vakia/24.
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eder. Onlarin uydurmalar1 aslinda var olanin aksine bir seyin varligim1 vehm

ettirmektir. 1’

Imam Es‘ari, insan fiillerinin yaraticisinin Allah Teala oldugunu agikea ifade
eden ayetlerden sonra dolayli yoldan da kudretinin biitiin miimkiinat1 kapsadigina ve
niifuzuna dalalet eden {38 55 & e & &)y «Dogrusu Allah her seye Kadir'dir»*®

ayetini Kaderiyye’ye kars1 delil gostererek:

“Kader ehline “Cenab-1 Hakk’in ‘her seyi bilir’ sozii, Allah Teala’nin
bildiginden baska hic¢bir seyin bilinmedigine isaret etmez mi?” diye sorulunca sayet
‘evet’ derler ise kendilerine €38 ¢ii (K ) ayetinin Allah Tedlanin giic
yetiremeyecegi hicbir sey olmadigma, «e-3 8 (A 4l «Allah her seyin
yaraticisidir»®® ayetinin de Allah Tedla’dan baska bir mefulii ihdas eden faili ve
yaraticisinin  olmadigina delalet ettigi ve neden bunu inkar ettikleri sorulur.”

demektedir.%°

20 W 058 «Her diledigini mutlaka yapandir»'®! ayetinde Cenab-1 Hakk’in
istenebilecek her seyi istedigi ifade edilir. Irade; zati sifatlardan oldugundan, nasil ki
ilim zati sifatlardan olup hakiki sekliyle bilinebilecek her seyi kapsamasi gerektigi gibi
iradenin de hakikatte istenilebilecek her seyi kapsamasi gerekir. Ayrica deliller,
Cenab-1 Hakk'in her seyin yaraticisi oldugunu ve O'nun istemedigini yaratmasinin caiz
olmadigin1 gostermektedir. Cenab-1 Hakk'mn kudretinde istemedigi bir seyin olmasi
caiz degildir. Ciinkii Cenab-1 Hakk'in kudretinde istemedigi bir seyin vuku bulmasi;
thmalkarhik, dikkatsizlik, zayiflik, acziyet, istedigine ulasmakta noksanlig1 olmasi gibi
durumlarin Allah Teala’ya nispetinin olmasi gerekir. Oysaki biitiin bunlar Allah Teala
hakkinda caiz olmadigindan onun miilkiinde istemedigi bir seyin olmasit da

imkansizdir.

Allah Teala’nin murad ettigi sey, muradina uygun olarak vuku bulursa

muradina ulagsmakta bir noksanlik ve zayiflik olmaz. Ancak muradi vuku bulmazsa

157 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri el-Es’ari, el-Liima“ fi’r-Red
‘ala ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, ed. Hammide Garabe, Kahire, 1955, s. 69. 70

1%8 Bakara/20

159 Ziimer/62

180 e]-Es’ard, el-Liima“ fi’r-Red ‘ala ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, s. 88.

161 Buruc/16
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noksanlik ve zayifligin kendisine nispeti gerekir. Ornegin; iyi bildigi bir sanati icra
eden bir kimse o sanatin1 en giizel sekilde icra ediyor olabilmesi, yaptig1 isin ehli
oldugunu, o isi iyi bildigini gosterdigi gibi aksi bir durum hasil olmasi bu isin ehli
olmadigini ve bilmedigini gosterir. Bu delil géstermektedir ki tiim muhdesat Cenab-1
Hak tarafindan yaratilmistir; yani Cenab-1 Hakk'in dilemedigini yapmasi miimkiin

degilse, O'nun istemedigini bir bagkasinin yapmas1 da miimkiin degildir.162

Eoaladl &y Ui G V) (56085 3) «Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikee
sizler bir sey dileyemezsiniz»®® ayetinde Allah Teala agikca sadece O’nun dilediginin
istenebilecegini ifade etmektedir.1®*

S5 LIS Lo o Ui 850 e ALl 113 (i 30 8550 500 Aok O 0 26 )
¢l 2 “Allah kimi dogru yola koymak isterse onun kalbini Islamiyet'e agar, kimi de
saptirmak isterse, goge yiikseliyormus gibi, kalbini dar ve sikintili kilar.”*6% e & &)
ade Ghe 2gls S5le alail Jej seain o3 2058 “Allah onlarm kalplerini ve
kulaklarii miihiirlemistir, gézlerinde de perde vardir ve biiyiik azap onlar i¢indir”.1%
seklindeki hidayet, dalalet, miihiirlemek gibi durumlarin Allah Teéald’dan oldugunu
ifade eden ayetlerine gore ayn1 sekilde insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugu,
kudretinin biitlin mevcudati kapsadigi, iradesinin disinda bir seyin gerceklesmesinin

miimkiin olmadigini ifade etmektedir.
2.4.1.2. AKli Deliller:

Imam Es‘ari eserlerine, 6zellikle de el-Liima'adli kitabina bakildiginda insanin
thtiyari fiillerinin yaraticisinin Allah Teéla oldugunu kanitlayan rasyonel kanitlarin

oldugu rahatlikla goriilecektir.

Bunlardan birine gére mutlak fail Allah Teala olup, Onun yaratmis oldugu

fiillerle bagkas1 vasiflanamaz. Imam Es‘ari bu noktada sunlar1 séylemektedir.

162 ¢]-Es’ari, el-Liima“ fi’r-Red ‘ala ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, s. 47-49.

163 Tekvir/29

164 ¢l-Es’ard, el-Liima“ fi’r-Red ‘ala ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, s. 57.

165 Enam/125

166 Bakara/7| el-Es’ari, el-ibane an Usiili’d-Diyane, s. 57; el-Es’ari, el-Liima‘ fi’r-Red ‘ala ehli’z-
Zeys ve'l-Bida’, s. 69.
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Bir sey kendi bulundugu sekliyle tiim varligini1 ancak onu o sekilde var etmeye
kast edip var eden bir yaraticinin ihdas etmesiyle gerceklesebilmektedir. Bu yiizden
fiil, hakiki anlamda ancak bir yaratici tarafindan ihdas edilir. Hakikatte bir fiilin Allah
Teala’dan baska bir faili yoktur, Allah Teala’dan baska hakikatte var oldugu haliyle

var etmeye kadir olan da yoktur.

Fiillerin hakikatlerine binaen mutlaka bir failleri olmasi1 gerekir. Ciinkii bir fiil,
failden miistagni olamaz. Hakikatte bir fiilin faili cisim olmadigina gore gercek failinin
Allah Teala olmasi1 gerekir. Bu durumda kiifrii kiifiir, ¢irkin ve batil olarak var edecek
ve buna kast edecek bir muhdisi olmasi vaciptir. Ayrica kiifrii ihdas edenin, kiifrii
yarattig1 icin kafir olmas1 da gerekmez. Ayn1 sekilde iman1 kendi hakikati {izere ihdas
eden de bir miimin olarak vasiflanamaz. Kiifrii var edenin kafir, iman1 var edeninde
miimin olarak nitelendirilmesi miimkiin olmadigindan, bunlar1 ihdas edip bunu murad

edenin alemlerin rabbi Allah Teala olmasi gerekir.'®’

Ikinci delil iktisabi hareket ile zaruri hareket arasindaki karsilastirmaya
dayanmaktadir. Bu delilde Imam Es‘ari, zaruri fiiller ve ihtiya¢ duyduklari mekanin,
zamanin ve zarfin yaraticisinin Allah Teala oldugundan yola ¢ikarak iradi fiillerinde

yaraticisinin Allah oldugunu iddia eder.

Zaruri fiillerin yaraticisinin Allah Teala olduguna delil olan sey, ayn1 zamanda
iradi fiillerin yaraticisinin da Allah Teald oldugunun delilidir. Dolayisiyla zaruri
fiillerin, kendilerini yaratan ve ihdas edenin Allah oldugunu ifade ettigi gibi iradi

fiillerde bu durumu ifade eder.

Imam Es‘ari, iki fiilden biri zaruri oldugunda digerinin de zaruri olmasi1 ve
ikisinden biri iradi olursa digerinin de ayni1 sekilde iradi olmasi1 gerektigi diisiincesine
karsidir. Boyle bir zorunlulugun gerekmedigini, her iki fiilinde zaruri ve iradi manaya
thtiyag duydugunu belirtir. Ciinkii zaruret, her ne kadar kendisinden kurtulmaya
caligsa da o durumdan c¢ikmak icin elinden geleni yaptig1 halde bir ¢ikis yolunu
bulamayip zorlama ile istemeyerek bir seyin yiiklenmesidir. iki fiilden biri, felgli
birinin titremesi ve atesli birinin titremesi gibi olan zaruret ile vasiflandiginda diger

fiil de bu vasfin aksi oldugundan zaruri olmaz. Ciinkii insanin gitmesi, gelmesi,

187 el-Es’ard, el-Liima“ fi’r-Red ‘ala ehli’z-Zey§g ve’l-Bida’, s. 71-74.
59



oturmasi, kalkmasi ile felgli veya atesli birinin titremesi sebepleri itibariyle

birbirlerinden farkli fiillerdir.

Stiiphesiz insan zorunlu olarak her iki durumu kendisine veya bir baskasina
bakarak ayirt edebilir. Eger iki halden birinde acizlik varsa, digerinde de aksi olan
kabiliyet meydana gelir. Ciinkii engellilik her iki durumda da olsaydi, insan yolu tek
yol olurdu. Bu bdyle olmadigindan ve kudret iki hareketten birinde oldugu i¢in kesb
olmas1 gerekir. Clinkii hakikatte kesb; hadis bir kudret ile elde eden kimseden sadir
olan, vuku bulan seydir. Boylece her iki durum(fiil) birbirinden ayrilmis oldu. Ciinkii
biri zaruret manasinda oldugundan zaruri, digeri kesb manasinda oldugundan kesb
olarak adlandirilir. Zaruri fiiller ile iradi fiillerin yaratilisina dair deliller ise birdir. Bu
sebeple biri Allah Teala’nin mahluku ise digeri de mahluk olmak zorundadir. Zaruret
ve kesb yoniinden ayrilmis olmalar1 ithdas ve var olmalar1 yoniinden de ayrilmalarinin
gerekmedigini ve ayn1 sekilde, zaruret ve kesb konusunda ayrilmalari ise yaratiligta

ayrilmalarin gerektirmez. %8

Insan fiillerine iliskin ImaAm Es‘ari’nin goriisii genel olarak bu sekildedir. Fakat
onun bu diislincesinin kisiyi cebri diislinceye gotiirdiigii diistinlilmiistiir. Bu meyanda
insanin kendi fiillerindeki konumu, pay1 ve sorumlulugu nedir? insan neye dayanilarak
itaat etmek ve giinahlardan kac¢inmak ile sorumlu tutulur? Aymi sekilde neye
dayanilarak  yaratmadigi fiillerinden sorumlu tutulup cezalandirilir veya

miikafatlandirilir? gibi bir takim elestirel sorular yonlendirilmigtir.

Kanaatimizce imam Es‘ari’nin bu tarz sorulara maruz kalmis olmasi onun
insan fiilleri meselesinde orta yolu tutmus olmasindandir. Zira o, bu elestirilerden
kendi kelam sistemine kesb nazariyesini dahil etmek suretiyle en azindan Cebriyye
olarak nitelendirilmeyi ve diger birtakim elestirilerden kurtulmay1 hedeflemis ve insan

fiillerinden sorumlu olmalarina iliskin ser’1 bir temel olusturmustur.

168 ¢]-Es’arf, el-ibane an Usiili’d-Diyane, s. 74-78.
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2.4.2. Es‘arl’ye Gore Kesb Nazariyesi:

Sozliikte calisip cabalamak, rizik istemek, rizik elde etmek i¢in gayret etmek
ve isabet etmek gibi anlamlarina gelen kesbin kelam ilmindeki istilah manasi ise

‘kulun hadis kudretiyle ortaya ¢ikan sey anlamindadir.1%°

Kur’an’da “kesb” kokiinden tiireyen altmis sekiz kelime mevcut olup bunlarin
altmus ikisi kesb, digerleri ise iktisap mastarindan gelmektedir. Bu ayetlerde ele alinan
konular; insanoglunun diinyada elde ettikleri, amelleri ve fiilleridir. Insana yiiklenen
sorumlulugun ifade edildigi bu kavram kulun Rabbi katinda sorumlu tutan davranislari

ifade etmektedir.1’®

Kesb kavrami Kur’an’da ii¢ anlamda kullanilmistir:
Kalbin akdi ve azmi: (sl Ci& Wy a5 idls & < AL a0 &ham Yy
“Allah sizi yeminlerinizdeki yanilmadan dolay1r sorumlu tutmaz. Sizi, kalplerinizin

kesb ettiklerinden (kazandiklarindan) sorumlu tutar.”*’*

Ticaretle elde edilen kazang: {348 G gk (e 18 )l 500 3 G) “By iman
edenler, kesb ettiklerinizin (kazandiklarinizin) ve sizin i¢in yerden ¢ikardiklarimizin

helal ve iyisinden harcayn.” 172

Calisma ve amel: (i)l Gl 5 & Ll Tat s Y1 Lk 40 K3 ) “Allah higbir
kimseyi, giliciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz; lehinde olani da kendi

kazandigidir, aleyhinde olan1 da kendi kazandigidir.”*"

Erken donemlerde tartisilmaya baglanan insan fiilleri konusunda insanin kendi
fiilleri tizerinde etkili oldugunu ifade etmek amaciyla kesb kavramini ilk defa kullanan
kisi Ebti Hanife’dir (6. 150/767). Her ne kadar Montgomery Watt, Abdurrahman
Bedevi ve Ca‘fer es-Siibhani, ‘kesb’ kavramina ilk olarak Dirar b. Amr’in (6. 200/815)

169 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, Istanbul, 1986, “ksb” maddesi; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1994, “ksb” maddesi; Ebii’l-
Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni
ez-Zebidi, Tacii’l-Aris, 1994, “ksb” maddesi.

170 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’an, Kahire, 1964, “ksb”
maddesi.

171 Bakara/225

172 Bakara/267

173 Bakara/286| Dr. Ciileynd, “Islami Itikad Ansiklopedisi”, Islami Isler Yiiksek Kurulu, t.y., s. 985.
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yer verdigini sdylemislerse de bu dogru degildir. Ciinkii Ebl Hanife’ye atfedilen akaid
risalelerinde kesbden acik¢a bahsedilmektedir. Ona gore kullara ait biitiin fiiller Allah
tarafindan yaratilmakla birlikte gercek anlamda insan kesbiyle meydana gelir. Yani
ihtiyari fiillerin meydana gelisinde insanlarin sahip oldugu kudretin tesiri soz

konusudur.t’*

Kesbin kavram olarak ilk kez kimin kullandig1 hakkinda bu tarz ihtilaflar olsa
da onu bir teori haline getiren kisi Imdm Es‘ari’dir. Imam Es‘ari, kulun kudretinin
fiillerinde bir tesirinin olmadigini, fiillerinin yaraticisinin Allah Teald oldugu tezini
ortaya koydugundan, kuldan sadir olan fiil ile bizzat kul arasinda nasil bir ilisigin
oldugunu ve bu noktadaki kulun kudretinin ne olduguna yonelik olusan miiphemligi

kesb nazariyesiyle izale etmistir.

Imam Es‘ari kesbin tarifini yaparken ‘—S’ ile ‘@S> kavraminin manalarini
birbirinden ayirmaktadir. Ona gore ‘!5 &) o)° denilirken aslinda ‘yaratici olan yarattr’
yani kadim olan kudreti ile fiil ondan vuku buldu manasi ifade edilmektedir. Ancak
mutlak yaratict kadim bir kudret ile yaratmakta ve buna “halk” denilmekte iken hadis

bir kudret ile fiilin vuku bulmasina ‘kesb’ denilmektedir.!’®

Oyle ise Imam Es‘ari’ye gore; hadis bir kudret ile takdir edilmis olan fiil ‘kesb’,
insan ise bu noktada fiili elde edip kazandigindan ‘miiktesb’ olarak isimlendirilir.

Ciinkii fiil kendisinden hadis bir kudret ile sadir olmustur.*’®

Imam Es‘ari, insanin fiilini kesb edebilmesi i¢in kendisinde kudretin olmasi
gerektigini ve bu kudretin fiil ile beraber olup, fiil varken var, yokken yok olmasi
gerektigini sdyler. Ciinkii ona gore arizi olan seyler iki farkli zamanda kalamaz ve
insan kendisine verilen tek bir gii¢ yetirebilme ile bir seye gii¢ yetirir. Ancak bu istitaat
sadece fiili yapma esnasinda fiil i¢in fiil ile beraber olur. Ciinkii Allah Teala bir kul

i¢in istitdat (glic yetirmeyi) yaratmaz ise o kulun bir seyi iktisab etmesi miimkiin

174 yusuf Sevki Yavuz, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Kesb, c. 25, Ankara, TDV Yayimnlari, 2022, s. 304-
306.

175 Ebii’l-Hasen Ali b. Tsmail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri el-Es’ari, Makalatii’l-
Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, ed. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire, Mektebetii
Nehdeti’l-Misriyye, 1950, c. 2, s. 223.

176 ¢]-Es’ari, a.g.e., c. 2, s. 199.
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olmaz. O halde fiilin kesb edilmesi ancak istitdatin varligi ile miimkiin olur. Bu

durumda onun varliginin ispati da fiil ile olur.*””

Imam Es‘ari, bu konuda kesbin kendisinin Allah’m bir fiili oldugu gibi kuldaki
bu kudretin yaraticisinin da Allah Teala oldugunu belirtir. Ciinkii Allah Teala’dan
baska yaratici yoktur. Bizim igin kesb olan fiilin vuku bulmasinin faili ancak Allah
Teala’dir. Allah Teala bir fiili bizim igin takdir ettiginde onun iktisab1 gerekir.!’® Bu

yiizden o fiili bizde yaratan Allah Teala’dir.”*"®

Hadis olan bu kudretin takdir edilmis olana bir tesiri yoktur. ikisinin arasinda
sadece normal bir birliktelik vardir. Yani kul bir fiili murat ettiginde o esnada Allah
Teala onun i¢in o fiili yapacak kudreti yaratir. Bu durumda kul; iktisap etmis olur,
Allah ise yaratmis olur. Kulun fiili Allah Teéla acisindan yaratma, gerceklestirme; kul

acisindan fiil esnasin da Allah’in kendisi i¢in yaratmis oldugu kudretten dolay kesbtir.

Su ana kadar soOylenenlere istinaden Es‘ari’de kesb kavramimi “Fiilin
yaratilmasi ve icad1 noktasinda higbir tesiri olmaksizin hadis bir kudret ile kulda vaki
olan fiildir.” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bu mana ile kulun fiili Es‘ari’nin
tasavvuruna gore Allah Teéla cihetinde yaratma, kul cihetinde kesb olarak tabir edilir

ve bdylece insan yaptiklarindan sorumlu tutulur.

Ibn Fiirek (6. 406/1015), Es‘ari’nin insan fiilleri ve kesb nazariyesi hakkindaki
goriislerini su sekilde hulasa etmektedir: buna gore fail-i hakiki Allah Teald’dir. Bu
ise yokluk sahasindan varlik sahasina ¢ikarmak anlaminda olan muhdis demektir.
Hakikatte ‘Gla’, <dad, ‘Gaal cpal Ll o jial| ceail <le <2 < ke gibi
vasiflarinin tamaminin Allah’a has olmasi ve kullanilmasi anlam bakimindan esittir.
Ancak muhdes olana kullanildiginda mana genislemekte, hakikatte iktisab anlamina

donmiis olmakta ve muhdis olan muktesip olarak vasiflanmaktadir.

Kulun yapmis oldugu fiilin kasibi, Allah Teala’nin faili olmasi; Allah Teala’nin
faili olmasi, onun yapmis oldugu sey olur ve onun yaratmasi, yaratmis oldugu sey olur.

Kulun kesbi ise onun elde etmis oldugu seydir. Aslinda bu iki vasifta tek bir seye

17 el-Eg’ard, a.g.e., c.2, s. 89-92; el-Es’ari, el-Liima“ fi’r-Red ‘ala ehli’z-Zey§ ve’l-Bida’, s. 58.
178 ¢]-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, c. 2, s. 89-92.
179 el-Es’ard, el-Liima“ fi’r-Red ‘ala ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, s. 78.
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doner; birisiyle kadim olan zat vasiflanirken, digeri ile muhdes olan zat vasiflanir.
Muhdesin vasiflandig1 ile kadimin, kadimin vasiflandigi ile de muhdes olanin
vasiflanmasi dogru olmaz. Bu durum bizzat hareketin kendisinin yaratildig1 esnada
gergeklesir. Allah ‘@S’ vasfi ile vasiflanirken, hadis olan ise iktisab edilen hareket ile
vasiflanmaktadir. Hakikatte kesbin anlami ‘hadis olan bir kudret ile vuku bulan

seydir.’ &

Ibn Farek’in de 6zetledigi gibi bunlar Es‘ari’nin kesb nazariyesi ile insan
fiilleri hakkinda ki goriisleridir. imam Es‘ari, Allah Teadld’min insan fiillerinin
yaraticist oldugu sonucuna varmis ve kulun hadis kudretiyle kendisinden sadir olan
fiilin kula izafesinin de kesb vasitastyla oldugunu belirtmistir. Kulun kudretinin fiilde
bir tesiri yoktur, fiil ile kudret arasinda sadece normal bir birliktelik vardir ve fiil kesb

edilmeye yakin baslayip fiil bittiginde de bitmektedir.

Sayet kulun kudretinin fiilinin gerg¢eklesmesinde bir tesiri yok ise kulun bir
kudretinin oldugu tespitinin ne gibi bir faydast vardir? Imam Es‘ari ‘kul ancak kendi
kudretiyle kesb eder, bir tesiri olmaz’ derken neyi ifade etmek istemektedir? Aslinda
Imam Esari’nin su sdzleri bu sorularin cevabini vermektedir: “Insanin elde etmesi igin
kesbi yaratmaya giicli yeten olarak vasiflanan her sey, onlar1 bunlara zorlamaya da
giicii yeter.”!8! Es‘ari burada Allah’in, kullarim1 her seyi yapmaya mecbur kilmaya

giicliniin yettigini ve insanin da kasib olarak nitelenebilecegini ifade etmektedir.

Bu beyanlar; imdm Es‘ari’nin muhaliflerinin onun insan fiilleri hakkindaki
goriislerini reddetmelerine karsilik olarak kuvvetli bir destek saglayacak niteliktedir.
Iste tam da bu noktada Imam Ciiveyni, kulun kesb ettigi inanc1 mantikl1 degildir.
Nitekim kudretin kendi makdurunda bir tesiri olmayip, makdur kendisi ile vuku
bulmuyorsa kudretin alakalandirilmasinin bir anlami olmadigin1 sdyleyerek Imam
Es‘ari’nin kesb nazariyesine binaen ileri siiriilen sdylem ve itirazlarin Mu‘tezile i¢in

iyi bir kazanim oldugunu ifade etmektedir.'8?

180 ¢]-Eg’ari, Makalatii’l-islaimiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, c. 2, s. 91-92.

18l e]-Es’ard, a.g.e., c.2,s.207.

182 fmamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf Ciiveyni, Kitabii’l-
irsad ila Kavati‘i’l-Edille fi Usili’l-i ‘tikad, ed. Dr. Ahmed Abdurrahi es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe,
Kahire, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009, s. 173.
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Bu sebeple insan fiilleri meselesinde kesb nazariyesi Es‘ari karsit1 Mu‘tezile
ve filozoflar tarafindan kabul gormedigi gibi bilakis mantiksiz goriilmiis ve cebrin
Es‘arl mezhebinde de devam ettigi one siiriilmiistiir. Imam Es‘ari’nin dgrencileri ve
takipgileri her ne kadar ortak bir goriiste ittifak etmeseler de bu nazariyedeki anlam
belirsizligi ve miiphemligin izahi1 lizerinde durmus ve bu hususta bir¢ok goriis ve delil
ileri siirmek suretiyle kesbi; mantia ve nakle uygun bir sekilde izah etmeye

calismislardir.

Imam Es’ari’ nin itikadi gériislerini 6zelliklede kullarin fiilleri meselesindeki
goriisleri, kendisinden sonra dgrencileri ve takipgileri onun fikirlerinin anlagilmasi ve
gelismesini saglamak adina gayretler sarfetmislerdir. Ciiveyni bu anlamda Eg‘ari’nin
siki takipgisi olup mutlak failin Allah Teala oldugu diisiincesi ile kulun hiirriyetinin de
olmasi gerektigini takipgisi oldugu Es‘ari’nin kesb ile anlatmak istedigi seyin bu iki
fikrin ortak paydada bulusturma gayesi oldugu disiincesinin izahi igin gayret
sarfetmistir. Bu sebeple Onun bu meselede ne gibi sdylemlerde bulundugunu takipgisi

oldugu Es‘ari’yi nedenli anladigini1 ve savundugunu gérmek adina 6zellikle ele aldik.
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UCUNCU BOLUM
CUVEYNI’YE GORE KULLARIN FiiLLERIi

Insan fiilleri konusunda Imam Es‘ari insanin kudreti ekseninde fiil-fail
iliskisini agikliga kavusturmaya c¢alismistir. Bu meselenin izahim1 yaparken ayni
zamanda insanin miikellefiyetini ve Allah Tealda’nin yaraticiligini ihlal etmeyen bir
temele oturtmaya calismistir. Cebriye ve Mu’tezile gibi mezheplerin oldugu donemde
bu iki farkli ekole kars1 kesb teorisini ortaya koyan Es‘ari bu teorinin anlagilmasini
saglamakta giiclik cekmistir. Birtakim elestirilere maruz kalmistir. Bu sebeple
ogrencileri ve takipeileri bu konunun anlasilmasi ve Es‘ari’ye yapilan elestirilerin

haksiz yere oldugunun ispati i¢in farkli bakis acilar1 gelistirmeye calismistir.

Bakillani; insanin hadis kudretinin fiilin vasfinda ya da halinde etkili oldugunu,
Isferayini insanin fiilinin kadim ve hadis iki kudretle beraber meydana geldigini, Imam
Ciiveynl ise el- ‘Akidetii’n-Nizamiyye’de dile getirdigi ve ayrintisini ileride
aktaracagimiz goriisiinii savunmustur. Bu goriisler Es‘ari ekoliindeki fikirsel geligimi
tiim acikligiyla gozler oniine sermektedir. Ancak Es‘ari mezhebi i¢in asil fikri gelisim
Imadm Ciiveyni’nin ortaya koydugu ve zamanla giincelledigi, ayn1 zamanda da

kendisinin konu hakkindaki tutumunu da ortaya koyan goriistidiir.

Bu boliimde Imam Ciiveyni’nin insanin fiilleri hususundaki goriisleri iki ana
baslik altinda ele alinacak olup ilk kisimda el-Irsdd ve es-Samil adli eserlerindeki
goriisler, ikinci kisimda olgunluk doneminde kaleme aldig1 el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye

adli eserindeki goriisleri agiklanmaya calisilacaktir.
3.1. Es‘ar?’yi Takip Donemi

Imam Ciiveyni es-Samil fi Usiili'd-Din, el-Irsdd, el-Akidetii’n-Nizamiyye fi’l-
Erkéni’l-Islamiyye gibi eserlerinde imam Es‘ari’nin kesb teorisini savunmus ve
aciklamistir. Insanlarin iradeleriyle isledikleri fiillerin sadece Allah Teala tarafindan
yaratildigim1 ve hadis kudretin, makdtrunda higbir etkisinin olmadig1 diisiincesini

savunmustur.
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Ciiveyni, bidat ve hurafeler yayilip goriis farkliliklar: ortaya ¢ikmadan dnce
hak ehli olan selefin; mutlak yaraticinin Allah Teala oldugu, ondan baska kimsenin
yaratma vasfina haiz olamayacagi ve ondan bagka hi¢c kimsenin yoktan var etme
kudretine sahip olmadig1r konusunda ittifak ettiklerini, Biitiin mevcudatin Allah
Teala’nin kudreti ile var oldugunu, yaratma yoniinden zaruri fiiller ile iradi fiiller
arasinda higbir fark olmadigini sdyler. Ciinkii kulun kudretinin dahilinde var olan her
seyi Allah Teala’nin yarattigini ve kulun kudretinin tek basina var etmeye muktedir

olmadigini sdyler. 18

O Es‘ari ¢izgisinden ¢ikmaya dair duydugu endiseden olsa gerekki bu donemde
sOylemlerine dair getirmis oldugu delillerinin Es‘ari’nin zamaninda One siirmiis
oldugu delillerinin ayni1 oldugunu gérmekteyiz. Nitekim bu konuya dair getirmis

oldugu deliline baktigimizda:

Ciiveyni, Insan iradesi ile gergeklestirdigi fiillerin ancak muktesibi olur.
Ciinkii insan yapti1g1 fiilin hakikatini, vasiflarimi ve hiikiimlerini bilemez der. Ornegin;
insan en basitinden yliriimeyi murad etse gerceklestirecegi bu fiilin meydana gelmesi
icin harekete gecirecegi kas ve iskelet sisteminin veya uzva bagli sistemin nelere
thtiya¢c duydugunu nasil bagladigini ve nasil bitecegini biitliniiyle bilip idrak edemez.
O halde hakikatini ve vasiflarin1 bilmedigi bir fiilin yaraticis1 nasil olabilir. Allah

fiillerin hakikatlerini, vasiflarini ve hiikiimlerini bilen mutlak faildir der.®*

Miikemmel sekilde icra edilmis olan bir eylemin varlig1 onu ortaya koyanin
ilmine isaret eder. Insan bazen bilingsizce, suursuzca, gaflet halinde uyumlu ve
miikemmel fiiller gergeklestirebilir. Ancak o insan gergeklestirdigi fiilden bi haberdir.
Oyle ise iradesi disinda kendisinde gergeklesen bu fiil onu yaratana ve var edene yani
Allah Tedld’ya isaret etmelidir. Zira bu noktada gdzden kagirilan 6nemli bi husus var
ki; o da gergeklestirilen fiilin tlim kiinhiiniin hakikatinin faili tarafindan bilinmesidir
ki hi¢ siiphesiz fiillerin kiinhiinii, hakikatini bilen Allah Teald’dir. O halde tek faili

mutlak Allah Teala oldugunu sdyleyerek fikirlerini temellendirdigini gérmekteyiz. 1&°

18 Ciiveyni, a.g.e., s. 158; Ciiveyni, Liima‘w’l-Edille fi Kava‘idi Ehli’s-Siinne, s. 178. , Ciiveyni,
Ciiveyni, Kitabii’l-irsad ila Kavati‘i’l-Edille fi Usali’l-i ‘tikad, s. 160.

184 Ciiveyni, Liima‘u’l-Edille fi Kava‘idi Ehli’s-Siinne, s. 178-179

185 Ciiveyni, Kitﬁbﬁ’l-irsﬁd ila Kavat1‘i’l-Edille fi Usﬁli’l-i‘tikﬁd, s. 160; Ciiveyni, Liima ‘w’l-Edille
fi Kava‘idi Ehli’s-Siinne, s. 121.

67



Bu sebeple Imam Ciiveyni ve Es‘ari’nin goriisiinde insanin detaylarini
bilmedigi halde kendi fiillerini var ettigi diisiincesine yer yoktur. Zira eger bu miimkiin
olsaydi, milkemmel ve muazzam islerin yaraticiya isaret ettigi diisiincesi dogru
olmazdi. Ayni sekilde bu fiilin kudretli bir varliga ya da bir faile delalet etmesi de
gerekli olmazdi. Bunun sonucunda da yaraticiy1 ispat etme yollar1 batil kalmig olurdu.
Zikredilenlerden 6tiirii iImam Ciiveyni; hak mezhepte tahrir edildigi iizere Allah
Teala’nin tiim eylemlerin detaylarmi bildigini, bundan dolay1 sadece O’nun, fiilleri

yaratabilecegini soylemistir.1%

Imam Ciiveyni, insana etkisiz bir kudret nispet etme konusunda da Es‘ari’nin
cizgisinden ¢ikmamistir. Bu kudreti ve etkisiz olusunu ispatlamak icin de Es‘ari’nin

delillerinin aynisini zikretmistir.

Insani kudret sahibi olmas1 kendi fiilini kesb etmeye gii¢ yetirmesi anlaminda
oldugunu sdyleyen Imam Ciiveyni; insana dair kudretin varhginin ispatinin ise insanin
zaruri fiilleri ile iradi fiilleri arasinda idrak etmek zorunda kaldigi fark oldugunu
sdyler. Ornegin; bir insanin parkinson hastalig1 sebebiyle elinin titremesi ile kendi
iradesi ile elinin titretmesi gibi ayni olan, ancak birbirinden farkli olan bu iki fiil
arasindaki farkin idrak edilmesidir. Biri kendi irade ve kudreti disinda
gerceklesiyorken, digeri kendi irade ve kudreti dahilinde gergeklesiyor. iki durumda
gerceklesen fiil de ayni itibari ile bir olsada hakikatte farklidir. 187

Insanin iradi fiilleri, kendi hiir iradesi ile ortaya koydugu ve kudretinin de dahil
oldugu eylemleridir. Ancak insanin bu kudreti beraberinde oldugu fiilde var etme
noktasinda higbir etkiye sahip degildir. Insanin kudreti, fiili kesb etmekten Steye
gidemez. Fiilden 6nce de bu kudret meydana gelmez. Fiil ile birlikte hasil olur. Bu su
sekilde temellendirilebilir: Sifat mevsufunda tesir etmek zorunda degildir. Nitekim
ilim sifatinda oldugu gibi. Zira ilim sifati malum ile alakalanir ama onda bir degisime
sebep olmaz. Ayni durum insan iradesi i¢in de gecerlidir. Ciinkii insanin fiilleri ile

alakalanan iradesi fiillerinde hicbir degisime sebep olmaz. 1%

186 Ciiveynt, I(itﬁbl'i’l-irsﬁd ila Kavati‘i’l-Edille fi Usﬁli’l-i‘tikﬁd, s. 160.
187 Ciiveyni, a.g.e., s. 178; Ciiveyni, Liima ‘w’l-Edille fi Kava‘idi Ehli’s-Siinne, s. 121.
188 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad ila Kavati‘i’l-Edille fi Usdili’l-I tikad, s. 174.
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Ciiveyni’nin kelamindan anladigimiz, yukarida kastettigimiz durum su sekilde
de aciklanabilir: kudret, kesbe gii¢ yetirmek anlaminda oldugu takdirde bu kudrete fiili
var etmede bir tesir ispat edilmis olacagindan kesbi irade etme kuvveti anlaminda
oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir. Ciinkii iradenin bir eylem ile alakalanmasi
ilim sifattnin malum ile taalluk etmesine benzer. Oregin; Allah Teala bir insanda
bitkiler ile ilgili fenni ilmi var ettiginde, insanin sahip oldugu bu ilim malumda bir etki
yapmaz. Ciinkii o bilginin insan i¢in malum ve mevcudiyeti ancak Allah’in yaratmasi
iledir. Ayni durum bir insanin yiiriime eylemini gerceklestirmesinde de gecerlidir.
Ciinkii Allah o insanda yiirlime eylemini gergeklestirme istegini ve kudretini yaratir
ve o insan Allah Teala’nin yarattig1 yilirlime eylemini kesb etmis olur. O insanin iradesi
kudreti gibi mevcut olan yiirlime eyleminde bir etkisi olmaz. Zira o yiiriime eyleminin
gerceklesmesinde tek gii¢ sahibi Allah Teala’dir. Insanin bir seyi irad etmesi her
nekadar kudret diye nitelendirilse de bir etkisi ve tesiri yoktur. Insanin kudreti fiilin

gerceklesmesi igin sebep degil sarttr. 18

Imdm Ciiveyni, hadis kudretin makdirunda higbir tesirinin olmadig1
konusunda Imam Es‘ari’nin anlayisim benimsemis ve takip etmistir. Bakillani’nin
Es‘ari’nin kesb nazariyesi hususundaki ‘fiilin sifatinda hadis kudretin bir tesirinin
oldugu’ tezini kabul etmemesinin sebebi Imam Es‘ari’nin ve Ehl-i Hakkin goriisiinden

ayrildigina istinadendir.1%

Fikri gelisiminin ilk ddnemlerinde Imam Ciiveyni’nin insanlarin fiilleri
konusundaki tasavvuru ve bu konuda savundugu goriis: insan fiillerinin miiktesibi olup
faili mutlak Allah Teéala’dir.hadis kudretin makdurunda bir tesiri olmaksizin makdurla
beraberlik ve alaka icerisindedir. Imam Ciiveyni’nin bu goriisii Es‘ari’nin gériisiiniin
aymsidir. Bu durum bize Imam Ciiveyni’nin ilk déneminde Es‘ari mezhebine

bagliligin1 ve mezhebin kurucusunu taklit etme yolunda gittigini gostermektedir.

189 Dr. Abdiilaziz Seyf en-Nasr, el-Kader ve Hiirriyetii iradeti’l-insaniyye, Kahire, Mektebetii’l-
iman, 2013, s. 142.

190 Bakillani, el-insaf fima Yecibu i’tikadiihii veld Yeciizii’l-Cehlii bihi fi ilmi’l-Kelam, c. 1, 5.97-
98; Ciiveyni, Kitﬁbﬁ’l-irsﬁd ila Kavat1‘i’l-Edille fi Usiili’l-i ‘tikad, s. 188-189.
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3.2. Imam Ciiveyni’nin Miistakil Diisiince Donemi

Ik dénemde Imam Ciiveyni; Imam Es‘ari’ye tabi olmus, kullarin fiilleri
konusunda onun yolundan giderek kesb goriisiinii benimsemistir. Bunun da Gtesinde
Imam Es‘ari’nin ve Es‘ari mezhebinin goriisiinii desteklemistir. Ancak sonrasinda,
desteklemis oldugu kesb teorisine Es‘ari’nin izinden degilde ondan farkli yeni bir
bakis agis1 kazandirdigini gérmekteyiz. Es‘ari’nin insan fiilleri meselesinde, kesb
nazariyesinde belirledigi yontem hasebiyle taklit etmekten ayrildiktan sonra,
Es‘ari’den farkli olarak yeni goriisiinii arz ederken apacik hak ve dogru olanin,

kendisinin muvaffak oldugu gériis oldugunu da sdylemekten ¢ekinmemektedir.%

Imam Ciiveyni’nin bu kisimdaki gériislerine gecilmeden énce, kullarin fiilleri
hususunda kendinden Once dile getirilen goriislere karst tutumundan ve kendi

goriistinii gelistirmesine etki eden sebeplerden bahsetmek faydali olacaktir.

Zira Ciiveyni kendi fikrinin dogru ve saglam yol oldugunu gosterebilmek igin
ilk 6nce daha once dile getirilen fikirlerden yanlis ve sikintili olanlar1 gdsterip onlarin
problemlerini masaya yatirarak bir meselede yeni bir ¢oziim getirme usuliinii

uygulamaktadir.
3.2.1.Cebriyye’ye Kars1 Tutumu

Cebriyye insanin biitiin fiillerinde zorunlu oldugunu, kudret ve iradesinin
olmadigini biitiin fiillerinin mutlak surette Allah Teala nin kudreti ile vuku buldugunu
sOylemektedir. Ancak Ciiveyni, bu diislinceyi akil sahibi her insanin diinyada

yaptiklarindan mesul oldugunu bildigini sdyleyerek reddetmistir.'%?

Ona gore Allah Teéla, eylemlerini irade etme ve yapabilme kudretini
bahsettiginden dolay1 insan1 miikellef kilmistir. Zaten nasslardan anlasilmasi gereken
de bu sekildedir. Buna gore de Allah Teala insana kendi emir ve yasaklarina uymalari

i¢in bir kudret bahsetmistir.

1% imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Ydsuf Ciiveyni, el-
‘AKkidetii’n-Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye, Beyrut, Darii’n-Nefais, 2003, s. 192.

192 Ciiveynti, a.g.e., s. 185.
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Akil sahibi varligim1 ve kainati idrak eden higbir insan bu kainatta insan
oglunun tiim yaptiklarinin mutlak surette kendisine belirlenen senaryonun yansimasi
yerine getirilmesi goriislinii kabul géremez. Nitekim insanin bu diinya hayatinda
yazilimi belirlenmis neyi ne sekilde yapacagi programlanmis bir robot misali yasamini
idame ettigi diisiiniilemez. Ciinkii bu noktada insanin varlig1 anlamini yitirir. Inanan
bir insan i¢in Allah Tedlda’nin belirledigi ser’i serife gore de bu diisiincenin anlamsiz
oldugu anlasilir. Insanin varligimi anlamli kilan kullugu ve bu kulluk gérevi geregi
yaptiklarindan insan sorumluysa mecburiyetin olmasi anlamsiz olacaktir. Ayrica bu
diistince insanin sorumlulugunu ve peygamberligin risaletini ve getirdiklerinin

anlamim yitirecektir.!%
3.2.2. Mu‘tezile’ye Karsi Tutumu

Imam Ciiveyni insanlarin kendi segebildigi (ihtiyari) fiillerini (amellerini)
yarattigini ve Allah Teala nin kudretinin bu fiillerde bir etkisinin olmadigini ileri siiren
Mu‘tezili goriisii reddetmis ve onlar1 ve bu goriisii destekleyenleri “ehl-i dalal” olarak
vasiflamistir. Ehl-1 dalalin da insanin mutlak yaratma konusunda yalniz olduguna
inandiklarini aktarmistir. Buna binaen kisinin, isyan ettiginde yani giinah islediginde
ylice rabbin o fiili istemedigi halde bu isyanin meydana gelmesinde (yaratmasinda) tek
basina oldugunu iddia etmislerdir. Kisi bu batil goriis tlizere oldugunda kendi
eylemlerini yaratma noktasinda Allah Teald’ya sirk ve diledigini diledigi gibi
gerceklestirmede Allah Tedla’nin muradi  dogrultusunda olup olmadigina
bakmaksizin, Allah Teala’nin kudret ve iradesi disinda eylemlerini gergeklestirmis

olacaktir.1%

Imam Ciiveyni, Mu‘tezile’yi Allah Teala’nin kudretini kisitlamalarmdan
dolay1 reddetmektedir. Zira onlara gore insanlarin meydana getirdigi fiillerin var

olusunda Allah Teala’nin kudret ve iradesinin higbir etkisi yoktur. Ciiveyniye gore de

193 Ciiveyni, a.y.
194 Ciiveyni, el- Akidetii’n-Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye, s. 190.
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onlarin bu gorlisii Miislimanlarin icma ile kabul ettigi “Allah’tan bagka ilah yoktur”

soziline tamamen zittir,1%°

Imam Ciiveyni, Mu‘tezile’ye yaptig1 reddiyelerde Allah Tealad nin aziz kitabi
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde yarattiklar1 ile Oviindiiglinii beyan ederek bu
ovliinmenin manasinin, yarattiklari konusunda tek oldugu ve sayet kendisinden
baskasini bu konuda ortak olmasi durumunda bu vgiiniin caiz olmayacagi anlamina

geldigini belirtmektedir.'%

Imam Ciiveyni; Mu‘tezile’ye reddinde ortaya ¢ikan, halik’in isledigi fiilinde
biitlin detaylar1 bilme ve fiillerin yaraticisina delalet etmesi gibi hususlarin ileri
siiriilmesinde Imam Es‘ari’ye tabi olup ayni sekilde diisiinmektedir. Ayrica O insan
tafsilatin1 bilmedigi fiillerinin yaraticis1 olarak nitelendirilemez. Ciinkii yaratan

yaratacagi seyin tafsilatini, hakikatini bilmeli ki yaratici olsun seklinde diisiinmektedir.

Imam Ciiveyni Mu‘tezile’ye yaptig1 reddiyede insanlarim, isledigi amellerin
yaraticisi olarak sdylenmesinin miimkiin olmayacagini beyan etmektedir. Ciinkii onlar
bu soylemleriyle selefin soziinden ¢ikip dalalet batakligina dalmislardir. Dolayisiyla
sayet bu ekoliin yolundan gidilirse arada hig¢bir fark kalmayacaktir. Her ne kadar onlar
yaratma hususunda dine yeni bir sey getirme konusunda isabetli olduklarini iddia

etseler de Ciiveyni’ye gore “muhakkak ki sapitmislar ve saptirmislardir.”%

3.2.3. imam Bakillani’ye Kars1 Tutumu

Imam Ciiveyni Mu’tezile ve filozoflar tarafindan insan fiilleri ve kesb
konusunda Es‘ari’lerin goriisiine yaptiklari itirazlarina karsilik vermistir. Ancak Imam
Bakillani’ nin Es‘arlyye’ye insan fiilleri ve kesb konusunda yapilan itirazlara karsi
olarak insan kudretinin, fiilin sifati hususunda bir tesirinin oldugu gériisiine de Imam

Ciiveyni itiraz etmektedir.

Imam Bakillani; Allah Teala’nin kudretinin, fiilin ash ile iliskili oldugunu,

insanin kudretinin ise o fiilin sifat1 ile yani sevap veya giinah olma konusunda iliskili

1% imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillih b. Ydsuf Ciiveyni, el-
‘Akidetii 'n-Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye (Beyrut: Darii’n-Nefais, 2003), s . 190.

1% Ciiveyni, a.g.e., s. 190-191.

197 Ciiveyni, a.g.e., s. 188-193.

72



oldugunu iddia etmektedir. Bunu, yetimin terbiye edilmek veya ona eziyet etmek igin
atilan tokada benzetmektedir. SOyle ki, tokadin kendisi Allah’in kudreti ve tesiri ile
meydana gelmistir. Fakat bu tokadin birinciye (terbiye edilene) gore sevap, ikinciye
(eziyet edilene) gore ise giinah olmasi insanin kudreti ve tesirine gdredir. Insan kendi
irade ve kudretini iyi olana hayra yonlendirirse yaptig1 fiil sevap, kotii olana
yonlendirirse yaptig1 fiil giinah olur. Insanin kudret ve iradesiyle neye yoneldigi

fiilinin vasiflanmasi noktasinda belirleyici rol oynar.!%

Baékillani, bu konunun sadece kesb ile agiklanamayacagin1 sdyleyerek Es‘ari
gorilisten ayrilmaktadir. Fakat insanlarin tercih edilebilen fiillerinin Allah Teala
tarafindan yaratilmast ve Allah’tan baska yaratici olmamasi hususunda Imam
Es‘ari’nin goriisiinii takip etmektedir. Fakat kisinin fiillerinin kasibi oldugunu makdir

bir sifatin veya hadis kudretin bir tesirinin oldugunu sdyleyerek izah etmektedir.

Bakillani Insan yaraticis1 olmadigi, kasibi oldugu fiillerinin tdat nmu yoksa
masiyet mi oldugunu, kendi kasti ve iradesine goére belirleyen bu tesirin insana
nisbetinin kesb oldugunu ve bu tesirin fiili ihtiyariden ayr1 sevap ve azabin dayandigi
bir hal ve durum oldugunu séyler. 1% Ayrica insanin kesb ile fiillerinin taat ve ma’siyet

ile vasiflandigin1 ve buna delil olarak;?%

{«:mi\ L leile 5 &8 L &Y «Lehinde olani da kendi kazandigidir, aleyhinde
olan1 da kendi kazandigidir.»?°! ayetini getirerek insanin fiillerinin sevap veya giinah
seklinde vasiflanmasini saglayan kasitlarinin kesb oldugunu sdyleyerek kesbe farkli

bir bakis agis1 kazandirmistir.

Imam Ciiveyni; Bakillani’nin bu goriisiinii reddederek bu goriisiin kabul
edilmedigini, hak ehlinin asillarina dayanmadigini ve bu gorlisiin benimsenmesi
halinde kaginilamayacak birtakim fesada gétiirecegini sdylemektedir.?%2 Ornegin
insanin kudret bakimindan Allah Teala’dan ayrilip miinferit olarak Allah Teala’nin her

seye kadir olmasinin viiclibiyetine zarar vermesi bu fesat 6rneklerinden bir tanesidir.

198 o]-ci, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, s. 458; Ciircani, Serhii’l-Mevakif, c. 8, s. 435.

19 Dr Muhammed Abdulfudeyl el-Kawsi, Tetewuru fikri’l-kelami inde imam el-Harameyn el-
Ciiveyni, Amman, Daru razi, 2016, s. 21-22.

200 Bakillani, el-insaf fima Yecibu I’tikadiihii vela Yecizii’l-Cehlii bihi fi ilmi’l-Kelam, s. 43.

201 Bakara/286

202 Ciiveyni, Kitﬁbl'i’l-irsﬁd ila Kavati‘i’l-Edille fi Usﬁli’l-i‘tikﬁd, s. 174.
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Fiilin hem hadis hem de kadim kudret tarafindan meydana gelmesi, iki tane yaraticinin

bir mahluka tesir etmesine sebep olacaktir ki bu da imkansizdir.

Imam Ciiveyni; Bakillani’nin bu gériisiiniin agiklanmas1 miimkiin olmayan bir
mechule siiriikledigini ve her nekadar hakikati ortaya koyma gayesi ile varmis oldugu
bir kan1 olsa da insan1 dogru yoldan sapitan, itikadin asillarini fesada gotiirecek bir
gedik acan goriis oldugunu, Ehl-i siinnet goriisiine aykirt oldugunu ve tesirsiz bir

kudretin ispatinin kudreti yok saymak ile ayn1 sey oldugunu sdylemektedir.?%

3.2.4. Ey’arlyye’nin Kesb Nazariyesine Karsi Tutumu

Imam Ciiveyni’nin Cebriyye mezhebine insan fiillerinde nasil ters bir tutum
izledigini gordiikk. Imdm Ciiveyni kulun kudretinin herhangi bir yaratma etkisi
olmadigin, fiillerini kesb ettigini sdyleyen Es‘ari’ye’nin benimsedigi kesb anlayisini
da tenkit etmektedir. Kulun tesiri olmaksizin fiilin gerceklesmesi ile kudretinin

nefyedilmesi arasinda bir fark olmadigini gérmektedir.

O bir yanilg1 i¢inde olup kulun kudretinin fiillerinde higbir tesirinin olmadiginm
iddia eden bir kimseden kullun miikellef olmasinin neye istinaden olduguna dair delil
istenildigi takdirde verebilecek bir cevap bulamayacagini sdylemektedir. Ancak Allah
diledigini yapar ve kimse onu sorgulayamaz diyerek kacamak bir cevap verebilecegini

soyler.204

Imam Ciiveyni bu cevaba binaen, Allah diledigini diledigi sekilde yapar
elbette. Ancak aklen ve bizlere ulasan seriattan anlasilan Allah Teala insani giic
yetirebilecegi seylerle miikellef kildigint sdylemistir. Zira insanin diinya hayatinda ki
sorumlulugunun anlam kazanmasi yaptiklarinda bir payinin olup olmamasina baghdir.
Higbir paymin olmadig: fiillerinin masiyet olarak nitelendirilip cezalandirilacak
olmas1 insanogluna biiyiik bir yiik olur. Bu sebeple Ciiveyni ser-i ve mantiki olarak
Allah’in insanogluna kudretinin iistiinde bir mesuliyeti vermeyecegini sdyleyerek

insanin miikellefiyetligine anlam yiiklemistir.2%

28Ciiveyni, a.y. ]
204 Ciiveyni, el- Akidetii’n-NizAmiyye fi Erkani’l-Islamiyye, s. 186-187.

25 Ciiveyni, a.g.e., s. 187.
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Imam Ciiveyni; Imdm Es‘ari’nin kulun kudretinin tesiri olmayisini, ilmin
malumda tesiri olmayisiyla yaptig1 kiyaslamayi kabul etmemektedir. Ciinkii ilmin
taalluku ile kudretin taalluku birbirinden farkli seylerdir. Kudretin taalluku, makdarun
sonradan meydana gelmesi hususunda etki etmektedir. Ilmin taalluku ise, kendisinde
tesir ve meydana getirmeye dair bir durum s6z konusu degildir. Buna gore her iki farkl

seyi birbirine mukayese etmenin bir vechi kalmayacaktir.

Bu sebeple bu konu ile ilgili Ciiveyni IImin malumunda etkisi olmadig1 gibi
kudretin de makd@runda etkisinin olmadigi diislincesine binaen kuldan bir fiil
gerceklestirmeyi istemek, kulun kendinde birtakim renkler veya idraklar var etmesini
istemek gibidir. Ancak bu Allah ve resuliiniin bizlere bildirdiklerine ve seriata aykir

bir gériis oldugunu soyler. 2%

Buradan anlagildigina gére Imam Ciiveyni, bu mukayeseyi kabul
etmemektedir. Kulun kudretine bir tesir yliklenmemesi onun miikellef olusuna ters
bazi manalar barindirmaktadir. Zira bu, kuldan imkansizi tilep etmek, insanin
kendisinde renk veya idrak halk etmesini talep etmek gibi bir seydir. Halbuki bu, kulun
kudretinin {izerinde bir durumdur. Ayn1 sekilde ‘kulun kudretinin bir etkisi yoktur’

demek kisiyi peygamberleri yalanlamaya kadar gétiirecek bir goriistiir.2%’

Ciiveyni, Es‘arlyye’nin kesb nazariyesi ile ilgili ifadelerinin anlasilmasi ve
idrak edilmesi gili¢ anlamlar icerdigini ve kesbin anlagilmasi adina sarfedilmis olan
sOylemlerin yetersiz oldugunu sdylemektedir. Kesbin izah1 noktasinda agiklamalarda
bulunan bir kimse kendisine kesb nedir? Manast nedir? Gibi sorular1 cevaplamada

yetersiz olacaklarini sdylemektedir.2%®

Bu durumdan da anlagilacagina gére Imam Ciiveyni; Es‘ari ekoliiniin kesb
teorisinin anlagilmasinda yetersiz ifadelerde bulunduklarini sdylemekte ve kendisinin
de aslinda dnceki sdylemlerinin yetersiz oldugunu kabul gérmektedir. Bu sebeple yeni
bir anlam ve yeni bir bakis ag¢is1 yakalama gayesi giitmiis ve sonu¢ olarak kesbin

anlasilmasina dair yeni bir bakis agis1 yakalamistir.

26Ciiveynt, el-‘Akidetii’n-Nizamiyye fi Erkani’l-Islimiyye, s. 187.

207 Dr. Celal Muhammed Musa, Nesetu’l-Esdire ve Tetavvuruhi, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-Liibnani,
1395, s. 406.

208 Ciiveyni, el-‘ Akidetii’n-Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye, s. 189-190.
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Imam Ciiveyni bu tutumu ile kelam ekollerine itiraz etmistir. Cebriyye’nin
kulun kudretini nefyeden tutumunu elestirerek bu durumu akil, duyu ve seriatin kabul
etmedigini ifade etmistir. Mu’tezile’yi de tenkit ederek insan kudretinin ihtiyari
fiillerinde tesirinin oldugu goriisiin, mutlak yaraticinin Allah Teald olduguna dair

limmetin icma ettigi goriise aykir1 oldugunu ifade etmistir.

Ciiveyni Cebriyye, Mu’tezile gibi kelam ekollerini ve ayn1 ekolden oldugu
Bakillani’yi tenkit ederken, ayn1 zamanda Es‘ari ¢izgisinden ayrilmayip kesb ile ilgili
ayni noktadan ifade etmis oldugu sdylemlerini de tenkit etmektedir. Bu anlamda
Ciiveyni’nin insan fiillerini kesb eder, faili mutlak Allah Tedld oldugu ve insan
kudretinin bir tesiri olmadig1 seklindeki kesb ile ilgili bu sdylemlerinden sonra,

bunlardan farkli bir bakis a¢is1 yakaladigin1 gérmekteyiz.

3.2.5. Imam Ciiveyni’yi Goriis Degisikligine Siiriikleyen
Sebepler

Imam Ciiveyni’nin goriislerinin farklilik gostermesinin sebeplerini kendisinin
son donemde yazdigi eserlerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Bu mesele genelde Es‘ari
ekoliiniin kesb meselesi etrafinda donmektedir. Birka¢g baslik altinda bunlarn

zikredebiliriz:

Es‘arl ekoliindeki kesb terimi istenilen amaci elde ettirememistir. Imam
Ciiveyni, bu terimi mutlak ihtiyar ve cebr goriislinii benimseyenler arasinda bir yol
tutmak amaciyla zikretmistir. Ama kesbin daha cok cebr manasina yakin oldugu,
Imam Es‘ari’nin kelamina vakif olanlar tarafindan malumdur. Ciinkii kesbi aciklarken
‘kudretin makdurda hicbir etkisi yoktur’ denildigi vakit kula ispat edilmesinde bir
fayda hasil olmayacaktir. Burada miikellefiyetin neye gore sekillenecegi, kulun kudreti
ile makddr arasindaki beraberliginde normal bir birlikteligin olmas fiillerinde mesul
olmasi i¢in yeterli olup olmadig1 sorular1 akla gelmektedir. Kulun kudret ile makdurun
birlikteligi meselesi Ebi Hasim’in hali ispatlamasi, Nazzam’in ‘tafra’ goriisii gibi
kelam ilminin garip konularindandir. Es‘ariler bu konuyla ilgili tutumlarindan dolay1
Cebriyye olmakla su¢lanmiglar. Ancak Es‘ari kelamcilar1 bu konunun izahi iizerinde
durarak farkli goriisler ifade etmis olsalar da Imam Ciiveyni de dahil olmak iizere kula

fiillerinde pay vermekle beraber mutlak yaratici olan Allah Teala’nin kadir-1 mutlak
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olusuna aykiri olmamasina binaen Es‘ari ¢izgisine dikkat etmisler ve bu cercevede

konuya aciklik getirmeye gayret etmislerdir.?%

Kesbin manasinin havas ehli alimler nezdinde dahi anlasilir olmayis1 darbi
mesel haline gelmis ve anlasilmasi gii¢ konular “Imam Es‘ari’nin kesb manasindan
daha kapali” seklinde ifade edilmistir. Bu da imam Ciiveyni’nin farkina vardigi bir
husus olmustur.?!® imam Es‘ari’nin kesb hususundaki sozlerinin birbiri ile gelismesi
de Ciiveyni’yi farkli diisinmeye siiriikleyen sebeplerdendir. Séyle ki Imam Es‘ari, kul
icin ilk olarak kesb ile kulun fiillerini elde edisi anlaminda kudretinin oldugunu ispat
edip daha sonra bu kudretin tesirinin olmadigini ifade etmistir. Kudret ile makdar
arasindaki iliskiyi normal bir birliktelik olarak tanimlamistir. Daha sonra kulun
fiillerinde se¢iminin oldugunu zaruri ve ihtiyari fiiller arasinda var olan farka binaen
ispat etmistir. Ve bunu kesb diye isimlendirip Allah Teala kulun kesb edebilecegi
biitiin islerde kulu mecbur kilmaya kadirdir’ demistir. Imam Ciiveyni bu celiskiye
211

isaret ederek “eseri olmayan kudretin ispati, sanki kudreti nefyetmek gibidir.

demistir.

Es‘ari ekoliiniin kesb anlayisina Mu‘tezile ve felsefeciler tarafindan yoneltilen
ve anlagilmaz bir husus seklinde manalar barindiran itirazlar da bir diger sebeptir.
Imam Ciiveyni bu konu ile ilgili itiraz1 Mu‘tezile ile paralel oldugundan “inanmis
oldugunuz, kulun fiillerinde kesb sahibi olmasi anlasilir bir konu degildir; ¢ilinkii
kudretin makddrunda etkisi yoksa ve makdir kendisi ile meydana gelmiyorsa kudretin

99212

taalluk etmesinin bir manast kalmayacaktir. seklinde direk Mu‘tezile’nin

sOylemleri ile ifade etmistir.

Imam Ciiveyni hakikate ulastigina dair olan inancinin vermis oldugu cesaretle
insanin fiillerini gerg¢eklestirmesinde kendi irade ve se¢imlerinin rolii olduguna dair
siiphesi olan bir kimsenin aklinda problem oldugunu, mukallid oldugunu ve
cehaletinde 1srarct1  oldugunu soyleyerek keskin ifadelerde bulundugunu

gdrmekteyiz.?!3

209 Hassan es-Safii, el-Amidi ve Arduhii’l-Kelamiyye, Kahire, Darii’s-Selam, 1998, s. 472.
210 Ciiveyni, el-‘ Akidetii’n-NizAmiyye fi Erkani’l-islimiyye, s. 189-190.

211 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1,s. 111.

212 Ciiveyni, Kitabii’l-irsad ila Kavati'i’l-Edille fi Usiili’l-i tikad, s. 173.

213 Ciiveyni, el-‘Akidetii’n-Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye, s. 192.
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3.3. imam Ciiveyni’nin Gériisiindeki Degisim

Imam Ciiveyni kul irade ve kudret sahibi olup yaptig1 islerden sorumlu
oldugunu sdyleyerek; kula hiirriyetini vermis ve sorumlulugunu anlamlandirmistir. Bu
gorilistinde karar kilmasmin asil temeli, kulun kudretinin makdtrunda etkisinin

oldugudur.

Ciiveyni kudretle meydana gelen makdur hadis olan kudretin eseri olup, takdir
ve yaratma yoniinden Allah Teala’ya izafe edilir. Kudretin kula nisbeti sadece sifati
olmast vechiyledir. Kulun bu sekilde vasiflanmasi Allah Teala’nin miilkii ve
mahlukudur. Netice olarak Allah Tedld nin fiildeki etkisi yaratma ve takdirdir. Allah
Teala kuluna irade vermistir. Kul bununla kudretini yonlendirmektedir. Herhangi bir
fiil olustugu vakit Allah Teald’ya, yaratilma bakimindan izafe edilmekte oldugunu

sdylerek kulun kudretinin varligma bir anlam yiiklemektedir. 214

Imdm Ciiveyni, kulun kudretinin makddrunda tesiri oldugu goriisiinii
savunmakta ve kulun fiilinin kendi kudreti ile meydana geldigini ifade etmektedir.
Fakat buradan kulun kendi fiillerini yarattig1 manasi ¢ikarilamamaktadir. Ciinkii tek
yaratict Allah Teala’dir. Ayni zamanda kulun kudretini yaratan da Allah Teala’dir.
Burada netice olarak kulun mutlak serbestlik sahibi oldugu manast da
¢ikarilamamaktadir. Bilakis kulun bir fiili yapmas1 Allah Teala katindan kendisine
verilen birtakim sebepler dairesinde gerceklesmektedir. Sayet Allah Teala bu fiilin

olmasini istemeseydi, kuluna kudret de vermez, sebepleri de halk etmezdi.

Iméam Ciiveyni kulun fiili Allah Teila’ya izafe edildigi takdirde: Allah Teala’
nin kulda bir kudret yarattigini ve bu kudreti kendi ilmiyle kusatip olacaklar1 da
bildigini, biitlin bunlarin gergeklesmesini saglayacak zemini, sebepleri kula
sundugunu, ayn1 zamanda kuldan tafsili ilmi selb ettigini soylemektedir. Daha sonra
kulundan birtakim isler yapmasimi dilediginde; fiile yonlendirecek irade ve
cagrisimlart kendisinde yarattigini, biitiin fiillerin ne sekilde gerceklesecegini Allah
Teala nin bildigini ve kulun fiillerinin, Allah Teala’nin kendisinde var etmis oldugu

bu kudret ile bilgisi ve iradesi dahilinde tahakkuk ettigini soylemektedir. 2*°

24 Ciiveyni, el-* Akidetii’n-Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye, s. 192.
215 Ciiveyni, el- Akidetii’n-NizaAmiyye fi Erkani’l-Islamiyye, s. 194.
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Imam Ciiveyni’nin goriisiine gére kulun kudreti makdfruna etki eder ve bu
kudret Allah Teala nin yaratmastyla olur. Makdr ise Allah Teala’nin ger¢eklesmesini
istedigi zaman diizenlemis oldugu sebeplere ve kaderlere baghdir. Bu makdir isteme,
bilme, hiilkmetme ve yapma bakiminda Allah Teala ile iliskilidir; ¢iinkii makdar Allah
Teala’nin tek olarak yaratmasiyla olusan bir seyin (kudret) neticesidir. Bu manayla
Imam Ciiveyni’nin goriisiine gore kul hiir irade ve bir seyi yapmaya gii¢ yetirme ile

vasiflandirilir ve yaptig1 amellerden mesuldiir.

Imam Ciiveyni, kullarin hiir iradeye sahip oldugunu, Allah Teala’ nm kullarint
miikellef kildig1 emir ve nehilerin oldugunu, bu sebeple kullarin hiir ve kudret sahibi
olmasi gerektigini sdylemektedir. O bu goriisiinii kole ile efendisi iizerine verdigi bir
ornekle aciklamaktadir. Kole efendisinin malinda tasarruf hakkina sahip degildir; eger
basina buyruk olarak onda tasarruf yapsa yaptig1 tasarruf gerceklesmez, eger ona
malin1 satmasinda izin verirse yaptig1 tasarruf gerceklesir, hakikatte yapmis oldugu
aligveris izninden dolay1 efendisine ithaf edilir. Cilinkii izni olmasaydi bu aligveris

gerceklesmeyecekti. 21

Sehristani, Imam Ciiveyni’den nakille insanlarda kudretin bulunmamasimi
aklin kabul etmeyecegi ve esersiz kudreti ispat etmenin kudreti yok saymak gibi
olacagimi aktarmaktadir. Bu yiizden kulun fiilinin kudretine nispet edilmesi yaratma
vechi olmaksizin hakikidir. Insan kudreti oldugunu hissettigi gibi bagimsiz olmadigini
da hisseder. Eylemin ortaya ¢ikmasi kudrete, kudretin ortaya ¢ikmasi baska bir sebebe,
aym sekilde o da bagka bir sebebe dayanir. Bu olay biitiin sebep ve miisebbeplerin

yaraticisina kadar devam etmektedir.?!’

Imadm Ciiveyni’nin insan fiilleri meselesindeki goriisii ilmi hayatinm ilk
donemlerinde kulun kudretinin makdurunda higbir tesirinin olmamasi yoniinde iken

daha sonra tesiri olduguna evrilmistir.

Bu tesir insana irade ve hiir olma sifati vermekte, bunun sonucunda insan

yaptig1 fiillerden mesul olmakta, bu tesir eden kudret de Allah Teala’nin yaratmasiyla

216 Ciiveyni, a.g.e., s. 193.

217 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 111-112; Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b.
Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, Nihayetii’l-ikdam fi ‘Tlmi’l-Kelam, ed. el-Ferid el-Ceytim,
Kahire, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009, s. 72.
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olmaktadir. Fakat bu kudret, eylemi ortaya ¢ikarmada tek basina yeterli degildir,

bilakis Allah Teéla’da biten sebepler zincirinin son halkasidir.

Imam Ciiveyni’nin insan fiillerinde tercih ve iradeyi ispat etmesindeki hirs1 ve
bu hirsinin sebebi, kendi tercihinden dolayr meydana gelen amellerden insanin
sorumlu tutulmas1 ve kisinin miikellefiyetinin sahih olmas icindir. Insanin yapmis

oldugu bu ameller Allah Teala nin kendisinde yaratmis oldugu kudretle meydana gelir.

Imam Ciiveyni’nin Allah Teala’dan baska yaraticinin olmamasina, Allah
Teala’nin hadislerin ve fiillerinin yaraticisi olduguna dair goriisii, Ciiveyni’nin insanin
ihtiyari fiillerinin yaraticist oldugunu ve kudret-i ilahiyyenin insan fiilleriyle alakasi

olmadigini sdyleyen Mu‘tezile mezhebini kesin bir sekilde inkarinin delilidir.

Imam Ciiveyni’nin ‘Allah insan fiillerinin yaraticisidir’ sdzii, Cebriyye’nin
‘kulun fiillerinde kudreti yoktur’ ve Es‘arl mezhebinin ‘insanin kudretinin fiillerine
tesiri yoktur’ seklinde ifade edilen goriislerle ayn1 manaya gelmemektedir. Bilakis
insanin kudretinin fiilleri gergeklestirmesinde tesiri vardir. Ancak bu tek basina

olmayip Allah Teala nin fiilin gergeklesmesinde hazirlamis oldugu sebeplere baglidir.

Insanin kudretinde tesiri ispat etmek Es‘ari mezhebinde Imam Ciiveyni’nin
gerceklestirmis oldugu bir kalkinmadir. Bu onun genel perspektifle akide ve hassaten

meselelerinde ki tutumunun ilerlemesine delildir.

Es‘arl mezhebinde insanin kudretinin yaptig: fiillerinde tesirinin oldugunu
Imadm Ciiveyni ispat etmisti. Bu onun genel perspektifle akide ve hassaten

meselelerindeki tutumunun ilerlemesine delildir.

Son olarak su sdylenebilir ki iImam Ciiveyni’nin Es‘ari mezhebi ile kesb
gorilisiinde zit diismesi o goriisii inkar etmek icin degil, bilakis felsefecilerin ve
Mu‘tezilenin bu konudaki elestirilerini bertaraf etme ve onlar1 nakzetmede ilerleme

gosterme niyet ve sebebine de matuftur.
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3.4. Miiteahhir Es‘ari Kelamcillarin Imim Ciiveyni’ye

Elestirileri

Imam Ciiveyni’nin insan fiilleri hususunda ortaya koymus oldugu fikirleri
destekleyen ve benimseyen alimler oldugu gibi onun Mu‘tezile’nin goriislerine
meylettigini, hatta miicadele ettigi felsefecilerin goriisiinii benimsedigini sdyleyerek
itiraz eden alimler de bulunmaktadir. Imam Ciiveyni’nin bu konudaki gériislerine
itiraz eden alimleri itiraz etme sebepleriyle birlikte zikredecegiz. Ancak itiraz eden
alimleri daha 1iyi anlayabilmek i¢in 6ncelikle alimlerin kelam ilmindeki konumlarin

ve insan fiilleri konusundaki kendi goriislerini zikredecegiz.

Sehristani (6. 548/1153) insan fiilleri konusunda kesb teorisini mutlak surette
kabul etmektedir. Nitekim bu teorinin Mu‘tezile ve Cebriyye’ nin goriisleri arasinda
bir orta yol oldugunu belirtmistir. Hatta bu mesele ilizerinde 6nemle durmus ve
Mu‘tezile’nin goriisliniin hatalarini elestirerek kesb teorisini savunmustur. Ayrica kesb
ve halk sifatlariin vasiflarint zikrederek yine Mu‘tezile’'nin goriisiinden farkli

oldugunu ortaya koymaya ¢alismstir.?*8

Imam Ciiveyni’ye insan fiilleri noktasindaki goriisleri sebebiyle elestiri yapan
alimlerden biri Sehristani’dir. Sehristani, Imam Ciiveyni’nin bu gériislerinde
felsefecilerden etkilenerek asiriya gittigini ve Islam ulemasinin icma’ ettigi goriise

muhalefet ettigini iddia etmistir.
Bu iddiasin1 Nihdyetii’I-Tkddm isimli eserinde sdyle ifade eder;

“Imam Ciiveyni, kulun hadis olan kudretine var etme sifatin1 vererek asiriya
gitmistir. Nitekim insanoglunun kendi varligi; her seyden miinezzeh olan, hicbir seye
ihtiyact olmadan yaratan, varligi sebepsiz olan Allah Teala’ya ulasan bir sebep

olmaksizin miimkiin degildir.”?°

Ote yandan Ciiveyni’nin kullarin fiilleri hakkindaki fikirlerini felsefecilerden
aldigim1 soyleyerek onlardan etkilendigini ifade etmektedir. O Ciiveyni’nin sebebin

miisebbebe iliskisi hususunda vermis oldugu hiikmiin sadece fiil ve kudret sahibi

218 Omer Faruk Harman, “TDV Ansiklopedisi”, s. 468-470.
219 Sehristani, Nihayetii’l-Ikdam fi ‘[Imi’l-Kelam, s. 72.
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varliklara has olmadigini ve ayn1 sekilde hadis olan biitlin varliklar arasindaki iligkinin
de bu sekilde oldugunu sdyler. Bu durumda tabiat ve cisimlerin bagka cisimler ile olan
iliskisinden icad, tabiatlarin baska tabiatlarla olan iligskisinden ise ihdas ortaya ¢ikmasi

gerektigini ve bunun Miisliimanlarin gériisiine aykir1 oldugunu soyler.??°

Sehristani, bu itirazin1 dile getirirken Imam Ciiveyni’yi boyle bir goriise
siiriikleyen sebebin aslinda Imam Es‘ari’nin de elestirildigi Cebriyye goriislerini
benimseme iftirasindan kaginmak istemesi olarak beyan etmistir. Ancak Sehristani’ye
gore Ciiveyni bu goriisiiyle de bu itirazlardan kaginamamustir. Nitekim sebepler
silsilesinin sonucu yine cebre ¢ikmaktadir. Bunun sebebi ise her maddenin kendine
has bir fiziksel 6zelliginin olmasidir. Bu 6zelliklerin tamami ise zorunlu olarak biitiin
fiziksel 6zellikleri veren zata riicu’ etmektedir. Hatta segme hakki olanlarin tizerinde
bulunan se¢im de cebirdir. Baz1 seylere gii¢ yetirebilenlerin iizerinde bulunan gii¢ de
cebirdir. Insan baz islerin sebeplerini yerine getirince sonuglarinin ortaya ¢cikmasi da
cebirdir. Bu ise suna benzemektedir; ruh hali kot oldugunda ortaya ¢ikan bir hastalik
gibi ve ruh hali iyi oldugunda ki esenlik gibi veya siislenmis bir kadinin goriintiisii
gibidir. Bu tiir olaylar1 meydana getiren seyler aslinda olaylar1 direk var eden degil
aslinda olaylarin gerceklesmesi icin birer vasitadir. Kendi hakikatinde miimkiin olan

bir seyin hakiki mana da bir seyi var etmesi ise imkansizdir.?%!

Miiteaahir kelam dénemi denilince Imam Gazzali’den sonra akla gelen ilk isim
olan Fahruddin er-Razi (6.606/1210) de Imam Ciiveyni’nin Insan fiilleri konusundaki
gorislert hakkinda Sehristani ile ayni goriiste olup Ciiveyni’nin filozoflarin goriislerini
benimsedigini ifade etmistir. Nitekim Fahreddin er-Razi, Ciiveyni’nin bu konu
hakkindaki goriislerinin filozoflarin benimsemis oldugu insan fiillerinin zorunlulugu
goriisii ile birebir ayn1 oldugunu belirtmistir. Ona gére “Imam Ciiveyni, Cenab-1
Hakk’1n kul i¢in kudret ve iradeyi yarattigini, sonrasinda ise o kudret ve iradenin takdir
edilmis olanin varligini gerektirdigini zannetmistir. Bu goriis ise filozoflar ve

Mu‘tezile’den Ebi'l-Hasan el-Basri'nin goriisiidiir.”???

220 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 72.

221 Sehristani, Nihayetii’l-ikdam fi ‘illmi’l-Keldm, s. 75; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1,s. 112.

222 Fahruddin er-R4zi, Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l- 'Ulema’ ve’l-
Hiikema’ ve’l-Miitekellimin, s. 194.
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Fahreddin er-Réazi, her ne kadar Ciiveynl’yi felsefecilerin goriislerini
benimsemek ile itham etmis olsa da kendisinin insan fiilleri konusundaki goriisti de
felsefecilerin goriisiine yakindir. Nitekim Razi, bizzat kendisi bu konu hakkindaki

goriisiinii su sekilde ifade etmistir:

“Sebep ve kudretin varligi esnasinda fiilin ger¢eklesmesinin gerekli oldugunu
kabul goriirsek insanin yaraticiligini da kabul gormiis oluruz. Meydana gelen olaylarda
kudret ve sebebin sadece miiessir oldugunu, bu ikisinin de Allah Teala’nin yaratmasi
ile meydana geldigini sdylersek de diinyada var olan her seyin Allah Teald’nin kazas1

ile meydana geldigini sdylemis oluruz. Zaten kabul géren goriis de budur. 2%

Burada da ifade edildigi gibi Fahreddin Razi’nin goriisii insan i¢in bir kudret
ispat etmektedir. Bunun sonucunda ise insana ‘fail” denilebilmektedir. Hatta Razi’ye
gore kudret ve sebep meydana geldigi anda sonucun ger¢eklesmesi vaciptir. Bu goriis
ise Cliveyni’nin gorilisiine ¢ok yakindir. Ancak bu iki goriis arasinda sOyle bir fark
ortaya cikmaktadir; Fahreddin Razi, Ciiveyni’nin gorlsine ek olarak fiilin
gerceklesmesinin sadece irade ve sebeplerin bulunmasina degil, ayni sekilde

gerceklestirebilecek  saglikli  uzuvlarin  bulunmasimna da bagli  oldugunu

sdylemektedir.??

Amidi (6. 631/1233), insan fiilleri konusunda kendi goriisiiniin Hak ehlinin
biiylik cogunlugu ve muhakkiklerden bir taifenin goriisli oldugunu belirtmektedir. Bu
goriis ise hadis olan varliklarin yaratilmasi hususunda tek yaraticinin Allah Teala
oldugu ve mahlukatin hadislerin varligi noktasinda hicbir dahlinin olmadig:

yoniindedir.??® Bu goriise muhalefet edenleri Gayetii'I-merdm adl eserinde

1. Ilahiyytn (Felsefeciler)
2. Seneviler

3. Mu‘tezile
4

. Miineccimiin seklinde siralamistir.

223 Tilmisani, Serhii Mealim-i Usili’d-Din, s. 441.

224 Tilmisani, a.g.e., s. 439-440.

225 Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidi, Gayetii’l-
Meram, ed. Dr. Hasan Mahmud Abdiillatif Abdiillatif, Kahire, el-Meclisii’l-A’14 1i Siitni’l-Islami,
1967, s. 203.
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Bu mezheplerin goriislerini hatali bulan Amidi, her birine itiraz ederek
goriislerindeki hatalar1 ortaya koymustur. Mu‘tezile’nin goriisiinii zikrettikten sonra
Ciiveyni’nin goriisiine de yer vererek bu konuda bu iki goriisiin ayni oldugunu ifade
etmeye ¢alismistir. Ancak Mu‘tezile ile Ciiveyni arasindaki tek farkin isimlendirme
konusunda oldugunu ifade etmistir. Nitekim Mu‘tezile bu olay1 yaratma (icad) diye

isimlendirirken, Ciiveyni ‘kesb’ olarak isimlendirmistir.

Amidi bu iddiasmni su sekilde dile getirmistir: “imam Ciiveyni bazi eserlerinde
hadis olan insan kudretinin fiillerin ortaya ¢ikmasinda tesiri oldugunu ifade etmis ve
Allah Teala’nin kadim kudretinin, kulun hadis kudretini yaratma disinda higbir etkisi

olmadigini ifade etmistir.”?2

Amidi*nin insan fiilleri hususunda Ciiveyni’ye olan bu denli sik1 tutumunun
arka planinda kendisinin siki bir Es‘ari takipgisi olmasi yatmaktadir. Nitekim Imam
Es‘ari’nin, kendi fiillerinin olusmasinda insanin en ufak bir etkisinin olmadig: goriisii
Amidi’nin bu sekilde diisinmesine sebep olmus ve Ciiveyni’yi bu nedenle

elestirmistir.

El-ici (6. 756/1355) Insan fiilleri hakkinda sonradan hadis olan her seyin Allah
Teala’nin yaratmasiyla oldugu, insan fiillerinin de sonradan yaratilmis olmasi
sebebiyle mutlak olarak Allah Teala tarafindan yaratilmis oldugunu kabul etmektedir.
Buna gore insanlarin fiilleri tamamen Allah Teala’nin sonsuz bilgisiyle baglantilidir

ve insanin bu olusumda higbir dahili yoktur.??

El-ici, Es‘arilerin goriisinden dondigii iddia edilen Ciiveyni’yi elestirme
noktasinda Fahruddin er-Razi ve Sehristani ile aymi goriiste olup Ciiveyni’nin
goriisiini filozoflarin goriisiine benzetiyor. Bu goriisiinii ise el-Mevdkif adl1 eserinde
su ifadeler ile belirtmistir: “Kelam ulemasinin telif etmis oldugu eserlerde meshur olan
goriise gore Ciiveyni’nin insan fiilleri hakkindaki goriisii insanin fiillerini kendi irade

ve kudretiyle ortaya koydugu yoniindedir. Bu ise filozoflarin goriisiiniin aynidir.”??8

226 Amidi, a.g.e.,s. 207.
227 ¢]-Ici, a.g.e., s. 311.
228 Ciircani, Serhii’l-Mevakif, c. 8, s. 165; el-Ici, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, s. 312.
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Teftazani (6.792/1390), kelam ile ilgili konularda kendine 6zgii goriisler 6ne
siirdiigii gibi Es‘ari kelamcilarin goriislerini de benimsemektedir. Insan fiilleri
konusunda da Es‘ari kelamcilarin genel goriisiine katilarak fiilleri yaratanin sadece

Allah Teala oldugunu benimsemistir.?%°

Teftazani’nin Imam Ciiveyni’ye kars1 tutum ve elestirileri ise diger miiteahhir
Es‘ari kelamcilarmdan farkli degildir. Onceki Es‘ari kelamcilarin soylediklerine
istinaden insan fiilleri meselesinde ki Imam Ciiveyni’nin goriisiiniin filozoflarin
goriisiiniin  aym oldugunu ifade beyaninda “Imam Ciiveyni’nin insan fiilleri
hakkindaki goriisii insanin fiillerini kendi kudret ve iradesiyle olusturdugu yoniindedir.

995230

Bu ise felsefecilerin goriisiidiir.”“" seklinde aktarmaktadir.

Sentsi (6. 895/1490) genel olarak Es‘ari kelamcilarin goriisiinii takip etmistir.
Bu sebeple insan fiilleri noktasindaki goriisii tek yaraticinin Allah Teald oldugu ve

Allah Teala’dan bagka hi¢ kimsenin yaratma sifatinda ona ortak olmadigidir.

Sentlis’nin Ciiveyni’nin insan fiillerinin yaratilmasi noktasindaki goriisiine
gelinecek olursa, Ciiveyni’ye boyle bir goriisiin nisbet edilmesini reddediyor. Ayrica
boyle bir goriisi Ciiveyni ortaya koymus olsa dahi bunun kesinlikle kabul

goriilemeyecegini belirtmektedir.

Bu diisiincesini ise su sekilde ifade etmektedir: “Ciiveyni’den nakledildigi
iddia edilen ‘hadis kudretin fiilde tesiri vardir. Ancak Kaderiyye’nin dedigi gibi
bagimsiz olmaz bilakis Allah’1n takdir ettigi sekliyle olur.” sozii kesinlikle Ciiveyni’ye
atilan bir iftiradir. Bu s6zii ona nispet etmek, onu bu goriisiinde desteklemek veya taklit
etmek kesinlikle yanlistir. Ciinkii bu goriis aklen ve naklen siinnete aykiri bir

goriistiir.”2%

Sentisi, bu goriistin Ciiveyni gibi biiyiik bir kelamcidan sadir olamayacagini

savunduktan sonra bu diisiincenin Ciiveyni’ye ait oldugunu gosteren rivayetleri ise

29 Teftazani, Serhii’l-Mekasid, s. 176-177; Sa’deddin Mes’ud b. Omer Teftezani, Serhii’l-Akaidi’n-
Nesefiyye, 1. bs, Istanbul, Hasimi Yaynevi, 2018, s. 160.

230 Teftazani, Serhii’l-Mekdsid, c. 3, s. 165.

231 Eb(i Abdillih Muhammed b. Yasuf b. Omer b. Suayb es-Seniisi el-Haseni Senisi, Serhu’s-
Seniisiyyeti’l-Kiibra, ed. es-Seyyid Yusuf Ahmed, Beyrut, Dar’1-Kiitiibi’l-iImiyye, 2006, s. 290.
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Ciiveyni’nin yaptig1 miinazaralarda hakikati kabul etmeyen rakibine hakikati kabul

ettirmek i¢in sdylemis olabilecegini sdyleyerek orta yolu bulmaya calismistir.2%2

19. Yiizyilda da Ciiveyni ile ilgili yapilan elestirilerin 6nceki ulemanin yapmis
oldugu elestiriler ile aymi oldugunu, meselenin ayni noktadan devam ettigini

gormekteyiz.

Mustafa Sabri Efendi’nin (1869-1954) Mevkifii’l-beser tahte sultdni’l-kader
adli eserinde insan fiilleri hakkindaki goriislerini rahatlikla miisahede
edilebilmektedir. Mustafa Sabri Efendi’nin insan fiilleri hakkindaki goriisii Es‘ari
mezhebinin goriigiidiir. Yani insanoglu her ne kadar zahirde fiillerini kendi olusturuyor
gibi goziikse de aslindan bu fiillerin yaratilmas1 Allah Teédla’nin hiikkmii ve iradesine
baglidir. Allah Teala’ nin irade etmedigi hicbir fiili kendi basina meydana getirmesi
miimkiin degildir. Bu acidan bakildiginda insan icbar altindadir. Ancak zahirde
insanoglunun fiillerini gergeklestirmesi noktasinda herhangi bir zorlayicilig
bulunmamasi sebebiyle mazur degildir.?*®> Mustafa Sabri Efendi ‘cebirle birlikte
tefviz’ olarak adlandirdig: bu goriisii ile insanlarin kafasini en ¢ok karistiran ‘insan

fiilleri’ konusunu agikliga kavusturmay1 hedeflemistir.

Iméam Ciiveyni’nin insan fiilleri hakkindaki goriisiinii de ele alan Mustafa Sabri
Efendi; imam Ciiveyni’nin insan fiilleri noktasinda nihai olarak varmis oldugu
goriisiin Mu‘tezile goriisii ile ayn1 oldugunu, Ehli Stinnet ulemasinin bu goriisiin kabul

goriilmeye uygun gérmedigini bu sebeple Es‘ari ulemanin inkar ettigini ifade etmistir.

Ona gdre imam Ciiveyni’nin insan fiilleri konusundaki goriisiiniin her ne kadar
Mu‘tezile’nin goriisii ile ayn1 olmadigi, onlarin goriisiinii benimsemeyip iftira edildigi
sdylense de ‘el-Irsad’ kitabinin sarihi olan Eb(i’l-Kasim el-Ensari ve diger ulema da
onun bu goriisiinii kabul etmemis ve Mu’tezili gorilise yakin oldugunu sdylemislerdir.
Bu nedenle Imam Ciiveyni’nin goriisii saptirma ve sapiklik ile nitelenen Mu‘tezile’nin
goriisiinden farksiz oldugunu s6ylemek gerekir. Kendisinden sonra gelen Ehl-i siinnet
ulemast da bu goriisiin kabule sayan olmadigini sdylemislerdir. Muhakkikler de bu

goriistin kabul gormeyecegini ongorerek kelam kitaplarinda ayri bir baslik olarak

232 Sendisi, a.y.

233 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l-Beser Tahte Sultini’l-Kader, Kahire, Mektebetii’s-Selefiyye,
1933, s. 51.
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‘Imam Ciiveyni’den rivayet edilir ki’ seklinde zikretmislerdir. Boylece bu goriis

unutulmaya yiiz tutmustur.3

Onde gelen Es‘ari alimlerin Ciiveyni’nin insan fiilleri hakkindaki goriislerine
elestirileri ve orta yolu bulma ¢abalar1 incelendiginde bunlar1 genel olarak iki sebebe

baglamak miimkiindiir.

Ciiveyni’nin goriisii sonug olarak Mu‘tezile’nin goriisii ile aynidir. Nitekim her
iki goriise gore de insanin yapmis oldugu fiillerde kendi kudretinin var etme 6zelliginin
oldugu ifade edilmektedir. Ancak aralarinda sadece isimlendirme yoniinden bir fark
vardir. Mu‘tezile bu olaya “yaratma” derken Ciiveyni “kesb” kavramini
kullanmaktadir. Bu da s6z konusu her iki goriisiin mana olarak ayni fakat lafiz olarak

birbirinden farkli oldugunu géstermektedir.

Ikinci elestiri sebebi ise Ciiveyni’nin goriisiinii filozoflardan almis olmasidir.
Ciiveyni ile filozoflarin goriislerine bakildiginda insanin fiillerinde kudret ve irade
sahibi oldugu ve bu iki 6zelligin bulunmasi sonucunda ise mecburen fiil ortaya ¢ikmasi

ifade edilmektedir.

234 Mustafa Sabri Efendi, a.g.e., s. 203.
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SONUC

Ciiveyni’nin insan fiillerine yonelik goriislerini konu alan bu arastirmanin
amacina binaen; Islam diisiince tarihinin tartismali konularindan biri olan insan fiilleri
meselesinde Ciliveyni’nin tutumu ve bu mesele hakkinda hayatinin farkli donemlerinde
bu konuyla ilgili ifade ettigi goriisleri ele almak ve bu noktada Es‘ari doktrinden ayrilip
ayrilmadigmin tespiti yapilmistir. Bundan hareketle kelam ekollerinin goriisleri,
Es‘ari’nin kesb nazariyesi, Cliveyni’'nin bu kelami ekollerine ve kesb nazariyesine
kars1 tutumunu agiklanmis, onun fikri gelisim ve hayatinin farkli dénemlerinde
kaleme almis oldugu eserlerindeki farkli ifadeleri ortaya konularak kendisinin

goriislerinin miiteahhir Es‘ari kelamcilarda nasil bir etki yaptiginin izah1 yapilmstir.

Ciiveyni’nin, insan fiillerinde insanin iradi fiillerinin yaraticisinin Allah (c.c)
oldugu diistincesiyle, kulun kudretinin fiillerinde bir tesiri oldugu diisiincesini ortak
bir paydada birlestirme gayesi icerisinde oldugu ve bu duruma yeni bir bakis agisi

getirdigi miisahede edilmektedir.

Bu baglamda Ciiveyni insan fiilleri meselesinde diger baz1 kelam ekollerini ve
goriislerini reddetmistir. Ornegin insanin biitiin fiillerinde mecbur oldugunu séyleyen
Cebriyye’nin gorlisiinii akla, hissiyata ve seriata aykirt oldugunu One siirerek
reddetmistir. Ayn sekilde insanin iradi fiillerinin yaratilmasinda bagimsizligini iddia
eden Mu‘tezile’yi de bu diisiincenin Allah’in kudretinin umumi ve biitiin miimkiinati
kapsadig diisiincesine ve insan kendi fiillerini yaratmasinin Miisliimanlarin icma ettigi
Allah’tan bagka mevcudati var eden ve tesir edenin olmadigi goriisiine aykir

olmasindan dolay1 reddetmistir.

Ciiveyni ayrica Bakillani’nin kesb nazariyesine yapmis oldugu; fiil, taat ve
masiyet diye nitelendirildiginde veya o halde oldugunda insan kudretinin bir tesirinin
oldugu izahinin Ehl-1 Siinnetin goriisiine ve Es‘ari’nin kesb nazariyesine aykir
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore tesiri olmayan bir kudretin varligini ispat etmek

aslinda o kudretin olmadigin1 soylemektir.

Ciiveyni’nin bu konu hakkindaki fikri olusum ve gelisiminin seyri genel
anlamda Imam Es‘ari’nin kesb nazariyesi ile bu hususta kendisine Mu‘tezile ve

filozoflar tarafindan yapilan elestiriler ¢ercevesinde sekillendigi de sdylenebilir.

88



Ciiveyni hayati1 boyunca Es‘ari doktrinin miidafaasi ve izahi i¢in gayret sarf etmis,
kitaplar kaleme almis, 6zellikle de kesb nazariyesinin miibhemliginin izahi i¢in ciddi

gayretler gostermistir. Biitiin bunlar onun fikri olusum ve gelisimini saglamistir.

Insan fiilleri meselesinde ve kesb nazariyesinde Ciiveyni’nin goriisiiniin temel
dayanaginin, kulun kudretinin fiillerinde bagimsiz olmaksizin Allah’in takdirine baglh
bir tesirin oldugu diisiincesi oldugu aciktir. Ciiveyni bu goriisle; kulun kudretinin
fiillerinde bir tesirinin olmadig1 diisiincesini savunan Es‘ari’yi taklit etme
derecesinden terakki ettigi, kulun fiili lizerinde kudret ve irade sahibi oldugu ancak
bu kudretin bagimsiz olmadan Allah’in kudret ve takdirine bagl oldugu diislincesiyle;
Es‘ari ¢izgisinden ayrilmadigimi ancak Es‘ari’nin kesb nazariyesinin izahinda
sergiledigi yaklagimdan farkl bir bakis agis1 yakalayarak konunun inkisafini sagladigi

goriilmektedir.

Ancak Ciiveyni’nin bu yaklagim tarzi bazi miiteahhir Es‘ari kelamcilar
tarafindan Eg‘ari ¢izgisinden ayrildigi, Mu‘tezile ve felsefecilere tabi oldugu gibi ciddi

itham ve elestirilere maruz kalmasina sebep olmustur.

Oysaki kendisini Eg‘ari doktrinin gelisimine, miidafaasina 6zellikle kesb gibi
miibhem konularin izahina adayan Ciiveyni gibi bir alimin Mu‘tezile’ye tabi oldugu
iddiasinda bulunmak miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii bu meselede Mu‘tezile, kul
kendi fiillerini bagimsiz olarak yaratir derken Ciiveyni ise her ne kadar kulun
fiillerinde bir kudretinin oldugunu ifade etse de o kudretin tesirinin Allah’in kudretine
bagli oldugunu diisiinmektedir. Zira ona gore kul fiillerinde bagimsiz degildir. Bu da

Mu‘tezile ile onun goriisii arasindaki farki acik bir sekilde gostermektedir.

Nedensellik ilkesine istinaden Ciiveyni’nin filozoflardan etkilendigi seklindeki
iddia da tutarlilik gdstermemektedir. Ciiveyni kulun fiilinde kudret ve iradenin
varligin1 zorunlu goriirken kendi kendine var eden bir kudrete sahip oldugunu
sOylememekte, hadis olan kudreti Allah’in iradesine baglamaktadir. Bu da kulda
kudret ve iradenin varliginin makdurun varligini gerektirmedigi, bilakis onun
varliginin Allah’in iradesine bagl olup; Allah dilerse makdur gergeklesip dilemezse

gerceklesmeyecegi anlamina gelmektedir.
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Ciiveyni insan fiilleri ve Es‘ari’nin kesb nazariyesinde var olan kapaliligi
inkisaf etmek, takipgisi oldugu Es‘ari’ye hasimlarinca yapilan elestirilere karst onu
miidafaa etmek ve Imam Es‘ari’nin kesb nazariyesiyle ulasmak istedigi hedefin
gerceklesmesini saglamak i¢in ¢aba sarfetmistir. Ayrica Ciiveyni tek yaraticinin Allah
(c.c) olmakla beraber insanin da kendi fiillerinden sorumlu oldugu inancinin aklen ve
naklen ispatina yonelik gayretiyle ve ¢abalariyla yeni bir bakis acisini sergilemistir.
Takipgisi oldugu mezhebin kurucusunun davasina sahip ¢ikip izinden ayrilmadan, tiim

elestirilere ve ithamlara ragmen bu amacina ulasmay1 basardig1 da goriilmektedir.

Imam Ciiveyni &zellikle insan fiillerindeki farkli goriisleri ile Es‘ari
mezhebinden ¢ikmis degildir. Onun hayatinin iki evresinde kaleme aldig1 eserlerinde
ifade ettigi goriislerine bakildiginda; Insan fiilleri meselesinde ki kulun kudretinin
makdurun da higbir tesirinin olmadig goriisiinden, kulun kudretinin tesirinin oldugu
goriisiine evrilmigtir. Ancak bu ash itibariyle ayni olan diigiincenin farkli bir
perspektif, farkli Gslup ve lafizlarla izahindan baska bir sey degildir. Esas olarak
bakildiginda Ciiveyni Es‘ari doktrinin kuvvetlendirilmesi, varligini idame ettirmesi
faaliyet ve caligmalarda bulunmakla birlikte, rakiplerince Es‘ari mezhebine yapilan

tiim itham, elestiri ve siipheleri bertaraf etmeye calisan 6nde gelen Es ‘ari kelamcisidir.
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