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TAKDIM
Bu kitab1 bu halde takdim etmeyi nasip eden Rabbimize hamd olsun.

Elinizdeki kitap Asir Asir Islami ilimler basigiyla yapmakta oldugumuz seri bir calismanin
ikinci kitabidir. Bundan 6nce bu kapsamda Hicri Birinci Asirda islami ilimler (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2020, 2 cilt) kitabini nesretmistik. Simdi bu serinin ikinci kitabini takdim ediyoruz.
Umarim Rabbim 3, 4, 5 ve diger asirlarda Isdmi ilimlerin durumunu da islemeyi nasip eder.

Hicri ikinci Asirda islami ilimler kitabini, Kasim 2020 yilindan itibaren hazirlamaya basladik.
Edit Kitap olarak hazirladigimiz ¢alismamizda yer alacak caligsmalarin niteligi, niceligi, sayfa
diizeni, bashiklandirma sistemi, yazi stili, bliylikliigii, paragraf araligi, dipnotlardaki yazinin stili
ve biyiikligl, dizilis sekli, atif sistemi, kaynakg¢a kullanimi1 gibi hususlarda 6rnek bir sablon
tizerinden bilgiler verdik.

Buna gore gonderilecek yazinin niteligi ve yazarin dikkat etmesi gereken hususlarla ilgili su
aciklamalar yaptik: (1) Yazi mutlaka hicri ikinci asirla, hicri 100 ila hicri 199 yillari arasiyla ilgili
olmalidir; bundan 6ncesi veya sonrasiyla ilgili ¢aligmalar kabul edilmeyecektir. (2) Bu asirda
yasamis bir kisi, yazilmig bir eser, meydana gelmis bir olay, yapilmis bir hizmet, kurulmus bir
miiessese, verilmis egitim ve o donemde mevcut egitim sistemi, doneme ait bir kavram, bir konu,
herhangi bir ilmin o donemdeki genel durumu; mesea hicri ikinci asirda tefsir, hicri ikinci asirda
hadis, hicri ikinci asirda fikih, hicri ikinci asirda kelam, hicri ikinci asirda akaid, hicri ikinci asirda
itikadi mezhepler, hicri ikinci asirda siret, hicri ikinci asirda tarih, hicri ikinci asirda dinler, hicri
ikinci asirda fikhi mezhepler, hicri ikinci asirda kadinlarin ilme hizmetleri, hicri ikinci asirda
terciime faaliyetleri, hicri ikinci asirda felsefe, hicri ikinci asirda mantik, hicri ikinci asirda
ictimaiyat, hicri ikinci asirda islami sanatlar, hicri ikinci asirda Arap dili ve belagati, hicri ikinci
asirda edebiyat, hicri ikinci asirda Islamiyetin gelisimi, hicri ikinci asirda Miisliimanlarla komsu
iilkeler ve bunlarla miinasebetler, hicri ikinci asirda kiraatler, hicri ikinci asirda Kur’an tarihi, hicri
ikinci asirda medreseler, hicri ikinci asirda tasavvuf ve ziihd... biitlin bu ilimler ve bunlarla ilgili
olarak meydana gelen gelismeler kitabimizda yer alabilecektir. Bunlarin disindaki konular
caligsmaya alinmayacaktir. (3) Yazar, efradini cami ve agyarint mani’ bir baslik kullanmali; baslik
Tiirkce ve Arapca ya da Tiirkge ve Ingilizce olmalidir. (4) Calismada 6z, 6zet gibi bir kisim
olmamals, Giris ile baslamalidir. (5) Isleyecegi konu/kisi/kavram/olay vesaireyi tarihi arkaplani
itibariyle ele almalidir; o konuda baslangigtan, kendi ¢aligmasini1 yapacagi doneme kadar neler
olmus-bitmis bunlar1 6zlii bir sekilde yazmalidir. (6) Bu calismada hangi konular {izerinde
duracak, ana hatlariyla bunlar1 yazmalidir. (7) Yaptig1 calismanin aynis1 veya benzer ¢alismalar
yapilmis midir yahut konuyla ilgili bagka calismalar var midir? Sayet varsa bunlara deginmeli ve
yaptig1 bu ¢alismanin onlardan farkli yanini belirtmelidir. (8) Eger bu konuda herhangi bir ¢alisma
yoksa veya benzer bir ¢alisma yapilmamissa bunu da belirtmelidir, zira bu, ¢alismanin 6zgiin
yanini olusturmaktadir. (9) Arastirma yontemini belirlemeli, bu ¢alismay1 hangi usul ve esaslar
dahilinde ve nasil bir arastirmayla yaptigini belirtmelidir. (10) Bu ¢alismayla alana nasil bir katki
saglamay1 diislindiigiinii belirtmelidir. (11) Sonugta calisma boyunca elde edilen neticeler
tizerinde durmali, bunlar1 madde madde verebilecegi gibi madde olmaksizin paragraflar halinde
de verebilir, burada konuyu 6zetlemekten sakinmalidir. (12) Sonugta ayrica ¢alismada yasanan



zorluklara deginmeli, varsa eksik kalan taraflardan bahsetmeli, miimkiinse bagkalarina bu alanda
yapilabilecek caligsmalara dair 6nerilerde bulunmalidir.

Bu ilkelerimizi Ayrica Arapga ve ingilizce olarak da hazirladik; sosyal medya mecralarinda ilana
ciktik. Kitap calismamiza iilkemizdeki bir¢ok iiniversiteden 70 civarinda 6gretim elemani, ayrica
diger baz1 arastirmacilar yazi gonderdiler. Malezya’dan Pakistan’a, Irak, Katar, Kuveyt, Bielsik
Arap Emrilikleri, Umman, Suudi Arabistan, Yemen, Urdiin, Filistin, Misir, Cezayir, Magrip ve
daha bagka bazi {ilkelerden de 45 civarinda akademsiyen istirakte bulundu. Bunlar, editor
heyetimiz tarafindan seklen gozden gegirildi; hicri ikinci asirla iliskili olup olmadigina bakildi.
Ayrica bilim kurulumuza da danisildi. Buna goére 75 civarinda ¢alisma kabul edildi.

Bu arada calismamizla baglantili olarak Hicri Ikinci Asrin, Islimi ilimlerin Olusumu ve
Sekillenmesindeki Yeri adiyla c¢evrimi¢i olarak uluslararasi bir sempozyum diizenlendi.
Kitabimiza yazi gonderen bazi arastirtmacilar, ¢aligmalarini bu sempozyumda kamuoyuyla
paylasma firsat1 buldular. Caligmalarla ilgili elestiri ve Onerilere gore yazilar bir kez daha elden
gecirildi. Boylece son sekli verildi.

Editorler olarak c¢alismalarin diizenlenmesinde biiyiik gayretler gosterdik. Defalarca uzun siiren
toplantilar yaptik, hangi ¢alismalara nerede ve nasil yer verecegimizi kendi aramizda miizakere
ettik. Bu arada yazilarim1 bagka yerlerde yayimlamak isteyenler oldu, onlar1 ¢ikardik. Netice
itibariyle yetmis yaziy1 dizerek yayimevine teslim ettik. Yayinevinin yaptig1 dizgiler tarafimizdan
kontrol edildi, tespit edilen eksiklikler iletildi, diizeltilmesi istendi; bir kez daha kontrol yapildi,
sonra basildi. Biitiin bu agsamalardan sonra e-kitap olarak kamuoyuyla paylasildi.

Bu calismayla hicri ikinci asir Islami ilimler acisindan etraflica incelenmis oldu. Her bir
arastiricimiz, kendi konusunu muhtelif kaynaklar ve yaptigi 6zgiin arastirmalarla isledi. Bu
caligmada hicri ikinci asirda ilim adina olup bitenler serdedildi. Bu haliyle hicri ikinci asirda olup
bitenleri 6grenmek isteyenlerin vazgegemeycekleri bir kaynak haine geldi.

Bu projeye basindan itibaren destek veren editorlerimiz Dog. Dr. Ziyad Alrawashdeh, Dr. Sevim
Gelgeg, Dr. Bauyrzhan Botakaraye, Aras. Gor. Dr. Aysenur Fidan, Ogretim Gérevlisi doktora
ogrencisi Khadeejeh Alrawashdeh, Aras. Gor. ve doktora 6grencisi Mustafa Ergin, diger doktora
ogrencileri Zehra Fidan, Hatice Ece Er¢in, ilahiyat uzmant Muhammed Emin Uygur, yiiksek lisans
ogrencileri Feyza Celik, Ahmet Acar ve ayrica Zhanuzak Alimgerey’a ¢ok ¢ok tesekkiir ederim.

Gerek bu edit kitabin basimimi, gerekse Hicri Ikinci Asrin, Islami ilimlerin Olusumu ve
Sekillenmesindeki Yeri adli uluslararast sempozyumumuzu destekleyen basta bagkan Dr. Mustafa
Latif Emek olmak iizere Iktisadi Kalkinma ve Sosyal Arasatirmalar Enstitiisii’niin (IKSAD)
tiim personeline, bilhassa siirekli tesrik-i mesai iginde oldugumuz Kaldigiil Adilbekova’ya ¢ok ¢ok
tesekkiir ederim.

Edit kitabimizin ilim alemine hayirlar getirmesini temenni ederiz.

Editorler adina

Prof. Dr. Hidayet Aydar
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TEORI iLE PRATIK ARASINDA MURSEL HADISLE AMEL: SEYBANI iLE SAFii

OZELINDE
(Al 5 (ABLEN s A0 a2 gadail) 9 A BN (e yal) Eaally Jaall)
Ramazan DOGANAY

Ars. Gor. Dumlupinar Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali
Research Assistant, Dumlupinar University, Faculty of Islamic Sciences, Department of
Hadith Kiitahya, Turkey
ramazan.doganay@dpu.edu.tr
orcid.org/0000-0002-5140-9709

GIRIS

Hadis rivayetinin sistemlesmis oldugu hicri II. asirda hadis ilminin 6nemli alt
disiplinleri tesekkiil etmis ve pek ¢ok hadis usilii kavrami sistemlesmeye baslamistir. Hadis
ilminde isnad sisteminin daha aktif kullanilmasi akabinde ittisdl ve inkita kavramlari
hadiscilerin giindeminde 6nemli bir yer isgal etmistir. Hadislerin isnadi hakkinda kullanilan
en onemli kavramlardan biri olan miirsel, ¢ok erken donemlerde kullanilmis olmasina ragmen
tarifi hakkinda bir goriis birliginden s6z etmek miimkiin degildir. Zira miirsel hakkinda pek
cok tanim yapilmis, Ozellikle ilk iki asirda seneddeki diger inkitd g¢esitleri olan munkati,
mu’dal, muallak, muan’an gibi hadis cesitleri icin de kullanildig1r goriilmektedir. Miirsel
kavrami hakkinda ileri stiriilen goriisleri kendi igerisinde umimi ve huslisi manasina gore
ikiye ayirmak miimkiindiir: Umimi manasina goére senedin herhangi bir yerinde meydana
gelen inkitaya irsal denirken, hus@isi manasina gore ise tabiiinun aradaki vasitay: atlayarak Hz.
Peygamber’den rivayette bulunmasina itlak edilmistir. Buna gore miirselin genis manasindaki
kullanim1 daha c¢ok fukaha tarafindan yapilirken, dar manasinda kullanimi ise genellikle
hadisgiler tarafindan benimsenmistir. Ancak hadis¢ilerden miirseli, umimi liigat manasinda
kullanan kimseler de bulunmaktadir. Keza miirselin tarifinde oldugu gibi hiicciyeti hususunda
da pek ¢ok goriis ileri siiriilmiigtiir. Bunlar icerisinde mutlak ret, mutlak kabul ve sartli kabul
olmak iizere ii¢ goriis bulunmaktadir. ittisdl ve irsal konusu hadis usiliiniin en &nemli
meselelerinden biri kabul edilmektedir. Bu hususta farkli yaklasimlar bulundugundan hadis
alimleri ve fukaha irsal konusunu etraflica ele alip incelemislerdir. Ulemanin bu konuya
yaklasimlart muhtelif olmas1 sebebiyle goriis ayriliklarinin yasanmasina da sebep olmustur.
Istilahlarin dogus ve tesekkiill doneminde yasamis olan Seybani (6. 189/805) ile Safii (6.

204/820), farkli yaklasimlari ilk kaynagindan tanima imkani1 bulmuslar ve mensubu olduklar1
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hususta Safii’ye oOnciiliik ettigi ve onu etkiledigi soylenebilir. Nitekim onun, Seybani ile
tanigmasi hayatinda bir doniim noktast olmus, onun vesilesiyle re’y birikimini ilk kaynaktan
O0grenme firsati bulmustur. Seybani ve Safii’nin irsdl/inkitd mevzusuna yaklagimlari
karsilastirildiginda aralarindaki iliskinin daha sik1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu c¢alismada ilk olarak Seybani ile Safii’nin miirsel hadise yaklagimlari ortaya
konulmaya calisilacak, ardindan fur eserleri olan el-As/ ile el-Umm’de yer alan miirsel
hadislerin kritigi yapilarak mukayese edilecektir. Bdylelikle tatbikatta miirsel hadisin
kullanilip kullanilmadigi, kullanildiysa hangi kriterler cercevesinde kullanildigir ortaya
konulmaya calisilacaktir. Seybani’nin miirsel hadis anlayisina dair miistakil bir calisma
bulunmazken, Safii’nin miirsel hadise yaklagimi hakkinda iki makale ve bir sempozyum
tebligi mevcuttur.! Ancak bu calismalar, Safii’nin usil eserlerinden hareketle onun konu
hakkindaki goriislerini tespit etmeye ¢alisirken Safii’nin furti eserlerindeki miirsel hadis
kullanimini dikkate almadan yapilmislardir. Bu ¢alismamiz, ayn1 ddonemde yasamis olan ehl-i
re’yin miimessili Seybani ile ehl-i hadis’e yakin duran Safii’nin furQl eserlerinden hareketle
miirsel hadise yaklasimlarini ortaya koymayi1 hedeflemektedir. Onlarin miirsel hadislere
yaklasimlar1 noktasinda sonraki kaynaklarin naklettigi bilgilerden ziyade, Seybani’nin el-As/
ile Safit’nin el-Umm adli eserlerindeki kullanimlar1 dikkate alinacak ve elde edilen veriler
karsilastirilacaktir. Boylece bu ¢alismayla, Safii’den miirsel hadis hakkinda nakledilen menfi
tavir, kendi furi eserlerinden test edilecek ve onun miirsel hadise yaklagimi Seybani’nin

miirsel hadis anlayisiyla mukayese edilerek aralarindaki iligki ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

1. MURSELIN TANIMI VE HUCCIYETI
Hadisin isnadina yonelik kullanilan miirselin tarifi hakkinda cesitli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Hadisgiler arasinda miirsel hadisin tanimi1 hususundaki yaklagimlari ii¢ goriisle

ozetleyebiliriz. Hakim ve Ibn Salah’a gore -kibar-1 tbiin ve sigar-1 tbiin ayrimi olmaksizin-

! Keskin, ¢alismasmda, miirsel hadisin tanimim yaptiktan sonra miirsel hadisin ulema arasindaki delil degerine
ve Safii’ye gore hiicciyetine uzunca yer vermekte ve Safii’nin, Sald b. Miiseyyeb’in miirsellerine
yaklasimina deginmektedir. Yusuf Ziya Keskin, Uluslararasi Imam Safii Sempozyumu, “Imam Safii’ye
Gore Mirsel Hadisin Delil Olma Yoniinden Degeri”, Kent Isiklari, (2010), 184-200; Koginkag
calismasinda, miirsel hadisin tarifini yaptiktan sonra Safii’ye gore miirselin hiicciyetine deginmekte ve bu
hususta Safii’ye yoneltilen tenkidler ve bunlarin degerlendirilmesine yer vermektedir. Mansur Koginkag,
“Imam Safii ve Miirsel Hadis: Cagdasc1 Yaklasimlara Dair Birka¢ Miilahaza”, Hadis Tetkikleri Dergisi 9/1
(2011), 117-125; Koginkag bu makalesinde de miirsel hadisin tanimmi verdikten sonra ulemanin miirsel
hadise yaklagimina genisce temas etmektedir. Ardindan Safii’ye gore miirselin hiiccet degerine ve Safii’ye
bu hususta yoneltilen bazi tenkidler ve bunlarin degerlendirilmesine yer vermektedir. Mansur Koginkag,
“Imam Safii’nin Miirsel Hadis Anlayis1”, JIRS: Journal of intercultural and religious studies 7/7 (2014),
61-80. Bu calismalar, Safii’nin ustl eserlerinde miirsel hadisle ilgili bazi ifadelerinden harcketle ve
genellikle Said b. Miiseyyeb’in miirseli hakkindaki ifadesi izerinden onun miirsel hadise yaklagimin1 ortaya
koymaya c¢alismiglardir. Ancak bizim ¢alismamizda, Safii’nin furl eserlerindeki kullanimi {izerinden miirsel
hadise yaklasimi tespit edilmeye ¢alisilacak ve Seybani’nin miirsel hadis anlayisiyla mukayese edilecektir.
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tabiinin sahabeyi atlayarak Hz. Peygamber’den rivayeti miirsel kabul edilirken,” Hatib (.
463/1071), Ebl Zur’a (6. 264/878), Ebll Hatim (6. 277/890) ve Darekutni (6. 385/995) gibi
muhaddistindan bir diger grup ise senedin herhangi bir yerindeki kopuklugu irsal olarak
nitelemislerdir. Bir diger goriis olarak ibn Kattan’in (6.198/813) gériisiine ve Gazali’nin (6.
505/1111) el-Mustasfa’daki ifadesine gore sahabi disinda bir kimsenin ‘Allah Resulii soyle
dedi’ seklindeki sozii miirsel olmakla nitelenmistir.? Ibn Salah (8. 643/1245) miirselin tarifi
hakkindaki goriisler arasinda, pek cok sahabiyle likdsi olan kibar-1 tabiinden birinin Hz.
Peygamber’den haber vermesinin miirsel olarak nitelenmesinde higbir goriis ayriligi
bulunmadigini, bu hususta tabilinun yaslarinin dikkate alinmayip hepsinin ayni kategoride
degerlendirilmesinin meshir goriis oldugunu belirtmistir.* Ote yandan miitekaddimn donemi

Hanefi usilciileri ise miirseli munkatryla ayn1 manada kullanmislardir.?

Yukaridaki malumat g¢ercevesinde miirsel kavrami yaklasik olarak hicri ikinci asrin
sonlarina kadar munkati manasinda yani liigat anlaminda kullanilirken, mezk(r zaman
diliminden sonra 06zellikle de hadisciler arasinda miirselin tdbitin nesliyle kayitlanmas1 6n
plana ¢ikmis ve miirselin bu sekilde kullanimi daha fazla yayginlik kazanmistir.® Cogu
kavramin heniiz gelisimini tamamlamaya devam ettigi hicri ikinci asirda miirselin munkatiyla
ayni1 anlamda kullanildig1 bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu baglamda miirselin tarifinde
vukll bulan goriis ayriliklari, munkati kavrami hakkinda meydana gelmistir. Nitekim bir
yaklagim, isnadin bir yeriyle kayitlamaksizin olusan kopuklugu inkita olarak degerlendirirken

diger bir goriise gore isnddda sahabeye varmadan meydana gelen inkitayla kayitlanmistir.

Netice olarak miirsel ile munkatinin miiteradif kullaniminin hem liigat cihetiyle daha
uygun hem de ilk iki asirdaki kullanimi agisindan daha yaygin oldugu sdylenebilir. Zamanla

miirsel kavrami hadisgilerin ¢ogunlugu nezdinde, tabilinun aradaki vasitayr zikretmeksizin

2 Ebi Amr Osman b. Abdirrahman Ibn Salah, Ma rifetu envdi ilmi’l-hadis, thk. Nuraddin *Itr (Dimesk: Daru’l-
fikr, 2012), 51; Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirri Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir li ma rifeti siineni
besiri’'n-nezir fi usuli’l-hadis, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1985), 34-35;
Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 63-64; Muhammed Hasan HeytQ, el-Hadisii 'I-miirsel hiicciyetuhu ve eseruhu fi’l-fikhi’l-
islami (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1989), 9-10; Ayrica miirselin bu meyanda kullanmim 6rnekleri
icin bk. Siileyman b. Eg’as es-Sicistani EbG Davud, el-Merdsil, thk. Abdulmu’tl Emin Kal’aci (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1986), 117-118, 120, 121.

3 Heytl, el-Hadisii 'I-miirsel, 9-10.

4 Ibn Salah, Uliimu ’I-hadis, 51.

5 Mesela bk. Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Usilii'l-fikh el-miisemma bi el-Fusiil fi l-usiil, thk. Uceyl Casim
en-Nesemi (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suini’l-Islamiyye, 1994), 111/146-149; Miirsel hakkindaki diger
goriisler i¢cin bk. EbG Abdillah Bedruddin Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh (Daru’l-kutubi, 1994),
111/463-473; Abdiilmecid Tiirkmani, Dirdsdt fi usiili’l-hadis ald menheci’l-Hanefiyye (Beyrut: Daru Ibn
Kesir, 2015), 443-462.

¢ Bu hususta ayrica bk. Polat, Miirsel Hadisler, 63-65; HeytQ, el-Hadisii’I-miirsel, 9-10.



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

Hz. Peygamber’den rivayette bulunmasi olarak goriilmiis, fukaha ise isnddin herhangi bir
yerindeki zahiri inkitayi irsal olarak degerlendirmistir. Bu itibarla fukahanin miirsel tarifinin
kapsamina munkati, muallak, miidelles, muan’an, mu’dal ve miibhemii’l-isnad kavramlar1 da
girmistir.” Ote yandan hadisin senedinde kimligi gizlenen ravinin rivayetinin durumu
tartisilmig, miirseli delil kabul etmeyenler bunlar inkitd sebebiyle reddederken, miirseli

hiiccet alanlar ise bu rivayetleri miirsel kapsaminda degerlendirip onlarla amel etmislerdir.

Miirsel hadisin tarifindeki goriis ayrilig1 sebebiyle hiicciyetinde de ihtilaf meydana
gelmistir. Bunlari, miirseli mutlak olarak delil saymayanlar, adl bir kimsenin miirselini mutlak
olarak delil alanlar ve sartl kabul taraftarlar1 olmak {izere {i¢ grupta incelemek miimkiindiir.
Mezkir goriislerden ilki hadisgilerin ¢oguna ve bazi fukahaya aittir. Nitekim Miislim (0.
265/875), kitabinin mukaddimesinde soyle demektedir: “Rivayetlerden miirsel, bize ve
haberlerde uzman kimselere gére hiiccet degildir’® Miirsilin adl olmas1 kosuluyla miirseli
mutlak olarak delil aldiklar1 sdylenen alimleri arasinda Ebt Hanife (6. 150/767), Malik (0.
179/795), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)ve Mutezili baz1 alimler gelmektedir.’ Uciincii goriis
olan sarth kabul ise net bir sekilde Safii tarafindan dile getirilmistir.!” Tirmizi (6. 279/892),
miirseli kabul etmeyen kimselerin, hadisgilerin giivenilir olmayan kimselerden de rivayette

bulunmalarini gerekge gdsterdiklerini ifade etmis ve buna 6rnekler vermistir.'!

Ebl Davud (6. 275/889), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Malik b. Enes ve Evzail (0.
157/774) gibi alimlerin miirselle amel ettiklerini, Safii’nin birtakim sartlar ileri siirerek bunun

oniine gectigi ifade etmistir.'> Tirmizi hadiscilerin kahir ekseriyetine gdre miirselin sahih

7 Miirselin, mezkir diger kavramlarla iliskisi hakkinda bk. Ibn Salah, Ulimu l-hadis, 52-53; Eba Said Halil b.
Keykeldi el-Alai, Camiii t-tahsil fi ahkdmi’l-merdsil, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Alemu’l-
kutub, 1986), 23-32; Polat, Miirsel Hadisler, 68-78.

8 Miislim, Miislim(Mevsuatii’l-Hadisi’s-serif: el-Kiitiibii’s-Sitte), nsr. Salih b. Abdilaziz b. Muhammed b.
ibrahim Alii’s-seyh (Riyad: Daru’s-selam, 2008), 680; Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed ibn
Receb, Serhu Ileli 't-Tirmizi, thk. ed-Duktir Hemmam Abdiirrahim Said (Urdiin: Mektebetii’l-menar, 1987),
529-531; Ebl Bekr Muhammed b. Masa el-Hazimi, el-I'tibdr fi'n-ndsih ve’l-mensith mine’l-dsdr
(Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1940), 15, 39; Heytl, el-Hadisii'I-miirsel, 12; Polat bu goriisi
benimseyen ulemanin nakli delillerinin pek isbateli olmadigini, bunun mukabilinde sunduklari akli
delillerden miirsel anh’in bilinmemesi ve sika bir ravinin rivayetinin tadil sayilmamasi gibi itirazlarinin
yerinde oldugunu kaydetmistir. Genis bilgi i¢in bk. Polat, Miirsel Hadisler, 129-139.

% Ibn Salah, Uliimu’I-hadis, 55; Ibn Receb, Serhu Ilel, 543; Nevevi, et-Takrib, 35; Heyti, el-Hadisii’l-miirsel, 12;
Hatib, bu meseleye bir bab tahsis etmis, orada alimlerin ¢goguna goére miirselin hiiccet oldugunu, miirseli
delil almayanlarin da itibar amaciyla onu yazdiklarini ifade etmistir. el-Bagdadi el-Hatib, e/-Cami’ i
ahlaki’r-ravi ve ddabi’s-sami’, thk. Mahmad et-Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-mearif, 2007), 11/190; Bu
gOriigii benimseyen kimseler ve sunduklart deliller hakkinda bk. Polat, Miirsel Hadisler, 117-129.

10 Tbn Salah, Uliimu’I-hadis, 32-33, 53-54; Miirseli sartli kabul edenler ve ihticac ettikleri deliller hakkinda bk.
el-Alai, Camiii’t-tahsil, 50-87; Heytl, el-Hadisii’'l-miirsel, 12-32; Miirselin hiicciyetine dair li¢ yaklagim
hakkinda ayrica bk. Keskin, Uluslararas: Imam Safii Sempozyumu, 188-191.

1 {bn Receb, Serhu Ilel, 530-531.

12 Siileyman b. Es’as es-Sicistani Eb Davud, Risdle Ebi David ild ehli Mekke fi vasfi Siinenih, thk. Muhammed
es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, t. y.), 24; Dihlevi, hicri ikinci asirda ulemanin hem mutasil hem de
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olmadigini, pek ¢ok kimsenin onu zayif kabul ettigini ifade etmistir.!* Ote yandan Eb(i Davud,
miisned rivayetlerin yoklugu halinde miirselin delil olarak kullanilabilecegini, ama miirselin
muttasil seviyesinde olamayacagini belirtmis ve bazi hadis otoritelerinin eserlerinde miirsel

rivayetlerin bir hayli fazla oldugunu vurgulamistir.'*

Diger taraftan Hanefi usilciilerinden Cessas (6. 370/981), isa b. Eban’m (8. 221/836),
irsali yapan kimsenin alim olmasimi sart kostugunu sdyler. Onun verdigi bilgilere gore Isa b.
Eban’in miirsele yaklasimi, zamanimin din imamlarindan biri irsalde bulunur, ilim ehli de
ondan bu rivayeti kabul ederse o zaman bu miirsel makbuldiir. Ama insanlarin kendisinden
miirsel hadisi nakledip de miirselini almadiklar1 kimsenin hadisinin mevkuf olacagini
soylemistir. Isa b. Eban’a gore bu sartlara uyan miirsel, miisnedden daha kuvvetlidir."> Keza
Cessas, ashabina gore sahabe ve tabilin miirsellerinin makbul oldugunu, kendisine gore
hadisin adil ve sika kimselerden rivayet edilmesinin bilinmesi durumunda etbau’t-tabiinin de
Miirselleriyle amel edilecegini ifade etmistir. Kerhi (6.340/952) ise asir ayrimi yapmamus,'¢

ama miirsilin sadece adil kimselerden irsalde bulunan adl biri olmasin1 sart kosmustur.!”

Tarihi seyir igerisinde miirsel sahabe doneminde bir vakia olarak mevcut oldugu
goriilmektedir. Buna 6rnek olarak Hz. Omer (8. 23/644) ile komsusunun doniisiimlii olarak
Allah Restlii’niin meclisine gidip 6grendikleri bilgiyi birbirlerine aktarmalari*® ve Bera b.
Azib’in (6. 71/690), sahabenin naklettigi her seyi bizzat kendisinin Hz. Peygamber’den
isitmedigi, birbirlerinden duyduklarini O’na nispet ettikleri yoniinde gelen ifadesi
gosterilmektedir.!” Sahabenin genellikle birbirlerinden rivayette bulunmasi ve adil olmalari
hasebiyle sahabe miirsel ulemanin cogunlugu tarafindan kabul edilmistir.2° Diger taraftan Ibn

Sirin’in (6. 110/729) “Onceleri isnadi sormazlardi. Ne zaman ki fitne vuku buldu “bize hadisi

2

kimden aldigimzi  soyleyin” demeye basladilar...” seklindeki meshr sozii,?! irsal

miirsel hadise temessiik ettiklerini belirtmistir. Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-bdliga, thk. es-
Seyyid Sabik (Beyrut: Daru’l-cil, 2005), 1/249.

13 bn Receb, Serhu llel, 529.

14 Ebti Davud, Risdle, 25.

15 el-Cessas, el-Fusiil, 111/145; Bu hususta Hatib de bazen miirsel bir rivayetin daha kuvvetli olabilecegini ifade
etmistir. el-Hatib, Cami’, 11/191.

16 Hanefi ulemasinin ilk {i¢ neslin miirsellerini kabul etmesinin baslica nedeni, ilk ii¢ neslin Hz. Peygamber
tarafindan tezkiye edilmis olmasi gelmektedir. Bk. el-Cessas, el-Fusil, 111/145.

17 Tiirkmani, Dirdsat, 453.

18 Buhari, Buhdri(Mevsudtii'I-Hadisi s-serif- el-Kiitiibii s-Sitte), nsr. Salih b. Abdilaziz b. Muhammed b. Ibrahim
Alii’s-seyh (Riyad: Daru’s-selam, 2008), bol. ilim, 27.

19 e]-Cessas, el-Fusil, 111/150.

20 Tbn Salah, Uliimu’I-hadis, 56; Nevevi, et-Takrib, 35; Miirsil ravinin rivayetlerinin genellikle sahabeden oldugu
biliniyorsa bu durumda onun miirsellerinin kabul edilecegi belirtilmistir. Bk. ibn Receb, Serhu Ilel, 557;
Sahabe miirseli hakkinda bk. Polat, Miirsel Hadisler, 108-115.

21 fbn Receb, Serhu Ilel, 539-540.
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uygulamasinin sahabe déneminde yaygm oldugunu gdstermektedir. isndd uygulamasinin
sistemlesmeye baslamasiyla birlikte tabiiin ve etbau’t-tabiin alimlerinden pek c¢ogu isnadi,

hadisin sihhati i¢in vazgecilmez bir kistas olarak gérmiislerdir.?

Hicri ikinci asra kadar gecen siirec icerisinde miirsele karsit menfi tavir zaman zaman
goriilmiis olsa da Safil bu siireci tamamen degistirmis ve miirselin kabuliinii tek tek saydigi
oOlgiitlere baglamistir. Safii dncesinde isndd sisteminin heniiz tam yayginlasmamasi ve bazi
rivayetlerin bolgesel bir yapiya sahip olmasi1 gibi etkenlerle irsal uygulamasi, donemin ustlii
geregi etkin bir sekilde kullanilmistir. Stiphesiz pek c¢ok kimsenin irsdl uygulamasina
basvuranlarin c¢esitli gerekgeleri bulunmaktadir. Bunlarin basinda da rivayetin ihtisar
edilmesi, Allah Resilii’'ne zamansal yakinlik ve rivayet silsilesinin bilinmesi gibi etkenler

gelmektedir.?

Diger taraftan yukarida gegctigi tizere Ebli Davud her ne kadar irsal uygulamasina ilk
defa kars1 ¢ikan kimsenin Safii oldugunu belirtmis?** olsa da ondan 6nce Ziihri (6. 124/742),
Ibn Sirin gibi alimlerin de miirseli tenkid ettikleri nakledilmistir.?> Nitekim Ziihri’nin, hadisin
isnadmn1 nakletmeyen Ishak b. Abdullah b. Ebi Ferve’ye “Allah senin cezam versin ey Ibn Ebi
Ferve! Sen bize isndad: (ipi sapi) olmayan hadisleri mi naklediyorsun!” diyerek uyarmistir.?
Ziihri’nin aksine Irdk re’y yaklasiminin temsilcilerinden Ibrahim en-Nehai (6. 96/714),
déneminin rivayet metoduna gore irsal uygulamasini etkin bir sekilde kullanmistir. Nitekim o
pek cok yerde Hz. Peygamber veya Ibn Mesid’la (6. 32/652) arasindaki vasitay1
zikretmezdi.?” Yahya b. Main (6.233/848) onun miirsellerini, Said b. Miiseyyeb (6. 94/713),,
Hasan el-Basri (8. 110/728) ve Sa’bi’nin (6.104/722) miirsellerine tercih etmistir.?® en-Nehai
disinda tabitindan Said b. Miiseyyeb Hasan ve baskalarinin, Hz. Peygamber’den rivayette

bulunup isnadi zikretmeye ihtiya¢ duymadiklari, kendilerine sened soruldugunda bunu

22 Polat, Miirsel Hadisler, 34-38.

23 el-Alal, Camiii’t-tahsil, 87; Polat bu hususta pek ¢ok gerekce siralamaktadir. Bk. Polat, Miirsel Hadisler, 78-
82.

24 Eb(i Davud, Risdle, 24.

25 Ziihri her ne kadar irsal uygulamasini tenkid etmis olsa da kendisi bu metodu uygulamustir. Ancak onun
rivayette bulundugu kimselerin adini vermeye muktedir bir hafiz olmasi sebebiyle miirsellerinin zayif
oldugu belirtilmistir. Ibn Receb, Serhu llel, 535.

26 Tbn Receb, Serhu Ilel, 529.

27 el-Cessas, el-Fusil, 111/148-149; A’mes, Ibrahim’e Abdullah b. Mesid’dan gelen rivayetlerin isnadini
vermesini sdyleyince soyle cevap vermistir: "Eger ben sana tek bir kisi kanaliyla Abdullah’tan nakilde
bulunduysam o, sadece adin1 verdigim kimse kanaliyladir. Ama “Abdullah dedi” dediysem bu, pek ¢ok
kimse kanaliyla Abdullah’tan nakledilmistir, demektir". Ibn Receb, Serhu Ilel, 531; Darekutni, Tbrahim’in
Ibn Mestid’dan olan bir rivayetinin miirsel oldugunu ama sahih oldugunu kaydetmistir. Ebu’l-Hasen Ali b.
Omer Darekutni, el-llzamat ve t-tetabbu, thk. es-Seyh Ebii Abdirrahméan Mukbil b. Hadi el-Veddai (Beyrut,
1985), 233.

28 Mehmet Ozsenel, /lk Dénem Hadis-Rey Tartismalart Seybdni Ornegi (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2015), 119.
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zikrettikleri kaydedilmis ve sahabenin de durumunun bdyle olup pek ¢ok hadisin bu yontemle

rivayet edildigi belirtilmistir.*’

2. SEYBANI iLE SAFii’NiN TEORiK OLARAK MURSELE YAKLASIMLARI
Yukarida zikredilen bilgiler 1s1ginda Seybani ile Safii’nin eserlerinde miirsel
hakkindaki agiklamalara ve irsal uygulamasina bakildiginda Seybani’nin kendi eserlerinde
miirselin tarifi ve hiicciyetine dair bir agiklama yer almazken, muhatab: Safii’nin el-Umm’ii
tizerinden onun miirsel yaklasimini tespit etmek miimkiindiir. Nitekim Safii’nin siklikla
dikkat c¢ektigi ve bir teori gelistirmis oldugu konulardan biri de miirsel bahsidir. Safii bu
meseleyi bazen de Seybani gibi alimlerle tartismistir. Bu itibarla Safii’nin eserleri,
muhataplarmin gortisleri hakkinda 6nemli bir takip ipuglari sunmaktadir. Mesela Safii bir
konuda esere ittiba edilmesi gerektigini sdyleyen Seybani’ye “Eser bizim dedigimiz gibidir.
Ctinkii sen, mevsuliin munkatidan dan esbet oldugu hususunda bize muhdlefet etmiyorsun.
Bizim bu konudaki eserimiz ise mevsuldiir. Eger her ikisi birlikte munkati olsaydi senin ve
bizim goriigiimiiziin asl, ‘iki hadis ihtilaf ettiginde kiydsa en uygun olanmmmi aliriz’
seklindedir” diyerek cevap vermistir.®® Bu diyalogdan anlasildig1 iizere Seybani ile Safii
nezdinde muttasil, munkatidan daha kuvvetlidir.*! Yine Seybani ile Safii, munkati ile miirseli

miiteradif olarak kullanmistir.

Bir baska 6rnek olarak kasime bahsinde Seybani’nin, ibn Miiseyyeb ve Ibn Biiceyd’in
Hz. Peygamber’den naklettikleri hadislerle ihticAic eden Seybani’ye, Ibn Miiseyyeb’in
hadisinin munkati olmas1 sebebiyle alinamayacagini, mu’tasil hadisin alinmaya daha layik
oldugunu sdylemistir.?? Devaminda Safii, Ibn Biiceyd ile Ibn Sihab’m hadislerini de inkita
gerekcesiyle tenkid etmis ve “Ne biz ne sen miirseli sabit gormeyiz” diyerek Seybani’nin

meseleye yaklasimi hakkinda 6énemli bilgiler vermistir.>

Safii’nin, er-Red ald Muhammed b. el-Hasen adl1 eserinde Muhammed b. el-Hasen’e

“Sen Sevri'den o Isd b. Ebi Izze'den o, Sa’bi’den o da Ibn Mesiid aracihigiyla Hz.

2 el-Cessas, el-Fusil, 111/149; Ebxi Bekr Semsiileimme Muhammed b Ahmed b Sehl Serahsi, Usiilu s-Serahsi,
thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Kahire: Darii’l-kitabi’l-arabi, 1993), 1/361; ibn Receb, muhaddisler ile fukaha
arasinda hakiki bir gorlis ayriligi olmadigint su sozleriyle beyan etmistir: "Hadis héafizlar, tek tek her
hadisin sthhatini ararlar. Onlarin ustliine gore senedinde irsal olan bir hadis bu kopukluk sebebiyle zayiftir.
Fukahanin benimsedigi ise, bu miirselin muhtevasidir. Birtakim karineler s6z konusu muhtevanin sahth bir
asli olduguna delalet ederse onu kabul ederler. Fukahanin miirselle amel etmelerinin asli budur". ibn Receb,
Serhu Ilel, 543-544.

30 Safii, el-Umm, thk. Rif’at Fevzi Abdulmuttalib (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011), VII/610.

31 Bu hususta ayrica bk. Safii, el-Umm, thk. Rif’at Fevzi Abdulmuttalib (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011),
VII/774.

32 Safii, el-Umm (Thtildfi’l-hadis), thk. Rif’at Fevzi Abdulmuttalib (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011), X/294.

33 Safii, el-Umm (Thtildfu’l-hadis), X/295-296.
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Peygamber’den O’nun bes dirhem ¢alan bir hirsizin elini kestigini rivayet ediyorsun” diyerek
Ibn Mestid’dan gelen bir rivayeti ona kars: delil getirmesi iizerine Seybani bu rivayetin makti
(munkat1) olmasi sebebiyle hiiccet olmadigini belirtmistir. Bunun iizerine Safii ile Seybani
karsilikl1 olarak birbirlerinin rivayetlerini inkita (irsal) sebebiyle tenkid etmisler ve meselenin
sonunda Safii  “Sizin hadisiniz de bizim bilmedigimiz bir kisiden maktidur” yanitini
vermistir.>* Bu 6rnekten goriildiigii iizere Seybani ile Safii, miirsel ile munkatiy1 ayn1 manada
kullanmakla birlikte, ilerleyen zamanlarda hadisin metnine yonelik bir kavram haline gelecek

olan makti ile senedle ilgili bir terim olan munkatiy1 miiteradif olarak kullanmiglardir.

Yine Safii, Ziihri’nin Ebt Bekir, Omer, Osman ve Muaviye’den olan rivayetiyle
ihticic eden Seybani’ye sdyle demistir: “Sen Ziihri 'nin Hz. Peygamber, Ebii Bekir, Omer veya
Osman’dan olan miirselini kabul ediyor musun? Biz de bununla sana karsi delil getirelim? O
dedi ki: Miirsel hi¢cbir kimseden kabul edilmez. Siiphesiz Ziihri’nin miirseli de son derece
cirkindir. Biz dedik ki: Sen miirseli kabul etmekten imtind edince, bu da miirsel olunca ve
sana gore Ziihri nin miirseli ¢cirkin olunca sen bu iki cihetten reddetmis olmadin mi?”.>> Keza
bir kafire karsilik bir miiminin 6ldiriilmesi meselesinde Muhammed b. e¢l-Hasen’in “Bize
Ibnii’l-Beylemani’nin hadisi olarak Hz. Peygamber’in bir kifire karsilik bir miimini
oldiirdiigii vivayet edildi” diyerek nakilde bulununca Safii’yle aralarinda su diyalog
gerceklesmistir: “Bizim ve senin onu rivayet eden kimseye karsi olan hiisn-i zannimizdan
dolayr munkatiyr sabit gordiigiimiizii varsayalim; biri munkati digeri de ona aykirt bir
munkati hadis rivayet edilse bu durumda hangisini sahih kabul etmemiz daha wygundur? Onu
rivayet edeni sidkla bildigimizin hadisini mi sabit kabul ederiz yoksa zanla rivayetini sabit
kabul ettigimizinkini mi? O dedi ki: Aksine, muttasil olarak sabit kabul ettigimizinkini. Bunun
lizerine ben dedim ki: Bizim hadisimiz muttasildir, Ibnii’l-Beylemdni’nin hadisiyse

munkatidir. Ayrica Ibnii’l-Beylemdni 'nin hadisi hatahdu”

Iste bu ifadeler Seybani ve Safii’nin miirsele karsi mesafeli durduklarmi
gostermektedir. Bir baska Ornek olarak Safii tedbir (miidebber) konusunda tartistigi bazi
kimselerin (Seybani) Ebll Ca’fer Muhammed b. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’in miidebber
kolenin hizmetini sattif1 seklindeki rivayeti nakletmeleri {izerine aralarinda soyle bir diyalog

gecer: “Ben ona dedim ki: Bildigim kadariyla hadisi sdbit olan bir kimse bunu Ebu

34 Safil, el-Umm, thk. Rif’at Fevzi Abdulmuttalib (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011), 1X/93; Munkat1 ile miirselin
miiteradif olarak kullanildig1 bazi 6rnekler icin bk. Safii, el-Umm, thk. Rif’at Fevzi Abdulmuttalib (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2011), 11/569; 111/72-73.

35 Safit, Umm, 1X/139-140.

36 Safit, Umm, 1X/137-138; Safii, el-Umm (Ihtilafu I-hadis), X/310.
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Ca fer’den nakletmemistir. Eger hadisi sahih olan bir kimse rivayet etmis olsaydi yine de pek
cok gerekceden dolayr onda senin lehine bir hiiccet olmazdi. O ‘onlar nedir?’ diye sordu.
Dedim ki: Baskasi ona muhdlif olmasa da sen munkatiyyr kabul etmiyorsun. Hal béyle iken

nasil kendisine sabit muttasil rivayetin muhalefet ettigi munkatiyr sahih kabul ediyorsun?” >’

Bir baska Ornek olmasi i¢in oturarak imamlik yapma meselesinde Cabir el-Cu’fi
(6.128/746) kanaliyla Sa’bi’nin Hz. Peygamber’den “Benden sonra kimse oturarak imamlik
yapmasin” seklindeki buyrugunu naklettigini, ancak bu hadisle ihticac edilemeyecegini
belirtmistir. Safii, EbG Hanife’nin de kendisiyle ayni kanaatte oldugunu ama Ebl Yusuf (0.
182/798) ile Muhammed b. el-Hasen’in hocalarina muhalefet ettiklerini ifade etmis ve onlarin
da bu hadisi miirsel olmasi ve insanlarin kendisinden hadis almaktan imtina ettikleri bir

kimseden nakledilmesi sebebiyle sahih gérmediklerini sdylemistir. 3

Yukarida gectigi lizere Safii’nin tanikligi disinda, Seybani miirsel hadis hakkinda
herhangi bir agiklamada bulunmamis, ancak onun goriisleri muhalifi Safii’nin eserlerinde yer
almistir. O, her ne kadar miirsele dair net bir ifade kullanmamais olsa da kimi ifadeleri isnada
tesvik ettigini, kaynagi belirtilmeden nakledilen bilgiden de sakindirdigina isaret etmektedir.
Nitekim o, Medine ehlini tenkid ederken sdyle demistir: “Ehli Medine dedi ki: Evet, Sa’d b.
Ebi Vakkds in insanlar namaz kilarken onlarin oniinden gectigi bize ulasmistir. Onlara
denildi ki: Bu, Malik b. Enes tarafindan Sa’d’dan Miirsel olarak rivayet edilmektedir. Onun

senedini vermemigtir ve kimseden de rivayet etmemigtir. O sadece ‘Sa’d’in bunu yaptigt bana

ulasmustir’ demistir” >

Buna mukabil Safii, irsal meselesine ayr1 bir onem atfetmis, haber-i vahidin devami
olarak miirsel bahsine detayl1 bir sekilde inceleyerek teorisini ortaya koymustur. Safii siklikla
hadis uzmani manasinda kullandig1 ehl-i hadisi referans alarak onlarin munkati rivayetleri

kabul etmediklerini ifade etmis,* seneddeki inkitd sebebiyle pek ¢ok rivayeti tenkid etmistir.*!

37 Safii, Umm, 1X/335.

38 Safit, Umm, VIII/540-541; Safii’nin benzeri tenkidi icin bk. Safii, el-Umm (er-Risdle), thk. Rif’at Fevzi
Abdulmuttalib (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011), 1/98.

39 Seybani, Kitdbu l-hucce ald Ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Keylani el-Kadiri (Beyrut: Alemu’l-kutub,
2006), 1/149.

40 Bk. Safii, Umm, 111/288; IV/117-118, 448-449; VII/368-369; Safii, el-Umm (Ihtildfi’l-hadis), X/222; Ayrica
bk. Safii, Umm, 11/569.

4 Bu baglamda Safil "Biz, Rebia’nin hadisine dayanarak Hisdm b. Urve’nin hadisinin zayifligina hiikmettik®
diyen er-Rebi’ye su yaniti vermistir: ‘Siz bu goriise ancak, hadis ve delilleri bilmemenizden dolay1 vardiniz.
Rebia’nin hadisi, onun gibisi sahih olamayan miirsel bir hadistir. Biz, Hisdm b. Urve’nin babasindan
hadisini, Hisam b. Urve babasi kanaliyla isnad etmedikge sahih kabul etmiyoruz. Esved’in Aise vasitasiyla
Hz. Peygamber’den naklettigi rivayetler de munkatidir. Ubeyd b. Umeyr’in hadisi Hisdm’inkine muvafakat
etmistir. Oyleyse siz nasil sabit olmayan bir hadisi sabit olana kars1 delil getirdiniz? Hatta o en sahih sekilde
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Nitekim bu hususta sdyle demistir: “Cezalar ve tevkitleri hakkinda Hz. Peygamber’den
miirsel hadisler rivayet edilmistir. Biz onlarin inkitdindan dolay: onlar: terk ettik”.** Safii, bir

hadisin munkati olmasinin o hadisin terki icin kafi oldugunu belirtmistir.*?

Mesela o,
Ibrahim’in, Ali (5. 40/661) ve Abdullah b. Mestid’la likisinin olmamas1 sebebiyle onlardan
rivayetlerinin kabul edilemeyecegini ifade etmistir.** Keza Safii, muttasilin munkatidan daha
sabit oldugunu ifade etmistir.*> Safii, munkatinin hiiccet degerini, gesitlerini ve bunun diger
hadisler karsisindaki konumunu soran muhalifine “Allah Resilii’'niin sahabilerini goren

tabiilerden biri, Resulullah’tan munkati bir hadis rivayet ederse birka¢ yonden ona bakilir”

dedikten sonra miirselin su sartlar1 tasimasi halinde hiiccet olacagini ifade etmistir:

1- Miirsel hadis baska bir tarikten miisned olarak gelirse.*®

2- Miirsel rivayetin, muteber ravilerce rivayet edilen baska bir miirsel tarafindan
desteklenmesi durumunda.*’

3- Sahabi kavlinin miirseli desteklemesi halinde.*®

4-  Ulemanin fetvasinin, miirseli desteklemesi halinde.*

5- Miirsil, miirseliin ahn’1n adin1 verdiginde o kisinin sika oldugu goriildiigiinde.

6

Miirsil ravi, rivayetinde sikalara istirak ederse.’® Bu kistaslardan ilk dordii rivayetle,

diger ikisi ise raviyle alakalidir.

Safii, bu sartlar1 tasimayan miirsel bir rivayetin kabul edilmesinin caiz olmadigini,
yukarida verilen kistaslardan birinin bulunmasinin, miirselin bir aslinin oldugunu gosterdigini
ifade etmistir. Devaminda S$afii, miirselin anlaminda mechulliik oldugu i¢in onun asla

mu’tasil derecesinde hiiccet olamayacagini ifade etmistir. Safii, bazi miirsellerinin

sabit olsa da -belirttigim gibi- ne Urve’nin ne de Enes’in hadisine muhalefet etmez, ona muvafakat da
etmez. Onun bizim hadisimizle manaca bir baglantis1 da yoktur. Iste bu sizin hadis ve deliller hususundaki
cehaletinizdir". Safii, Umm, VIII/539.

42 Safil, Umm, VII/368-369; Safii’nin inkitd/irsal sebebiyle yaptig1 baslica tenkidler i¢in bk. Safii, Umm (er-
Risdle), 1/218-219; 11/569, 648-650; 111/72-73; IV/117-118, 448-449; Safii, V/285; VI1/252-253; VIII/58-59;
1X/46, 425.

# Safii, Umm, IV/448-449.

# Safil, Umm, 11/236-237.

45 Safit, Umm, VI1/606-607.

4 Mesela bk. Safii, Umm, VI11/539; Safii, el-Umm (Ihtildfi’l-hadis), X/307.

47 Safil, miirselin baska bir rivayetle desteklenmesi halinde onu tercih etmistir. Nitekim bu hususta sdyle
demistir: "Iki hadis ihtilaf ettiginde hakkinda higbir siiphe olmayan bize gére sayet o hususta ondan baska
delil yoksa alinmaya daha uygundur. Osman’in hadisi gibi muttasil olmasa da ona muvafakat eden rivayet
de vardir". Safii, el-Umm (Ihtildfu’'l-hadis), X/194.

48 Mesela bk. Safii, Umm, 111/73-75, 316.

4 Mesela bk. Safii, Umm (er-Risdle), 1/60-61; Sehavi, maktd bir haberin, miirseli takviye edebilecegini
belirtmistir. Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan Sehavi, Fethii'-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-
hadis, thk. Abdilkerim b. Abdullah b. Abdurrahman el-Hudayr ve Muhammed b. Abdullah b. Fiiheyd
(Riyad: Mektebetu Dari’l-Minhac, 2005), I/191.

50 Safii, Umm (er-Risdle), 1/214-215.

10
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kaynaklarimin bir olabilecegini bundan dolay1 da onun sthhatine hilkkmedilemeyecegini, bu tiir
rivayetlerin iyice incelendiginde s6z konusu miirsel hadisin kaynagimim dogruluguna isaret
etmediginin goriilecegini ifade etmistir. Daha sonra ise kibar-1 tabiinin miirselleri hakkinda su
tespitleri yapmustir:  “Kibdr-1 tabiinden sonrakilere gelince, onlarin miirsellerini su
sebeplerden dolay: kabul eden hi¢ kimseyi bilmiyorum: Onlardan bir tanesi, ¢iinkii onlar,
kendisinden rivayette bulunduklar: kimseler hakkinda ¢ok gevsektirler. Bir digeri ise, miirsel
olarak rivayet ettikleri hadisin kaynaginin zayif oldugunu gosteren pek ¢ok delil vardwr. Bir
diger sebep ise, hadisin manasint ¢ok saptirmalaridir. Haberlerde mananin saptirilmast
cogalinca yanly anlamaya ve kendisinden hadisin kabul edildigi kimsenin za’fina sebep

olabilir” 5t

Safii’nin ‘Kibdr-1 tabiinden sonrakilere gelince’ seklindeki ifadesi onun Seybani gibi
miirseli munkatryla ayni manada kullandigin1 gostermektedir. Keza o, tdbitinun biiyiikleri ile
kiigiikleri arasinda ayrim yapmig, miirselin alt1 sarttan birini tagimasi halinde bunun, miirselin
bir aslina bulunduguna isaret ettigini ifade etmistir. Safii, sigar-1 tabiin ve sonraki ravilerin,

rivayette miitesahil olduklarin1 ve hadislerin manasini daha ¢ok saptirdiklarini belirtmistir.

Safii Allah Resilii’niin sahabilerini goéren kibar-1 tabiinin miitekaddimleri ile
sahabilerden bazilarin1 goren tabiiler arasinda ayrim yapmasimin sebebi olarak, sahabilerin
¢ogunu gormeyen tabiilerin ¢ok yanilmalarini zikretmis ve sonrakilerin durumlarinin da ayni
oldugunu belirtmistir. Keza Safii, hadiste, sahih ve mevzu hadisleri ayirt etmede otorite olan
ve giivenilir raviler arasinda ilk siralarda yer alan Ibn Sihab gibi bir alimin bile, Siileyman b.
Erkam’1 miiriiet ve ilim sahibi ve akilli biri olarak gérmiis, hiisnii zanda bulunarak rivayetini

kabul ettigini delil getirerek, baskasina hig giivenilemeyecegini ifade etmistir.>>

3. SEYBANI iLE SAFii’NiN PRATIiKTE MURSELE YAKLASIMLARI

Seybani ile Safii’nin teorik olarak benimsemis olduklari kurallara tatbikatta ne kadar
riayet ettiklerini gormek igin el-As! ile el-Umm incelendiginde el-Asl’da 144, el-Umm’de ise
487 mirsel rivayet oldugu tespit edilmistir. Diger taraftan el-Asl’da mevcut olan 62
miibhemii’l-isnad rivayet ile isnadi olmayan veya munkati senede sahip olan 912 hadisle
birlikte kitaptaki 1957 rivayetin 1118’1 munkati, 839 ise muttasildir. Buna mukabil el-
Umm’de mevcut olan toplam 4996 rivayetin 2803 tanesi muttasil, 991°i munkat1 olup ve

1202’sinin ise isnadi bulunmamaktadir. Keza Safii, 289 rivayette hocasinin adini gizleyerek

SUSafit, Umm (er-Risdle), 1/214-216.
52 Safii, el-Umm, 1,216-219,

11
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tadilde bulunmus ve 100 rivayetin senedinde miibhem ravi bulunmaktadir. Sonraki dénem
manastyla miirseller, miibhemler ve munkatilarin toplami 2193 olmaktadir. Bu ¢ercevede
Seybani ve Safii’nin miirseli kullandiklar1 genis manasina gore el-Asl’da 1118, el-Umm’de ise
2193 munkati/miirsel rivayet bulunmaktadir. Sonraki donemlerde istikrar bulan 1stilaha gore
ise el-Asl’da 144, el-Umm’de ise 487 miirsel rivayet bulunmaktadir. Miirselin dar manasiyla

el-Asl ve el-Umm’de yer alan miirsellerin miirsillere gore dagilimi su sekildedir:

el-Asl el-Umm |
) Miirsel ' Miirsel
Irsélde bulunan raviler |rivayet Irsélde bulunan raviler  |rivayet
sayilari sayilari
1 Ibrahim en-Nehai 24 Said b. Miiseyyeb 54
2 Hasan-1 Basri 17 Zihri 35
3 Said b. Miiseyyeb 17 Ata b. Ebi Rebah 32
4 el-Kelbi 3 ililﬁ Ca’fer Muhammed b. 23
5 Muhammed b. ishak |8 Tavus 27
6 Zihri 7 Stileyman b. Yesar 25
7 Ata b. Ebi Rebah 4 Ibrahim en-Nehai 23
8 Tavus 4 Ibn Sirin 13
9 Mekhil 4 Hasan-1 Basri 12
10 |ibn Sirin 3 Amr b. Suayb 12
11 Amir es-Sa’bi 3 Miicahid 11
12 Ikrime 3 Ata b. Yesar 11
13 |Miicahid 3 Mekhil 11
14 |Ebd Ca’fer 3 Ibn Ciireyc 10
15  |Amrb. Suayb 2 Urve b. Ziibeyr 9
16  |Eba Kilabe 2 Muttalib b. Hanteb 6
17  |Ebu’l-Melih 1 Yahya b. Said 6
18  |Surayh 1 Sa’bi 6
19  |Zeydb. Ali 1 Omer b. Abdiilaziz 5
20  |Hakim b. Umeyr 1 Zeyd b. Eslem 5
71 é:}(llllgrrahmén b. Ebi 1 Amre 5
22 [Sehrb. Havseb ! ﬁgﬂi‘;ﬁed boely
23 ﬁggﬂf}‘man b Safvan b. Siileym 4
24 |Abdurrahman b. Yezid |1 Ca’fer b. Muhammed 4
25 Matir 1 Sevr b. Yezid ed-Dili 4
26 [Muhdrib b. Disar 1 ggjlr; abman b el
27 |Ebd Yahya el-A'rec 1 Bt)begdullah b. Abdullah b. 3
28  |Mdsa b. Talha 1 el-Kelbi 3
29  |Dahhék b. Miizahim 1 Ikrime 3
30 |Yahya b. Ebi Kesir 1 Yisuf b. Mahek 3

12
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31  |ibn Ebi Miileyke 1 ibn Ebi Zi’b 2
32 |Ciiveybir b. Dahhak 1 Ali b. Hiiseyin 2
33 |Miibhem miirseller 16 Ebu’l-Huveyris 2
34 Ebu’z-Zinad 2
35 Ya’ya b. Ca’de 2
36 Abdullah b. Ebi Bekr 2
37 Surayh 2
38 Kabisa b. Ziieyb 2
39 Yezid b. Abdullah b.|2
Kusayt
40 il;)l(liurrahmséerieme i !
41 Asim b. Damre 1
42 Nu’man b. Miirre 1
43 Muhammed b. Kays b. 1
Mahreme
44 Ebi Katade 1
45 Ebi Hamid 1
46 Abdurreihmén b. Biiceyd 1
b. Kayzi
47 Abdurrahman b. Harmele |1
48 el-Haris b. Abdurrahman |1
49 el-Kasim el-Ezraki 1
50 Eb Bekre 1
51 Nafi b. Ciibeyr 1
57 Abdul’lah b. Abdurrahman |
b. Ma’mer
53 Salih b. Havvat b. Ciibeyr |1
54 Abbad b. Temim 1
55 Yezid b. Abdullah b. el- 1
Had
56 Muhammed b. Abbas 1
57 Yezif.i veya Ne\{fel b. 1
Abdiilmelik el-Hagimi
58 Muhammed b. Amr 1
59 Katade 1
60 Ishak b. Abdullah 1
61 Ebi Uméame Sehl b. 1
Huneyf
62 Rebia 1
63 Ebu’n-Nadr 1
64 Malik 1
65 Misa b. Ukbe 1
66 Amr b. Dinar 1
67 Ziyad b. Ebi Meryem 1
68 Ebt Seleme 1
69 Ebu’s-Sa’sa 1
70 Ma’mer 1

13
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71 Ibn Ebi Necih 1
72 Sadaka b. Yesar 1
73 Ata el-Horasani 1
74 es-Saib b. Yezid 1
75 ibn Ebi Miileyke 1
76 Abdullah b. Ubeyd b. |
Umeyr
77 Amr b. Yahya el-Miizeni |1
78 el-Hasen b. Ebi’l-Hasen |1
79 Hamel b. Malik b. Nabiga |1
80 Meymin b. Mihran 1
81 Ziyad b. Sa’d 1
82 Nafi 1
83 Irak b. Malik 1
34 Upe?fdullah b. Adi b. el- 1
Hiyar
85 Abdurrahman b.  Ebi 1
Bekre
86 Ali b. Biizeyme 1
87 Besir b. Yesar 1
88 Ziyad b. ilaka 1
89 Muhammed b. Ishak 1
90 Ebu’z-Ziibeyr 1
91 Yezid b. Rtiman 1
92 Miibhem miirseller 30

Yukaridaki bilgiler ¢er¢evesinde her iki eserdeki miirsel sayilarina bakildiginda el-
Asl’da ilk sirada Ibrahim en-Nehai’nin miirsellerinin geldigi goriilmektedir. Ibrahim’in s6z
konusu miirsellerinin biiyiik bir kismi Hz. Peygamber ve Ibn Mesid’tandir. el-Asl’da
miirselleri énemli bir yer tutan diger iki isim ise Hasan- Basri ile Said b. Miiseyyeb’tir.>?
Netice olarak el-As/’daki 144 rivayetten 58 tanesi bu alime aitken, 16 tanesi miibhem miirsel

kapsaminda olup miirsilin ad1 zikredilmemistir. Geriye kalanlar1 ise 29 farkli kisiye aittir.

Keza bu agidan el-Umm’e bakildiginda ilk sirada 54 miirsel rivayetle Said b.
Miiseyyeb’in geldigi,>* onu 35 miirsel rivayetle Ziihri’nin takip ettigi goriilmektedir. Yine bu

Miirsellerden 32°si Atd’ya, 28’1 Ebl Ca’fer Muhammed b. Ali’ye, 27°si Tavus’a, 25’1

53 Tbn Receb, Hasan-1 Basti’nin "kéale Resilullah" dedigi hadislerden bir iki tanesi disinda ¢ogunun isnadi
oldugunu belirtmistir. ibn Receb, Serhu Ilel, 530; Ahmed b. Hanbel, Said b. Miiseyyeb’in miirsellerinin en
sahih mirseller oldugu, Ibrahim’inkilerin orta halli (14 be’se biha) oldugunu ifade etmistir. ibn Receb, Serhu
Ilel, 539.

% Tbn Receb, miitekadimiin dénemi hadis ulemasmin, Ibn Miiseyyeb’in miirsellerini arastirdigini, inceleme
neticesinde onun miirsellerinin en sahihi miirseller oldugu kanaatine vardiklarini kaydetmistir. fbn Receb,
Serhu Ilel, 555-557.
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Siileyman b. Yesar’a ve 23’ii Ibrahim en-Nehai’ye aittir. Bunlarin disinda el-Umm’de 30 tane

miibhem miirsel yer almaktadir. Geriye kalan 233 miirsel rivayet ise 84 farkli miirsile aittir.

Bir diger husus $afii, siinnete uyma hususunda Yiice Allah’in bize bir tercih hakki
vermedigini sdylemis, ardindan arz hadisine karsi ihticac etmis oldugu erike hadisini miirsel
olarak vermis ve delil olarak kullanmustir.>® Goriildiigii iizere o, teorisini iizerine tesis etmis

oldugu erike hadisini miirsel olarak kaydedip hiiccet kabul etmistir.>

4. SEYBANI iLE SAFii’NiN MURSEL RiVAYETLERI NAKLETME SEBEPLERI
Yukarida belirtildigi lizere Seybani, rivayetin kaynaginin belirtilmemesini tenkid etmis
ve hadisin sthhati i¢in isnad1 6nemli bir kistas olarak kabul etmistir. Diger taraftan Safii ise
haber-i vahid i¢in aradig1 sartlar arasinda hadisin isnddinin muttasil olmasi ve ravilerinin
sikalardan meydana gelmesini vazgegilmez bir Ol¢iit olarak gormiistiir. Bu acidan Safii,
Seybani’den ayrilmis, bir hadisin sahih olabilmesi i¢in baska bir delile veya kritere gerek
duymayacagini belirtmistir. Seybani’nin zaman zaman isnada yonelik degerlendirmeleri
olmasma ragmen el-As/ adli furi eserinde pek cok miirsel rivayet bulunmaktadir. Diger
taraftan Safil de basta haber-i vahidin hiicciyeti konusunda ve baska yerlerde siklikla
tekrarladign  isnddin muttasil olmas1 kriterine el-Umm’de pek ¢ok yerde uymadig
goriilmektedir. Seybani ile Safii’nin eserlerinde miirsel/munkati rivayetlere yer verme

gerekceleri olarak sunlar zikredilebilir:
1-Miitabaat-sevahid uygulamasi:

Seybani ile S$afii’nin eserlerinde munkati rivayetlerin yer almasinin temel
nedenlerinden biri, bu rivayetlerin sahid/destekleyici olarak verilmis olmasidir. Nitekim

Seybani, bazi miirsel rivayetleri takviye amaciyla nakletmis,”’ bazi miirsel rivayetleri ise

58

takviye etme yoluna gitmistir.”® Diger taraftan miirsel rivayetlerin destekleyici olarak

55 Safif rivayeti su sekilde nakletmistir: "Bize Siifyan b. Uyeyne, Omer b. Ubeydullah’in azadlis1 Salim Eba’n-
Nadr-Ubeydullah b. Ebi Rafi’-babast (Ebli Rafi’) kanaliyla Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu haber
verdi: ‘Koltuguna oturup da kendisine benim bir emir ve yasagim gelince “bilmiyoruz, Allah’in kitabinda
ne bulursak ona uyariz” diyen birinizle karsilasmayayim. Siifyan b. Uyeyene “Bana bu hadisi Muhammed
b. el-Munkedir de Peygamber’den Miirsel olarak rivayet etti” demistir". Safii, Umm (er-Risdle), 1/40, 185.

56 Safii, miirsel olarak nakletmis oldugu erike hadisiyle ihticAc ederken, kendisine gore erike hadisinin karsisinda
yer alan arz rivayetini senedinde inkita oldugunu ileri siirerek reddetmistir. Safii, Umm (er-Risdle), 1/98.

57 Baz1 6rnekler i¢in bk. Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 111/37, 268;
Seybani, Hucce, 1/468-474.

38 Mesela bk. Seybani, el-Asl, 11/147-148; 111/22, 23, 74, 359; V1/353, 378-379.
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nakledilmesi uygulamasi el-Umm’de daha yaygindir.® Ayrica Safii, miirseli destekleme

yoluna da gitmistir.*
2-Miirselin bagka tarikten miisned olarak gelmis olmasi:

Seybani ile Safii’nin eserlerinde miirsel rivayetlere yer vermelerinin bir diger sebebi
olarak da naklettikleri baz1 miirsel rivayetlerin baska tariklerden muttasil olarak gelmis
olmasidir. Bu itibarla Seybani bazi miirsel rivayetlerin muttasil seklini de nakletmis,®
senedini zikretmedigi pek ¢ok rivayetin isnadin1 el-4s/’in muhtelif boliimlerinde.® el-Asdrs?
el-Hucce,% ve el-Muvatta’da zikretmistir.*® Bunun disinda o, kimi zaman el-4s/’1n bir yerinde
muttasil olarak vermekle yetinirken®® bazen de ilgili hadisi pek ¢ok yerde miisned haliyle

vermistir. ¢

Buna mukabil yukarida belirtildigi iizere Safii, mirselin kabul sartlarindan biri olarak
onun baska tarikten miisned olarak gelmesini sart kogsmustur.®® Nitekim o, ehl-i hadisin imami
Said b. Miiseyyeb’in miirsellerini detayli bir sekilde arastirdigini ve onlarin bagka tariklerden
miisned olarak geldigini tespit ettigini belirtmistir. Safii, kendisine Ibn Miiseyyeb’in miirselini
kabul edip, baskasminkileri reddetmesinin nedenini soran muhatabina su sekilde cevap
vermistir: “Bizler Ibn Miiseyyeb’in munkati olarak rivayet ettiklerini muhakkak miisned
olarak bulduk. Hakkinda bildigimiz kadariyla o ancak sika marif kimselerden bu hadisleri
nakletmistir. Dolayisiyla her kimin durumu bu sekilde olursa onun munkati’imi kabul ederiz.
Biz ondan baskasina baktigimizda ise o kimselerin mechiil ve kendisinden rivayet alinmayan
kimselerin adint verdigini goriiyoruz. Onlar, hem Hz. Peygamber’'den hem de O’nun
ashabindan gormedigi kimselerden kendisini destekleyecek bir sey olmayan miistenker
irsallerde bulunuyor. Hal boyle olunca biz, bu kimselerin hadisleri arasinda fark oldugu icin
onlarin aralarinda fark gozettik. Biz bir kimsenin tarafini tutmadik. Aksine biz, bu hususta

actkladigimiz sekilde onun rivayetinin sihhatine isaret edecek apagik delalete gore goriis

%9 Baz1 drnekler igin bk. Safii, Umm, 11/248-249, 439; 111/249, 283-284; IV/94; V/631, 652; Safii, V1/198, 729.

60 Bk. Safii, Umm, 111/314.

¢! Bu hususta bazi érnekler igin bk. Seybani, Asl, 11/150; Seybani, Asl, 111/74, 432.

%2 Baz1 drnekler igin bk. Seybani, Asl, 111/36, 362, 395; V/114.

3 Bu hususta bazi érnekler igin bk. Seybani, el-As/, 1/109, 136, 138, 170, 359; Seybani, el-Asar, thk. Halid el-
Avvad (Kuveyt: Daru’n-nevadir, 2011), 1/78, 89, 137, 142.

% Bazi drnekler igin bk. Seybani, 4sl, 1/10; Seybani, Hucce, 1/315.

% Bazi1 6rnekler i¢in bk. Seybani, 4sl, 11/280, 413, 418, 419, 437.

% Bazi1 6rnekler i¢in bk. Seybani, Asl, 11/137, 147-148, 168; V/252-253, 355, 388.

7 Baz1 6rnekler i¢in bk. Seybani, 4sl, 111/36, 362, 395; V/114;VI1/227, 285; V111/459.

8 Safii bazen, miirsel hadisi naklettikten sonra “bu hadis miisned olarak da rivayet edilmektedir” demistir. Safi,
el-Umm (Ihtildfu’I-hadis), X/307.
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beyan ettik”.*® Safii’nin ifadesinden agik¢a anlasildigi iizere onun, sadece Ibn Miiseyyeb’in
miirsellerini kabul ettigi ileri siiriilemez. Zira kendisi durumu Ibn Miiseyyeb gibi olan

kimselerin miirsel rivayetlerinin kabul edilecegini beyan etmistir.”°
3- Irsali yapan kisiye giiven duyulmast:

Seybani ile Safi’nin miirsel rivayetleri nakletmelerinin bir diger sebebi ise kendi ilim
geleneklerinde yer alan imamlara duyduklar giivendir.”! Bu cercevede el-As/’da yer alan
miirsellerin ¢ogunlugu Ibrahim en-Nehai,””? Hasan el-Basri,®> Ibn Sirin’* ve Atd b. Ebi
Rebah’a™ aitken, el-Umm’de ise Said b. Miiseyyeb,’ Ziihri,”” Siileyman b. Yesar,”® Ata b. Ebi
Rebah,”” Muhammed b. Ali® ve Téavus’a aittir.®* Bu bilgilerden hareketle e/-4s/’da ilk sirada
re’y yaklasimmin temsilcisi en-Nehai’nin miirselleri yer alirken,®? el-Umm’de ise hadis
yaklagiminin miiessisi Said b. Miiseyyeb’in miirselleri ilk sirada gelmektedir. Bu da Seybani
ile Safii’nin mensup olduklar1 ilim geleneklerinin imamlarinin miirsellerini kabule daha
yatkin olduklarini gostermektedir. Buna 6rnek olarak Safii, Siileyman b. Yesar ile Urve’nin
Omer b. Hattab’tan olan miirsel rivayetlerinin, muhalifinin rivayette bulundugu kimsenin

miirselinden daha iyi oldugunu belirtmistir.®*

% Safii, Umm, IV/390; Ayrica Safii, Ibn Miiseyyeb’in Omer b. Hattab’tan sema1 olmadigini sdyleyen Seybani’ye
"Ondan hifzettigi iddia edilmektedir" seklinde cevap vermistir. Safii, Umm, 1X/140-141; Safii’nin énce
muttasil olarak, daha sonra da miirsel haliyle naklettigi bazi rivayetler icin bk. Safii, Umm, 111/113-114,
249; TV/94; V/591, 631, 652; VI/198, 729; VII/546; Safii’nin 6nce miirsel olarak, daha sonra muttasil
haliyle naklettigi bazi rivayetler i¢in bk. Safii, Umm, 11/543; V1/208; VIII/577.

70 fbn Salah, Safii’nin kriterlerine uyan baska kimselerin miirsellerini de kabul ettigini ifade etmistir. Ibn Salah,
Uliimu’l-hadis, 54; Safii’nin, Ibn Miiseyyeb’in dort miirseliyle amel etmedigi belirtilmistir. Bu hususta bk.
Abdiilaziz Hiiseyin Utlire, el-fmdam es-Safii ve eseruhu fi ilmi’l-hadis (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2016),
273.

I Hakim kendilerinden en gok miirsel rivayet edilen tabilin ulemésimi bdlgelere gore ayirmis, Medine’de Said b.
Miiseyyeb, Mekke’de Ata b. Ebi Rebah, Misir’da Said b. Ebi Hilal, Sam’da Mekhtl ed-Dimagki, Basra’da
Hasan el-Basri ve Kiife’de Ibrahim en-Nehai’den ¢okca miirsel rivayet nakledildigini kaydetmistir. Ebii
Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim, Ma rifetu uliimi’l-hadis ve kemiyyeti ecndsihi, thk. Ahmed b.
Faris es-Sellim (Riyad: Mektebetii’l-medrif li’n-nesr ve’t-tevzi’, 2010), 175.

2 en-Nehai’nin bazi miirselleri igin bk. Seybani, Asl, 1/362; 11/150, 192; 111/36; V/114, 358, 359; VIII/494;
1X/520.

73 Hasan-1 Basri’nin baz1 miirselleri igin bk. Seybani, 4sI, 1/364; 111/270; V/71; V1/363.

7 Tbn Sirin’in bazi miirselleri icin bk. Seybanti, 4s/, 111/21; IX/518.

75 Atd’nin baz1 miirselleri igin bk. Seybani, 4sl, 111/25; V/168; X1/519.

76 {bn Miiseyyeb’in baz1 miirselleri igin bk. Safii, Umm, 11/356, 372, 435, 549, 555.

77 Ziihri’nin bazi miirselleri i¢in bk. Safii, Umm, 11/309-310; I11/522; V/401; VIII/22.

78 Siileyman b. Yesar’in bazi miirselleri icin bk. Safii, Umm, 111/85; VIII/92, 581, 648, 649, 659.

7 Ata’nin bazi miirselleri icin bk. Safii, Umm, 11/409, 416-417, 511; T11/284.

80 Mesela bk. Safii, Umm, 11/405;V/408; V11/323, 365.

81 Mesela bk. Safii, Umm, 11/631; 111/11, 146, 283-284; 1V/9; Safii’nin Tavus’un fikhina dair vurgusu igin bk.
Safii, Umm, 1X/47; Tavus’'un Muiz’a yetisememesine ragmen Mudz’m durumunu herkesten daha iyi
bildigini kaydetmistir. Safii, Umm, 111/22.

82 {brahim, rivayet pek cok tarikten geldiginde aradaki vasitay1 hazfederdi. Bu hususta bk. Safii, Umm, VII1/434-
435,

83 Safii, Umm, VI1/606-607.
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Yukarida zikredilenler amillerin, Seybani ile Safii’nin miirsel rivayetlere yer
vermesinin baglica sebepleri oldugu sdylenebilir. Bunlarin haricinde Seybani, senedi herkes
tarafindan bilinen ve meshlr olan rivayetin isnddini zikretmemistir.®* Seybani, senedi
ulemanin ¢ogu tarafindan bilinen bazi1 hadislerin isnadin1 zikretme ihtiyaci duymamustir.
Mesela ihramli bir kimsenin evlenmesinin caizligi meselesinde Medinelilerin buna cevaz
vermedigini sOyledikten sonra uzunca izahta bulunmus ve Hz. Peygamber’in ihrdmli iken
Meymiine bnt. Haris’le evlendigine dair miirsel rivayetleri yer vermistir. Seybani, bu hususta
pek c¢ok asarin geldigini vurgulamis ve bodyle bir meselenin Medineliler tarafindan
bilinmemesini hayretle karsilamistir.*> Bir baska 6rnek olarak Seybani, bir kimsenin berhayat
olan baskasinin yerine haccetmesine cevaz vermeyen Medinelileri, mesele hakkinda gelen
asar iizerinden tenkid etmis ve bu hususta gelen pek ¢ok rivayeti miirsel olarak vermistir.
Burada Seybani, kendine gore s6z konusu rivayetler meshiir oldugu i¢in onlari miirsel olarak

rivayet etmede bir mahzur gérmemistir.®¢

Ote yandan Safii, teoride vazetmis oldugu kurallara uymamakla suglanmamak igin
munkati rivayetlere yer verme gerekgesi olarak soéyle demektedir: “Munkat: olarak yazdigim
her hadisi, ¢cogunluktan ogrenen ilim sahiplerinin ekseriyetinin nakline dayanarak rivayet
eden kimselerden muttasil veya meshur olarak isittim. Fakat iyice ezberimde olmayan bir
hadisi, Kitab uzar endisesiyle buraya koymaktan hoglanmadim. Bir kisim kitaplarim da
kayboldu. Hifzimda olanlardan bazisint ilim sahiplerinin bildikleriyle kontrol ettim ve kitap
uzun olacak endisesiyle onlar1 ozetleyerek her acgidan derinlemesine ele almadan yeterince
bilgi verdim”.® Gorildiigi iizere Safil, munkati rivayetleri nakletmesinin sebebi olarak
Kitab’imin kaybolmasin1 ve bazi rivayetleri hatirlayamamasini gerekce gostermektedir. el-
Umm incelendiginde onun siklikla bazi rivayetleri hatirlayamadigini kaydetmistir.® Nitekim o
bu hususta soyle demektedir: “Bu hususta hatirlayamadigim hadisler bulunmaktadir.

Bunlardan bir miirsel hadis aklima geldi ki o da sudur” *

8 Bu hususta baz1 6rnekler igin bk. Seybani, 4sl, 1/9, 35, 51, 182, 322, 342, 365; IV/401, 432; V/79; X/193, 256;
Ayrica bk. Seybani, Hucce, 1/468-474.

8 Bk. Seybani, Hucce, 1/465-474.

8 Seybani, Hucce, 1/474-483.

87 Safii, Umm (er-Risdle), 1/198-199; Bir baska yerde ise sdyle demektedir: ‘Bunlardan hatirima gelenlerden bir
kacini ingaallah zikredecegim’. Safii, Umm (er-Risdle), 1/245.

88 Mesela bk. Safii, Umm, 11/10, 23, 313, 638, 657; 111/149; IV/8; V/424, 604, 698; VII/8, 9, 434; VIII/85, 195,
598; Safii, el-Umm (Ihtilafu’l-hadis), X/65.

8 Safif, Umm, VIII/598; Ayrica Safii bu baglamda soyle demektedir: "Bunlardan hatirima gelenlerden birkagini
insaallah zikredecegim’. Safii, Umm (er-Risdle), 1/245; Bu gercevede Safii’nin ‘Ciinkii bununla birlikte
yazdigimiz ve bunun disindaki rivayetlerin genelinde selamdan sonra tehlil ve tekbir zikredilmemistir"
demistir. Safii, Umm, 11/288; Yine "Ibrahim b. Ebi Yahya bu hadisi nakletti ben ise onu yazmadim" diyerek
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Bir diger husus, tespitlerimiz neticesinde el-Umm’de yer alan hadisler arasindaki
miirsel rivayetlerden Malik kanaliyla alinanlarin, Siifydn b. Uyeyne’den gelenlerden daha
fazla oldugu goriilmiistiir. Bu durum, Safii’nin Misir’a giderken beraberinden Ibn Uyeyne’nin

kitaplarini alip, Malik’in kitaplarini1 gétiirmemesiyle izah edilebilir.

Safii’nin miirselin kabul kriterleri arasinda, ulemanin goriisiiniin miirsele muvafakat
etmesini zikretmistir. Uygulamada bakildiginda Safii’nin bu kistas1 zaman zaman kullandigi
goriilmektedir. Nitekim Safii, “Miras¢iya vasiyet yoktur” hadisinin munkati olmasina ragmen,
biitiin limlerin onu icmaen almalar1 sebebiyle onunla amel ettigini belirtmistir.”® Keza Safii,
“Velisiz ve iki adil sahid olmadan nikdh olmaz” hadisini verdikten sonra “Bu, her ne kadar
Hz. Peygamber’e varmadan munkati olsa da ilim ehlinin biiyiik ¢ogunlugu bunu

benimsemektedir®' diyerek miirselin icmayla desteklendigini vurgulamstir.

SONUC

Hadisgiler ve fukaha arasinda ihtilafa konu olmus temel meselelerden biri miirsel
hadislerdir. Bu hususta yapilan tartigmalara bakildiginda miirseli kabul edenler, mutlak olarak
reddedenler ve sartli kabul edenlerin nakli ve akli pek ¢ok delile bagvurduklar goriilmektedir.
Keza sarth kabul edenlerin de kendi i¢lerinde farkli birtakim kriterler gozettikleri dikkat
cekmektedir. Siiphesiz miirselin hiicciyetine dair ileri siiriilen ii¢ goriisten Safii’nin de

benimsemis oldugu sarth kabuliin hadis ilminin mantalitesine daha uygun oldugu sdylenebilir.

Bu calismada Seybani’nin el-4sl ile Safii’nin el-Umm adli furi eserleri {izerinden
miirsel hadise yaklasimlar1 incelenmistir. Buna gore Seybani, pek cok yerde mevsil hadisin
daha sabit oldugunu, mu’tasil rivayetin alinmaya daha oOncelikli oldugunu kaydetmis ve
Séafii’yle olan pek ¢ok diyalogunda munkatiyr tenkid etmistir. Ayrica Seybani, miirsel

kavramin1 munkatiyla ayni manada kullanmaistir.

Buna mukabil Safii, miirsel hadis meselesini detayli bir sekilde ele almis, er-Risdle’de
haber-i vahidin tespitinden sonra miirsel konusunda da bir teori gelistirmistir. O da Seybani
gibi munkat: ile miirseli ayn1 manada kullanmistir. Safii teorik olarak miirsel hadisle ameli
belli kriterlere baglamistir. O, miirsel ve munkati rivayetleri pek ¢ok yerde tenkid etmis, bir

hadisin sthhati i¢in vazgegilmez bir kistas olarak ittisali gormiistiir. Safii’nin miirselin kabulii

hadisi yazmadigma dikkat cekmistir. Safii, Umm, I11/605; Seybani’nin hadisin isnaddin1 hatirlayamadigim
soyledigi herhangi bir ifadeye rastlamadik. Sadece tek bir meselede, bir ifadenin EbG Hanife’ye ait olup
olmadigint hatirlamadigini beyan etmistir. Seybani, As/, VIII/381.

% Safii, Umm (er-Risdle), 1/60-61.

1 Safit, Umm, V1/432.
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icin vazetmis oldugu kriterlerin son derece makil kistaslar oldugu sdylenebilir. Ancak bu
sartlara uygulamada ne kadar riayet edildigi tartisma konusudur. Safii, Said b. Miiseyyeb’in
miirsellerini inceledigini, onun rivayetlerinin baska tariklerden miisned olarak geldigi
sonucuna ulastigini ifade etmistir. Safii’nin bu uygulamasindan da goriildiigii iizere o,

vazetmis oldugu kriterlere uyan miirsellere acik kap1 birakmustir.

Teorik olarak miirseli tenkid eden Seybani ile Safii’nin fura eserlerinde, el-4sl’da 144,
el-Umm’de ise 487 miirsel rivayet (sonraki donem dar anlamiyla) bulundugu tespit edilmistir.
el-Asl’daki miirsel rivayetlerin ¢ogu, sirastyla Ibrahim en-Nehai, Hasan-1 Basri ve Said b.
Miiseyyeb’e aitken, el-Umm’de ise ilk sirada Said b. Miiseyyeb’in miirselleri gelmektedir.
Onu Ziihri ile Ata b. Ebi Rebah’in miirselleri takip etmektedir. Goriildiigii tizere her iki alimin
de donemlerinin rivayet metodundan uzak kalamadiklar1 ve irsadl uygulamasina karsi

olmalarina ragmen miirsel rivayetleri aktardiklar1 goriilmektedir.

Bir diger husus Seybani’nin kendi eserlerinde miirsel hadis hakkinda agik bir ifadesi
bulunmamaktadir. Onun bu konudaki diisiincesi Safii’nin eserlerinden tespit edilmistir. Buna
mukabil Safii ise miirsel rivayetleri pek cok yerde tenkid etmis, ehl-i hadisin (hadis uzmani)
mirseli sabit kabul etmedigini belirtmistir. Safil, miirselin kabuliinii belli kriterlere baglamis
olmasina ragmen kendisi pek ¢ok miirsel rivayeti nakletmistir. Seybani ile Safii’nin miirsel
hadisleri nakletme gerekcelerinin basinda, miirsel rivayetin eserin baska yerinde isnadinin
verilmis olmasi gelmektedir. Bu ¢ergevede Seybani’nin, bir eserinde miirsel olarak naklettigi
rivayeti, bagka bir eserinde miisned olarak naklettigi ¢okca goriilen bir vakiadir. Keza onlarin
pek c¢ok miirseli miitabaat kabilinden verdikleri goriilmektedir. Bunlarin disinda Seybani’nin
senedi meshir olan pek ¢ok hadisin isnadin1 vermedigi de dikkat cekmektedir. Safii, tatbikatta
kurallarma riayet etmedigini fark etmis, hadisleri munkati/miirsel olarak rivayet etme
gerekcesi olarak kitabinin yaninda olmamasini, bazi hadisleri yazmamis olmasini, bundan
dolay1 da hadisleri hatirlayamamasini gdstermistir. Safii’nin miirsel hakkindaki goriisleri ve
uygulamalart bu acidan degerlendirildiginde onun teorik olarak orta yolu tuttugu, ama

uygulamada kendi kistaslarina riayet edemedigi sdylenebilir.

Netice olarak Safii’nin miirsel hadisi sahih olarak gérmemesi ve onun kabuliinii belli
sartlara baglamis olmasina ragmen uygulamada bu kriterlere harfiyen uymadigi
goriilmektedir. Seybani de miirsel rivayetlere mesafeli olmasina ragmen giiven duydugu
kimselerin miirselleriyle ihticac etmis, bazi miirsellerin isnadin1 ayni1 eserde veya baska

kitabinda vermistir. Safil de vazetmis oldugu kriterlere uyan miirselleri kabul ettigi gibi,
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onlara uymayan pek c¢ok miirseli de rivayet etmistir. Bu cergevede her iki alimin teoride
miirsele karsi olmalari, tatbikatta ise bazi gerekgelerle miirseli kabul etmis olmalar1 Seybani

ile Safil arasindaki iligkiye de isaret etmektedir.
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Giris

Islam Mezhepleri dini yasamay1 kolaylastiran beseri olusumlardir. Bu baglamda din ile
arasinda siki bir iligki vardir. Ancak hemen sunu belirtelim ki din ilahidir, mezhep ise insanidir.
Bu yiizden tarih boyunca tarikattan ¢ok daha yaygin bir surette hemen her Miisliiman bir
mezhebe tabi olmustur. Bu aragtirmada birinci asirdan itibaren ortaya ¢ikmaya baglayan ve
Miisliimanlarin ¢ogu tarafindan tercih edilen Islam mezheplerinin Hicri ikinci Asir boyunca
basta cografi dagilimi olmak iizere izleri siiriilecektir. Baska bir ifade ile hangi cografyalarda
hangi mezheplerin kabul goriip faaliyette bulunduklari ikinci asir esas alinarak arastirilacaktir.
Ancak burada bir husus ifade edilmelidir. O da sudur: Konunun temellendirilmesi ve
anlasilmasiin kolaylastirilmast igin Oncelikle birinci asir boyunca mezheplerin ortaya
cikmasina neden olan olaylar ve ilk firkalasmalar kisaca s6z konusu edilecektir.

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan mezhepler gliniimiize gelinceye kadar farkli yonleriyle
aragtirmalara konu olagelmistir. Ancak Islam Mezhepleri Tarihi bilimi 6zellikle siyasi ve itikadi
alanda ortaya cikan firkalagmalar1 konu edindiginden biz de s6z konusu mezheplerin ortaya
¢ikma nedenleri ve birinci asirdaki durumlarimi 6zetlemek suretiyle ikinci asirda siyasi ve
itikadi Islam mezheplerinin cografi dagilimlarini s6z konusu edecegiz.

[lk donem Islam mezhepleri tarihi kaynaklar1 mezheplerin olusum siireglerini ve olusum
nedenlerini s6z konusu ederler. Bu baglamda mezheplerin dogus nedenleri genellikle Hz.
Peygamberin hayat1 esnasinda, vefat1 sirasinda ve Hz. Peygamberin dar-1 bekaya irtihalinden
sonra meydana gelen olaylar seklinde tasnif edilir. Burada ozellikle Hz. Peygamberin
vefatindan sonra meydana gelen olaylara dikkatler cekilir. Bunlar, onun vefatinin hemen
ardindan ve ilk dort halife doneminde meydana gelenler seklinde iki ayr1 kategoride incelenir.
Biitiin bu siire¢lerde meydana gelen her bir olayin ana kitleden ayrilma konusunda elbette ayr1
ayr1 etkisi olmustur. Ancak birtakim hadiseler ayrilik¢ilik veya firkalagsma konusunda oransal
olarak digerlerinden ¢ok daha fazla etkili oldugu aciktir. Nitekim Ebu’l-Hasen el-Eg’ari,
Makalatii’l-Islamyyin adli eserinde Hz. Peygamberin dar-1 bekaya irtihalinden sonra iimmet
i¢inde ortaya ¢ikan ve ayriliklara neden olan hadiselere dikkatleri ¢eker. Es’ari, Islam Dini’nin,
insanlart birlestirip dairesi i¢ine almasina ragmen onlarin, Hz. Peygamberden (s.a.v) sonra
bircok hususta ayriliga diistiikklerini; bu hususlarda birbirlerini sapkinlikla sugladiklarini,
birbirlerinden uzaklastiklarin1 ve bu sekilde birbirlerine zit firkalar ve daginik hizipler haline
geldiklerini ifade etmektedir. Es’ari’ye gore Peygamberlerinden (s.a.v.) sonra Miisliimanlar
arasinda meydana gelen ilk ihtilaf “imamet” konusunda meydana gelmistir. Nitekim Ali b. Ebi
Talib’in hilafeti konusunda meydana gelen goriis ayriliklarini “Osman b. Affan’dan (r.a) sonra
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Ali b. Ebi Talib'e (r.a) biat edildi.' Insanlar onun hakkinda ihtilafa diistiiler. Bazilar1, onun
imametini inkdr ederken, bazilar1 tarafsiz kaldi. Bazilar1 ise hilafetini kabul ederek, onun
imametinin gecerliligine hiikmettiler.” seklinde aktardiktan sonra “Bu da giinliimiize kadar
insanlar arasinda devam eden bir ihtilaftir’*? demektedir.

Hicri Birinci Asirda, baska bir ifade ile Islam’1n ilk asrinda 6zellikle yonetimle ilgili olarak
meydana gelen olaylarin mezheplesmeye etkisi goz ardi edilemez. Bu asirda mezheplerin ve
firkalarin ortaya cikis siirecini etkileyen, onlarin hangi sart ve ortamlarda ne tiir fikirlerin
etkisiyle dogup gelistigi, hangi cografyalarda mesken tuttuklari, gelisip yayildiklar1 yerler
onemini hep korumustur. Bu baglamda Hicri ilk asirda olusan siyasi ve itikadi alandaki
ziimrelesmeler her gegen giin firkalagma siirecine girmis ve ikinci asirda kurumsallagmaya
baslamistir. Bu ytlizden Hicri Birinci Asirdan itibaren mezhepsel ayrigmalara zemin hazirlayan
olaylar ve bunlarin gectigi cografi ortamlar, mezheplerin dogup gelistikleri ve yayildiklari
yerler hemen her devirde ¢alisma konusu olagelmistir. Firkalagsmalara veya ayriliklara neden
olan bu olaylar sirasiyla sdyledir: ilk hilafet tartigmalari/ilk halife segimi -ki Hz. Ebu Bekir’in
biat almasiyla sonuglanmistir. Hz. Fatima basta olmak iizere sahabeden bir grubun ilk halife
Hz. Ebu Bekir’e biat etmemesi; bir kisminin sonradan biat etmesi ve bir kismimin da biat
etmeden vefat etmesi daha sonrakilerin ayrilik nedeni olmustur. Hz. Ebu Bekir devrinde Ridde
Savaslar1 ve yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Hz. Osman’a karsi girisilen
isyan yeni goriis ve gruplagsmalarin nedeni olmustur. Miiminlerin yasal {i¢lincii emiri Hz.
Osman’m Miisliiman bir grup tarafindan sehid edilmesi, Mii’minlerin annesi Hz. Aise’nin
dordiincti emiri’l-mii’minin Ali b. Ebi Talib’i uyarmak iizere Medine’den hareketle Kife
onlerine kadar gelmesi sonucunda iki grup arasinda Cemel vak’asi’inin patlak vermesi ve on
binlere varan Miisliimanin 6lmesi, Mii’minlerin yasal emiri olan Hz. Ali’nin idareyi kontrol
altina almak iizere Sam Onlerine gelerek Muaviye b. Siifyan’1 kendisine biate davet etmesi
tizerine ¢ikan Siffin savasi -ki aylarca siirdiigii kaynaklarda yer almaktadir. Mesela Ebu’l-Hasen
el-Es’ari, Ali b. Ebi Talib’in Kiife ordusu ile Muaviye b. Siifyan’in Sam ordusunun kiliglar
kirilincaya, mizraklari parcalanincaya, giigleri bitinceye ve bitkin diisiinceye kadar birbirleri ile
savastiklarini nakletmektedir.’

Siffin harbi sonucunda meydana gelen “Hakem Olay1” Miisliimanlar arasinda ilk biiyiik
ayriliklarin nedeni olarak dikkatleri cekmektedir. ilerleyen siireclerde Emirii’l-miiminin Ali b.
Ebi Talib’in sehid edilmesi, Muaviye b. Ebi Siifya’nin idareyi ele gegirmesi, Ehl-i Beyt’in
takibe alinmasi ve babasi Hz. Ali’nin sehadeti {izerine Misliimanlarin biat etti§i Hasan b.
Ali’nin emirlik goérevini Muaviye b. Siifyan’a birakmasi, yeni olaylarin habercisi olmustur.*
Nitekim Hiiseyin b. Ali, mii’'minlerin emiri olmak lizere Medine’den hareketle Kiife 6nlerine
geldiginde Kerbela denilen yerde valinin emriyle etrafinin ¢evrilmesi, Kufe’ye girmesine veya
taraftarlari ile bulugmasina izin verilmemesi ortami germistir. Bu gergin ortamda Hz. Hiiseyin
ve beraberinde bulunan bu masum ve silahsiz aile efradi sehid edilmistir. Tarihe “Kerbela
Facias1” olarak gegen bu vakia ayrilik nedeni halkasina bir yenisini daha eklemistir. Muhtar es-
Sakafi olayinda oldugu gibi artik gerek Ehl-i Beyt adina gerekse Mehdilik adina gruplar bir
realite olan tarihi vakialar1 kullanmak iizere ayrilik¢1 hareketleri baslatmiglardir. Muaviye b.
Ebi Siifyan ile baslayan Emeviler devri baskici tutum ve uygulamalari her gegen giin

' Ebu’l-Hasen el-Es’ari, [Tk Dénem Islam Mezhepleri, trc. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, (Istanbul: Kabalci
Yayinlari, 1. Baski, 2005), 29 vd; Ebu Abdullah Muhammed b. Said el-Ezdi el-Kalhati, e/-Kesf ve 'I-Beydn,
nsr. Seyyide Ismail Kasif, (Kahire: 1980), 2: 225-228.

2 el-Es’ari, Ik Donem Islam Mezhepleri, 29-30; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi
Ekoller, trc. Mustafa Oz, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1. Baski, 2010).

3 Es’ari, [lk Donem Islam Mezhepleri, 30-31. Ayrica bk. Kalhati, el-Kesf ve’l-Beyan, 2: 229-255.

4 Kalhati, el-Kesf ve’l-Beydn, 2: 229-255.

40



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

ayrilik¢ilarin hem sinif hem de say1 olarak artmasina neden olmustur. Nitekim baskici tutumlar
basta “kader” ve “cebr” konular1 olmak iizere birgok konuyu tartismaya agmustir.’

Islam mezheplerinin dogus nedenleri elbette sadece siyasal olaylara ve tarihi vakialara
baglanamaz. Firkalasmalarda temelde i¢ ve dis tesirlerden séz etmek miimkiindiir. Oncelikle
insandan kaynaklanan nedenler temelde psikolojik ve sosyolojiktir. ikinci olarak
mezheplesmenin Islim toplumundan kaynaklanan nedenleri bulunmaktadir -ki bunlar
Kur’an’in anlasilmasinda zahire bagli kalinmasi, Miitesabih ayetlerin farkli sekillerde
anlasilmast ve Kur’an’a biitlinclil olarak yaklasilmamasi seklinde basliklandirilabilir. Hz.
Peygamber’in mezhepgilige alet edilmesi firkalasma konusunda Islam toplumundan
kaynaklanan nedenlerden bir digeridir. Asabiyet, fanatizm ve siyasl c¢ekismeler
mezheplesmelerin i¢ nedenleri arasindadir. Di1s nedenler ise yabanci kiiltiirlerle temas, felsefi
eserlerin terciime edilmesi ve Islam toplumunda dis kaynakli nifak hareketleri seklinde ifade
edilebilir.

Biitlin bunlar g6z oniine alindiginda “imamet” konusunun yaninda Hicri birinci asirda Hz.
Osman’m Miisliimanlar tarafindan sehid edilmesi tarihte ilk defa Miisliimanlar arasinda “iman-
kiifiir” konusundaki tartismalar1 gliindeme getirmis ve Miircii diisiincenin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu tartisma Cemel Vak’asi’inda miiminlerin birbirlerini 61diirmeleri ile birlikte
daha bir ileri boyuta tasinmis ve daha sonra gelen mezheplerin hemen hepsi bu konudaki
goriislerini ifade etmek zorunda kalmuslardir. Ilerleyen siireglerde Ali b. Ebi Talib’in kendi
taraftarlarindan bir grubun -ki daha sonra bu grubun iiyelerinden birgogu Hariciler arasinda yer
alacaktir- baskisi sonucu “Hakem” tayin edilmesini kabul etmesi sonucunda “Allah’in Kitab’1
yerine insanlardan bir hakem kabul ettigi” gerekcesi ile yasal halifeye baskaldirma anlaminda
“Haricilik” diisiincesi ve taraftarlar1 ortaya ¢ikmistir. Siilerin aksine Hicri birinci asirda Ehl-i
Beyt etrafinda meydana gelen olaylar ve tartismalar Siilik adina bir hareket sayilmasa bile ilk
asirda meydana gelen olaylar Hicri Ikinci Asirdaki Siilik firkalasmasmin nedeni sayilmistir.
sayilabilir. Bu gercevede en erken Hicri 80 ile 120 arasinda vuku bulan olaylarin ancak Siilik
adma yapildig1 sdylenebilir.®

Biz bu ¢alismamizda Hicri ilk asirda meydana gelen ve ana kitleden ayrilarak firkalagmalar
ile sonuglanan ziimrelerin veya diislincelerin ikinci asirda yayildigi cografya, benimsedigi
diistince, liderleri, faaliyetleri ve demografik yapisi basta olmak iizere ikinci asir boyunca
gelisim siireclerinin izini siirecegiz. Elbette ikinci asir boyunca Miisliimanlar arasinda ortaya
¢ikan yeni diisiince ve firkalagmalar da soz konusu edilecektir. Emeviler devrinde 6zellikle
Allah’1n zat1 ve sifatlar1 konusundaki tartismalarin kaderci anlayislarin topluma pompalanmasi
neticesinde basta Cehm b. Safvan’in (v. 128/745-46) kurucusu oldugu Cehmiyye -ki Islam
aleminde ilk ortaya ¢ikan firkalardan biri olarak tarihteki yerini almistir. Cehmiyye’nin Allah’in
sifatlari, kader, irade hiirriyeti, ahiret aleminin fani olup olmadig1 gibi dnemli meselelerde
Miisebbihe ve Miicessime’ye bir tepki olarak dogdugunu sdylemek miimkiindiir. Itikadi
meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren kelam mezhebinin kurucusu Mu’tezile
de Hicri Ikinci Asrin basindan itibaren Islam toplumunda tesekkiil etmeye baslamustir. i1k asirda
vuku bulan Hz. Ali’nin hilafete getirilmesi veya Muaviye ile anlasmazliga diismesi ya da Hz.
Hasan’mn hilafeti Muaviye’ye terk etmesi gibi olaylar iizerine hicbir tarafi desteklemeyen

> Mesela bk. Ebu Muhammed el-Yemeni, Akdid Selase ve Seb’ine Firka, thk. Muhammed b. Abdullah Zebran
el-Gamidi, (Medine: Mektebetii Ulimi’l-Hikem, 2001), I, 6-16.

®  Mesela bk. Ibn Hazm, el-Fasl, Dinler ve Mezhepler Tarihi, 1. Baski, ¢ev: Halil Ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, (istanbul: 2017), 2: 11 vd; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve
Giiniimiiz Siiligi, 1. Bask1, (Ankara: TDV Yaymlari, 1993); Mehmet Dalkilig, Ibn Hazm'a Gére Sia, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 14, Yil: 2006, 147-172.
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gruplara Mu’tezile dendigi ifade edilmistir. Yine kader, cebr ve halku’l-Kur’an konularinda
onceleri Kaderiyye sonra Mu’tezile ve Cebriyye diisiincesi ortaya ¢ikmis ve ikinci asrin en
onemli gruplasmalar1 arasinda yer almistir. Ozellikle Mu’tezile nin kurucusu olarak bilinen Ebf
Huzeyfe Vasil b. Ata el-Gazzal el-Basri (v. 131/748) goriislerini Hicri Ikinci Asrin basindan
itibaren yaymaya baslamistir.” Mu’tezile mezhebinin II. (VIIL) yiizyilin baslarinda, biiyiik
giinah isleyenler hakkinda Hariciler ile Miircie’nin ileri siirdiigii goriislere Vasil b. Ata ve Amr
b. Ubeyd’in kars1 goriis ortaya koymalartyla Basra’da zuhur ettigi ifade edilmektedir. Bu arada
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in &ncii simalarmin bagta Hasan-1 Basti (v. 110) ve Imami1 Azam Ebu
Hanife (v. 150) olmak iizere bu asirda yasadig1 unutulmamalidir. Tabiin neslinden olup ilahi
sifatlar, halku’l-Kur’an ve insanlarin fiilleri gibi itikadi konular ilk defa tartismaya acan
alimlerden biri olan Ca’d b. Dirhem (v. 124/742) de Hicri ikinci Asrin en énemli simalarindan
bir digeridir.

Biz bu g¢aligmada bir taraftan Hicri ilk asirdaki firkalagsmalarin ikinci asirda yayildigi
cografya, faaliyet ve durumlarimin izini siirerken ikinci asirda ana kitleden ayrilarak yeni
firkalagsmalari, onlarin yayildig: bolgeleri, diistincelerini ve demografik durumlarini s6z konusu
edecegiz. Baska bir ifade ile Islam cografyasinda ortaya ¢ikan mezheplerin tesekkiil siireclerini,
dogduklart ortami, yayildiklar: cografyayi, fikri ve itikadi yapilarini, firkalara ayrilmalarini ve
diger mezheplerle olan baglantilarim1 zaman mekan baglaminda ve fikir hadise irtibati
cercevesinde objektif olarak ikinci asir gergevesinde ele alip incelemeyi planlamaktayiz. Dinin
anlasilma bigimleri olarak tarif edebilecegimiz mezheplerin hicri ilk iki asir igerisinde basta
Haricilik, Miircie, Siilik, Mutezile ve Ehl-i Siinnet; Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y olmak iizere bagka
kiiciik firkalar tesekkiil etmis, sistemlesmis ve c¢esitli cografyalarda temsil edilmeye
baslamislardir.® Bu ¢ercevede basta Sia, Havaric, Murcie, Mutezile ve Ashab-1 Hadis olmak
iizere Miicessime, Cehmiye, Dirariyye, Neccariyye, Bekriyye, Hiiseyniyye gibi olusumlar ele
alinacaktir. Biitiin bunlarla birlikte arastirmada erken donem Arap Yarimadasi, Irakayn,
Horasan ve Maverelinnehir bolgeleri, Sam Beldeleri, Misir ve Kuzey Afrika gibi cografyalar
g6z Onlinde bulundurulacak ve mezheplerin temsil edilme imkani bulduklar yerler tespit
edilecektir.

Mezhepler tarihi alaninda dzellikle Hicri Ikinci Asri konu edinen caligmalar az olmakla
birlikte olduk¢a 6nemlidir. Bu calisma Hicri Birinci Asirda ortaya ¢ikan mezheplerin izini
siirerken diger taraftan da Hicri Ikinci Asirdaki Miisliimanlar arasindaki olusumlari nedenleri,
liderleri, fikirleri, faaliyetleri, yayildigi cografyalar ve demografik yapisi hakkinda bilgi
vermesi bakimmda alaninda bir ilk olma ozelliini tasimaktadir. Daha &nce Islam
Mezheplerinin genel cografyas1 ve niifus dagilimi konusunda sayilart az da olsa yayinlar
yapilmistir. Ancak bunlar asir asir takip edilen bir siireci esas almadan gilinlimiiz esas alinarak
tahmini bir yontemle ortaya konulmustur. Bu yilizden arastirmanin yontemi zorunlu olarak ilk
donem kaynaklar1 arastirma ve degerlendirmeye dayali olacaktir. Calismamizin ana
kaynaklarini erken dénem mezhepler tarihi, Islam Tarihi ve kelam alaninda yazilms eserler ile
seyahatnameler ve cografya alaninda yazilmis klasik kaynaklar olusturacaktir. Elbette Dogu’da
ve Bati’da yapilmis arastirma ¢alismalar1 da goz ardi edilmeyecektir. Bu gercevede oncelikle
klasik kaynaklara miiracaat edilecek sonra da ikinci el kaynaklar degerlendirilecektir. Yapilan

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse Mu ‘tezile'nin Bes Ilkesi, 1. Baski, ¢ev. ilyas Celebi, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 1: 11-26; Abdiilkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak,
Kahire 1965, 117; Sehristani,el-Milel ve 'n-nihal, Bagdat 1903, 1: 48; Malati, et-Tenbih ve 'r-red ald ehli’l-ehva
ve'l-bida‘, ngr. M. Zahid el-Kevseri, Beyrut 1968; Ziihdi Carullah, el-Mu ‘tezile, Beyrut 1990, 203 vd.

8 Mesela bk. Ebu’l-Kasim el-Belhi (el-Ka’bi), Kitdbu'l-Makdaldt ve Maahu Uyiinu’l-Mesdil ve’l-Cevdbat, 1.
Baski, thk: Hiiseyin Hansu, Racih Abdulhamid Kurdi, Abdulhamid, Racih Kurdi, (Istanbul: Kuramer, Amman:
Daru’l-Feth), 2018, 84-209.
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makale, teblig, kitap ve arastirma tiiriinden eserler titizlikle degerlendirilip Hicri Ikinci Asirda
Islam mezhepleri ve cografi dagilimi ortaya konulacaktir. Bu ¢aligma, alana katki saglama
baglaminda sadece Islam Mezhepleri alaminda degil, tarih ve kelam alanlarma da Hicri Ikinci
Asirda Mezhep veya firkalarin dogus nedenleri, cografi dagilimlari, temsil edildigi bolgeler,
faaliyetler ve niifus dagilimi hakkinda toplu ve kapsamli bir bilgi vermeyi amaglamaktadir.

Islam mezhepleri tarihinde ilk iki asir olduk¢a 6nemli bir siireci olusturmaktadir. Baska bir
ifade ile Islam tarihinin 14 asr1 gegen bir siireci dogru degerlendirebilmenin temel sartlarindan
biri Islam’m ilk iki asrim1 tam ve dogru anlamakla paralellik arz etmektedir. Bu agidan Hicri
Ikinci Asir dnemli bir siireci olusturmaktadir. Bu siirecte dncelikle dort halife sonrasi kurulan
Emevilerin tarih sahnesinden ¢ekilmesi ve Abbasilerin kurulusu gerceklesmistir. Dort Halife
Doénemi’nden (632-661) sonra Ali b. Ebu Talib’in 41/661 yilinda sehid edilmesinden sonra
idareyi ele gegiren Emeviler, 132/750°de Abbasiler tarafindan yikilincaya kadar hiikiim
siirdiiler. Islam tarihinin ikinci asrinda gerg¢eklesen Emevilerin yikilist ve Abbasilerin kurulusu
basl basina 6nemli olmakla birlikte yeni olaylarin da habercisi olmustur. Hicri Ikinci Asir
elbette her bilim dali agisinda farkli anlamlar ifade etmektedir. Ancak Kelam ve Islam
mezhepleri tarihi agisindan siyasal, kiiltiirel, dini ve toplumsal acidan Miisliimanlar arasinda
travmalar olusturacak olaylarin ve boliinmelerin yasanmasina, par¢alanmalarin derinlesmesine
ve toplumsal krizlere neden olmustur. Bu arastirmada Islam mezheplerinin ikinci asirdaki
durumu s6z konusu edilecegine gore aslinda s6z konsu mezheplerin Abbasilerin ilk asrindaki
durumu hakkinda bilgi verilecektir. Basa bir ifade ile Abbasilerin ilk asrinda Islam
mezheplerinin liderleri, faaliyetleri ve yayildiklar1 cografyalar tespit edilecektir. Arastirmada
tarihsel siire¢ takip edilmek suretiyle temel islam mezheplerinin ikinci asirdaki durumlari
ortaya cikarilacaktir. Bunlar sirasiyla Haricilik, Miircie, Mu’tezile, Siilik ve Ehli Siinnet ve’l-
Cemaat seklinde siralanacaktir. Arastirmanin ikinci asirla siirli olmasi s6z konusu mezheplerin
sadece ikinci yiizyildaki durumlari ile sinirlandirilmasini zorunlu hale getirmektedir. Bagka bir
ifade ile arastirmamiz aslinda Emevilerin sonu ve Abbasilerin ilk donemlerinde baslica mezhebi
hareketlerle ilgili bulunmaktadir.

1. HARICILIK

Hicri Birinci Asir miladi 719 ile 816 yillar1 arasim1 kapsamaktadir. Bu da 8. yiizyilin
basindan 10. yiizyilin basina kadar devam eden bir siirectir. Bagka bir ifade ile Miladi 9. Yiizyil
Hicri Ikinci Asrin bilyiik bir kismini olusturmaktadir. Buna gére Emevilerin yikilist (41-
132/661-750) ile -ki Hicri 132/750 yilinda yikilmistir, Abbasilerin kurulusu islam’in Ikinci
Asrinda gergeklesmistir. Bu siire¢ aslinda Tiirklerin Islamlasma siirecinin en yogun yasandig
bir dénemdir. Bu yiizden Islam’in Ikinci Asr1 aslinda Mevali tarihi agisindan da oldukca
onemlidir. Bu ylizden hem siyasi hem itikadi hem de itikadi mezheplerin gelisip yayildigi bir
asirdir. Nitekim Harici isyancilar Islami demokrasiyi 6n planda tutmak suretiyle ayri bir
Miisliiman toplulugu olusturmay1 basarmistir. Hilafet-imamet anlayislar1 karsisinda dini ve
ahlaki bakimdan saygiya deger her Miisliiman, hatta siyah bir kolenin bile Miisliman
topluluguna imam ya da lider olarak secilebilece§ini savunmasi 6zellikle mevali yani Arap
unsuru digindaki Miisliimanlarin ilgisini ¢ekmistir. Haricilerin istedigi demokrasi, Hicri Ikinci
Asirda Iranhilar ve diger mevali arasinda genis kitlelere ulasmasimi kolaylastirmustir.” Hariciler
dordiincii Halife Ali b. Ebi Talib ve Emeviler doneminde ¢ok hareketli ve isyanlarla dolu bir
siire¢ gecirmiglerdir. Firkalara ayrilmalari, bitmek tiikenmek bilmeyen yasal idarelere karsi
isyanlart bu donemde gerceklesmistir. Abbasiler Doneminde Haricilere gelince bir durgunluk
oldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Bagka bir ifade ile bu donem Hariciler agisindan pek hareketli
degildir. Abbasilerin ilk asrinda -ki bunun biiyiik bir kismi Islam’in ikinci Asrina denk

°  Farhad Daftary, “Emeviler Doneminde ve Abbasilerin Ilk Dénemlerinde iran, Horasan ve Maveraiinnehir’deki

Mezhebi ve Milliyetci Hareketler”, (Cev: Mehmet Atalan), Kelam Arastirmalari, 4:2, (2006), 139-158.
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diismektedir, Haricilerin faaliyet gosterdigi cografyalar, taraftarlarinin yogun olarak bulundugu
merkezler ve eylemlerini gerceklestirdigi bolgeler esas alindiginda ii¢ bolge dne ¢ikmaktadir. '
Bunlardan ilki Irak ve Cezire ydreleri, ikincisi Kuzey Afrika, {i¢iinciisii ise iran havzasidir.!!
Biz bu arastirmada Haricilerin durumlarimi bolgeleri esas almak suretiyle ikinci asirt
degerlendirecegiz.

Emevi ve Abbasi hilafet anlayis1 ve uygulamalar1 karsit1 fikirler yeni firkalarin olugmasina
yol agmustir. Haricilik bunlarin ilkidir. Bu arada Haricilerin islAmi harekat {izerindeki 1srar1 kisa
stirede Harici toplulugu icinde bdliinmelere ve bircok Harici firkasinin olugmasina neden
olmustur. Bu cercevede Hicri Ikinci Asirda bir Harici firkalasmasi siirecinin sonuclari
yasanmaya baglamistir. Siyasi idarelerin veya bolge valilerinin amansiz takipleri sonucu ciddi
sorunlar yasamaya baslayan topluluk baslangictaki goriis birligini muhafaza edememis ve derin
bir ayrilik siirecine girmistir. Elbette bununla birlikte Harici zihniyetin bir tezahiirii olarak
seyrek de olsa isyanlarin1 devam ettirmistir. S6z konusu isyanlar onlar1 bir arada tutmaya
yetmemis ve O0zellikle Ezarika’nin lideri Nafi b. el-Ezrak’in kat1 ve temelsiz goriislerine karsi
cikilmistir.

Bu cercevede Abbasiler’in ilk yillarinda Ezarika, Sufriyye, Necedat gibi bazi Harici
firkalariin 6zellikle Irak ve dolaylar1 ile Kuzey Afrika’da birtakim isyan hareketlerine
basvurmuslardir.'> Ancak eski giiciinde olmayan Harici firkalarinin isyan girisimleri devrin
idaresine bagli kuvvetlerce kisa siire bastirilmis ve eski donemlerdeki kadar ekili olmasina
miisaade edilmemistir. Mesela Yasuf b. ibrahim el-Berm adli bir Harici’nin isyan girisimi
bunlarin 6nemlilerinden biridir. Halife Mehdi-Billah zamaninda Horasan’da ortaya ¢ikan Y{suf
b. ibrahim el-Berm 160/777 yilinda dénemin yasal idaresini elinde bulunduran Abbasiler’e
kars1 isyan etmistir. Ayni tarihlerde Yahya es-Sari de taraftarlar ile birlikte bir Haricl isyani
baslatmistir. Halife, s6z konusu Harici isyancilarla savasan Sicistan Valisi Yezid b. Mezyed es-
Seybani’yi Ysuf’un durdurulmasi ile gérevlendirmistir.'?

Harici isyancilarinin lideri olan Ytsuf, daha dnce Blsenc, Merverriz ve Ciircan’t gibi
bolgeleri veya onemli merkezleri ele gecirmesine ragmen Yezid’in kuvvetleri karsisinda
maglip olmaktan kurtulamamistir. Yasuf b. Ibrahim el-Berm yakalanmis ve halifeye
gonderilmistir. Haricl isyaninin lideri Yusuf, yasal yonetime kars1 isyan girisiminden suglu
bulunarak 6ldiiriilmiistiir. Ayni1 y1l igerisinde Abdiisselam b. Hasim el-Y eskiiri adinda bir Harici
lider etrafinda toplanan grup, Abbasiler’e kars1 ayr1 bir Harici isyan1 baslatmistir. Bolgesel
olarak Irak ve civarindan beslenen isyancilar el-Cezire ve Sam’in kuzeyinde baslattiklar1 isyan
ile baglangigta Kinnesrin ve Halep taraflarim1 hakimiyetleri altina almiglardir. Harici lider
Abdiisselam b. Hasim el-Yeskiiri de Abbasiler tarafindan siki takibe alinmis ve iki yil siiren
miicadele sonunda yakalanarak dldiiriilmiistiir. Boylelikle Haricilerin Hicri Ikinci Asirda Irak
ve civarinda gerceklestirdikleri bu isyani da basarili olamamustir.

Abbasilerin ilk asrinda meydana gelen bir diger Harici isyan1 ise Yasin el-Mevsili et-
Temimi liderliginde gerceklestirilmigtir. Bu isyan Abbasi Halifesi Mehdi-Billah devrinde
planlanmistir. Yasin el-Mevsili et-Temimi Musul’da ayaklanmis ve niifuzunu el-Cezire’nin
genis bir bolgesine yayabilmistir. Ancak Abbasilerin bu déonemde genis bir kitlenin destegini
almis olmas1 ve giiclii bir ordu tesekkiil ettirmesi onlarin basarili olmasini engellemistir.

10 Mesela bk. Fatih Sancili, Mezhep-Iktidar Iliskileri -Erken Donem Abbasilerde-, Fecr Yaymlari, 2021.

Daftary, “Emeviler Déneminde ve Abbasilerin ilk Dénemlerinde iran, Horasan ve Maveraiinnehir’deki

Mezhebi ve Milliyetci Hareketler”, 139-158.

12 Mesela bk. Malati, et-Tenbih ve r-red (nsr. S. Dedering), (Istanbul: 1936), 38-43, 178-179.

13 Ethem Ruhi Figlali, "Hariciler", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16: 169-174.
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Nitekim Abbasi ordularinin bolgedeki komutanlart Muhammed b. Ferruh ve Herseme b. A‘yen
Harici isyanin1 bastirmis ve Yasin el-Mevsili et-Temimi’yi yenilgiye ugratmistir.'*

Haricilerin ilk ortaya ¢iktiklar giinden itibaren siyasal yonetimle ilgili se¢im konusundaki
goriiglerinin yaninda vergi, mali diizen, beytii’l-mal veya ganimetlerin paylagilmasi konusunda
resmi idarelere kasi ¢iktiklari bilinen bir durumdur. Bu ¢ergevede Hamza b. Malik el-Huzai de
Abbasi halifelerinin takip ettigi mali siyaseti begenmemis ve isyana kalkismistir. Musul
ahalisinin bir kisminin da destekledigini alan Hamza b. Malik el-Huzal Abbasilere kars1 bir
isyan baslatmistir. Abbasi giiclerinin Harici lider Hamza b. Malik el-Huza1’yi 6ldiirmesiyle (6.
231/846) isyan sona ermistir.'> Eski gii¢lerinden c¢ok uzakta olmalarina ragmen isyan
girisimlerinden vaz ge¢gmeyen Hariciler firsat veya imkan buldukc¢a kendilerince haksiz
gordiikleri idarelere karsi isyanlarini siirdiirmiislerdir. Bunlardan birini de Har(niirresid
doneminde gerceklestirmislerdir. Burada el-Cezire bolgesine ayr1 bir bashik agmak
gerekmektedir. Ancak arastirmanin sinirlarini zorlayacagindan el-Cezire hakkinda kisa bir bilgi
vermekle yetinecegiz. el-Cezire aslinda Islim cografyacilarinin = Yukari (Kuzey)
Mezopotamya’ya verdikleri diger bir isimdir. Onlara gore Ceziretii Asur da denilen bu bolge,
Firat ve Dicle irmaklar1 arasinda uzanana genis ve miimbit arazileri barindirmaktadir. Islam’in
ilk asrindan itibaren ilgi goren ve Islamlastirilan bolge Hicri ikinci Asirda da ilgi odag1 olmaya
devam etmistir. Dicle’nin dogusunda kalan Meyyafarikin (Silvan), Erzen, Siirt, Zap Havzasi ve
Firat’in batisindaki Adiyaman bolgesini de igine alan el-Cezire’nin batisinda Suriye,
kuzeybatisinda Gaziantep, Maras ve Malatya yer aldigini ifade etmektedir. Buna gére Doguda
Tiirkiye’nin Dogu Anadolu Bolgesi, giineyinde ise Irak bulunmaktadir. Biitiin bu
ozelliklerinden dolay1 el-Cezire, Anadolu-Irak-Suriye bolgelerini birbirine bagladigindan tarihi
ve stratejik biiylik bir 6neme sahiptir. el-Cezire’nin 6nemli merkezleri giiniimiizde Tiirkiye,
Irak ve Suriye smirlar i¢inde kalmistir. Urfa, Samsat, Harran, Re’siil-Ayn, Nusaybin, Cizre,
Mardin, Diyarbakir, Hasankeyf ve Silvan Tiirkiye’de, Musul ile Sincar Irak'ta, Rakka ile Caber
ise Suriye sinirlar1 i¢inde kalmistir. Abbasiler donemi veya Islam’m ikinci Asrinda Irak bolgesi
Haricilerinin de ilgi alanma giren el-Cezire 6zellikle Sam ve Halep civarlarinda varlik
gostermistir.'6

Abbasiler doneminde el-Cezire Bolgesinde meydana gelen 17 ayaklanmadan bir kismi Hicri
Ikinci Asirda meydana gelmistir. Bu ayaklanmalar genellikle altyapidan yoksun, tepkisel birer
hareket oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Dolayisiyla ayaklanmalarin ¢ogu zaman kisa
stirmesi ve liderin 6limiiyle de hareket sona ermesi s6z konusu olmustur. Konak’in tespitine
gore Haricilik, Bedevi kabilelerin biiyiiklerinden olup ¢ogunlukla el-Cezire bolgesine yerlesmis
olan Seybanogullar1 arasinda yayginlasmistir. el-Cezire Haricileri genellikle Sufriyye kolundan
olup, bolgeye ilk gelisleri Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705) dénemine rastlamaktadir.
Ancak II1./IX. Yiizyilda Haricilik, yerini dnce Hanbelilere sonra da Malikilere birakmustir.!”

Harici liderlerden Velid b. Tarif es-Seybani 178/794-95 yilinda el-Cezire bolgesinde isyan
etmistir. Diger isyanlara benzer bir sekilde baslangicta basarili olmuslar ve bazi amaglarina
ulagmiglardir. Ancak 179/795-96 yilinda Yezid b. Mezyed es-Seybani kumandasindaki Abbasi

4 Nesvan el-Himyeri, el-Hirii’l- in (nsr. Kemal Mustafa), Kahire: 1948; Ethem Ruhi Figlali, "Hariciler", 16:
169-174.

15 Mehmet Yasar Kandemir, “Ahmed b. Nasr El-Huzai” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 1989), 2:110.

Mesela bk. ibrahim Konak, “Abbasiler Déneminde El-Cezire Bolgesindeki Harici Ayaklanmalar1”, Islam

Tarihi Arastirmalart Dergisi, Sayr: 4 Autumn — 2018, 1-35. Ayrica bk. Yakut b. Abdullah el-Hamevi

(626/1229), Mu'cemii'l-Biildan, Beyrut: Dart'l-Fikr, (t.y.), 2: 134-135; Ramazan Sesen, "Cezire", Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara TDV Yayinlari, 1997), 7: 509-511.

Konak, “Abbasiler Doneminde El-Cezire Bolgesindeki Harici Ayaklanmalari”, 1.
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kuvvetleri isyancilar1 yenilgiye ugratmislardir. Her gegen giin eski giiciinii tekrar kazanma
egilimi gosteren Hariciler hicri ikivci asrin sonlaria dogru gerceklestirdikleri yeni isyanlarda
basarilar elde etmeye baslamislardir. Nitekim hicri 179 yili igerisinde Harici Hamza b.
Abdullah es-Sari liderliginde Kirman’da gergeklestirilen isyan bunlardan biridir. Harici Hamza
b. Abdullah es-Sari idaresinde isyan eden Hariciler 185/801 yilinda devrin Onemli
merkezlerden biri olan Herat’1 ve sonra da Sistan’1 ele gecirmislerdir.

Biitiin bu olaylar Haricilerin ortaya ¢iktig1 Irak ve Maveraiinnehir civarlarinda Hicri Ikinci
Asirda gerceklestirdikleri isyanlar veya faaliyetleridir. Ancak Hariciler sadece Asya’da degil
Abbasiler’in kurulus yillarinda Afrika’da da faaliyetlerde bulunacak kadar gii¢lenmislerdir.
Ozellikle Kuzey Afrika’da dnemli bir niifusun destegini alan Haricile isyan girislerine buralarda
da devam etmislerdir. Hicri 140’11 yillarda Berberiler’in toplu olarak Haricilere katilmasi ile
birlikte Hariciler bu gdlgede ciddi bir glice sahip olmustur. Harici zihniyetin bir tezahiirii olarak
Hariciler 141/758 yilindan itibaren Kuzey Afrika’da da c¢esitli isyanlar c¢ikarmaya
baslamislardir. Mesela Verfecime Kabilesi hicri 141 yilinda ayaklanmis ve Kayrevan’i isgal
etmistir. Burada ii¢ yil hakimiyeti elinde tutmus ve resmi idareye baglh giiclerin Kayrevan’a
girmesine miisaade etmemislerdir. Ayni siralarda Trablus, Miknase ve Sicilmése bolgeleri de
Hevvare ve Zenate kabileleri tarafinda istila edilmistir.

Hariciler’in Ali b. Ebi Talib doneminde ortaya ¢iktiklar1 andan itibaren bir sosyallesme
stirecine girdikleri firkalagmalar esnasinda Harici liderlerin birbirlerine gonderdikleri
mektuplardan geriye kalanlar ve savunduklar1 fikirlerden agik¢a anlagilmaktadir. Asiriliktan
daha sosyal ve ana kitle din yorum bi¢imine yakinlik durumuna gore siralandiginda temel
Harici firkalarinin Ezarika, Necedat, Sufriyye ve Ibaziyye seklinde siralamak miimkiindiir.
Afrika’da Irak, Cezire veya Maverailinnehir bolgelerinden farkli olarak asirict Harici firkalar
degil daha ¢ok Sufriyye ve Ibaziyye gibi daha sosyal firkalarm gériisleri kabul gormiistiir.
Nitekim Islam’1n Ikinci Asrindan itibaren ibaziyye kolunun mensuplari her gegen giin artmustir.
Boylelikle Kuzey Afrika’nin 6nemli merkezlerinden biri olan Tahert’te devlet kuracak kadar
onemli bir glice ulagmistir. Nitekim afrika’daki Beni Riistem, Riistemiler Devleti’ni kurmay1
basarmistir. Bu siiregte Abbasi Halifesi Mansiir’un Ifrikiye yani Tunus valisi, Muhammed b.
Es‘as el-Huzadi’nin isyanini bastirmadigi goriilmektedir. Vali Hariciler karsisinda basarisiz
olmas1 Afrika’da Harici varligin1 kalici hale getirmistir. Tahert’teki Riistemilerin yaninda
Sicilmase ve civarindaki Sufriler Midrariler adinda ayr1 bir idari yapilanma meydana
getirmislerdir.'8

Abbasilerin Haricilerle miicadelesi elbette sadece ikinci asirla sinirli kalmamistir. Daha
sonraki donemlerde de Abbasi valileri Haricilerle miicadeleyi slirdiirmiislerdir. Mesela Yezid
b. Hatim, Riistemiler’i bolmeyi basarmis ve Afrika’da Harici varhigini zayiflatmistir.
Tahert’teki Riistemiler sonraki devirlerde, Fatimiler tarafindan yikilmistir. Bu regte Afrika’da
Tahert’teki Riistemdiler ile Sicilmase ve civarindaki Sufri Midrariler disinda herhangi bir Harici
firka veya harekete rastlanilmamaktadir. Ebli Yezid en-Niikkari’nin ayaklanmasi Fatimiler’i
kurulus dénemlerinde uzun siire ugrastirmistir. Ibaziyye disindaki Harici firkalarinin Abbasiler
doneminde hemen higbir ciddi tehlike teskil etmedigi sdylenebilir. ibAziyye ise Basra, Yemen,
Hadramut, Umman, Kuzey Afrika ve Magrib’de hala varligini stirdiiren tek Harici firkas1 olma
ozelligini tasimaktadir.”

Haricilerin taraftar toplayip faaliyet gosterdigi bir diger cografi bolge ise Iran’dur.
Baslangicta iran’daki Haricilik, her seyden 6nce en radikal Ezarika firkasinin faaliyetleriyle
siirlt bulunmaktaydi. Ezarika, Harici olmayan Miisliiman kadin ve ¢ocuklarin 6ldiiriilmesini

18 Fatih Sancili, Mezhep-Iktidar Iliskileri -Erken Dénem Abbasilerde-, Fecr Yaymnlari, 2021.
19 Figlah, "Hariciler", 16: 169-174.
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mesru goren asirt gorlislii bir firka olmasina ragmen Fars ve Kirman’da kiiciik bir grup
tarafindan temsil edilmekteydi. S6z konusu kiigiik Harici taraftarlar1 Belhli Harici lider ibn
Acred’e tabi oldular. ibn Acred’in faaliyetleri hakkinda ¢ok az bilgi bulunmakla birlikte Fars
ve Kirman Haricilerini yeniden organize ettigi bilinmektedir. Onun Iran’a 6zgii olan goriis ve
politikalarinda Ezarika’ya nazaran daha ilimli oldugu ve Abbasiler devrinde bulunduklari
yorelere gore birgok kiiciik firkaya ayrildiklart bilinmektedir.’ Boylelikle farkli Acaride
firkalar1, Sistan ve diger dogu bolgelerinde sinirli da olsa bir takim faaliyetler gerceklestirmistir.
Mesela Acaride gruplarinda biri olan Se’alibe’nin Emevilerin sonuna dogru Horasan’daki Eb
Miislim ayaklanmasina destek vermek suretiyle kendini gostermistir. Abbasilerin ilk yillarinda
yani Islam’1n Ikinci Asrinda cesitli Se’alibe gruplarinin Ciizcan iginde ve etrafinda bir miiddet
varhiginm siirdiirebildigi anlasilmaktadir. Harici Se’alibe’den Hamziyye ve diger Acaride alt
firkalart Dogu iran’da isyankar faaliyetlerine bir miiddet devam ettirseler de dénemin resmi
idaresi tarafindan siki takip sonucunda bélgeden ¢ekilmek zorunda kalmistir. Bolgeden ayrilan
Harici topluluklari Sistan, Horasan ve diger dogu Iran bdlgelerine yerleserek buralarda yaklasik
bir asir kadar varliklarini siirdiirmiislerdir. Hariciligin 1limli firkas1 olan Ibadilik ise Dogu
Arabistan ve Kuzey Afrika’daki Berberiler arasinda genis bir taraftar kitlesi bulmus ve
Emevilerin sonu ve Abbasilerin ilk donemlerinde doguda 6zellikle de Horasan’da halkin
destegini almustir. Iran topraklarindaki Ibadi gruplar ise Acaride’nin aksine isyan girisimlerinde
bulunmamis, sakin kalmay1 tercih etmistir.

[lk dénemde Fars bolgelerinde bulunan Haricilik, Irak, el-Cezire ve Afrika’daki sartlar
altinda gelismistir. Daha 6nemlisi Iranlilar halifelige kars: bir Arap firkasi olarak kurulan Ali
davasina ve Siilige destek vermislerdir. Emevilerin sonunu getiren Abbasiler yore halkinin
destegini almistir. Takiyye prensibine uyan ve sessiz kalmayi tercih eden Sii firkalar1 Iran’in
cesitli bolgelerinde taraftarlar kazanirken silahli ayaklanmalar1 destekleyen diger mezhep
gruplar1 ise genel olarak Maveraiinnehir, Horasan, Azerbaycan ve Iran’m diger birkac
bolgesinde etkili olmaya ¢alismislardir. Bu ¢ercevede Hariciligin 1limhi firkasini temsil eden
Ibadiyye, Emevilerin sonu ve Abbasilerin ilk dénemlerinde doguda, 6zellikle de Horasan’da
destek kazandig1 belirtilmelidir.?!

Sonug olarak Miisliimanlarin 132/750 yilina dogru s6z konusu bolgeden uzaklastiriima
cabalarina ragmen, Haricilerin Emevi baskis1 karsisinda isyana yonelik tavirlart Ehl-1 Stinnet
taraftarlarinin da destegini almasina neden olmustur. Bu durum boélgedeki Miisliimanlara yeni
bir hareketlilik getirmistir. Bu sirada Kuzey Afrika'nin hemen biitiin bolgelerinde Harici
firkalarm varligindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak Harici dgretilerine tevecciihiin Hicri Ikinci
Asrin sonlarindan itibaren giderek azaldigi ve bir asir sonrasinda pek fazla taraftarinin
kalmadig1 soylenebilir. Biitiin bunlar Haricilerin siyasi bir hareket oldugunu diistindiirmekle
birlikte bdlgede Islam't yaymis ve ¢ok sayida Berberi din bilgini yetistirerek engin bir bilgi
birikimine yol agmistir. Nihayet 184/800 yilindan itibaren Hariciler 6zellikle de Ibaziyye firkas
kendi idarelerini kurmay1 basarmislardir ki, Tropili ve Kayravan'da Abbasi ordusu tarafindan
agir bir yenilgiye ugratilmasindan sonra bile, Ibn Riistem'in Tahert'te kurdugu Riistemiler
emirligi 296/909 yilina kadar siirmiistiir. Yine bu donemde Sufriyye firkasina mensup
Berberiler de Tlemsen'de kiigiik bir devlet kurmuslardir. Bu iki topluluk yani Ibaziler ve Sufriler
bir¢ok bakimdan birbirleri ile uyum i¢inde olduklarindan birleserek 153/770 yilinda Kayravan’
geri almak amaciyla birlesmislerse de 155/772 yilinda agir bir maglubiyet sonucu onu
kaybetmislerdir. Hicri besinci asrin ortalarina kadar zaman zaman haksizliklar karsisinda

20 Mesela bk. el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, (nsr. H. Ritter), Istanbul 1929-30.
2l Daftary, “Emeviler Déneminde Ve Abbasilerin ilk Dénemlerinde Iran, Horasan Ve Maveraiinnehir’deki

Mezhebi Ve Milliyetgi Hareketler”, 139-158.
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Stinnilerin Haricileri desteklemis olmalarina ragmen, Harici firkalardan Siinnilere yakin
olanlar1 harig, digerleri bu bolgede tutunamamislardir.??

2. MURCIE

Emeviler doneminde ortaya ¢ikip goriislerini Miisliimanlar arasinda yaymayi basaran bir
diger Islam mezhebi ise Miircie’dir. Her ne kadar ortaya ¢ikikist hicri birinci asra rastlasa da
esas faaliyetleri ve genis kitlelere ulasmas1 Hicri Ikinci Asra yani Abbasiler devrine denk
gelmektedir. Zira Miirciler Emeviler karsinda Abbasilerin yaninda yer almis ve Abbasilerin
basarilt olmasinda biiyiik bir pay sahibi olmuslardir. Onlar Emevi zulmiine son verecegi
timidiyle Ebl Mislim Horasani’nin siirdiirdiigli ilk donem Abbasi politikasini
desteklemislerdir. Ancak Abbasi yonetimlerinin ayni uygulamay1 devam ettirmeleri Miircilerin
dikkatinden kagmamis ve kisa siirede yeni yonetime muhalefet etmeye baslamiglardir. Bu
sirada yeni yonetim, Horasan’daki Harici ve Sii tehlikesine karsi Miircie’yi agiktan
desteklemeye baslamistir. Abbasilerin destegini alan Miircie kisa siirede bolgedeki pek ¢ok
makamu eline gecirerek idarede genis bir yetkiye sahip olmustur. Ortaya ¢ikisindan itibaren
siyasetten uzak durmaya calisan Miirciiler bu siirecte istemeden de olsa bir anda kendilerini
resmi idarenin bir pargasi olarak bulmuslardir. Bir taraftan Abbasiler’in politikasim1 kabul
etmemigler diger taraftan da resmi gorevlere talip olmay1 siirdiirmiislerdir. Ancak bu siirecte
resmi isleri takipten daha ziyade fikihla mesgul olmalardir. Bu sebeple de eski basarilarini bir
daha yakalayamamislardir. Islamiyet’in dini ve felsefi cesitli kiiltiirlerle karsilasmas1 sonunda
i¢c ve dis sebeplerin etkisiyle II. (VIII.) ylizyilin baslarinda ortaya ¢iktig1 anlasilan halku’l-
Kur’an tartigmalart1 Mihne ile sonuglanmistir. Bu devrinde bazi Miirciiler devletin resmi
politikasina destek verdikleri i¢in Bagdat, Horasan ve Maveraiinnehir’de Mu’tezile ile ayni1
cizgide telakki edilmistir.*?

Hicri Ikinci Asrin baslarindan itibaren yani Abbasiler’in ilk yillarinda ve daha sonraki
donemlerde Belh, Nisabur, Rey, Herat, Semerkant, Buhara ve Fergana Miircie’nin faaliyet
gosterdigi merkezler haline gelmistir. Bu siirecte 6zellikle Belh’ten Kafe’ye ilim 6grenmeye
gelen 6grencilerin daha ¢ok Eb(i Hanife’yi ve onun dgrencilerini tercih ettikleri bilinmektedir.
S6z konusu o6grenciler egitimlerini tamamladiktan sonra memleketlerine geri dondiiklerinde
kendi yorelerinde Miircii goriisiin yayillmasini temin etmislerdir. Bu yiizden Belh kenti
Miircie nin kalesi yani “Miirciabad” olarak ile anilmaya baslanmistir.?* Abbasiler devrinde bu
bolgelerde Miircii anlayisin manevi lideri 150/767 yilinda vefat eden Ebl Hanife’dir. Hicri
Ikinci Asirda Miircie denince dncelikle EbQi Hanife, dgrencileri ve taraftarlar1 akla gelmelidir.
Kendisinden sonra Irak’taki 6grencileri onun daha ¢ok fikha dair goriislerini stirdiiriirken Belh,
Rey, Nisabur ve Semerkant’taki Miirciiler hem fikhi hem itikadi fikirlerini devam ettirmeye
calismislardir.2> Bolgede Hicri Ikinci Asirdan itibaren yayginlik kazanmaya baslayan temelde
Miircii akideye bagli ekoller olusmustur. Bunlar sirasiyla Rey’de Neccariyye, Nisabur’da
Kerramiyye, Semerkant’ta Matiiridiyye olmak iizere ortaya ii¢ ekol ¢ikmustir.?

22 M.Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 191-192; 1989), 2: 416. Figlali, "Hariciler", 16: 169-174; Mehmet
Dalkilig, “Haricilerin "Itidal " Arayis1 ve Sufriyye”, Istanbul Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 12,
Yil: 2005, 33.

2 Ebl Bekir Abdullah b. Omer el-Belhi, Fezd'il-i Belh (trc. Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Belhf),

Tahran 1350 hs., 28; Bezzazi, Mendkibii Ebi Hanife, Beyrut 1401/1981, 11, 515.

Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000.

2 Kutlu, “Miircie”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul 2006), 32: 41-45.

2 Yusuf Sevki Yavuz, Halku’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul 1997), 15: 371-375.
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3. MUTEZILE

[slam tarihinde Emevilerden sonra kurulan Islam devleti olarak Abbasiler 500 yil1 agkin bir
siire Islam cografyasinda hakimiyet kurmustur. Bu siiregte; dini, siyasi ve kiiltiirel birgok
gelisme yasanmistir. Aragtirmamizin konusu agisindan etkileri hala siirmekte olan olaylar bu
siiregte gelismistir. Islam mezheplerinin gelisip sekillendigi, farkli dinlere mensup toplumlarla
bir arada yasandig1 bu donemde halifelerin dini yaklagimlar1 6nem arz etmektedir. Boylesine
uzun bir siireci tek ve yekpare degerlendirmek dogru olmaz. Islam tarihgileri Abbasiler
donemini birinci ve ikinci donemler olmak tizere iki alt doneme ayirmislardir. Birinci donem
bazi aragtirmacilara gore devletin kuruldugu yil olan hicri 132’ den Miitevekkil’in 61iim y1l1 olan
247’e kadarki siireyi kapsamaktadir ki arastirmamizi daha ¢ok bu siireg ilgilendirmektedir.?’
Mu'tezile'nin altin ¢agi sayilan devir Abbasilerin birinci doneminde yasanmistir. Elbette Siiler,
Hariciler, Murciiler ve Siinniler de bu donemde faaliyetler gerceklestiren dnemli mezheplerdir.
Bu mezheplerin bir yandan Abbasiler ile olan iliski ve miicadeleleri, diger yandan da kendi
aralarinda veya diger firka ve din mensuplari ile yaptiklart miicadeleler bulunmaktadir. Biz
burada Mu’tezile mezhebinin Hicri ikinci Asirdaki durumunu temel 6zellikleri ile s6z konusu
edecegiz.

Mu’tezile’nin Vasil b. Ata (v. 131/748) ile Hasan Basri’den (110/728) ayrilmasi ile
basladig1 genellikle kabul edilmektedir. Bu durumda Mu’tezile Emevilerin sonu ve Abbasilerin
kurulus doneminde ortaya ¢tkmistir. Buna gore Hicri Tkinci Asir Mu’tezile mezhebi icin dnemli
bir sliregtir. Zira Mu’tezile’nin gelismesi halk nezdinde goriislerinin yayilmasi1 Abbasiler
doneminde gergeklesmistir. Halife Eba Ca’fer el-Manstr (v. 158/775) ile Amr b. Ubeyd (v.
144/761) arasindaki dostluk bilinmektedir. Her ikisinin 6liim tarihlerinden de anlasilacagi lizere
bu dostluk Islam’m ikinci asrinda gergeklesmistir. Kaynaklarin bildirdigine gére Amr b. Ubeyd
Vasil b. Ata’nin yakin dostu ve arkadasidir ve Mu’tezili diisiince bu ikisinin goriisleri
cercevesinde sekillenmistir. Hatta Mu’tezili diislincenin gergek teorisyeninin Amr b. Ubeyd
oldugu kabul edilmektedir. Bununla birlikte Abbasilerin ilk yillarinda Amr, halifenin destek
davetlerine olumlu cevap vermemis, bu konuda Mu’tezile taraftarlarini serbest birakmasini
istemistir. Bu sirada Mu’tezililerin, Abbasi Halifesi Ebl Ca'fer el-Manstir Abdullah b.
Muhammed b. Ali el-Hasimi el-Abbasi’ye (6. 158/775) karsi Medine’de isyan eden Ali
evladinin lideri olan Muhammed b. Abdullah en-Nefsiizzekiyye isyaninda onu
desteklemislerdir.?® Bunun {izerine Mu’tezile taraftarlar1 Halife Mansur kuvvetleri tarafindan
sik1 takibe alinmistir. Bu takipten kurtulmak isteyen Mu’tezililerin bir kismi1 bulunduklar1 yerde
gizlenmeyi tercih ederken bir kismi Horasan, Yemen, Taberistan ve Magrib’e go¢ etmislerdir.?’

Birbirinde kopan ve goriis insicami bozulan Mu’tezililer farkli ekollere ayrilmislardir.
Bunlardan ilki Basra Okulu olarak séhret kazanmustir. Ikincisi ise Bagdat Okulu olara
isimlendirilmistir. Bagka bir deyisle Abbasiler devrinde Mu‘tezile mezhebi Basra (Basriyy(in)
ve Bagdat (Bagdadiyyln) kollarina ayrilmis, bu kollar zamanla iki okul haline déniismiistiir.
Abbasiler devrinde gerek Basra gerekse Bagdat sehirleri s6z konusu Mu’tezile okullar
mensuplarinin faaliyetlerine merkez olmustur. Hem siyasilerle iliskileri hem de Mu’tezile dini
diisiinceye davet sistemleri bu merkezlerde yogunlasmistir. Bu ¢ok mezhepli, ¢cok etnili

27 Kadri Yildirim, “Birinci Abbasiler Déneminin Birinci Abbasiler Déneminin bazi Mu’tezili Sairleri ve Mezhebi

Siirleri Uzerine Bir Inceleme”. Istem, 6:12, (2008):195-216.

J. van Ess, “Islam Kelaminin Baslangic1” (trc. Saban Ali Diizgiin), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, XLI (2000), 412-413.

2 EbG Muhammed Abdulléh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Uyiinii l-ahbdr, haz. Yasuf Ali Tavil, (Beyrut:
1986), 1: 209.
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merkezlerde yetisen Mu’tezili davetgiler diinyanin degisik bolgelerine gonderilmek suretiyle
genis taraftar kitlesine ulasmanin 6nii agilmustir.>

Mu’tezile alimlerinden, K&’biyye firkasinin reisi olan Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud el-Belhi el-Ka’bi (6. 319/931) kendi doneminde kokleri ikinci asra dayali olan ve
kismen veya tamamen Mu’tezili olan bolgeleri kasabalarina varincaya kadar saymaktadir. Onun
isimlerini verdigi bolgelerin Mu’tezile ge¢misi incelendiginde kahir ekseriyetinin Hicri Ikinci
Asirdan itibaren Mu’tezile diisiincesi ile tanistig1 goriilecektir. Bu durumda olan bdlge ve
merkezlerin 6nde gelenleri Magrib, Sam, el-Cezire, Yemen, Azerbaycan, Ermenistan, Vasit,
Huzistan, Ahvaz, iran cografyasindan Tevvez (Tevvec), Errecan, Siraf, Siniz ve Cehrem
seklinde siralamak miimkiindiir. Bunlara ilave olarak Kirman, Sind, Ceziretiilarab ve Basra gibi
biiyiik merkezler de sayilmalidir.!

Sonug olarak Mu’tezile Vasil b. Ata'nin (v. 131/748) hocas1 Hasan Basri ile (v. 110/728)
Basra’da anlasmazliga diismesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Hicri II. yiizyildan itibaren daha ¢ok
Basra ve Bagat sehirlerini kendilerine merkez edinen Mu'tezililer kendi 6gretilerini bir ara
devletin resmi ideolojisi olarak kabul ettirebilmislerdir. Miisliimanlar arasindaki ihtilaflara
¢dziim arayislari, muhaliflere karsi Is1dm'1 savunma psikolojisi, terciime faaliyetleri ve felsefe
ile tanigma bu firkanin dogusunda ve sekillenmesinde etkili olan nedenlerdendir. Mu’tezile,
fetihlerle birlikte islAm'm ¢ok dinli, ¢ok mezhepli ve ¢ok kiiltiirlii bir ortamda yaygmlik
gosterdigi bir siiregte dogup gelismistir. Miisliimanlar fetihlerle birlikte ele gecirdikleri eski
uygarlik merkezlerindeki degisik din, kiiltiir ve diisiincelerle karsilastilar. Bunlarin basinda
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Zerdiistlilk gibi dinlerle Maniheizm, Gnostisizm, Zerdistlik,
Sofistlik, Daysanilik ve Zindiklik gibi akimlar gelmekteydi. Iste, bdyle bir muhitte dogup
gelisen Mu’tezile bir yandan Is1am'1 bu akimlara kars1 savunmak, bir yandan da dahili firkalara
kars1t miicadele etmek icin felsefeden de yararlanarak biiyiik caligmalar igerisine girmislerdir.

4. SIILIK

Siilik, Hz. Peygamberden sonra Miisliimanlarin ekseriyetinin tercihi ile kurulan halifelige
kars1 daha ¢ok siyasi nitelikli bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle Siilik Arap asillidir
ve baslangigta Araplar arasinda ortaya ¢ikmistir. Ancak Abbasiler ve daha sonraki donemlerde

Siinni gelenegin etkin bir sekilde {istiin olmasina ragmen Siilik, iran topraklarinin mezhebi
dagilimi tlizerinde etkisini en ¢ok siirdiiren mezhep haline gelmistir.

Siilik, Peygamberin amcasinin oglu ve damadi olan Ali b. Ebi Talib’in ve Ehl-i Beyt’in
haklarin1 savunmay1 ve Ehl-1 Beyt’ten birini Miisliiman toplulugunun basina getirme amacina
yonelik fikirler etrafinda yogunlagmustir. Ik yarim yiizyilda bir siyasi Arap hareketini temsil
eden Siilik, el-Muhtar’in 685 yilinda Muhammed b. Ali el-Hanefiyye adina yapmis oldugu
Kufe’deki hareket ile yeni bir asamaya girmistir. el-Muhtar kendisini, Ali taraftarlarini baski
altinda olan ve haksizliklara maruz kalanlara yardim edecek, yeryliziine adaleti getirecek,
olaganiistii bir sekilde kurtarici imam anlaminda “mehdi” olarak ilan etmistir. Bu durum
mevaliye ¢ok cazip gelmis ve kalabalik gruplarla S$ii hareketine katilmasina neden olmustur.
Emevilerin sonu ve Abbasilerin ilk yillarinda Mevali arasinda Ehl-i Beyt taraftarlar1 olduk¢a
genis bir kitleye yayilma imkani bulmustur.

Bu esnada Hasimiyye’nin ana firkasi, Hz. Peygamberin amcas1 Abbas’in torununun oglu
Muhammed b. Ali, Ebli Hasim’in imamlik varisi olarak kabul edilmistir. Onlar, Eb(i Hasim’in
tim imamlik haklarin1 Abbasi akrabasina vasiyet ettigini iddia etmislerdir. Bu vesileyle
Abbasiler, Hasimiyye’yi ve Hasimiyye’nin propaganda organizasyonunu miras yoluyla alma
imkanini elde etmislerdir. Bu inanis, Abbasi hareketinin temelini olusturmus ve sonunda

30 flyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 2006), 31: 391-401.
31 Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 2006), 31: 391-401.
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Emevilerin yikilisin1  hazirlamigtir.  Nihayet 138/755 yilinda EbG Mislim cinayetiyle
Maveraiinnehir, Horasan ve diger Iran topraklarindaki kalabalik Hurremi gruplar tarafindan
isyan niteligi tasiyan faaliyetlerin oldugu bir dénem baslatilmistir. ilk dénem Abbasilerinde,
Hurremi isyanlarinin basarisiz olmasindan sonra, daha kiigiik boyutlu ve seyrek gergceklesen
baskaldirilar1 olmus ve dagilmis Hurremi topluluklari, sonraki Abbasi dénemlerinde bile Iran’in
degisik yerlerinde ve oOzellikle Azerbaycan, Horasan ve Taberistan’da varliklarim
siirdiirmiislerdir.?

Sii-Isndaseriyye’nin kabul ettigi 12 imamdan {i¢ii Islam’m lkinci Asrinda yasamistir.
Isnaaseriyye tarafindan besinci, Ismailiyye’nin ise dordiincii imami olarak kabul ettigi Ebi
Ca’fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib diger ismiyle Muhammed el-Bakir (v.
114/733), Emevilerin son donemlerinde yasamistir. Abbasilerin kurulusu veya resmi idareyi
Emevilerden devralmasi esnasinda Siilerin kabul ettikleri imam ise 148/765 yilinda vefat eden
Ca’fer es-Sadik idi. Ca’fer es-Sadik Siilik mezhebi mensuplarmin Islam’in Ikinci Asrinda
yetismis sadece bir imam degil ayn1 zamanda sohreti yayilan 6nemli bir lider olarak kabul
gormiistiir. Uzun siire Irak’ta yasayan Ca’fer es-Sadik burada bulundugu siirede etrafindakileri
siikklinete davet etmis, asiriliklara miisaade etmemistir. Emevi ve Abbasi devirlerini idrak eden
ve mensubu oldugu Hasimiler’in imami olarak onlarin durumunu korumaya calisan Ca’fer es-
Sadik, amcas1 Zeyd b. Ali’nin isyan edip oldiiriilmesinden sonra (122/740) agirlasan sartlarin
tesiriyle siyasetten tamamen uzaklagmig, ilimle mesgul olmak iizere valinin de izniyle
Medine’ye yerlesmistir. Boylelikle Emeviler’in baskilarindan kurtulabilmistir. Abbasiler
devrinde de siyasi-idari tutum acisindan 6nemli bir degisikligin olmadigin1 gorerek kendisini
ilme vakfetmistir. Ozellikle amcazadeleri Muhammed en-Nefsiizzekiyye® ile Ibrahim b.
Abdullah’in  145/762 yilindaki isyanlarina muhalefet etmis, onlara basarili olamayip
oldiirtilebileceklerini sdylemistir. Hadiselerin Ca’fer es-Sadik’in tahmin ettigi istikamette
gelismesi, daha sonra S$iiler tarafindan onun gelecegi bilmesi seklinde degerlendirilmistir.
[limle istigal ve siikinet i¢inde bir omiir gegiren Ca’fer es-Sadik 148/765 yilinda Medine’de
vefat etmistir. Cenazesi Cennetii’l-baki’de babasi Muhammed el-Bakir ve dedesi
Zeynelabidin’in kabirlerinin yanina defnedilmistir. Mezar1 uzun siire ziyaret mahalli olarak
kalmistir. Ancak “mezar yikicilar®* olarak sohret kazanan Vehhabiler, digerleri ile birlikte
Ca’fer es-Sadik’in mezarim da tahrip etmislerdir. Oliimiinden sonra Sia, Hicri Ikinci Asrin
ortalarinda ogullar1 Ismail adina kurulan Ismailiyye ve Misi el-KAzim’i imam taniyan
Isndaseriyye (Revafiz) olmak iizere iki biiyiik gruba ayrilmistir.® Daha 6nce Hicri 122 yilinda
Imam Zeyd liderliginde ortaya ¢ikan ve Ehl-i beyt mensubu olan Zeyd’in hareketi ile Sia Hicri
Ikinci Asir icerisinde ii¢ ana firkaya ayrilmistir. Ayni asir icerisinde asiric1 Sii firkalar1 da
“Gulat”1 olusturmustur.

Hicri ikinci Asirda yasayan ve Siiler tarafindan yedinci imam olarak goriillen Msa el-
Kazim ise 183/799 yilinda vefat etmistir. Rakibi Abdullah b. Ca’fer’in Sliimiinden sonra
Fetahiyye (Eftahiyye) diye anilan mensuplarinin biiyiik bir kismi ile Ismailiyye’yi teskil edecek
gruplarin disinda kalanlar zaman iginde Miisa el-Kazim’in imametini benimsemistir. Masa el-
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Kazim da tipki babas1 Ca’fer gibi Abbasiler’e kars1 baris¢i bir politika izlemeyi tercih etmistir.
Hayat1 boyunca daha c¢ok ibadet ve takvaya yonelmis etrafindakiler bu anlamda o6rneklik
olusturmustur. Onun bu tavri diislincelerini benimseyenlerin ¢ogalmasina neden olmustur.
Musa el-Kazim comertligi ile de sohret kazanmis ve etrafindakilere biiylik miktarlarda atiye ve
thsanlarda bulunmustur. Bu durum Halife Mehdi-Billah’in dikkatlerinden kagmamis ve ondan
siiphe etmesine yol agcmistir. Bu sebeple halifenin istegi iizerine Miisa el-Kazim Medine’den
Bagdat’a getirilerek siki takibe alinmis, hatta bir siire hapsedilmistir. Ancak halife kisa stirede
durumun endiseye mahal vermeyecek bir hal arz etmedigini goriince 169/785 yilinda onu
hapisten ¢ikarmis ve gonliinii almistir. Halife bununla da kalmamis Misa el-Kazim’1 bizzat
muhatap alarak kendisine ve evlatlarina kars1 isyan etmeyecegine dair yemin ettirdikten sonra
hediye ve para yardiminda bulunarak tekrar Medine’ye dénmesine miisaade etmistir.’® Bu
sirada Hiiseyin b. Ali Sahibiifah liderligindeki isyan girisiminde Miisa el-Kazim’in da ilgisi
oldugu diisiincesi yeni halife Hadi-Ilelhakk’1in ondan siiphelenmesine neden olmustur. Hiiseyin
b. Ali’nin hareketine katilmadig1 gibi onu uyarmasina ragmen Misa el-Kazim’in s6z konusu
isyan kigkirttig1 ve hatta yeni Abbasi Halifesini 6ldiirmeyi planladigi gibi asilsiz sozler halk
arasinda yayilmustir. ibn Taviis’un verdigi bilgiye gére Kadi Eb Yasuf halifeyi ziyaret ederek
olaymm dogrusunu anlatmis ve siipheli olmaktan kurtaramasa da Misa el-Kazim’1
cezalandirmaktan vaz gecirmistir.’’

Misa el-Kazim, Hartniirresid’in 170/786 yilindaki hilafetine kadar Medine’de kalmustir.
Biitiin olumlu ¢abalara ragmen cesitli bahaneler ileri siiriilerek Miisa Bagdat’a getirtilmis ve
hapsedilmistir. Omriiniin son dort yilmi hapishanede gegirmek zorunda kalan Mifsa Abbasi
yoneticileri tarafindan bazen diisiincelerine saygi duyulmus c¢ogu zaman da tehlikeli
goriilmiistiir. Stinni kaynaklar Miisa el-Kazim’in Receb 183°te dldiigiinii kaydetmekle birlikte
herhangi bir ayrinti vermemislerdir.®® Sii-Isndaseriyye kolunun Hicri Ikinci Asirdaki
gelismeleri Ca‘fer es-Sadik ve oglu Miisa el-Kazim doneminde Imamiyye keliminin en nemli
temsilcisi olan Ebi Muhammed Hisam b. el-Hakem el-Vasiti (6. 179/795) yaygin ismiyle
Hisam b. Hakem’in goriigleri ve faaliyetleri etrafinda sekillenmistir. Higdm savundugu
diisiinceleri sebebiyle Miisebbihe ve Miicessime’den sayilmis; hatta Sii-Galiyye’den olmakla
da sucglanmistir -ki Siilik acisindan Abbasiler devrindeki onemli gelismelerden biridir.
HarGniirresid tarafindan Bermeki ailesinin niifuzuna son verilmesinin ardindan siyasi
gelismelerden kaygilanarak gizlenmek zorunda kalan Hisam kisa bir miiddet sonra 179/795
yilinda Slmiistiir. Hisdm’mn ikinci asirda gelistirdigi imamet diisiincesi Sii-imamiyye
doktrininin esasini teskil etmistir. Hisdm b. Hakem’in imamet, tevhid ve diger kelam
konularinda mubhaliflerine reddiye olarak kaleme aldigi otuz civarinda eseri bulundugu
kaydedilmekle birlikte Hisdm’in diisiincelerinde ¢ok defa bir istikrarsizlik goriilmektedir.
Nitekim Es’arl, Hisdm’in Allah hakkindaki goriiglerinin bir yil i¢inde bes defa degistirdigini
ifade etmektedir.*

Hasan Onat, siyasal anlamda Siilikten bir mezhep olarak s6z edebilmek i¢in Islam’in Ikinci
asrin1 beklemek gerektigini tespit etmistir. Ona gore en erken bir mezhep olarak Siilik ancak
Hicri 80 ile 120 yillar1 igerisinde ortaya ¢ikmustir. Buna gore Siilik Tkinci Asirda bir mezhep
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olarak degerlendirilmelidir. Islam tarihinin Ikinci Asr Siilerin Emevilere karsi Abbasileri
desteklemesi ve Abbasi basarisinda pay sahibi olmasina karsin aradigin1 bulamadig bir asir
olmustur. Zira Abbasiler de tipk1t Emeviler gibi Ehl-i beyti sik1 takip altina almustir. Hicri Ikinci
Asirda 6zellikle her Imamin 6liimii sonrasi ortaya ¢ikan goriis ayriliklari, Siilerin hizla firkalara
boliinmesine neden olmustur. Hicri 122-142 yillart arasinda Siilik dncelikle Zeydiyye, 148
yilinda Cafer es-Sadik’m vefatiyla birlikte Ismailiyye ve Isnaaseriyye veya Réfiziyye
firkalarma ayrilmistir.*® Ayrica Hicri Ikinci Asir boyunca Galiyye firkalari da basta Irak olmak
tizere bild-i Sam, Maveraiinnehir, Fars ile Hint alt kitasina yayilmistir.

Hicri Ikinci Asirda Imam Zeyd’i terk edenler, Cafer-i Sadik (148/765) etrafinda
toplanmistir. Imam Zeyd’in kendini terk eden Siilere “beni terk ettiniz” anlaminda
“Rafaztumini” demesi nedeniyle Cafer etrafinda toplanan Siiler Rafiziler olarak taninmistir.
Boylelikle Cafer-i Sadik 6nem kazanmaya baglamistir. Sii dini inanglarin ihtiyatl davranmay1
esas almak suretiyle “takiyye” yapmanin gerekliligi benimsenmis ve takiyye bu dénemin en
onemli inanglarinda biri haline getirilmistir. Bu siiregte Siiler tarafindan imam olarak goriilen
Cafer-i Sadik, imametin Ehl-i Beyt mensuplarina ait oldugunu diisiinse bile, kendi donemindeki
adaletsiz yoneticilerine baskaldirmanin gereksiz oldugunu diisiiniiyordu. Biitlin rejim karsiti
faaliyetlerden kaginilmasi, daha sonra Isndaseriyye olarak tasarlanan, siyasi bakimdan
Imamiyye’nin ana diisiincesi olmustur. Cafer-i Sadik zamaninda Iran havzasinda Imamiyye
mezhebi baglamis ve Kum kasabasina kadar yayilmistir. Kufe’de bir Arap kabilesi olan Esa’ir,
Emevilerin son doneminde Kum’da kurulmus ve ilerleyen siireglerde s6z konusu Esa’ir
kabilesinin torunlar1 Sii Imamiyyenin gayretli savunuculari olmuslardir. Boylece Sii imamiyye
[ran’a ve Kum’a yayilmustir.

.....

tarihi kaynaklar1 Zeydiyye’nin Ehl-i Siinnete en yakin Sii firkasi oldugunu bildirmislerdir.
Zeydiyye, Cafer-i Sadik’in amcas1 Zeyd b. Ali’nin 740°da Kife’de ortaya koydugu bir Emevi
karsit1 isyan sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu basarisiz isyanin destekleyicileri, ilk donem Zeydiyye
ve Kife Siiliginin politik olarak radikal fakat dini olarak 1limli bir durusunu sergilemislerdir.
Boylece Zeydiyye, Imamiyye’ye zit bir hareket olarak gelismis ve Zeydi imamlari, zamanin
mesru olmayan yoneticilerine kars1 isyan edilmesini bekleyen kisiler olmuslardir. Zeyd’in oglu
Yahya’nin (6.743) isyanin1 da kapsayan, Zeydiyyye'nin dogu topraklarinda herhangi bir
mezhepgilik sonucunu dogurmamistir. Kuzey Iran’da Zeydi Siiliginin sonraki dénemlerde
yayllmas: sirasinda Hazar Denizi’nin kuzey kiyilar1 boyunca sahil bolgelerindeki Ali
taraftarlar1 arasinda biiyiik Ol¢iide ilgi gormiistiir. Bu insanlar, sahil kiyilarin1 ve daglik
bolgeleri; Abbasi infazlarindan kurtulmak i¢in, siginacak bir yer olarak goriiyorlardi.
Abbasilerin ilk doneminde Hazar’in niifusu en yogun vilayeti olarak Taberistan, heniiz
Islamiyet’i kabul etmemis olan Deylemiler tarafindan yasanilan bir bolge idi. Deylemi ve Ali
taraftar1 olan Zeydi $iiliginin IX. ylizyilin ortalarinda yayilmaya bagsladig1 alanlar, Riiyan ve
Bati Taberistan’in diger bolgeleriydi. Bu bdlgenin birgok Ali taraftar1 yoneticisi, Zeydiligin
oOteki ana kalesi olan Yemen’in Zeydi toplulugundan bagimsiz bir sekilde gelisen Hazar Zeydi
toplulugu tarafindan imam ve dailer olarak, kabul edilmeye baslanmistr.*!

Zeydiler, imamet konusunda diger Sii firkalarindan farkli diisiinseler de bunun kendi haklari
olduguna inanmaktaydilar. istedikleri sekilde gelismeyen olaylar onlari iktidar1 ele gecirmek
icin once Emeviler, ardindan da Abbasiler’e kars1 isyan hareketine girismislerdir. Zeyd’in
Olimiinden sonra Horasan’a kacan oglu Yahya yakalanmig ve 125/743 yilinda Cizcan’da
oldiirtilmiistiir. Emeviler’den sonra idareyi ele geciren Abbasiler devrinde de Zeydiyye agisinda
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bir degisiklik olusmamistir. Abbasiler’in verdigi sozii tutmadigimi diisiinen Zeydiyye
taraftarlar1 Abbasi iktidarina yonelik ilk isyant Muhammed en-Nefsiizzekiyye gerceklestirse de
basarili olamamis ve Muhammed 145/762 yilinda &ldiiriilmiistiir. Ardinda kardesi Ibrahim b.
Abdullah Basra’da ayaklanmis ve o da bu ayaklanmada basarili olamamistir. Ayni yil igerisinde
Kife’de yakalanarak dldiiriilmiistiir.**

Hasan b. Ali soyundan gelen Hiiseyin b. Ali Sahibiifah, 169/786 yilinda Halife Hadi-Ilelhak
zamaninda isyana kalkigmistir. Hiiseyin b. Ali Séahibiifah sonu da oOncekiler gibi o6liimle
sonuclanmustir. Idris b. Abdullah bu isyandan kurtularak Misir’a kagmis ve soyundan gelenler
Kuzey Afrika’da Idrisiler Devleti’ni kurmuslardir. Bu arada Yahya b. Abdullah da Taberistan
yoresine gecmis ve faaliyetlerini buradaki faaliyetlerini artirmistir. Zeydi ayaklanmalari
bunlarla da sinirli kalmamustir. Hicri ikinci Asrin sonuna dogru (199/815) Ibn Eba Abdullah
Muhammed b. Ibrahim (Tabataba) Kife’de basarisiz bir ayaklanma gerceklestirmistir. Bu
siirecte Hartin b. Said el-Icli, Hasan b. Salih el-K(fi ve Kesiriinneva gibi isimler imamet
konusundaki gortisleriyle Zeydi diisiincesinin sekillenmesine katki sagladig: bildirilmektedir.
Bu ¢ercevede Zeydiyye’nin goriislerini ilk defa diizenleyen kisinin Kasim b. Ibrahim er-Ressi
oldugu bilinmektedir. Kasim b. ibrahim’in Hicri Ikinci Asrin sonlarindan itibaren kendi adia
davette bulundugu, Mekke, Medine, Kife, Rey ve Taberistan’dan ¢ok sayida kisinin kendisine
biat ettigi, taraftarlarinin tesvikine ragmen isyan etmeyerek ilmi faaliyetlere agirlik verdigi
bilinmektedir. Boylece Zeydilik, Taberistan’da ve Yemen’de kurumsallagsma siirecine girdi.
Zeydiler baglattiklar1 iktidar miicadelesinde basarili olamayinca niifuz boslugu bulunan
Taberistan ve Yemen’de hakimiyet kurdular. Hazar denizinin giineyinde yer alan
Taberistan’daki ilk Zeydi faaliyetleri ise Yahya b. Abdullah’in 175/791 yilinda taraftarlariyla
birlikte Deyleman’a kagmasiyla baslamigtir.*?

Sia’nin bir diger ana firkasi olan Ismaililik, Ismail b. Ca’fer adina kurulmustur. Ismail
babasindan 6nce 138/755-56 yili civarinda 6ldigi disiiniilmektedir. Bu firka daha sonra
Muhammed b. Ismail el-Mektim ile devam ettirilmistir. Muhammed b. Ismail, Abbasi Halifesi
Har(niirresid zamaninda takipten kurtulmak gerek siyasi idare gerekse diger $ii firkalarindan
arasindaki mubhaliflerinden korunmak i¢in Rey yahut Deylem’e gitmek {izere Medine’den
ayrilmistir. Buralarda barinma imkani bulamam1 ve Nisabur’a gecerek oraya yerlesmistir. Iran
topraklarinda genis taraftar kitlesine ulasmis ve halk {lizerinde ciddi bir etki birakmustir.
Ismaililer imamet konusunda diger Sii gruplardan 6zellikle de Imamiyye’den ayrilmislardir.**
Ismaliyye taraftarlari gelistirdikleri davet uguruna Abbasileri yok etmek amaciyla amansiz bir
miicadeleye girismislerdir. Biitiin faaliyetlerini gizlilik {izerine kurgulamistir. Kisa bir siire
Giiney Bat1 Iran’daki Hizistan’da gizlilik icinde organizasyolar gergeklestirmistir.*> Merkezi
liderler etrafinda dailerin gizli faaliyetleri 873 yilinda sonu¢ vermistir. Bu tarihten itibaren
bircok Ismaili daisinin Arap ve Iran diinyasimnn birgok bdlgesinde goriinmeye baslamistir. Bu
stirecte kazandiklari taraftarlar ile 6zellikle Kuzey Irak’ta Hamdan Karmat etrafinda Karmatiler
kurulmustur.*®
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5. EHL-i SUNNET VE’L-CEMAAT

Hicri ikinci Asirda Siinni fikth mezhepleri de tesekkiil etmeye baslamistir. Bu asirda Ehl-i
Stinnet inan¢ mezhepleri olan Matiiridilik ve Es’arilik heniiz olusmamistir. Hicrl I. yilizyilin
sonuna dogru Emeviler’in cebir inancini siyasi amaglarla yaymaya ¢aligmasina karsilik Ma’bed
el-Cliheni’nin (6. 83/702) kaderi inkar etmesi, Havaric’in gilinah isleyen herkesi tekfire
kalkigsmasi, hayatta bulunan sahabileri ve tabiin alimlerini bu konularda Kur’an ve Siinnet’teki
hiikiimleri irdelemeye sevketmistir. Hicri Ikinci Asrin basinda vefat eden Omer b. Abdiilaziz
(v. 720/101) Miisliimanlari, her tiirlii hatadan uzak bulunan Hz. Peygamber’in siinnetine davet
etmek suretiyle bid’atg1 goriislerden sakindirmistir. Onlara itikadi konularda tartismalara
girismeyen ashabin yolunu tavsiye etmekle kalmamis ayn1 zamanda kadere iman noktasinda
teslimiyet gosterilmesini gerekli gormiistiir. Arastirmacilar onun bu goriislerinin Ehl-1 siinnet
akidesinin ipuglarini tagidigim ifade etmektedirler.*’

Baglangi¢ donemi Ehl-i siinnet sisteminin sekillenmesinde onemli rol oynayan alimlerin
basinda Hicri Birinci sonu ve Ikinci Asrin basinda yasayan Hasan-1 Basti (v. 110/728)
gelmektedir. Arastirmacilar, Hasan-1 Basri’nin Misliimanlarin mevcut yoOnetime isyan
etmelerini dogru bulmadigini, halki fitneden uzak tutmaya ve cemaat suurunu gelistirmeye
calistigini, bu sebeple Emeviler’in uygulamalarini gerektiginde agir bir dille elestirmesine
ragmen onlar1 Hulefa-yi Rasidin’den sonra mesr( idareciler olarak kabul edip Ehl-i siinnet’in
konuyla ilgili ilk habercisi roliinii oynadigini bildirmektedirler.*® Ehl-i Siinnet Hasan-1
Basri’den sonra Hicri Ikinci Asir boyunca Eyyiib es-Sahtiyani (v. 131/749), Yinus b. Ubeyd,
Stileyman b. Tarhan ve Abdullah b. Avn (v. 151/768) gibi se¢kin sahsiyetlerin goriigleri
etrafinda gelismesini siirdiirmiistiir. Ancak el-Hasan el-Basri’den sonra Siinni diisiincenin
gelisiminde dnemli bir yere sahip olan sahis hig siiphesiz imam Azam Ebt Hanife Numan b.
Sabit’tir (v. 150/767). O, rasyonel ve hiirriyet¢i zihniyetle yetismistir. Kiife nin ¢ok etnili, cok
dinli, cok mezhep ve kiiltiirli karmagsik sosyal yapist onun tercihlerini belirlemede etkili
olmustur. Cok cesitli kiiltiirlerin i¢ ice oldugu bu sehirde seckin ulemadan yararlanmistir.
Bunlar Hz. Omer, Abdullah b. Mesud, Hz. Ali, Ibrahim en-Nehai, Hammad b. Ebi Siileyman
geleneginden beslenmislerdi. Onun rasyonel bir anlayisa sahip olmakla birlikte EbG Hanife nin
stinneti asla ihmal etmemistir. Doneminin Ehl-i Beyt iiyesinin yasayan imami Muhammed
Bakar ile goriis alis-verisinde bulundugu bilinmektedir.

Eb( Hanife, ilahi sifatlar, kader ve sefaat, Kur’an’in mana itibariyla mahluk olmadigi,
kullarin fiillerinin gergekte kendi kazanglar1 oldugu, biiyiik giinah isleyenin mii’min oldugu,
iman ikrar ve tasdikten ibaret gordiigii, imanin obje bakimindan artip eksilmeyecegi,
mii’minlerin iman agisindan esitligi gibi konulardaki itikadi gortisleri ile Ehl-i Siinnet’in Hicri
Ikinci Asirda tesekkiilinde en giiclii bilginlerin basinda gelmistir. Ebi Hanife mevaliden
olusunun etkisi ile goriislerinin genis bir hosgdrii anlayisiyla, kolay uygulanir ve biitiin
inananlar1 kusatan bir evrensellikle sekillenmistir. Ebli Hanife’nin mevaliden olusu onun siyasi
tavrini da etkilemistir. Onun benimsedigi siyasi tavri, Emevilerin sonu ve Abbasilerin ilk
asrindan itibaren Siinniligin ikinci alternatif siyasi ¢izgisini teskil etmistir. Ebu Hanife’ nin Irak
merkezli olarak kurdugu, Ehl-i Re’y ekoliine bagli Hanefi Mezhebi tarih boyunca bir¢ok bolge
ve lilkede taraftar bulmustur. Gliniimiizde Miisliimanlarin yiizde 45’1 Ehl-i Siinnetin Hanefi-

47 Mesela bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1994),
10: 525-530.

4 Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Ankara: 1990), 58-59; Tahsin Gorgiin, “Hasan-1
Basrti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1997), 16: 291-293.
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Matiiridi mezhebi mensubudur. Tirkiye, Balkanlar, Arnavutluk, Bosna-Hersek, Lehistan,
Ukrayna, Kirim, Azerbaycan, Dagistan, Kafkasya (Cerkezlerin miithim bir kism1), Kazan, Ofa,
Ural, Sibirya ve Tirkistan Tiirkleri, Cin, Mangurya, Japonya Miisliimanlari, Afganistan,
Horasan, Biilicistan, Siyam, Hind, Kesmis, Pakistan ekseriyetle hanefidir. Yemen, Aden,
Hicaz, Misir ve Filistin'de az, Suriye ve Irak'ta oldukca ¢ok hanefi vardir. Cezayir ve Tunus'ta
da hanefiler mevcuttur.*’

Hicri ikinci Asirda mevali i¢inden el-Hasan el-Basti ve Eb(i Hanife ile baslayan Siinni ¢izgi,
farkli sekillerde genisleyerek gelismesini siirdiirmiistiir. Bunlar da cumhur ulema olarak sohret
bulmuslardir. 179/795 yilinda vefat eden Malik b. Enes Cumhur ulemanin ilk temsilcilerinden
biridir. Goriislerini Hicaz bolgesinde giindelik politik g¢ekismelerden uzak bir anlayisla
olusturmustur. Malik toplum yapisin1 ve sosyal ihtiyaglar1 dikkate alan rasyonel formlari
kullanmistir. Maliki Mezhebi Hicaz boélgesinden baglayarak Endiiliis’e kadar genis bir
cografyaya yayimustir. Hicri Ikinci Asirda Endiiliis’ten gelerek Hicaz bolgesinde Imami
Malik’ten ders alan Ogrenciler onun goriislerini {ilkeleri Endiiliise tasimiglar ve bir asir
igerisinde Endiiliis’te Malikilik mezhebinin yayilmasini temin etmislerdir. Ilerleyen siireglerde
Libya, Trablus, Tunus, Cezayir, Fas, Merakes, Sudan, Afrika sahilleri ekseriyetle malikilik
yayilmistir. Ayrica Irak, Suriye, Hicaz ve yukar1 Misir'da da malikiler bulunmaktadir.

Ehl-i Siinnetin iigiincii kurucu imami1 Hicri Ikinci asirda yasamis olan Imam Malik’in
talebesi imam Muhammed b. Idris es-Safii’dir (v. 204/819). Safi, devrinin ileri gelen alimi
Imam Muhammed b. es-Seybani’den dersler almis, dénemin siyasi ve kiiltiirel sartlar1 icinde
siinnete ayr1 bir anlam yiiklemistir. Iimam es-Safii goriislerini Hicri Ikinci Asrin son ¢eyreginde
giderek parlayan Mutezile’ye kars1 bir tepki olarak ortaya koymustur. Miisliimanlarin sosyal ve
dini yapisina diizenleme ¢abasiyla siinnete yiikledigi anlam 6zellikle ikinci asirdaki Siinniligin
gelismesi acisindan 6nemlidir. Sarikaya bu konuda soyle demektedir: “O vahyin sozliik
anlamindan hareketle, siinneti, ilham degerinde ilahi bir vahiy olarak tanimlayarak ve
Kur’an’daki “Kitab” ile birlikte zikredilen “hikmet” terimini “stinnet” diye te’vil ederek Allah’a
itaat ile birlikte Rasuliillah’a itaatin, siinnete ittibA diye anlasilmasini saglamistir.”>® Irak’ta
baslayan ve Misir Kahire’de olusumunu siirdiiren Safiilik mezhebi bu bolgelerin yaninda Misir,
Suriye, Hicaz ve Filistin'de genis bir taraftar kitlesi bulmustur. Filipin, Cava, Sumatra ve Siyam
Miisliimanlar1 ekseriyetle safiiligi benimsemistir. Dagistan, Ortaasya'nin kuzeyi ve Dogu
Afrika'da bu mezheb yaygindir. Yemen, Aden, Irak, Hind ve Dogu Anadolu'da da safiiler
bulunmaktadir.

SONUC

Islam’1n Ikinci Asri Islam diisiince tarihi ve medeniyetinin “altin ¢ag”1dir denilebilir. Bu
asirda biitiin Islam bilim dallarinda ilim, sanat ve kiiltiir alanlarinda “altin nesil” yetismistir. Bu
asirda basta fikih ve hadis olmak lizere tasavvuf, tefsir, belagat, kelam mezhepler alaninda bas
dondiiriicii gelismeler olmustur. Bu ¢alismada Hicri Ikinci Asirda yani Emevilerin son yillari
ile Abbasilerin ilk asrinda Islam cografyasinda ziimrelerin veya diisiincelerin yayildig1 bolgeler,
benimsenen diislinceler, mezhepler, firkalar, liderleri, faaliyetleri ve demografik yapisi basta
olmak tizere ikinci asir boyunca gelisim siirecleri s6z konusu edilmistir. Bu asirda 6zellikle
Miisliimanlar arasinda ortaya cikan yeni diisiinceler etrafindaki olusumlar ve firkalasmalar
aragtirilirken daha ¢ok Islam mezhepleri tarihi bilim dali metodolojisi dikkate alinmustir.

Emevilerin sonu, ikinci asrin bagi itibariyle Allah’in zati ve sifatlar1 konusundaki
tartismalarin kaderci anlayislarin topluma pompalanmasi neticesinde bagta Cehm b. Safvan’in

4 Bk. Hayrettin Karaman, “Giiniimiizde Fikih Mezheblerinin Bélgeleri”, http://www.hayrettinkaraman.net
(Erisim: 18.11.2021).
50 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Ragbet Yaymlari, (Istanbul: 2005), 20-25.
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(v. 128/745-46) kurucusu oldugu Cehmiyye -ki Islam aleminde ilk ortaya ¢ikan firkalardan biri
olarak tarihteki yerini almistir. Cehmiyye’nin Allah’in sifatlari, kader, irade hiirriyeti, ahiret
aleminin fani olup olmadig1 gibi dnemli meselelerde Miisebbihe ve Miicessime’ye bir tepki
olarak dogdugunu sdylemek miimkiindiir. itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye
oncelik veren keldm mezhebinin kurucusu Mu’tezile de Hicri Ikinci Asrin basindan itibaren
Islam toplumunda tesekkiil etmeye baslamistir. Bu baglamda kader, cebr ve halku’l-Kur’an
konularinda onceleri Kaderiyye sonra Mu’tezile ve Cebriyye diisiincesi ortaya ¢ikmis ve ikinci
asrm en onemli gruplagmalari arasinda yer almistir. Ozellikle Mu’tezile’nin kurucusu olarak
bilinen Ebi Huzeyfe Vasil b. Ata el-Gazzal el-Basri (v. 131/748) goriislerini Hicri Ikinci Asrin
basindan itibaren yaymaya baslamistir. Mu’tezile mezhebinin II. (VIIL.) yiizyilin baslarinda,
biiytik giinah isleyenler (miirtekibi kebire) hakkinda Hariciler ile Miircie’nin ileri stirdiigii
goriiglere Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd’in kars1 goriis ortaya koymalartyla Basra’da zuhur
ettigi ifade edilmektedir. Bu arada Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’in oncii simalarindan Hasan-1
Basti (v. 110/728) ve imami Azam Ebu Hanife (v. 150/767) bu asrin segkin alimlerindendir.
Tabiin neslinden olup ilahi sifatlar, halku’l-Kur’an ve insanlarin fiilleri gibi itikadi konulart ilk
defa tartismaya acan alimlerden biri olan Ca‘d b. Dirhem (v. 124/742) de Hicri ikinci Asrin en
Oonemli simalarindan bir digeridir. Biitlin bu gorisler ve firkalagmalar 6zellikle Bagdat, Basra,
Kufe ve Sam merkezli olarak geligmistir. Ancak s6z konusu goriisler sadece ¢iktiklar1 yerle
sinirl kalmamis Miisliimanlarin fethettikleri ve Islamlastirdiklari diger bolgelerde de taraftar
bulabilmistir. Hatta s6z konusu diistince ekolleri veya mezhepler ortaya ¢iktiklar1 yerden daha
ziyade bagka ve yeni cografyalarda genis ve atesli taraftar kitlesine sahip olmustur.

Islam tarihini anlama ve yorumlama hatta islam’1 anlama ve yorumlama baglaminda Hicri
Ikinci Asir, Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan diisiinceler, siyasi tercihler, olaylar,
uygulamalar, mezheplerin tesekkiil stiregleri, dogduklar1 ortam, yayildiklar1 cografya, fikrl ve
itikadi yapilari, firkalara ayrilmalar1 ve diger mezheplerle olan baglantilar1 zaman mekan ve
fikir hadise irtibat1 ¢er¢evesinde yadsinamaz bir 6neme sahiptir. Bu asirda, dinin anlasilma
bigimleri olarak tarif edilen mezhepler basta Haricilik, Miircie, Siilik, Mutezile ve Ehl-i Siinnet;
Ehl-1 Hadis ve Ehl-i Re’y olmak {izere baska bir¢ok kii¢iik firka tesekkiil etmis, sistemlesmis
ve c¢esitli cografyalarda temsil edilmeye baslamislardir. Bu ¢ercevede Sia, Havaric, Murcie,
Mutezile ve Ashab-1 Hadis dnce ortaya ¢ikmis ve ayni asirda firkalagma siirecine girmistir. Bu
arada Miicessime, Cehmiye, Dirariyye, Neccariyye, Bekriyye ve Hiiseyniyye gibi olugumlar
kendilerine 6zgli goriisleri ile toplumda temsil edilme imkan1 elde etmislerdir. Biitiin bunlar
basta Arap Yarimadasi, Sam Beldeleri ve Irak bolgesi, basdat, Basra ve Kufe olmak {izere yeni
fethedilen Horasan ve Mavereiinnehir bdlgeleri, Misir ve Kuzey Afrika Islam beldeleri gibi
cografyalarda goriislerini yaymislar ve kurumsallagan mezheplerle temsil edilme imkani
bulmuslardir.

Son olarak Islam tarihinin 14 asr1 gegen bir siirecini dogru degerlendirebilmenin temel
sartlaridan biri Islam’1n ilk iki asrimi tam ve dogru anlamakla paralellik arz etmektedir. Bu
acidan Hicri Ikinci Asir 6nemli bir siireci olusturmaktadir. Bu siirecte dncelikle dort halife
sonrast kurulan Emevilerin halife II. Mervan b. Muhammed zamaninda (132/750) tarih
sahnesinden ¢ekilmesi ve Abbasilerin kurulusu gerceklesmistir. Islam tarihinin ikinci asrinda
gerceklesen Emevilerin yikilist ve Abbasilerin kurulusu basli basina énemli olmakla birlikte
yeni olaylarm da habercisi olmustur. Hicri ikinci Asir elbette her bilim dali agisindan ¢ok farkli
ve 6nemli anlamlar ifade etmektedir. Ancak Kelam ve Islam mezhepleri tarihi agisindan siyasal,
kiiltiirel, dini ve toplumsal agidan Miisliimanlar arasinda travmalar olusturacak olaylarin ve
boliinmelerin yasanmasina, parcalanmalarin derinlesmesine ve toplumsal krizlere neden
olmustur. S6z konusu mezheplerin Abbasilerin ilk asrindaki durumunu dogru
degerlendirebilmek en az birinci asir kadar 6nemlidir. Basa bir ifade ile Abbasilerin ilk asrinda
Islam mezheplerinin liderleri, faaliyetleri ve yayildiklar1 cografyalar giiniimiizde Islam’1
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anlamay1 kolaylastiracak en temel husustur. Bu arastirma tarihsel stire¢ takip edilmek suretiyle
temel Islam mezhepleri olarak kabul edilen Haricilik, Miircie, Mu’tezile, Siilik ve Ehli Siinnet
ve’l-Cemaat’in ikinci asirdaki durumlarini toplu ve zaman-mekan irtibat1 baglaminda ortaya
cikarmast bakimindan digerlerinden ayrilmaktadir. Ancak arastirmanin Hicri ikinci Asirla
siirli olmasi nedeniyle s6z konusu mezheplerin Emevilerin sonu ve Abbasilerin ilk asrini
kapsadigi hatirlatilmalidir.
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GIRIS

Islam’n temel kaynagi olan Kur’an ayetleri Hz. Peygambere inzal oldugu dénemde ortaya
cikan problemler kolayca ¢6zme kavusuyordu. Ciinkii bir dinin kutsal kitabi, ilk zuhurunda
miintesiplerini daha ¢ok eyleme yoneltir. O kitabi teblig Peygamberin vefatindan kisa bir siire
sonra artik bir inceleme konusu olur. Birinci devre, inanci yasamanin 6n plana gectigi,
toplumun degistigi dinamik bir niteligi haiz iken; ikinci devre Kitab1 incelemenin, beseri akil
ve mantik dlciilerine gére arastirmanin, savunmanin, dolayisiyla gesitli goriislerin ortaya ¢iktigi
bir devredir. Bu donemde artik ilahi metin, statik bir hale dontisiir. Vahyin bildirdigi temel
inanclar dikkate alinarak bir kelam/teoloji olusturulmaya calisilir. Bu yapilirken, olusturulmus
aklin bakis agistyla yorumlar gelistirilir. Bu yorumlar yapilirken vahyin bildirdigi inanglardan
az veya ¢ok sapma riski de yasanir. Bazen de geleneksel inanglar1 agisindan yeni dini tehlikeli
gorenler onun basarisizliga ugramasi igin ¢aba sarf ederler. Biitiin ¢abalarina ragmen o din belli
bir giice ulagsmigsa onu tahrif ederek icten yikmaya veya etkisiz héle getirmeye ¢alisanlar da
olur. Biitiin ilahi din mensuplar1 arasinda bu siiregler yasandig1 gibi Miisliimanlar arasinda da
yasanmistir.

Genel olarak hicri birinci asir, ortaya ¢ikan problemlere Kur’an ve siinnet 1s18inda ¢éziimler
iiretilmeye calisilan bir donem olmustur. Akaid ve kelam agisindan bu dénemin genel vasfi
’tikadi konular etrafinda miizakere ve miinakasalarin baslamasi, bazi konulardan goriis
ayriliklarin dogmasi, bir siire sonra bazi grup ve cemaatlerin bu goriis ayriliklarini kendileri i¢in
temel kabul etmeleridir. Fakat bu tartisma konularinin ¢ogu tedvin edilmemis, bunlardan dogan
fikirler belli usullerle temellendirilerek mezheplere donlismemisti. Bu topluluklarda
diisiinceden ziyade siyasi egilimler daha belirleyiciydi. Bunun en agik 6rne§i Haricilerin
durumuydu. Hicri ikinci asrin baslarindan itibaren bu yap: degismeye basladi. Yaklasik besinci
asrin sonlarina kadar devam eden, tedvin ve firkalasma/mezheplesme donemi basladi. Tedvin
doneminin ilk agamas1 ise Mu'tezililigin ortaya ¢ikisindan Yunan felsefe eserlerinin Arapga’ya
terclime edilmesine kadar devam eden ve hicri ikinci yiizyili kapsayan devredir ki; bu devreye
kimi arastirmacilar' “Felsefi olmayan Mu'tezili Kelam Dénemi” demektedirler.

Islam tarihinin ilk asrinda meydana gelen siyasi siirtiismeler ve neticesinde ortaya ¢ikan ic
anlagsmazliklar, farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasini kaginilmaz hale getirmisti. UlGhiyetle ilgili
tesbih¢i (anthropomorpist) anlayis, ciiz’1 irdde, biiylik giinah isleyenlerin (miirtekib-i kebire) ve
Cemel Savasi’na katilanlarin durumu gibi tartismalara istirak edenler, kendi goriislerini Kur’an
ve Siinnet'den metinler iktibas etmekle birlikte yavas yavas akli prensipler olusturma ve akil
yiiriitme metotlarin1 kullanmaya baslamalar1 sonucunda kelam ilmi olusmaya baslamistir. Bu
husus s6z konusu problemlerin olusumunda i¢ sebeplerin, Islam toplumunun kendi ig
dinamiklerinin etkisinin oldugunu gostermektedir. Bu sebeplerin bir kismi Miisliimanlar

! Bkz. H. Austryn Wolfson, Kelam felseefeleri, trc. Kastm Turhan, (Istanbul: Kitabevi, 2001), 2,22
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arasinda cereyan eden siyasi tartismalardan kaynaklanirken bir kismi1 da dini nasslar1 anlama,
yorumlama ve uygulamada ortaya cikan ihtilaflardan kaynaklanmistir. Dolayisiyla Islam
diisiincesinde ortaya ¢ikmis Kelami ekollerin temelinde itikadi amillerin yaninda, siyasi ve sosyal
sebepler de mevcuttur.? Bu bakimdan diisiince bigimleri, fikirleri, ¢oziim dnerilerinde bu olaylarin
izlerini tasimaktadirlar.

Hz Omer’in (8.23/644) fetihlerinden itibaren Miisliimanlar gesitli kiiltiirlere mensup
milletlerle karsilasilasmaya basladilar. Ozellikle Irak bdlgesine geldiklerinde, bolgede bulunan
Fars, Siiryani, Rum, Hint gibi dini ve etnik gruplar i¢inden Isldm dairesi icine girenler oldu.
Bunlar beraberlerindeki eski kiiltiir ve medeniyet miraslarini kismen de olsa Islam dairenin
icine tasidilar. Bu tasima siirecinde getirdikleri maddi ve manevi medeniyet unsurlarii kimi
zaman segmeye, kimi zaman da kendilerince yorumlara tabi tuttular. Vazgecemedikleri ya da
alternatifini bulamadiklar1 hususlarda da yeni inanglarin1 yorumlayarak eski kiiltiir unsurlarini
mesrulastirma yoluna gittiler.> Ayrica Miisliiman olmadig1 halde Islam’in otoritesine boyun
egmek zorunda kalan icten ige Islam’a kars1 muhalefet eden kesimler de vard.

Bu tablo karsisinda Islam toplumundaki miikevvin akil sahipleri, akli prensiplere ve daha
kapsamli istidlal metotlarina ihtiyacin oldugunu fark ettiler ve dogal olarak bu ihtiyaci giderme
cabasi igerisine girdiler. Bu ¢aba ve arayislar kimi zaman bireysel planda kalirken kimi zaman
bir topluluk seklinde gerceklesiyordu. Bu galismalar islam cografyasinda belli fikirler etrafinda
diisiince olusumlarina vesile oldu ve sistematik diisiinme ve bilimsel faaliyetler boy gostermeye
basladu. Iste kelam ilmi de bu ihtiyac1 karsilamanin gerekliligine inanarak bir araya gelmis ve
ayn1 ama¢ dogrultusunda hareket etmis olan ve Mu’tezile ismiyle bilinen kisilerin diisiincelerini
belli bir forma dokiilmesiyle ortaya ¢ikti; inang dahiline giren biitlin problemlerle ilgilenen bir
bilim dali olarak tesekkiil etmis oldu.* Irak bolgesinde Hasan-1 Basri (6. 110/728) Kelam
[Iminin kurulusunda énemli bir yere sahipti. Onun Kur’an’1 merkeze almakla birlikte siinnet ve
akli ¢ikarsamalardan yola ¢ikarak olusturdugu bilimsel zihniyet ortaminda, 6grencilerinden
Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd el-Basri (6. 144/761) 6nemli bir ¢ikis yapt1 ve onun
diisiincesini sistematik bir ¢erceveye oturtarak bir mezhep tesekkiiliine giden yolu agmis oldu.’

Biz bu arastirmamizda hicri ikinci asirda 6ne ¢ikan Mutezili kelam alimlerini, bunlarin 6ne
cikan kelami goriiglerini bu goriislerin dayandigr prensipleri degerlendirecegiz. Bu
degerlendirmemizi sonraki donemlerde felsefe ve diger ¢evre kiiltlirlerden etkilenen Mu’tezili
kelamcilarin gortisleriyle karsilagtiracagiz. Ayrica hicri ikinci asir Mu’tezile kelam alimlerinin
goriislerini Ehl-1 stinnet kelam1 aisindan degerlendirecegiz. “Felsefi Olmayan Mu'tezili Kelam
Donemi” alimlerinin goriisleri ile sonraki donem Mu’tezile kelamcilarinin ayirtetmeden
Mutezile’ye kars1 genel olumsuz hiikiimler vermenin isabetli olup olamayacagini irdeleyecegiz.
Arastirmamizda tarihi arastirma yontemi kullandik. Mu’tezile ile ilgili gecmiste ve glinlimiizde
pek cok arastirma yapilmis ve yapilmaya devam edilmektedir. Bizim bu ¢alismamizi farkl
kilan ozellikler, yukarida belirttigimiz gercevede hicri ikinci asirdaki kelam alimleri ile sinrlt
olmasidir. Ayrica bu calismayr farkli kilan baska bir 6zellik Kelam ilminin kurucularinin
tartislar1 problemlerin sosyo-kiiltiirel arka plan1 ve siyasi zemininin sunulmasidir. Bu farkli
yonleriyle arastirmamizin kelam ilmine katki saglayayacini timit ediyoruz.

2 Ali Sami en-Nessar, Nes etii fikri’l-felsefi fi’l-Islam, (Kahire: Daru’l-mearif,1977), 1:54; William Montgomery
Watt, Islam diisiincesinin tesekkiil devri, trc. E Ruhi Figlali, (Ankara: 1981),224.

3 Sabri Orman, Iktisat, tarih ve toplum, (Istanbul: 2001), 28; Cagfer Garadas, “Mutezile Kelam Okulunun Olusum
ve Gelisim Stireci, Marife, 3/3, (Aralik 2003):13.

4 Nessar, Nes ‘etii fikri l-felsefi fi’I-Islam, 1/30; Resid el-Hayytn, Mu teziletii’l-Basra ve Bagdad, (London: Daru’l-
Hikme,1997), 5-8.

5 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukadimetu Ibn Haldun, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis,
(Dimesk: Mektebetu’l-Hidaye, 2004), 2:210,271
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1.iILM-i KELAM’IN/MU’TEZILE’NIiN ONCULERI

Kelam ilmi ilk olarak Mu’tezill kelam alimleri tarafindan olusturuldugu ic¢in bu ilmin
baslangicin1 Mu’tezile’nin baglangici olarak degerlendirmek miimkiindiir. Mu’tezili tabakat
kitaplarinda Mu’tezile’yi Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye (6. 81/700)’nin oglu ve Hz. Ali’nin
(6.40/661) torunu EbG Hasim (6. 98/716)’in kurdugu ileri siiriilmiis, oradan hareketle
kendilerini Hz. Ali’ye, ordan da Rasiilullah’a dayandirmak istemislerse® de bu gériis ragbet
bulmamistir. Yine Mu’tezili tabakat kitaplarinda Hasan-1 Basri’nin bu ekoliin kurucusu olarak
gosrerilmesi de isabetli degildir. Diisiinceleriyle ve yazdigi kader risalesiyle Hasan-1 Basri’nin
Mu’tezile mezhebine kaynaklik ettigi agik bir gercektir. Fakat onun bu calismalar1 kelam
ilminin tesekkiiliine yol acacak nitelikte degildir. Her ne kadar Mu’tezile Hasan-1 Basri’yi
kendilerinden sayarlarsa da bu vakiaya uygun degildir. Kaldi ki Siinniler onu kendilerinden
kabul ederken stfiler, ilk zahidlerden sayarlar. Ciinkii O, sadece Mu’tezile {lizerinde etkili
olmamuis, biitlin bir Irak bolgesinin fikri yapilanmasi ve gelisiminde 6nemli rol oynamuistir.
Ayrica o donemde Hasan-1 Basri gibi 6nde gelen diisiince adamlarinin olusturduklari ders
halkalarinin bir ekol olarak degerlendirilmesi miimkiinse ise de Ogrencileri arasinda bir
yeknesaklik bulunmamast onu kelam ilminin kurucusu olarak degerlendirme imkanini
vermemektedir. Zira onun meclisinde, Mu’tezile’nin tesekkiiliine vesile olan Vasil b. Ata ve
Amr b. Ubeyd el-Basri gibi kisilerin yan1 sira Katade (6.117/735) gibi hadiste meshur olmus
kisiler de bulunuyordu.” Kelam ilminin ilk kurucusunun Eb{ Hanife (6.150/767) oldugunu iddia
edenler de olmustur. Bu iddia da isabetli degildir. Ciinkii onun meclisinde de Bisr b. Giyas el-
Merisi (6.218/833) gibi kelami egilimli kisilerin yani sira Ebl Yasuf (6.182/798) gibi kelam
diisiincesine sert muhalefet gosteren kisiler de bulunabiliyordu. Hasan-1 el-Basri’den farkli
olarak Ebli Hanife’nin adina ‘Hanefilik’ ismi altinda tesekkiil eden fikih mezhebinin itikadi
yoniiniin de bulunmasi, bu mezhebin Mu’tezile benzeri bir fikri olusum olarak degerlendirmesi
icin yeterli degildir.® Ciinkii Eba Hanife’ye nisbet edilen risaleler itikatla ilgili olup s6z konusu
risalelerde donemin problemlerine oldukca kisa izahlar getirilmis, genel hatlar1 itibariyla da
selef cizgisinde bir yol izlenmistir.’

Kelam ilminin kuruculartyla ilgili yukaridaki goriislerin isabetle olmadigini bu sekilde ifade
ettikten sonra genel bir kanaat olarak kelam diisiincesinin olusum siirecinin, Hasan-1 Basri’nin
kurdugu ders halkasindan ayrilan Vasil b. Ata ile baslatildigini sdyleyebiliriz. Hem tarihsel hem
de onem bakmindan bu diisiince okulunun gelismesinde Amr b. Ubeyd ise ikinci siradadir. Bu
iki Oncli ismin diisiincelerini ve ilmi usullerin 6grencileri siirdiirmiis bdylece bu ekol
olusmustur. O halde simdi bu iki 6ncii kelam alimini ve hicri ikinci asir igerisinde yagsamis diger
kelamcilar1 yakindan taniyabiliriz. Bunlar kimlerdir? Temel diisiinceleri 6grencileri, eserleri ve
Islam diisiincesine katkilar1 nelerdir?

1.1. Vasil b. Ata
1.1.1. Hayati ve ilmi Sahsiyeti

Hayati ile ilgili fazla bilgi olmamakla birlikte mevcut kaynaklar Vasil b. Atd’nin 80/699
yilinda Medine’de diinyaya geldigini, ¢ocukluk ve genclik yillarinin biiyiik bir kismini
Medine’de gecirdigini bildirmektedir.'® Seceresi beni HAsim’in mevalisi olan bir aileden
geldigine isaret etmektedir. O, Muhammed b. Hanefiyye’nin oglu Ebli Hagim Abdullah’tan usul

¢ Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Mifiahu’s-saade ve misbahu’s-siyada fi mevziidtu l-uliim, thk. Kamil Bekri-
Abdu’l-Vehhab Ebu’n-Nir, (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-hadise, 1968), 2:163.

7 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kub Ishak b. Muhammed b. Ishak Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Yasuf Ali
Tavil, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2010), 283.

8 Ahmet Ozel, Hanefi fikih alimleri, (Istanbul: Diyanet vakfi yayinlari, 1990), 20, 26.

® Garadas, “Mutezile Kelam Okulunun Olusum ve Gelisim Siireci”, 8.

10 fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 283-284.
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okumustur. Ancak onun imamet goriisiine muhalefet etmis bunun iizerine Basra’ya giderek
Hasan-1 Basri’nin ders halkasina katilmistir. Uzun siire onun ilminden istifade etmis ve segkin
ogrencilerinden biri olmustur. Tipki ilk Hocas1 EbG Hasim Abdullah’ta (6. 98/716-17) oldugu
gibi Hocas1 Hasan-1 Basri’nin halkasini da biiylik giinah isleyenin durumu konusunda farkli
diisiindiigii i¢in terk etmistir.'!

Bir kelam terimi olarak ‘el-menzile beyne’l-menzileteyn’ adiyla da anilan bu konu, 6nemli
bir kelami ayrisma nedeni olarak kelam tarihi boyunca tartisilmistir. Bir kisi Hasan-1 Basri’nin
yanina gelmis ve insanlardan bir kisminin (Havaric), biiylik giinah kendilerine gore kiifiir
oldugu i¢in biiyiik glinah sahibini tekfir ettiklerini, bir kisminin (Miircie) da kendilerine gore
amel, imanin bir riikknii olmadig1 ve biiylik giinah imana zarar vermedigi i¢in biiylik giinah
sahibi hakkindaki hilkkmii Allah’a biraktiklarini (ircd) dile getirmis ve konunun itikadi bakimdan
nasil ¢oziimlenecegini sormustur. Hasan-1 Basri heniiz soruya cevap vermeden ders halkasinda
bulunan Vasil b. Atd ‘o kisi ne mutlak miimin ne de mutlak kéfirdir (el-menzile beyne’l-
menzileteyn)’ demis sonra kalkmis ve mescit icinde bagka bir yere cekilmistir. Hasan-1
Basri’nin ders halkasindan bir grup da Vasil b. Atd’nin cevabini tasvip ettigi i¢in onun yanina
gitmistir. Hasan-1 Basri ise bunun iizerine ‘I’tezele anna Vasil ( J=l 5l le J 3ie) ) Vasil bizden
ayrild’ demis, daha sonra da Vasil b. Atd ve yanindakiler ‘Mu’tezile’ diye adlandirilmistir.'?
Yaygin kanaate gore bu olaym ardindan Vasil hocasinin ders verdigi mescidin ayr1 bir
kosesinde kendi halkasini olusturup ders okutmaya basladi ve Mu‘tezile mezhebinin ilk
kurulusu bu sekilde gergeklesti.

Vasil b. Ata tstiin bir zekaya sahip oldugu cok konugmay1 sevmedigi bundan dolay1 onu
dilsiz zannedenlerin oldugu bilinmektedir. “R’ harfini telaffuz edemeyen Vasil konusmalarinda
bu harfi kullanmamaya 6zen gosterirdi. Irak Valisi Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz’in
(6.101/720) huzurunda Basra hatipleri arasinda yapilan bir yarismada irticadlen “ra’siz
konusmasina ragmen en giizel hutbenin onun tarafindan irat edildigi belirtilir. Bu kabiliyeti
sayesinde “Hatibii’l-Mu‘tezile” (Mu‘tezile’nin hatibi) diye de anilmistir.!> Vasil zahid ve abid
bir kisilige sahipti. Haniminin verdigi bilgiye gore geceleri yanina kagit ve kalem alarak namaza
durur, Kur’an okumasi esnasinda hasimlarina karsi delil olabilecek ayetler geg¢ince onlar1 not
alip namaza devam ederdi.'* Tkna edici giiciiyle hem nakli hem akli delilleri en giizel sekilde
yorumlardi. Glizel konusma yetenegi ve sairliginin yani sira, edebiyatin inceliklerine de vakifti.
Vasil b. Ata gulat-1 Sia’ya meyleden arkadasi Abdiilkerim b. Ebii’l-Avca (6. 155/772), ayrica
Salih b. Abdiilkuddis (6.167/783) ve sair Bessar b. Biird (6.167/783-84) gibi Seneviyye’ye ait
fikirleri savunan kisilerle Basra’da sik sik tartigsmalar yapmistir. Kaynaklarda kendileriyle
gorilistiigli veya tartistign kisiler arasinda Katade b. Diame (6. 117/735) ile Dirar b. Amr (6.
200/815) gibi sahsiyetlerin de oldugunu zikretmektedirler.'®

Kadi Abdulcebbar (6.415/1025), Vasil b. Atd’nin Arap Yarimadasi, Ermenistan, Iran,
Hindistan, Magrib gibi bolgelere 6grenci ve arkadaslarimi gonderdigini ifade etmektedir.'®

1 Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtu I-a yan ve enbdu
ebndi z-zaman, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 6:8.

12 Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, tsh. Muhammed Fehmi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ty), 1:42; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: Daru’l-
marife, 1417/1997), 116.

3 Ahmed b. Yahya Ibnu’l-Murtaza, Kitdbu tabakdti’l-mu tezile, thk. Suzanna Divald-Wilzer, (Beyrut:
1961/1380), 28-35.

14 Ahmed el-Hemedani Kadi Abdulcebbar, Kitdabu Fadli’l-i 'tizdl ve tabakdti’l- Mu ’tezlle ve mubdyenetihim li
sairi’l-muhalifin, thk. Fuad Seyyid, (Tunus: ed-Daru’t- Tundsiyye, 1393/1974), 234-241,235-236, 238.

15 Fuat Sezgin, Arap-Islam bilimleri tarihi, Almanca Aslin Tiirkge trc, (Istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim
Tarihi Arastirmalar1 Vakfi yaynlari, 2015), 1:685; Ahmed Emin, Duha l-Islam, (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi,
ts), 3:98.

16 Abdulcebbar, Fazlii’l-i tizal, 237.
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Ibnii’l-Murtaza (6.840/1437) onun Abdullah b. Haris’i (6.84/703) Magrib’e, Hafs b. Salim’i
(6.180/796) Horasan’a, Kasim b. Sa‘di’yi Yemen’e, Eyylb b. Evten’i el-Cezire’ye, Hasan b.
Zekvan’1 (6.100/718) Kife’ye ve Osman et-Tavil’i Ermenistan’a yolladigini kaydetmektedir.
Hz. Hiiseyin’in (6.61/680) torunu Zeyd b. Ali (6.122/740) de Vasil b. Atd’nin talebesi olmustur.
Mu‘tezile mezhebinin kurulus déoneminde alimlerin ve devlet adamlarinin Vasil b. Atd’nin
davetcilerini Islam diinyasinin cesitli yerlerine génderdiklerine ve bu hizmetlerin hasimlari
tarafindan bile takdirle karsilandigina kaynaklarda isaret edilmektedir.!” Vasil b. Atad’nmn
gonderdigi kisiler daha ziyade kendisi gibi tiiccardi. Bu da sozii edilen faaliyetlerin finansmani
hakkinda belli bir fikir vermektedir. Ancak lizerinde durulmasi gereken bir bagka sey daha var
ki Vasil b. Atd’min yanindakiler de kendisi gibi sonradan Islam’a girmis olan Farisi ve
Aramilerdir. Bu nedenle s6zii edilen kimselerin aristokratik ayricaliklari da s6z konusu degildi.
Vasil’in Basra’da Amr b. Ubeyd’in kiz kardesiyle evlenmis ve kumas tcaretiyle mesgul
olmustur. Onun yoksullara yardim edebilecek, cesitli yerlere gonderdigi kisilerin masraflarini
karsilayabilecek kadar bir servete sahip oldugu bilinmektedir. Kaynaklarda Vasil b. Ata’nin
Basra’da 131/748 yilinda vefat ettigi bildirmektedirler. Fakat kabrinin nerede bulundugu
bilinmemektedir.'®

Vasil b. Ata, cokea kitap telif ettigi i¢in kelamda ‘asil’ diye nitelenmektedir. Biyografi ve
Mezhepler tarihi eserlerinde Vasil b. Atd’nin Mu‘tezile mezhebinin esaslari, ¢esitli firka ve
mezheplere yonelik reddiyeler, halka yonelik bir kismi mevaiz tiiriinde risaleler, bazi1 Kur’an
ayetlerinin tefsir-tevilleri ve bazi fetvalar1 kapsayan eserlerinin oldugundan bahsetmektedirler.
Ancak onun eserlerinin ¢ok azi giiniimiize kadar ulasabilmistir. Istanbul ve Kahire
kiitiiphaneleri basta olmak lizere bazi yazma eser kiitliphanelerinde giliniimiize kadar gelen
risalelerden bahsedilmektedir.'® Vasil’in “Kitdbii Ma cerd beynehii ve beyne ‘Amr b. ‘Ubeyd”
adl1 eseri, Ibn Abdiirabbih’in bir eserinin igerisinde yer almaktadir.?’ Hutbetii Vasil b. ‘Atd adl
eseri ise Abdiisseldam Muhammed Har(n tarafindan nesredilmistir. >/ Bunlardan baska
glinimiize kadar ulasamasa da tarihi kayitlarda kendisine nisbet edilen eserler sunlardir:
Esndfu’l-Murcie, fi't-Tevbe, el-Menzile beyne’l-Menzileteyn, el-Hutab fi’t-Tevhid ve’l-Adl, es-
Sebil ila Ma rifeti’l-Hak, fi’d-Da ve, Me ‘ani’l-Kur an, Tabakatii ehli’l- ilm ve’l-cehl, Kitabii’l-
Fiityd, Elf mes ele fi r-red ‘ale’l-Maneviyye.**

1.1.2. Tartistig1 Kelam Problemleri

Vasil b. Ata oncelikle Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliski konusunu tartistismistir. O,
naslari literal diizeyde anlayan ve Allah’1 insana benzer 6zelliklerle nitelemekten sakinmayan
hasevi iddialara kars1 ¢ikmis; Allah’in ilim, kudret, irade, hayat gibi sifatlarin1 nefyetmis, kadim
bir mana ya da bir sifat ispat eden kimsenin de kadim iki ilah iddiasiyla ortaya ¢iktigini ifade
etmis ve kadim iki ilahin varhigmin miistahil olduguna dikkat cekmistir.>> Vasil b. Ata, ikili
ultthiyet iddiasin1 barindiran Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdeizm gibi dinlerdeki uluhiyyet
inanglarina kars1 miicadele ettigi gibi Hristiyanliktaki teslis inancina karst da ciddi elestiriler
gelistirmistir. Iste biitiin bunlar, muhtemelen soziinii ettigimiz sifatlarin nefyi(yok sayma)
konusunda etkili olmus, devaminda da Vasil b. Ata sifatlart yok saymistir.* Onun Allah’m

17" Abdulcebbar, Fazlu’l-i'tizal 234; Falih er-Rebil, Tarihu’l-Mu ‘tezile: fikriihiim ve ‘akd ’idiihiim, (Kahire:
1421/2001), 46-53.

'8 Muhammed Arugi, “Vasil b. Ata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42:539-541.

19 Abdiilcebbar, Fazlii’l-i ‘tizal, 235-236, 238.

20 Arugi, “Vasil b. Atd”, 42:541.

21 Bkz. Abdiisseliam Muhammed Har(n, Nevddirii'l-mahtitat, (Kahire: 1371/1951), 2/117-136; 2/117-136.

22 Sezgin, Arap-Islam bilimlerit tarihi, 1:68685-686; Ibnii’'n-Nedim, Fihrist, 285.

23 Sehristani, el-Milel, 1:40.

24 Nessar, Nes ‘etu’l-fikri I-felsef fi’I-Islam, 1:446.
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sifatlarini nefyetme konusundaki diisiincelerini dogrudan ya da dolayli olarak Cehm b. Safvan
(6.128/745)’dan aldigma dair rivayetler de mevcuttur.?®

Vasil’in en ¢ok ilgilendigi konulardan bir de insan hiirriyeti veya kader konusudur. Onun
ilahi sifatlarla ilgili goriisii kader anlayisini da belirlemistir. O, Emevi idarecilerinin iktidarlarini
ilahi takdire baglamalar1 nedeniyle gelisen cebr tutumuna karsi insanin 6zgiir iradesini ve
mutlak sorumlulugunu giiclii bir sekilde savunan Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702) ve Gaylan ed-
Dimeski(6. 120/738)’nin goriislerini benimsemistir. Zaten Mu’tezili tabakat yazari Ibnu’l-
Murtaza, Gaylan ed-Dimeski’yi Mu’tezile’nin dérdiincii tabakasina dahil etmektedir. Ibnu’l-
Murtaza ayni zamanda Hasan-1 Basri’nin Gaylan ed-Dimeski hakkinda &viicii ifadeler
kullandigint ve Gaylan ed-Dimeski’yi Sam ehline karst Allah’m bir hiicceti olarak
nitelendirdigini haber vermektedir.?® Ibnu’l-Murtaza’nin zikredilen tespitleri Gaylan ed-
Dimeski’nin mu’tezili kimligini ve bu arada Vasil b. Ata ile iligkisinin gii¢lii olabilecegini
acikca gostermektedir. Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) de Vasil b. Ata ile Ma’bed el-
Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski arasindaki yakinhiga isaret etmektedir.’’ Abdulkerim es-
Sehristani (6. 548/1153)’ye gore ise Vasil b. Ata, kadere iligskin tercihini, sifatlarin nefyi
konusundaki tercihinden daha fazla 6ne ¢ikarmistir. Nitekim asagidaki anektot agik¢a bunu
gostermektedir: “Allah, adil ve hakimdir. Bu nedenle Allah’a ser ve zuliim izafe edilemez.
Allah, emrettiginin aksine bir seyi kullarindan istemeyecegi gibi bir seyi emredip sonra
emrettigi sey nedeniyle onlar1 cezalandirmaz. Su halde kul, hayir, ser, iman, kiifiir, taat ve
masiyetin failidir. Yine kul, yaptiklar1 nedeniyle karsilik bulacaktir. Allah, kullarina biitiin
bunlar1 yapabilecek giicii vermistir. Kullarin fiilleri, hareketler, suktnetler, itimadat, nazar ve
ilimden ibarettir. Kendisinde gii¢ hissettigi halde yapmasi miimkiin olmayan bir fiil i¢in
Allah’m kuluna ‘yap’ demesi imkansizdir. Kim bunu inkar ederse zaruri bir seyi inkar etmis
olur.”®

Vasil b. Ata’nin 6ne ¢ikardigl konulardan biri de Cemel ve Siffin’deki taraflardan birinin
hatal1 sayilmasidir. Fakat o, hatanin kimde oldugu hususunun tesbit edilemedigini, dolayisiyla
haklarinda karar vermeyip konuyu Allah’a havale etmenin gerektigini ileri slirmiis, ancak her
iki tarafin sahitliklerinin kabul edilemeyecegini, ayrica Hz. Osman (6. 35/656) ile Hz. Ali’nin
de hata etmis olabilecegini sdylemistir.?’

Vasil b. Ata bu goriislerini temellendirmek i¢in daha kuramsal nitelikli arayislar igerisinde
olmus bu maksatla esasen kelam ilminin telsekkiiliine yol acacak kelami epistemolojinin
temellerini atmaya ¢alismistir. S6z gelimi kelamin bilgi kaynaklar {izerine konusan Vasil b.
Ata, kendi donemine gore ileri sayilabilecek ve yine kendi insa etmis oldugu itikadi yapinin
temel tercihini belirleyecek nitelikte tespite ulasmistir. Buna gore hakikat ya Allah’in Kitab’1
ile ya delil niteliginde gelen bir haberle ya da saglam akil (el-aklu’s-selim) ile ger¢eklestirilecek
akli istidlalle bilinir.® Soziinii ettigimiz bu tespit ve barindirdign kimi kavramlar, bu
kavramlarin kelami bir formasyon i¢inde kullanilmis olmasi, sadece Mu’tezililerin tutumunu
tanimlamakla kalmamis sonraki siirecte biitiin kelami tercihlerin dogrudan ya da dolayl sekilde
yararlandig1 bir belirleyici yaklasim olarak ortaya ¢ikmustir.®! Tabiki bilginin kaynagima iliskin
sOzilinii ettigimiz bu tanimlama ve tespit, ilk defa ortaya ¢ikarilan bir durum degildi. Asagida
detayl1 bir sekilde anlatilacagi gibi Mu’tezilenin dogdugu sosyo-kiiltiirel ¢evrede bu

25 Sehristani, el-Milel,1:41.

26 fonu’1-Murtaza, Kitdbu tabakdti’I-Mu tezile, 25.

27 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, 116.

28 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1:41.

2 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1:50-53

30 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l- ‘itizal, 234.

31 Galip Tiircan, “Mu’tezile’nin ortaya cikisi baglaminda dini ve sosyo-Kkiiltiirel cevre”, Marife dergisi, 42/1
(2019):44.
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metodolojiler kullaniliyordu. Oyle olunca Mu’tezilenin daha dnce gelismis baska dini ve felsefi
kiiltiirlerden istifade ettig gercegi dikkatimizden kagmamalidir.

Sonu¢ olarak Vasil b. Ata’nin diisiincelerinin Kur’an, ittifak edilen haber, akil ve icma
olmak tizere dort temele dayandigini sdyleyebiliriz. Onun kelam sistemi bir kism1 sonradan
tekamiil edecek olan adalet, tevhid, va’d-vaid, el-emr bi’l-ma ruf ve 'n-nehy ani’l-munker ve el-
menzile beyne menzileteyn seklinde bes ana esasa (usiil-i hamse) doniistii. Onun belirledigi ustl
ve esaslar cercevesinde olusan Allah tasavvurunun yaninda bir alem tasavvurunun da
bulunmasi gerektigini diislinen mezhebin 6nemli isimlerinden Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (6.
235/849), atom ve araz fikrini, kelam sistemi icerisinde ilk kullanan sahis oldu.*? Ebd’l-Huzeyl,
bu cikisiyla Basra Mu’tezilesi’nin liderligini istlenirken, Bagdat yorelerinde ise Bisr b.
Mu’temir (6. 210/825) bu mezhebin liderligi temsil ediyordu.

Vasil b. Atd’nin fikirleri bir miiddet sonra Vasiliyye firkasina doniigsmiistiir. Onun fikirleri
vasiliyye firksinda daha belirgin hale gelmistir. Sehristani, Ebt Ca‘fer el-Manstr (6.158/775)
doneminde Magrib’de bulunan Idris b. Abdullah el-Haseni (6.177/793) onderliginde orada da
yayildigini kaydeder.>® Vasiliyye dort esas 6ne ¢cikmistir. Bunlardan birincisi hayat, ilim, kudret
ve irade gibi subuti sifatlarin manevi sifatlar olarak kabul edilmesedir. Bu sifatlar kelimenin
masdar anlamiyla mana sifatlar1 olarak kabul edilmemistir. S6z konusu sifatlart mana sifatklar
olarak kabul etmek taaddiid-i kudemaya yani Allah’in zatinin yaninda kadim baska varliklari
kabul etme anlamina gelir. Buna meydan vermemek i¢in mana sifatlar1 zat-1 ilahiyyeye nisbet
edilmemelidir, aksi takdirde tevhid ilkesi bozulur. Ikinci esas kader meselesidir. Kulun ser ve
zuliim iceren fiillerinin yaratilmasinin Allah’a nisbet edilemez. Aksi halde Allah “adl sifat1” ile
sifatlandirilmaz. Vasiliyye’nin iiglincii esas1 biiyiik giinah isleyenin (Miirtekib-i kebire) iman
ile kiifiir aras1 bir konumda (el-menzile beyne’l-menzileteyn) olduguna inanmalaridir. Biiytlik
glinah isleyen kimse dogrudan dogruya Kkiifrii gerektiren bir is yapmadig icin kafir
sayllmamakla birlikte isledigi giinah yiiziinden imanda kalamayip iman ile kiifiir arasinda bir
yerde bulunur. Buna gore miirtekib-i kebire ne miimin ne de kafirdir, bu kisi fasik olup tovbe
etmeden o6ldiigii takdirde ebediyen cehennemde kalir. Dordiincii esas, Cemel ve Siffin
savaslarina katilan taraflardan hangisinin hatali oldugunun bilinemeyecegidir.>*

1.2. Amr b. Ubeyd
1.2.1. Hayat1 ve ilmi Sahsiyeti

Amr b. Ubeyd, Temim veya Ukayl kabilesinin kdlelerinden biri olup ibn Bab, ibn Keysan,
Ibn Humeyd, Ebli Mervan kiinyeleriyle de anilir. Hayat1 hakkinda fazla bilgi yoktur. Bazi
kaynaklara gore Iran, bazilarina gore ise Sind menselidir. 80/699 yilinda Belh’te dogduguna
dair bilgiler olsa da kaynaklar Basra’da dogmus olma ihtimalinin daha yiiksek olduguna isaret
etmektedir. Dokumacilik meslegini babasindan 6grenen Amr, fikri hayatinda biiytik tesirler icra
edecek olan ve Basra’da kumas tiiccarlig1 yapan Vasil b. Ata ile bu sayede tanistir. Geng yasta
Hasan-1 Basri’nin ders halkasina katilmis ve uzun yillar bu derslere devam ederek onun en
gozde talebeleri arasina girmistir. Ayrica Ubeydullah b. Enes, Ebu’l-Aliye (6. 90/709), Eba
Kilabe (6. 104/722) ve Fazl b. Isd’dan da ders almistir.*>> Ziihd ve takvasiyla meshur olan Amr
b. Ubeyd, idareci ziimre ile iliski kurmaktan hoslanmamasina ragmen, zaman zaman icraatini
begenmedigi yoneticileri tenkit etmekten de c¢ekinmemistir. Hocas1 Hasan-1 Basri’nin
goriislerine bagli iken biiyiik giinah isleyen kisinin dini agidan durumu konusunda ders arkadasi
Vasil b. Até ile yaptig1 uzun miinazaralardan sonra savundugu goriisten vazgegerek Vasil’in
fikirlerini benimsemis Vasil’in 6liimiinden sonra on ii¢ yil stireyle Mu‘tezili fikirleri yaymaya

32 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal,1:45.

33 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal,1:140.

34 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal,1:140-144.
35 [bnu’n-Nedim, el-Fihrist, 284
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caligmistir. Kirkinci defa ifa ettigi hacdan donerken Mekke yakinlarindaki Merran’da
muhtemelen 144/761) yilinda 6lmiistiir.>¢

Hasan-1 Basri’den bir¢ok hadis rivayet eden Amr, zahid ve miittaki oldugu halde, cebri
kader anlayisini reddetmesi sebebiyle olacak ki hadis otoritelerince sika kabul edilmemis, hatta
yalancilikla itham edilmistir.’” Bununla birlikte Siifyan b. Uyeyne (6.198/814), ve Siifyan es-
Sevri (6.161/778) ondan hadis nakletmislerdir. Kiyasin mahiyeti ve haramin tarifi konusunda
kendisinden nakledilen goriislerle, nebizin mubah, ¢alginin haram oldugu vb. konularda verdigi
fetvalardan, onun fikihla da ilgilendigi anlagilmaktadir.

Hasan-1 Basri’nin derslerine devam etmis olmakla birlikte Vasil b. Atda’nin en 6nemli
ogrencisidir. Nitekim o, Vasil b. Ata’nin goriislerini iyi bir sekilde kavramis ve benimsemis,
ozellikle sifatlarin nefyi ve kadere iliskin goriisleri bunu teyid etmektedir.>® Hocas1 Hasan-1
Basri’nin, dini hayati agisindan meleklere benzettigi Amr’1 pek ¢ok kaynak zahid, abid ve
miittaki diye bahsetmesine ragmen bazi kaynaklar onun Dehriyye’den oldugu iddiasinda
bulunmuslardir. Bu iddianin dogru olma ihtimali yoktur. Onun Dehriyye’ye nisbet edilmesi
gerekse hadiste sikadan sayilmamasi, muhafazakar goriislerden ayrilip Mu‘tezili fikirleri
benimsemesi sebebiyle hakkinda tarafsiz  davranilmadigmin  bir isareti olarak
degerlendirilebilir. Ibn Hacer’in (6.852/1449) de onun hakkinda sdylenen menfi sozlerin
asilsizligma dikkati gekmesi bu kanaati desteklemektedir.*

Yetistirdigi talebeler arasinda Siifyan b. Uyeyne, Yahya b. Said el-Kattan (6.198/813), Ali
b. Asim (6.105/723) ve Abdiilvehhab es-Sekafi gibi degerli alimler bulunmaktadir. Amr b.
Ubeyd, Hasan-1 Basri’nin vefatindan sonra ekoliiniin liderligi konusunda Katade b. Diame ile
yarismig, Vasil’in yaninda yer aldigi i¢in bu miicadeleyi kaybetmis, fakat i‘tizali fikirleri
benimsedikten sonra da sadik bir talebe olarak hocasinin goriislerini rivayet etmekten geri
durmamustir. Nitekim Hasan-1 Basri’nin tefsirle ilgili goriislerini Amr’in rivayeti yoluyla
ogrenebilmekteyiz. Vasil’in dliimiinden sonra Mu‘tezile’nin goriislerini yaymaya calisan en
yash temsilci olmasi, mezhebin kurucusu kabul edilmesine yol agmissa da kaynaklar bu
goriisleri Vasil’dan 6grendigi konusunda birlesmektedir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Amr b.
Ubeyd’in bilhassa kader ve vaid konularinda Mu‘tezili diisiincenin sekillenmesinde énemli rolii
olduguna dikkat gekmektedir.*°

Bir¢ok eseri oldugu nakledilen Amr’dan giliniimiize kadar intikal eden, sadece Hasan-1
Basri’den rivayet ettigi birkag tefsir sahifesinden ibarettir.*! Kaynaklarda kendisine nisbet
edilen eserler ise sunlardir: er-Red ‘ale’l-Kaderiyye, Kitabii’l- ' Adl ve’t-tevhid, Ecza i
seldsemi’e ve sittin. Ayrica birgok hutbe ve risilesinin bulundugu da kaydedilmektedir.*?
Darekutni, Amr’in gorislerini Ahbaru ‘Amr b. ‘Ubeyd ve keldmuhii fi’l-Kur'dn adl1 eserde
toplamigtir.*’

1.2.2.Tartistig1 Kelam Problemleri

Amr b. Ubeyd, miitesdbih ayet ve hadislerin te’vili, miirtekib-i kebirenin iki menzile
arasinda oldugu, insanda irade hiirriyetinin oldugu, bazi ilahi sifatlarin nefye varan te’vili,
cehenneme giren herkesin burada ebedi olarak kalacagi ve Cenab-1 Hakk’in vaidinden

36 Jbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 285.

37 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l-i 'tizal, 63.

38 Bagdadi, el-Fark,118.

3 {bn Hallikan, Vefayat, 3:460-462; Avni ilhan, “Amr b. Ubeyd”, Tiirkive diyanet vakfi ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV yaymlari 1991), 3:93.

40 Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, (Riyad: Daru alemi’l-kiitiib, 1991/1412), 12:311.

4 Sezgin, Arap-Islam Bilimleri Tarihi, 1:686.

42 Sezgin, Arap-Islam bilimleri tarihi, 1:686; Ibn Hallikan, Vefayat, 8:462.

4 Zahiriyye Ktp. nr. 106/107; Krs. iThan, “Amr b. Ubeyd”, 3:93-94.
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dénmesinin caiz olmamasi gibi belli bash konularda Vasil ile aymi goriislere sahiptir. Farkli
olarak sadece, Cemel Savasi’na katilanlarin fasik oldugunu ve bunlarin sahadetlerinin kabul
edilemeyecegini iddia etmistir.** Ebu’l-Hasen el-Es’ari (6.324/935-36) de Makalatu'I-
Islamiyyin’de muhkem ve miitesabih gibi daha 6zel bir konuda Vasil b. Atd ve onu tabii bir
sekilde takip eden Amr b. Ubeyd’in bir goriisiine yer vermektedir. Buna gére muhkem
ayetlerden maksat Allah’in fasiklara “Kim bir miimini éldiiriirse cezasi ebedi cehennemdir”
(en-Nisa 4/23) ayetinde oldugu gibi ikab1 bildirdigi vaid ayetleridir. Amr kebire sahibinin
ebediyyen cehennemde kalacagini bu ayetle delillendirir. Miitesabih ayetler ise Allah’in ikabini
gizledigi ve azap edecegini muhkem ayetlerde oldugu gibi acik¢a bildirmedigi ayetlerdir. Buna
gbre vaid Ayetlerini muhkem, digerleri miitesabihtir.* Ona gore, “Ebii Leheb’in elleri
kurusun!” (Tebbet 111/1) mealindeki ayet, bu mana ile levh-i mahfiizda var idiyse, her kotiiliik
degismeyen kaderde dnceden tespit edilmis olacagindan, insan1 yaptiklarindan o6tiirii Allah’in
hesaba ¢ekmesinin hi¢bir anlami kalmaz. Bundan dolay1r so6z konusu ayeti, “Ebii Leheb’in
yaptigi gibi yapanlarin elleri kurusun!” seklinde anlamak gerekir.*® Allah kafirin kiifriinii
dileseydi onu bundan dolay1 sorumlu tutmamasi icap ederdi. Aksi takdirde bu zuliim olur,
kiiftirde 1srar eden kimseye karsi da getirilebilecek bir delil bulunmazdi. Cebirci kader
anlayisina karsi c¢ikarak bu konuda nakledilen biitiin hadisleri reddetmekten ¢ekinmemistir.
Onun hadis kitaplarinda gegen, Hz. Peygamberin sdyledigi belirtilen ve yazgici kader anlayisini
telkin eden bir hadis konusunda oldukca carpici bir degerlendirmede bulunmustu. S6z konusu
hadisin bir kismi soyledir: ... sizden biriniz kendisiyle cennet arasinda bir zira kalincaya
kadar cennet ehlinin amelini yaparken kitap onun oniine geger de cehennem ehlinin amelini
vapar ve cehenneme girer.” (Buhari “Kader” 6/210; Miislim, “Kader” 6/2036), Amr b. Ubeyd,
bu hadis konusunda s6yle demektedir. Bu hadisi A’mes’den duysaydim, ona yalan sdyledigini
soylerdim. Eger bu hadisi Zeyd b. Vehb’den (6.83/702) duysaydim cevap vermezdim. Clinkii
bu kisi giivenilir biri degildir. Eger bu hadisi Abdullah b. Mes’ud’dan (6.32/652-53) duysaydim
asla kabul etmezdim. Eger bu hadisi Rasulullah’tan duysaydim siddetle reddederdim. Eger
Yiice Allah’in boyle soyledigini Allah’tan duysaydim, O’na aramizdaki sdzlesmenin bdyle
olmadigin1 sdylerdim.*’ Bu rivayette de goriildiigii gibi Vasil b. Atd’ya nisbetle itikadi
konularda akla daha fazla 6nem verme taraftar1 oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte o bir
miitekellim olarak parlak bir séhrete sahip degildir.

2.HIiCRI iKiNCi ASIRDA DiGER KELAM ALIMLERI

Osman et-Tavil, Hafs b. Salim, Hasan b. Zekvan, Vasil b. Ata’dan ders alan kisiler olarak
bilinmektedir. Ebu Bekir el Esamm (6. 200/816), Muammer b. Abbad (6. 215/830), Ebul-
Hiizeyl el-Allaf ise Osman et-Tavil’nin 6grencileridir. Hisam b. Amr el-Fuvati (6. 218/833),
Nazzam (6.231/845), Ali el-Esvari (6. 240/854) ise Allaf’in 6grencileridir. Abbad b.
Stileyman(6.250/864), Fuvati’nin 6grencisidir. Cahiz (6. 255/869) ise Nazzamin dgrencisidir.
Ali el-Cubbai (6.303/916) Ali el-Esvari’nin 6grencisidir. Ebu Hasim el-Ciibbai (6. 321/933),
Ali el-Cubbai’nin 6grencisidir. Ebu Abdullah el-Basri (6. 369/960-70) Hasim el Ciibbai’nin
ogrencisidir. Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) Ebu Abullah el-Basri’nin 6grencisidir. Bilinen
en yakin Mutezile kelamcis1 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) ise Kadi1 Abdiilcebbar’in
ogrencisidir. Yukariya dogru cikildiginda bunlarin hepsi Vasil b. Atd’in ders halkasina
dayanmaktadir. Vasil b. Ata kadar olmasa da Amr b. Ubeyd’den de Halid b. es-Safvan (6.
135/752), ibrahim b. Yahya el-Medeni (6. 167/784), Siifyan b. Uyeyne, Yahya b. Said el-
Kattan, Ali b. Asim ve Abdiilvehhab es-Sekafi gibi isimler ders almislardir. Ogrencileri

4 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk,118.

4 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makaldatu’l-Islamiyyin, thk. Helmut Ritter, Franz Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden,
3.baski, (wiesbaden: 1980), 222-23.

46 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, ts), 12:168-169.

47 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 12:172.
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Amriyye olarak bir ekolun dogmasina yol agacak kadar hocalarinin goriislerini siirdiirmeye
calismislarsa da bu genek Vasiliyye kadar uzun émiirlii olmamstir.*8

Yukarida isimlerini zikrettiklerimiz Mu’tezile’nin Basra ekolii kelamcilar1 olarak
bilinmektedir. Hicri ikinci asirda Bisir b. Mu’temir (6. 210/625) tarafindan Mu’tezilenin Bagdat
ekolii tesekkiil etmis ve bu ekole mensup pek cok kelamer yetismistir. Fakat hicri ikinci asir
icerisinde vefat eden bu ekole mensup kelamci olmadigi i¢in biz aragtirmamizda Mu’tezilenin
Bagdat ekoliine mensup her hangi bir kelam alimini degerlendirmeye almadik. Hicri ikinci
asirda yagamis hayati ve fikirleri hakkinda bilgi sahibi oldugumuz Vasil b. Ata’nin dolayl
olarak talebesi olan iki kelamc1 mevcuttur. Bunlar Ebu Bekir el Esamm ve Dirar b. Amr’dir.
Simdi bu iki kelam alimini tanimaya calisacagiz.

2.1. Ebli Bekr Abdurrahmén b. Keysan el-Esamm
2.1.1. Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Ebl Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm, Vasil’in 6grencilerinden biri olan Osman et-
Tavil’in ders halkasinda bulunanlardan biridir. Ay1 zamanda tefsir ve fikih alimi olan El-
Esamm’in hayati hakkinda da fazla bilgi yoktur. Dogum tarihi bilinmemekle beraber hicri I1.
yiizyilin ilk yarisinda Basra’da dogdugu tahmin edilmektedir. Burada Osman et-Tavil’den
baska Muammer b. Abbad (6. 215/830), Hafs el-Ferd (6. 204/820), Ali b. Muhammed el-
Medaini ve Ebl( Simir el-Hanefl ile birlikte Ma‘mer Ebu’l-Es‘as’in (6. 36/971) Ogrencisi
olmustur. Baz1 kaynaklar Esamm’la Allaf arasinda bazi goriis ayriliklarinin bulundugunu
aralarinda birgok miinazaranin yapildigini kaydetmektedir.*’

Esamm hicri II. yiizyilin son ¢eyreginde Basra’da bir ders halkas1 kurdu ve birgok talebe
yetistirdi. En meshur talebesi, Misir’da Imam Safii (6. 204/820) ile yapti§1 miinazaralarla
taninan Ibrahim b. Ishak b. Uleyye’dir (6.193/809). Devrinde Basra’nin en biiyiik alimi sayilan
Esamm, Hisam b. Hakem (6.179/795) ile ¢etin miinazaralar yapmistir. Son derece fakir
olmasina ragmen devlet adamlarindan gorev istemeyip zahidane bir hayat yasamay1 tercih
etmistir. Vefat tarihi hakkinda farkli tarihler zikredilse de hicri 200 yilinda daha isabetli
goriinmektedir.>

Ibnii’n-Nedim (6. 385/995), Esamm’a ait olmak iizere tefsir, fikih, kelam, mezhepler tarihi
ve dinler tarihine dair yirmi yedi eserin adin1 kaydederse de bunlardan hig biri glinlimiize kadar
gelmemistir. Brockelmann Esamm’in Tefsirii’[-Kur an adli eserinin giiniimiize kadar geldigini
s06z konusu eserin Mu‘tezile tefsirlerinin en 6nemlisi oldugunu sdylemekte bu esere ait bir
yazmanin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Kili¢ Ali Pasa, nr. 53) bulundugunu bildirmektedir.
Ancak yapilan inceleme sonunda séz konusu tefsirin Ebi Bekir Abdurrahman b. Keysan el-
Esamm’a degil, ilk mutasavviflardan Ebi Abdurrahman Hatim b. Unvan (Yusuf) el-Esamm’a
(6. 237/851) ait oldugu anlasilmistir. Esamm’a nisbet edilen diger eserlerden bazilari
sunlardir: Kitdbii’t-Tevhid, el-Beyan ‘an esmd’illdh, el-Hiicce ve r-rusiil, er-Red  ‘ale’l-
Miicbire, er-Red ‘ale’l-yehid, er-Red ‘ale’l-meciis, er-Red ‘ale’d-Dehriyye, el-
Imame, Ma ‘rifetii viicihi’l-kelam, Kitab ‘ald ehli’l-fetva.”’!

2.1.2. Tartistig1 Kelami Problemler

Esamm, basta kelam olmak iizere tefsir ve fikih sahalarinda kendine has fikirleriyle meshur
olmus bir alimdir. Baz1 kaynaklar Esamm’1 kendi zamaninda fikhi1 en iyi bilen bir alim olarak
tanitir ve bu alanda da kendine has goriisleri oldugunu kaydeder. Bazi1 goriigleri Ali el-Ciibbai,

48 [lyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlar1 2006), 31:391-401.

* Tbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 298.

50 Tbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 299; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebd Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 1995), 11:353.

51 [bnii’n-Nedim, Fihrist, 299.
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Imam Matiiridi (8. 333/944) ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi alimler tarafindan énemli
gortiilerek nakledilmistir.>?> Esamm o6ncelikle muhkem ve miitesabih ayetlerini belirlemede
Ol¢iiniin ne olmasi gerektigi konusuyla ilgilenmis ve kendince bazi kistaslar ortaya koymustur.
Ona gore manasi herhangi bir delile muhta¢ olmayacak ve bir itiraza mahal birakmayacak
tarzda agik olan ayetler muhkem, manasi ancak akil yiiriitme ile anlasilabilenler ise
miitesabihtir. Mesela ge¢mis milletlerin kissalarint konu edinen ayetlerle Allah’in varligini ve
birligini dile getiren yaratilis ayetleri muhkem grubuna, kiyametin kopacagini, insanlarin
oldiikten sonra diriltilecegini ve Allah’a asi olan kullarin azap gérecegini haber veren ayetler,
haber verdikleri konularin mahiyetlerinin anlasilmamasi acgisindan miitesabih grubuna
girerler.>?

Fahreddin er-Razi de Esamm’in bu agiklamasini eksik bulmustur. Razi’nin Esamm’dan bazi
iktibaslar yapmasi, hatta bir Mu‘tezili olan Ciibbai’nin tenkitlerine karsi Esamm’n tefsirlerini
isabetli bularak savunmasi onu begendiginin isareti sayilabilir. Ancak Razi, Bedir Gazvesi’nde
meleklerin miiminlerle birlikte diismana karst savastiginin Esamm tarafindan kabul
edilmeyisini tenkit eder ve bu tutumunun Peygamber’e ve Kur’an’a olan imani ile celistigini

belirtir.>*

Hicri ikinci asrin sonlarin dogru kelamecilarin bilgi felsefesinin yani sira tabiat felsefesi ile
de mesgul olmaya basladiklarini biliyoruz. Bu baglamda cevher ve araz en ¢ok kullanilan iki
terim olmustu. Bu terimleri daha 6nce Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm b. Saffan
kullanmiglardi. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf ise bazi 6zelliklerini bahsetmis ve bu diislinceleriyle
kelamcilarin tabiat felsefesinin temelini teskil eden bir nazariye haline getirmisti.>> Esamm da
tabiat felsefesiyle ilgilenmistir. O dlemde sadece cevherlerle cisimlerin bulundugunu, bunlarin
disinda araz diye bir sey olmadigin1 savunmustur. Buna gore {i¢ boyutu bulunan, hareket eden
veya duran, birlesik veya ayri olan, canli ve cansiz, kokulu ve renkli olan cisim vardir; cisimden
ayr1 olarak genislik, uzunluk, derinlik, hareket, siikiin, birlesme, ayrilma, hayat, 6liim, koku ve
renk gibi arazlar mevcut olmadigi gibi bunlarin cisimde kiimiin halinde (tabiatinda mevcut)
bulunmasi da s6z konusu degildir. Esamm bu goriise bagli olarak ruhun bedenden ayr1 bir
mevcudiyetinin bulunmasini, insanin hayat, 6liim, kudret, acz gibi cisminden ayr1 niteliklere
sahip olmasini imkansiz kabul etmis, Kur’an’in da cisim oldugunu ileri siirmiistiir. Onun araz
konusundaki bu telakkileriyle Hisam b. Hakem’in diisiinceleri arasinda agik bir benzerlik goze
carpmaktadir. Oyle anlagiliyor ki Hisdm’la yaptig1 tartismalar sonunda onun fikirlerinin tesiri
altinda kalmistir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf arazlar hakkindaki goriislerinden dolayr Esamm’1
tenkit etmis, Hisam b. Amr el-Fuvati de hareket konusundaki iddialarina kars1 er-Red ‘ale’l-
Esam fi nefyi’l-harekat adl1 bir eser yazmstir.>¢

Esamm, belki de benimsedigi tabiat felsefesinin bir sonucu olarak Allah’in sifatlarini kabul
etmemistir. Ona gore Zat-1 ilahiyyenin Gtesinde sifatlar yoktur. Bu sebeple Allah i¢in, “zatiyla
kaim olan ezeli bir kelamla konusucudur” denemez.’” Allah’in hayat, kudret, acz ve benzeri
nitelikleri cisimden soyutlanmis olarak yaratmasi imkéansizdir. Allah ma‘dimu bilmez, zira
ma‘dim bir “sey” degildir. Su halde Allah alemi yaratmadan once onun hakkinda bir sey
bilmiyordu. Boylece Esamm Allah’a bilgisizlik isnat etmekle hem Mu‘tezile hem de Ehl-i
siinnet’ten, ma‘diimu bir “sey” saymamakla da Mu‘tezile’den farkli diistinmiistiir.

Bagdadi’nin naklettigine gére Esamm, giinah islemeyen meleklerin peygamberlerden iistiin,
HarGt ve Marht gibi kiiciik glinah isleyen meleklerin ise peygamberlere nisbetle asagi

52 Fahreddin er-RAazi, et-Tefsiru’l-kebir, (Kahire: el-Matbaatu’l-behiyyeti’l-Misriyye, 1938/1357), 7:182-183
33 Bs‘ari, Makalat, 223.

4 RAZ, et-Tefsiru’l-kebir, 8:226

55 By ari, Makalat, 370.

56 [bnii’n-Nedim, Fihrit, 299.

7 Bagdadi, Usiilii'd-din, 301-302.
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mertebede oldugu goriisiindedir.®® Ancak Fahreddin er-Razi Esamm’in, herhangi bir ayirim
yapmadan biitiin meleklerin insanlardan iistiin oldugu kanaatini tasidigin1 kaydeder.>® Esamm’a
gore iman 1yi amellerin biitiiniinden olusur. Biiyiik giinah isleyen kimse bu fiili yapmakta 1srar
ederek Olse bile imandan ¢ikmaz. Bir miimine giinahindan dolayr miinafik veya kafir sifati
verilemez, ancak fasik denilebilir. Biiylik giinah isleyen miiminlerin cehenneme gireceklerine,
naslarla veya bunlarin te’vil edilmesiyle degil; sadece ehl-i kiblenin, ilahi emirlere isyan
edenleri Allah diisman1 saymasi itibariyle hiikmedilebilir. Esamm bu goriisiiyle de
Mu‘tezile’den ayrilarak Ehl-i stinnet’in fikrini benimsemistir. O emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-
miinker konusunda da diger Mu’tezili kelamcilardan farkli diistinmiis fiili yaptirimlarla degil
kotiiliik yapanlari sozlii olarak uyarmak ve kotiiliige karsi kalben bugzetmek suretiyle yerine
getirilmesini savunmustur. Nitekim ona gore konu ile ilgili ayetler de bunu gostermektedir
(bkz.Al-i Imran 3/104).

Esamm’n siyasi fikirleri de ilgi ¢ekicidir. Bazi Hariciler’in disinda biitiin miisliimanlar bir
devlet bagkani se¢gmeyi zorunlu gordiigii halde Esam bu fikre katilmamistir. Ona gore vahiy de
akil da devlet icin bir bagkan se¢gmeyi zaruri kilmaz. Miislimanlar Kur’an’in gosterdigi yolda
yiirliylip birbirlerine kars1 adaletli davrandiklari, haklarini1 ve vazifelerini bilip bunlara riayet
ettikleri siirece kendilerini idare edecek bir baskan se¢gmeye ihtiya¢ yoktur. Bununla birlikte
devlet baskani segme fikri biitiin toplumlarca benimsenmistir. Su halde devlet baskaninin
se¢imi icmaa dayanir, mesruiyeti de icma sartina baglhidir. Bu sebeple Esamm, hakkinda icma
bulunan ilk ii¢ halifenin hilafetini mesrQi kabul etmekte, Hz. Ali’nin halifeligini ise icmaa
dayanmadig1 i¢in gegerli saymamaktadir. Buna karsilik herkesin rizasina mazhar oldugunu
belirttigi Muaviye’yi mesrQ halife olarak gormektedir. EbGi Misa el-Es‘ari (6. 42/662-63)
hakem olayinda, immetin bir halife iizerinde birlesmesini saglamak gayesiyle Hz. Ali’yi
hilafetten azletmekle dogru bir hareket yapmistir. Muaviye (6. 60/680), Talha b. Ubeydullah
(6. 36/650) ve Ziibeyr b. Avvam’in (6. 36/656) Ali’ye kars1 savagsmalari, devlet reisinin ittifakla
secilmesi gayesine yoOnelikse tasvip edilir, kendilerine bir pay ¢ikarma maksadina bagli ise
hatali sayilir. Esamm’a gore devlet reisliginde esas olan immetin icma1 olmakla birlikte degisik
bolgelerde ayn1 anda birkag halife bulunabilir. Hz. Peygamber’in ¢esitli bolgelere valiler tayin
etmesi bunun i¢in bir delil teskil eder. Mu‘tezile bilginleri farkl fikirlerinden dolayr Esamm’1
kendi mezheplerinden saymamaislardir. Mesela Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825) Esamm’in kelam1
goriislerini gesitli siirlerinde reddetmistir.®°

2.2. Dirar b. Amr el Gatafani el-Kafi
2.2.1. Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Ebu Amr Dirar b. Amr el Gatafani el-Kufi’nin hayatina ait fazla bilgi yoktur. Onun hicri II.
yiizyilin baglarinda dogdugu tahmin edilmektedir. Yetmis yahut doksan yil yasadigi tahmin
edilmektedir. Kafeli olmasina ragmen daha ¢ok Basra ilim ve fikir ¢evresiyle ilgilenmistir.
Kaynaklar onun Imam Ebii Ydsuf un (8. 182/798) ¢agdasi olduguna isaret etmektedir. Basra’da
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’tan 6nce kelam konusundaki tartismalarda onde gelen biri oldugu
Bagdat’a kisa bir siire i¢in bir defa gittigi, burada Yahya b. Halid el-Bermeki’nin (6.190/805)
huzurunda aralarinda Siileyman b. Cerir (5. 187/803), Abdullah b. Yezid el-Ibazi, Hisam b.
Hakem ve Zerdiist dinine mensup bazi liderlerin bulundugu meclislerde ilmi miinakasalara
katildigr bilinmektedir. Bu donemde Kadi Said b. Abdurrahman el-Cumahi tarafindan
zindiklikla suglanip siirglin yahut idam cezasina carptirilmis, ancak Yahya b. Halid el-Bermeki
tarafindan saklanmak suretiyle kurtarilmistir. Eserlerde daha sonraki devrelerde Dirar’la ilgili

38 Bagdadi, Usilii'd-din, 302.
% Rz, et-Tefsiru’l-kebir, 15:123.
% Tbnii’'n-Nedim, Fikrit, 299; Yavuz, “Ebd Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm”, 11/353-354.
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herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir.®! Hicri ikinci asrin sonunda 6ldgii tahmin edilen
Drirar’in nerede vefat ettigi de bilinmemektedir.

Mu‘tezile blinyesinde farkli fikirler ileri stirmesinden dolay1 sonrakilerin ¢ogu onu Mu‘tezili
olarak gormemis, fikirlerine istirak etmemistir. Nitekim Bigr b. Mu‘temir bir siirinde, Dirar
gibilerinin tesbihe kayan fikirlerinden dolay1 Mu‘tezililer olarak utang duyduklarin1 ve onlar
kendilerinden saymadiklarini belirtmis, bunlarin 6nderlerinin Cehm b. Safvan oldugunu
soylemistir. Hafs el-Ferd (6.204/820), Siifyan b. Sehtdn ve Muhammed b. sa el-Burgiis gibi
¢aginda iin kazanmig kelam alimleri de Dirdr’in dgrencileri arasinda yer almaktadir.> Onun
zenadika, ilk ihtilalci Sii firkalarindan Mugiriyye ile Mansiriyye, Miircie, Hagviyye,
Miigebbihe vb. firkalar1 reddeden eserlerinin adlar1 kaynaklarda yer almakla birlikte bunlarin
higbiri gilinlimiize kadar ulasmamistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: Kitabii'r-Red ‘ale’z-
zenddika, Kitabii'r-Red ‘ald cemi i’l-miilhidin, Kitab ‘ale’l-Miirci’e fi’s-sefd ‘a, Kitdbii r-Red
‘ale’l-Havaric, Kitabii'r-Red ~ ‘ale’l-Vakife ve’l-Cehmiyye ve’l-Gaylaniyye, Kitdbii r-Red
‘ale’r-Rdfiza ve’l-Hagsviyye, Kitabii 't-Tevhid, Kitabii Tendkuzi’l-hadis, Kitabii’l- ‘llm ‘ale n-
niibiivve, Kitabii Isbati r-rusiil, Kitabii Tefsiri’I-Kur dn.%

3.2.2. Tartistig1 Kelam Prolemleri

Kaynaklar Dirdr’in da tabiat felesefesiyle ilgili tarismalara katildigint gosteriyor. O varligi
izah ederken Esam’in aksine cevher diisiincesini reddetmis, alemin aslini biitiiniiyle arazlardan
olustugunu dolayisiyla cisimlerin degisik arazlarin birlesmesinden meydana geldigini ileri
stirmiistiir. Ona gore higbir cisim renk, tat, koku, hayat veya 6lim gibi arazlardan yoksun
bulunmaz; buna karsilik her cisim ilim, keldm ve kudret arazlarini ihtiva etmeyebilir. Zit
arazlardan biri acik, digeri gizli olarak cisimde bulunabilir veya biri yok olunca digeri zuhur
eder ve boylece cisimde ardarda mevcut olabilirler; bu da arazlarm siirekli olmadigim gosterir.%

Allah’1n, yalniz kendisinin bildigi bir mahiyeti bulundugunu ve kiyamet giinii kullarin sahip
kilinacaklar1 altinct bir hisle Allah’1 gorebileceklerini belirten Dirar’a gore Allah’in isim ve
sifatlart O’nun ne oldugu hakkinda (siibiit?) herhangi bir bilgi saglayamayacagi i¢in bunlarin
olumsuz (selbi) anlamda yorumlanmasi gerekir. Buna gore Allah’in alim ve kadir olusu cahil
ve Aciz olmayist anlamina gelir. Iman konusunda Mu‘tezile ile “menzile beyne’l-menzileteyn”
goriisiinde uzlasan Dirar, insanlarin fiilleri de dahil olmak iizere her seyin Allah tarafindan
takdir edilip yaratildig: diisiincesiyle Islim cemaatinin cogunlugunun safinda yer almistir.
Insanlarin ihtiyari fiillerinin meydana gelisini onlar agisindan “kesb ve iktisab” terimleriyle
aciklayan ve bu terimleri ilk kullananlardan olan Dirar bu meselede Ebli Hanife’ye uymus
goriinmektedir. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari onun Mu‘tezile’den uzaklagsmasini, insanlarin fiillerinin
yaratilmis oldugu ve bu fiillerin biri Allah, 6biirii kul olmak {izere iki hakiki failinin bulundugu
seklindeki goriisline baglamaktadir. Ona gore insanlarin fiillerinin neticesinde tevlid yoluyla
meydana gelen fiiller de Allah’in ve kulun miisterek fiilleridir. Fiili meydana getiren giic
(istitaat), faile ait yeteneklerin bir ciizli olarak fiilden Once, fiil esnasinda ve fiilden sonra da
mevcuttur.%®

Peygamber gelmedikg¢e aklin insanlara hi¢bir miikellefiyet ylikleyemeyecegini kabul eden,
Ibn Mes*tid (8. 32/652-53) ve Ubey b. Ka‘b’n (6. 33/654) kiraatlerini vahye dayanmadiklari
gerekcesiyle reddeden ve tertip ettikleri mushaflardan dolay1 onlarin dalalete diistiigiinii ileri

ol Tonu’n-Nedim, el-Fihrist, 299.

%2 fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 299-300.

% fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 300; Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
yayinlari, 1994), 9:274-275.

% fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 299.

5 Esari Makaldt, s. 281
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siiren Dirar, acik beyanlar seklinde belirtilmeyip goniilde saklanan inkara yonelik kanaatlerin
de kiifiir teskil edecegini soylemistir.

Dirar, Hz. Ali ile Aise (6. 58/678) ve taraftarlari arasinda cereyan eden Cemel Vak‘asi
hakkinda, her iki gruba duydugu yakinliktan dolay1 herhangi bir kanaat belirtmemis, Ali ile
Muaviye arasindaki miicadelede Muaviye’yi hatali bulmus ve bu sebeple imametini kabul
etmemistir.°® Bu husus, onun Hz. Ali ile Muaviye'nin siddetli taraftarlarinin sergiledigi
tutumun aksine orta bir yol takip ettigini gosterir. Ona gore imamet Kureys’e ait bir hak
degildir.5’

Her sosyal degisim ve doniisiimiin ya da kirilma ani olusturacak nitelikte yeni dini
yorumlarin mutlaka sosyo-kiiltiirel zemini ve bu zemin iizerinde faaliyetlerini siirdiiren dini ve
siyasi anlayislar vardir. Bu bakimdan ilm-i kelamin kuruculari olan Mu’tezili alimlerin
diisiincelerini ve gayretlerini daha kavramamiz i¢in igerisinde yasadiklari dini kiiltiirel zemini,
sosyo-kiiltiirel ve siyasi ¢evreyi bilmemiz gerekir.

3.MU’TEZILE’NIiN DOGUSUNDA ETKiLi OLAN SOSYO-KULTUREL ZEMIN
VE DIiNi-SiYASi NEDENLER

Hicri ikinci asir, Emevilerin son donemi, Abbasilerden Memun’un (6. 218/833) basa gectigi
ilk yillara tekabiil etmektedir. Hz. Muaviye'nin 661'de halifeligini ilan etmesi ile son Emevi
halifesi II. Mervan'in 750'de Abbasiler tarafindan bozguna ugratilmasi arasinda gecen siirede
on dort Emevi hiikiimdar1 halifelik yapmistir. Bunlardan ilk {i¢ii olan Muaviye, I. Yezid (0.
64/683) ve II. Muaviye (0. 64/684), Ebu Siifyan b. Harb'in (6. 31/651-52) soyundan geldigi
icin bunlar Siifyaniler kolu adini tagirlar. II. Muaviye'nin ardindan gelen I. Mervan ile saltanat
siilalenin diger bir koluna geg¢ilmesiyle bundan sonra gelen diger Emevi halifelerine Emevilerin
Mervaniler kolu ad1 verilmistir.%® Hicri ilk asrin son ¢eyreginde Mervaniler’in egemen oldugu
Arap milliyet¢iliginin ideoloji haline getiririldigi bir siyasi yap1 hakimdir. Bunun tek istisnasi
Halife Omer b. Abdiilaziz donemidir. Onun dénemde kayda deger en 6nemli gelisme 6nemli
oranda i¢ barig saglanmis olmasidir. O izledigi akilc1 ve tutarli politikalarla Hariciler’in ve
Sia’nm dahi sempatisini kazanmay1 basarmist1.%’ ikinci asra gelindiginde bu asrin ilk ¢eyrek
yiizyili, Abbasogullarinin gizli teskilatlanmasi ile siyasi isyanlarin; 6zellikle de Sii isyanlarin
sahnede oldugu yillardir. Halife Hisam’in kat1 maliye politikas1 diger ayaklanmalar1 tahrik
etmistir. Bu donemde Zeyd b. Ali’nin ve oglu Yahya’nin (6. 122/740) Kiife ayaklanmalari
basarisizlikla sonuglanmisti. Fakat Horasan’da Mevali’nin basini ¢ektigi, Kitap ve Siinnet’e
davet eden, esitlik ve adalet isteyen, imtiyazlara karsi ¢ikan ve on ii¢ sene siirecek olan bir
ayaklanma da yasanmistir. Ikinci asrm, ikinci ceyregine girildiginde biitin bu siyasi, fikri
ayaklanmalarmn bitap diisiirdiigli Emeviler, omriinii tamamlamak tizeredir. Horasanli Ebu Miislim,
129/747 wyilinda Hasimilerin intikamini almak iizere, magdurlarin matemine sembol olan kara
bayraklariyla isyan kilicin1 cekmisti. Muhalefet artik biitiin tonlartyla onun arkasindaydi. O, Abbasiler’den
Seffah’1 (6. 136/754) Kife’de halife ilan ederek 132/750 yihinda Emevi hanedanina son verdi.”

Hicri ikinci asrin ikinci ¢eyreginden itibaren Islam diinyasia Abbasiler hakim olmaya
basladi. Ebu'l-Abbas Seffah ilk Abbasi halifesi oldu. 136/754'te kardesi Mansur (0.
158/775) onun yerine gecti. Abbasi yonetimi, kisa bir zaman sonra hem kendine iktidar kapismi
aralayan Ebu Miislimi 6ldiirdii, hem de onlara en fazla destek saglayan Sii olusuma sirt dondii. Devri sabik
politikas1 izleyerek Emevilerin siyasi varliklarini tamamen yok etmek i¢in belli kesimlere siddet politikast

% Es‘ari, Makalaat, 457

7 Tonu’n-Nedim, el-Fihrist, 300.

% fsmail b. Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, (Kahire: Mektebetu’s-Safa, 2003/1423), 8:220.

 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim; 2.baski, (Kaire:
Daru’l-mearif, 1971), 6:550-573.

70 Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, 10:19.
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izledi. Mansur donemi’nin ilk yillarida devlet yapilanmasinda oldukga etkili olan vezir ibnu’l- Mukaffa
(6.142/759), Iran Zerdiist gelenegine uygun bir sistem 6nerdi. Bu dénem, siyasal ve kiiltiirel alanda iran
etkisinin baskin oldugu bir donem oldu. Bu iki halife déneminde orduda Tiirk ve Iran kokenliler
onemli gorevler tstlendiler. Mansur, 145/762°de baskenti Sam’dan Bagdat'a tasidi. Mansur'un
Oliimiinden sonra 158/775 de Mehdi (6.169/785) basa gecti ve saltanati on yil devam etti.
Mehdi’den Hadi (6. 170/786) hilafeti devraldi. Bir yil sonra Mansur'un torunu Harun
Resid donemi (169/786-193/809) basladi. Onun doneminde iilke en genis sinirlarina ulasti. Bu
donemde Harun Resid, Bermeki ailesiyle siki iligki igerisindeydi. Bu aileden Yahya Bermeki ve
iki oglu, vezir olarak Abbasi Devleti’nde on yedi y1l etkili oldular. Hicri ikinci asrin sonlarina
gelindiginde Harun Resid’in ogulu Emin devleti yonetiyordu. Fakat o, kardesi Me’mun ile
girdigi iktidar miicadelesni 198/813 yilinda kaybetti.”' Kelam ilminin kurucular1 olan Mu’tezili
almler boyle bir bir siireg icerisinde ilmi faaliyetlerini stirdiirdiiler.

Her toplumda mevcut geleneksel yapinin ve toplumda etkin olan aklin yetersizliklerini
goren ve ¢oziim yollar1 arayan yapict (miikevvin) akil sahibi kisiler vardir. Yukarida hayatlar
ilmi kisilikleri ve kelam problemleri hakkinda goriis beyan eden ve eserler veren alimleri de
oncelikle bu minvalde gérmek gerekir. S6z konusu kelamcilar, niizul siireci Hicaz bolgesinde
tamamlanan ve o ortam igerisinde anlam kazanan ve Emevi yoneticiler tarafindan desteklenen
[slam anlayismin fetihlerle birlikte Hint, Yunan, Misir ve Mezopotamya medeniyetlerinin
kavsak noktasinda bulunan farkl bir kiiltiire sahip Irak bolgesine intikalinde, bolge insanlari
tarafindan indigi yorede kazandigi anlamiyla kabul edilmesi ve kavranmasinin zor, hatta
miimkiin olmadigm gordiiler. Sosyolojik bir vakia olarak Hicaz bolgesinde olusmus Islam
kiiltiirii ile Irak bolgesi kiiltiirii arasindaki farkliliklarin, dinin anlasilmasinda ve dini
prensiplerin tanimlanmasinda kendini gostermesi kaginilmazdi. Bunun farkina varan soz
konusu kelamecilar, Islam dini ve inangalrina yonelik Irak, iran ve Horasan bolgelerinde yasayan
Hiristiyan Yahudi, Mecusi, Maniheist vb. din adamlarindan ve felsefi mekteplerden birtakim
itirazlarin veya sorular sorulabileceginin farkindaydilar. Onlar mevcut sartlara gore islam’in
diinya gorilislinii ve inang¢ sistemini, sistematik bigmde anlatabilecek ve savunabilecek bir
diisiince sistemi ve usuliine olusturma gayreti icerisinde oldular. Onlarin bu gayreti kelam
ilminin ortaya ¢ikmasina yol acti. Simdi bu ilmin dogmasina yol agan bu sosyo-kiiltiirel zemini
ve dini-yapiy1 biraz daha detaylandirabiliriz.

4.1. islam’n Evrensel Mesaji ve Kadim Arap Bilgi ve Kiiltiiriiniin Yetersizligi

Tarih boyunca Araplarin biiyiik cogunlugunu ¢l sartlarinin hakim oldugu fiziki ¢evrelerde
yasamislardir. S6z konusu ¢evreyi olusturan kumlar ¢akil taslari, kayalar ve kumlardan olugmus
cisimler birbirinden oldukca ayridir. Bu cisimleri bazen birbirine baglayan baglar sadece bir
komsuluk ve yan yana olma bag tarzinda olup igigelik bagi degildir. insanlar hayvanlar ve
bitkiler de ayn1 konumdadirlar. Co6ldeki insan, niifus yogunlugunun son derce az oldugu
alabildigine genis bir toprak parcasinda, adeta kaybolmus bir ferttir. Binalarin yerine
birbirinden ayri, farkli farkl yerlere kurulmus tasinabilir ¢adirlar vardir. Cadirlarda yasanan
hayata kabile kiiltiirii hakimdir. Kabile her biri kendi basina miistakil fertlerden daha alt
parcalara ayrilamayan birimlerden meydana gelmis bir gruptur. Bu grubu kan bagi iliskisi bir
arada tutmaktadir. Ancak bu iliski zaman gectikge ortadan kaybolmakta ve yerini komsuluk
iliskisi almaktadir. Bu iliski her iki halde de bir yakinlik iliskisidir. Yakinlik ise bitisiklik-
stireklilik olmayip, yalnizca siireksizlik ve ayriligin biraz daha hafifi ve boyutlar1 daraltilmis
halidir. Konu ister agiret, ister kabile isterse de bir boy a¢isindan ele alinsin, hepsinde de birey

! Tbn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, 10:186
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daima cevher-i ferttir. Yani belirli bir baglilik ¢ergevesi i¢inde miistakil bir bireydir. Ancak bu
bitisiklik-siireklilik veya i¢inde erime tarzinda olmayip kan ve nesep bagidir.”?

Bu tiir cografyalarda yasayan insanlarda analitik diisiince, aklin isleyisinde 6nemli bir ilke
olan nedensellik ve buna bagli olarak nazar ve istidlal yoluyla elde edilen bilgiler fazla
gelismez. Aksine zorunsuzluk (cevaz) ilkesi hakim olur. Ciinkii bu diisiinceye gore her an her
seyin olmasi miimkiindiir. Fiilen uyum ve siireklilik s6z konusudur. Ancak normal ve aligilmis1
delen(harikiilade) ani degisimler de her an miimkiindiir. C6l ortaminda nesnelerin azligi, olay
ve oluglarin seyrekligi, canli cansiz varliklarin birbirinden ayr1 ve bagimsiz olmalari; biitiin
bunlar etki eden ile etkilenen arasinda var olan iligkinin, bu ortamin sakinlerinin bilincine,
stireklilik ve dogrudan tesir iliskisi seklinde degil de belirli bir mesafedeki boslukta gergeklesen
bir iliski ve bir vasita/araci ile etkileme seklinde algilanmasima yol acar.”® Bdyle bilissel
bilingaltinin hakim oldugu bir toplumda siirekli artan ve gelisen bilgi birikimi yeterince
gerceklestirilemez.

Yukarida ifade etti§imiz sartlarda ve sosyo-kiiltiirel ortamda yasamis olan Islam &ncesi
Arap toplumlarinda siir ve edebiyatin disinda gelismis bir bilgi saln1 yoktu. Ciinkii onlarda
sebep-sonu¢ miinasebetini kuracak muhakeme heniiz kurulabilmis degildi. Onlar tenkitci
diisiince acisindan diger toplumlara gore daha asagi seviyedeydiler. Mesela onlar bir hastaligin
ilacla tedavi edilecegini belki biliyorlardi. Fakat verilen ilagla hastalik arasinda ¢ok kere bir
sebep-sonug iliskisi bulunmuyordu. Hastalik sebebi olarak kotii bir ruhun tesirini kabul
ediyorlardi. Ilag diye de kabile reisinin kanmin iyi gelecegine inamiliyordu. Cahiliyye
doneminde bir yi1ldiz dogup digeri battiginda Araplar bu vakitlerde mutlaka bir yagmur ya da
riizgar olur, derlerdi. Bu yagmuru Siireyya, Debran, Kuzey Yildizi vb. yildizlarin yagdirdigina
inanirlardi.”* Bu érneklerde de goriildiigii gibi Araplar, insan ile ilgili ilimlerden tabiat ile ilgili
ilimlere kadar biitlin alanlarda ¢ok yaygin olan hurafe ve esatire inaniyorlardi. Bunun dogal bir
sonucu olarak IslAm &ncesi donemde astroloji, kiyafe ve sihir gibi ilimler oldukca yaygin
olmasina ragmen deneysel ilimler yok denecek kadar azdi. Bu durum cografi sartlarin
zorluguyla birlikte belki de bu durum yasanan cografyadaki insanlarin daha O6nce nispeten
tenkitci diisiinceye kavusmus insanlardan uzak olmalarmin bir sonucuydu.”

fbn Haldin’a (6. 808/1406) gore Araplar ilimden en uzak kimselerdir. Ciinkii
sanatlar/ilimler ile medenilik arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Miisliimanhigin ilk
donemlerinde medenilik, Acemlerin ve Acemlere tabi olan ya da onlarin etkisinde olan
kimselerin niteligidir. Fars devleti koklii bir medeniyetin sahibi olmasi nedeniyle sanat ve
ilimler bakimindan Acemlerden daha ileride kimse bulunmamaktadir. Arap nahvinin de tefsir
ve hadis ilminin de fikih ustliiniin de 6nciileri Acemlerdir.”®

Islam’la miiserref olan Araplar sehirlesme ve medenilesmede dnemli mesafeler aldilar.
Fakat Islam’m gelisi ile birlikte Arap kiiltiiriiniin tamamen degistigini sdylemek miimkiin
degildir. Onun igerisinde agik¢a Islami dgretiye aykiri olan inang ve geleneklerle miicadele
edilmis ve onlar yok edilmeye calisilmigsa da tedvin asrina kadar hi¢ degismeden gelen,
dolayistyla zamanimiza kadar ulasan duyus, diisiiniis ve algilayis bicimleri de vardir. Mesela

2 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, tre. Burhan Koroglu vdgr, 2.bask, (istanbul:

Kitabevi yaynlari, 2000), 316-317.

73 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 317-318.

™ Adnan Adwvar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Remzi Kitabevi, 2. Baski, Istanbul 1969, s. 102-103; Ebu Ali el-

Hasan Ibn Rasik el-Kayravani el-Umde fi Mehasini’s-Si’ir ve Adabihi ve Nakdih, thk. Muhammed Muhyiddin

Abdiilhamid, Beyrut 1971, 1/252.

75 Ebd Ali el-Hasan el-Kayrevani, Ibn Rasik, el-Umde fi Mehani’s-si’rve adabihi ve ve nakdih, nsr, M.Muhyiddin
Abdiilhamid, (Beyrut: Daru’l-cil,1971), 2:252.

76 fbn Haldun, Mukaddime, 2:172.
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aklin isleyisine 6nemli bir ilke olan nedensellige bakis bdyleydi.”” Bu cografyada yasayan
toplumlarda nedensellik yerine adet veya cevaz fikrinin kabul edilmesi, yine bu ilkenin g6z ard1
edilmesi sonucunda lafizdaki mananin istidlali bir yol izlenerek esas maksada ulasmak yerine
onun harfi/literal okunusunun 6n plana ¢ikarilmasi, Kur’an ve stinnetin ufuklarin ¢izdigi ilmi
gelismeleri yerine getirebilecek ve Islam’in evrensel mesajini insnanliga ulastirabilecek
kapasiteden oldukc¢a uzakti.

Islam’m ilk asrinda dini yasama anlama ve iman esaslarma her tiirlii siipheden uzak bir
sekilde baglanma konusunda Selefin tutumunda yadirganacak bir durum yoktu. Meslea Selef,
Allah’in haberi sifatlar1 konusunda lafzin insan zihninde olusturdugu mana ile yetinerek bu
kavramlar {lizerinde konusmaktan daha ziyade, teslimiyeti 6ne ¢ikarmislardi. Onlar Allah’1
biitiin kemal sifatlarla muttasif kilip, O’nu yaratiklara benzer her tiirlii s6z, yorum ve
ifadelerden tenzih etmislerdi. Hatta miitesabih ifadeler {izerinde konusanlara kars1 da iyi gozle
bakmamislardi. Daha dogrusu onlar, ayetlerde gecen miitesabih lafizlar1 kendi baglamlarindan
kopararak digaridan bir anlam yiikleme g¢abasi igerisine girme yerine naslarda haber verilen
sifatlarin hakikatini bilmeyi tamamiyla Allah’a havale edici bir tavir igerisine girmislerdi.”® Bu
durum Kur’an ve siinnete bagliligin bir gostergesi olarak yormlanmakla birlikte yukarida ifade
ettigimiz Islam’in dogup gelistigi toplumun bilgi ve kiiltiirel seviyesiyle de ilgilidir. Hig
kuskusuz bu mantiki tavir, hicri birinci yiizyil i¢in kabul etmek dogru olabilir; fakat belli
siirecten sonra bu tutum tarihi vakalara uygun diismemistir. Artik sartlar degismis, teslimiyet¢i
bir aklin yerine sorgulayan ve elestiren bir akil donemi baglamistir. Selefin donemi o giiniin
diinyasinda var olan ve kaginilmaz sosyo-ekonomik kiiltiirel sartlarin bir neticesiydi. Fakat
sartlar degismesine ragmen basta hasviyye olmak {izere Selefin bu tutumunu mezhep haline
getirmeye calisan selefl kesimlerin tutumunu ma’kil saymak miimkiin degildir.

Bu dini sdylemin yeterli olmadig1 fetihlerle birlikte Miisliimanlarin Irak, iran ve Horasan
yorelerinde ulagtiginda daha iyi anlasildi. Buralardaki bilgi seviyesi ve sosyo-Kkiiltiirel yap1 hayli
farkliydi. Mu’tezilenin ortaya ¢iktigit ve kurucu alimlerinin yetistigi Sam Kufe, Basra
sehirlerinde ve buralara yakin Miisliimanliktan 6nce kurulup gelismis ve Miisliiman fetihleri
zamaninda da etkin bulunan pek ¢ok medrese vardi. Bu medreselerden biri Ciindisapar’daydi.
Roma imparatoru Valerianus ile I. Sapir 260 yilinda savagmis, savasin sonunda yenilerek esir
edilen Valerianus, yaninda Romal1 baska esirlerle birlikte Antakya’dan bazi ilim adamlar1 ve
sanatcilarla beraber Ciindisapiir’a yerlestirilmis, burada tip, felsefe ve diger bilimlerle iligkili
faaliyetler baslamistir. Yine dini/mezhebi catismalar nedeniyle Edessa/Urfa’dan siiriilen
Nasturiler ile birlikte Justinyen’in 529 yilinda Atina okulunu kapatmasi sonucunda siirgiin
edilen sekiz Yeni Eflatuncu filozof, I. Hiisrev (531-579) tarafindan Ciindisaplr’a getirilmisti.
Ciindisapir’da tip ve felsefe yaninda diger ilimlerin de tahsil edildigi bir medrese kurulmus,
Hristiyan, Hint, Yunan ve Iranli bilim adamlar1 bu medresede yer almisti. Nitekim Hz.
Peygamber doneminin taninan tabiplerinden Haris b. Kelede nin Ciindigsaplr’da tip egitimi
almas1 icin gonderdigi bilinmektedir. Hz. Omer zamaninda hicri 17 yilinda fethedilen
Ciindisaplr tip egitimindeki etkinligini siirdiirdiigii gibi barindirdigr bilimsel kiiltiiriin katkis1
ile islami ilimlerin gelismesine destek olan bircok Miisliiman bilim adaminin yetismesine
imkan saglamistir.”

Harran’da da Yunan dini-felsefi kiiltliriinn yasandig1 medreseler mevcuttu. Bu medreselerde
Yunan dini ve felsefi kiiltiirii ile birlikte Hristiyanlik dahil olmak {izere bolgedeki dini kiiltiirler
sistematik olarak egretiliyordu. Mu’tezile’nin Basra’daki ilk varlig1 ve kurulusu bakimindan
Harran Medreselerinin ayr1 bir yeri vardir. Clinkii Harran’da Yunan pagan dini ile birlikte Yeni

77 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Tahafiitii tehafiit, thk, Siileyman Diinya, (Kahire:
Daru’l-mearif, 1963), 777.

78 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi,(Istanbul: Damla yayimevi, ts), 113-119.

7 T.J De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, trc, Yasar Kutluay, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara 1960, 13-14.
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Eflatuncu fikirler, Zerdiist ve Hristiyan din kiiltiirii, yerel dinler ve Sabiilik de mevcuttu ve her
dini diistinsel farklilik okullagmigti. Harran Medresesi Miisliimanlarin fethinden sonra da
bilimsel canliligini siirdiirmiistiir. Fetihlerle birlikte Islam topraklarma dahil olan veya
Miisliimanlar yakin yerlerde bulunan bu medreseler vasitasiyla Yunan ve Iran’daki ge¢mis dini
kiiltiirel birikim Mevali {izerinden dolayli bir sekilde Miisliiman dini kiiltiirel hayata dahil
o0ldu.® {Im-i kelamin kuruculari bu bolgelerde yasamis bu cografyalardaki ilmi ortamlar1 bilen
ve onlardan istifade eden kimselerdi. Ayrica onlar, farkli din mensuplarinin ve filozoflarin
Islam inanglarma yonelik sorularina veya itirazlarina cevaplar iiretebilmek maksadiyla ilim
bakimindan kendilerini yetistirme gayreti icerisinde olmuslardir.

3.2.Arap-Mevali Rekabeti ve Kelamcilarimin Kendilerini Bilgi ile Tahkim Etmeleri

Mu’tezile’nin kurucular1 Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd mevalidendir. Sonraki Mu’tezililer
de neredeyse bir biitiin olarak mevalidendir. Mevali denilince Miisliiman dini kiiltiirde savas
esiri olarak ele gecen ve Miisliiman olan azatli Acemler yani Arap olmayan unsurlar ile birlikte
fethedilen yerlerden gelen esir ve kdle olmayan, kendi istekleri ile Miisliiman olup sosyal
statiilerini yiikseltmek i¢in herhangi bir Arap ile ya da bir Arap kabilesiyle himaye akdi yapan
Arap olmayan Miisliimanlar kastedilmektedir. Emeviler doneminden itibaren Arap
kabilelerinin himayesini istemeyen Miisliiman olmus halklara da mevali denilmistir. Oyle
olunca bu siiregte mevalli kavrami Arap olmayan Miisliimanlar1 i¢ine alacak kadar
genislemistir.’! Boyle bir anlayis ve uygulama elbette Islam’in temel ilkelerine uygun diismez.
Peygamber ve dort halife doneminde Miisliiman Araplarla azathi kdle olan Miisliimanlar
arasinda hicbir fark s6z konusu degildi. Ancak sonraki zamanlarda 6zellikle Mervanilerin Arap
milliyetgisi siyasetlerinin katkisi ile Miisliiman Araplar mevaliyi statii agisindan kendilerinin
gerisinde gdrmiisler, adeta kendilerini efendi ve mevaliyi kole addetmislerdir. Oyle ki bazilar1,
Mevali ile yan yana yilirimek istememis, beraber yemek yememis, camilerini ayirmis, kiz
vermemis, arkalarinda namaz kilmamistir. Ancak soziinii ettigimiz tutum, mevali arasinda kisa
siirede Arap topluma ve idareye karsi bir tepkinin gelismesini beraberinde getirmis, iran’in
zengin kiiltiirel mirasina dayanan Iran kokenli mevalide asabiyetin ayrica ortaya ¢ikmasina
neden olmus, onlar da 6zellikle Emevilere kars1 gelisen siyasi hareketleri ve isyanlar1 bu arada
Ehl-i Beyt adina gerceklesen isyanlar1 dogrudan ya da dolayli bir sekilde desteklemis ve
Emevilerin yikilip Abbasilerin hilafete gegmesinde etkili olmuslardir.

Mevali’nin temel hedefi gayri Miislimlerden Islama gelecek itirazlara ilmi platformlarda
cevap vermekti fakat onlar Miisliiman toplumda ilk basta gérmedikleri sonradan sahit olduklar
ayrimciliktan ve dislanmisliktan kurtulmak icin kendilerini ilmle tahkim edip miicadelelerini
ilmi platformlarda yapmay1 amagladilar. Boylece giiclii dini-bilimsel ¢aligmalar ortaya ¢ikmis
ve farkli dini yorumlar yapilmis, asagida detayli olarak anlatilcag iizere bu yorumlar ayni
zamanda mutezili kelamcilar tarafindan Emevi yoneticilerin zorlama dini-siyasi yorumlarina
ve baskilarina kars1 gerceklestirdikleri miicadelelerinde etkin bir arag¢ olarak kullanmiglardir.
Irak bolgesinde yetistikleri i¢in hedeflerine ulagmalar1 zor olmadi. Asagida isimlerini
zikredecegimiz alimlerin Mevali’den olmasi1 bunun bir gostergesdir:

Dini ilimlerin 6nciisii sayilabilecek Kadi Sureyh (6. 80/699), Hasan-1 Basri, EbGi Hanife,
Amrb. Dinar (6. 126/744), Evzai (6. 157/774), Tavus (6. 106/725) mevali arasindan ¢ikmistir.3
Abadile (Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. As)
vefat ettikten sonra fikih biitiin sehirlerde mevalinin eline ge¢mistir. Sahabenin mevalisi olan

80 Emin, Duha’l-Islam, 1:285; Tiircan, “Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisi baglaminda dini ve sosyo-kiiltiirel cevre”, 64.
81 {smail Yigit, “Mevali”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye diyanet vakfi yaymlari, 2004), 29:425;
Muhammed Bedi’ Serif, es-Sira’ beyne’l- Mevali ve 'l-Arab, (Kahire: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1954), 23-24.
82Serif, es-Swrd’ beyne’l- Mevali ve’l-Arab, 20; Tiircan, “Mu’tezile’nin ortaya cikisi baglaminda dini ve sosyo-
kiiltiirel gevre”, 56.

8Yigit, “Mevali”, 29:426.
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bircok kimse biitiin dini ilimleri sahabeden 6grenme ve kendi kiiltiirel birikimleri ile de bu
ogrendiklerini gelistirme imkan1 bulmuslardir. Sahabe i¢inde giiclii tefsir kiiltiirii ile 6ne ¢ikan
Ibn Abbas’in oglu Ali b. Abdillah (6. 118/736) babasinin mevlas1 Ikrime’yi (6. 105/723)
sattiginda ikrime ‘Babanin ilmini dort bine sattin’ demis bunun iizerine Ali b. Abdillah, satistan
vazgecmis ve onu azad etmistir.%¥ Mevali'nin bilimsel calismalardaki etkinligini ve
hakimiyetini dile getirmek icin ibn Ebi Leyla (6. 148/765) ile Abbasilerden olan vali Isa b.
Musa (6. 167/783) arasinda gegen bir konugsma Mevaliden olan ilim adamlarinin sayist ve
etkinligini ortaya koymasi agisindan oldukca dikkat ¢ekicidir. Mevaliye karsi sertligi ile bilinen
Isa b. Musa, ibn Ebi Leyla’ya Basra’nin fakihini sormus o da Hasan-1 Basri oldugunu, sonra
kim oldugunu sordugunda da Muhammed b. Sirin (6. 110/729) oldugunu ve her ikisinin
kimligini sordugunda ise ikisinin de Mevali’den oldugunu dile getirmistir. Yukaridaki soru ve
cevaplar, Mekke, Kuba ehli, Yemen, Horasan, Sam ve Cezire i¢in tekrarlanmis ama biitiin
sehirlerdeki en biiyiik fakihlerin mevaliden oldugunu duyan isa b. Musa adeta ¢ileden ¢ikmus,
konusmanin seyrinden korkan ibn Ebi Leyla, en son Kife’nin fakihini soran Isa b. Musa’ya
onun istedigi nitelikte bir cevap vermis, Kife nin fakihi olarak Araplardan ibrahim en-Nehai
(6. 96/714) ve es-Sa’bi (6. 104/722)’nin isimlerini zikretmistir. Bundan sonra Isa b. Musa
‘Allahu Ekber’ demis ve sakinlesmistir. Ibn Ebi Leyld konusmasmin devaminda Isa b.
Musa’dan korktugu i¢in Kafe’ nin fakihleri olarak Mevali’den Hakem b. Uyeyne (6. 115/733)
ve Ammar b. Ebi Siileyman (6. 120/737)’1in da adim verecegini ifade eder. Ibn Ebi Leyla’ya
gore Mekke’nin fakihleri Ata b. Ebi Rebah (6.114/732), Mucahid b. Cebr (6.103/721), Said b.
Ciibeyr (6. 94/713), Siileyman b. Yesar (6. 107/725), Kuba ehlinin fakihleri Rabiatu’r-Re’y (6.
136/753), ibn Ebi’z-Zinad (6. 130/748), Yemen’in fakihleri Tavus, oglu ve Humam b.
Munebbih (6. 132/750), Horasan’in fakihi Ata b. Abdillah el-Horasani (6. 135/752), Sam’in
fakihi Mekhal (6. 112/730), Cezire’nin fakihi ise Meymun b. Mihran (6. 117/735) da
mevalidir.%

bn Hald(in’a gore Araplar arasinda fazla alim yetisememesinin sebebi yasadiklari cografya
ve bu cografyaya gore sekillenen soyo-kiiltiirel yapdir. Esasen bunun boyle olmasinin en temel
nedeni, bedeviligin barindirdig1 basitliktir. Ciinkii ilimlerin gelisimi i¢in bedevilik acik bir
engeldir. Bunun bir sonucu olarak ilk donem Miisliimanlar arasindaki ilim adamlarinin
cogunlugunu Acemlerden olusmustur. Ilim adamlar1 arasinda Arap olanlar da yetisme
bakimindan Acemlerden etkilenen ya da Acem hocalarm yetistirdigi kimselerdir.%

Yukarida ismi gegen ilim adamlarimi mevali kimlikleri ile birlikte degerlendirdigimizde
onlardaki ilmi yetkinligin ve bu yetkinligin gerceklesmesini saglayan temel motivasyonlardan
birinin Emevi yoneticilerinin de acik destek verdigi Arap-Mevali ayrimciliga kars1t Mevali’den
olan alimlerin kendilerini ancak saglam bilgi ile kars1 koruyabileceklerine inanmalar1 oldugunu
soyleyebiliriz. Inceledigimiz kelam alimlerini ilm-i kelamin tesekkiil etmesine yol agacak kadar
sistemakik caligsmaya ve bilgi liretmeye sevk eden amillerden biri de bu olsa gerek.

3.3.Dini Metinleri Literal Okuma ve Siyasi-itikadi Yorumlara Kars1 Miicadele Azmi

Kelam ilminin tesekkiiliine dini metinleri s1§ bir sekilde literal okuyan kesimlere ve siyasi
amaclar1 ugruna kader inanci gibi bazi itikadi esaslar1 istismar edenlere karsi Mutezilenin
miicadele azmi de 6nemli katkilar saglamistir. Mu’tezile’den 6nce naslarda yer alan ve Allah’t
insanbi¢imci nitelemeye imkan tanityan kelime ve kavramlart muhtemel olumsuz sonuglarim
kavrama yetenegi bulunmayan kimi insanlar tarafindan, oldugu gibi anlasilmaya baslanmis ve

$4Cemaluddin Ebi’l-Haccac Yosuf el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl fi esmdi’r-ricdl, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1992), 20:270, 271.

85 Muhammed Omer es-Sahin, Téarihu’'l-Mevali ve devruhum fi hayati’l-ictimaiyye ve l-iktisadiyye fi sadri’l-Islam
ve d-devleti’l-Emeviyye, (Musul: ty), 75; Ibn Haldtn, Mukaddime, 2:172.

8 {bn Haldtn, Mukaddime, 2:172.
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devaminda da tecsimi ve tesbihi yaklagimlar gelismisti. Hagviyye olarak bilinen bu kesimin en
onemli temsilcisi Mukatil b. Siileyman’di (6. 150/767).%7 O, Allah’in insan suretinde oldugunu
one siirecek kadar tesbihte ileri gitmisti. Bu anlayisa kars1 miicadele eden Cehm b. Safvan ise
ilahi sifatlar1 nefyetmis hatta Allah’mn ‘sey’ olmadigini bile iddia etmisti.®

Mu’tezili alimler ise Hiristiyanlarin teslis inanglarini reddederken onlarin sifat anlayiglarini
elestirmisler, Miislimanlarin da benzer hataya diismemeleri i¢in Allah’in zatindan subuti
sifatlar1 nefyetmislerdi. Nitekim Vasil b. Ata’ya nispet edilen bir hutbede tenzihi tutumun acik
ifadelerine rastlanmaktadir.®® Zat-sifat iliskisi ile ilgili ice doniik tartigmalar basladiginda
Mu’tezilenin en 6nemli muhataplar1 hasviyye olmustu. Mutezileye gore kesinlikle reddedilen
husus, naslarin literal diizeyde anlasilmasi ve 6zellikle naslarda yer alan haberi sifatlarin (yed,
vech, ayn vb.) dildeki ilk anlamlarinda oldugu gibi higbir te’vile konu yapilmadan ve Allah’1,
ancak bir cismi niteleyecek diizeyde tecsime ve yine insana benzetmek suretiyle tesbihe
diisecek sekilde degerlendirilmesidir. ilk dénem Miisliiman din kiiltiiriiniin ortaya ¢ikip
gelismesine baktigimizda Siilerin yaninda Selef ve Ehl-i Hadis gibi siinni ¢evrelerden gesitli
temsilcileri i¢ine alan Haseviyye, tecsimi ve tesbihi iddialar1 nedeniyle ilk Mu’tezililerin
hedefine donlismiistiir. Su halde mu’tezili bakisin soziinii ettigimiz tenzihi ¢ikisi i¢in en giiclii
motivasyon, Ozellikle Allah’t niteleyen naslarin kendilerince dil ve din agisindan yanlis
degerlendirilmesine dayali olarak gelisen ve de itikadi, ameli, ahlaki bakimdan olumsuz
neticeleri ve bozucu nitelikli etkileri barindiran hasevi tutumu onleme kaygist oldugunu
sOyleyebiliriz.

Mu’tezili alimler, Hagviyyenin s1g literal dini yorumlarina kars1 miicadele verdikleri gibi
Emevi yoneticilerin siyasi ¢ikarlar1 ugruna destekledikleri cebriyeci kader anlayigimi
destekleyen kisilerin goriisleriyle de miicadele etmiglerdir. Mu’tezileye gore Allah’in adaleti
geregi insanin iradesini ve sorumlulugunu kabul etmek gerekmektedir. Allah, insan1 hem cebre
mahkiim edip hem de sorumlu tutmaz. Esasen bu, ahlaki anlamda her bakimdan problemli bir
tutum olarak ortaya ¢ikacaktir. Emevi idaresi insanin iradesini reddetmek suretiyle cebri tutumu
itikadi bir eksen olarak belirlemeye caligmistir. Bunun bdyle olmadigini ve insanin iradeli,
sorumlu oldugunu dile getiren kimseler ortaya ¢ikmistir. Nitekim Mu’tezile kelamcilarindan
once Ma’bed el- Ciiheni, Gaylan ed-Dimeski ve Hasan-1 Basri gibi alimler insanin
sorumluluguna dikkat ¢ekerek kendilerine mutlak itaati saglayabilmek veya basarisizliklarinin
{izerini kader inancryla 6rtmek isteyen yonetilere karst muhalefet etmislerdi.”® Hasan-1 Basri’ye
ilave bir yakinlig1 bulunan Ma’bed el-Ciiheni ile donemin Kaderilerinden biri olarak bilinen ve
Hz. Peygamber’in esi Hz. Meymune’nin mevlas: fakih Atd b. Yesar (6. 103/721) Hasan-1
Basri’ye gitmisler, idarecilerin Miisliiman kani1 doktiiklerini, Misliimanlarin mallarini gasp
ettiklerini ve daha bir¢ok haksizlik yaptiklarini sonra da yaptiklari her seyin ilahi takdir ile yani
Allah’in kaderine gore ortaya ¢iktigini iddia ettiklerini haber vermislerdir. Hasan-1 Basrd,
Allah’mn diigmanlar1 yalan soyliiyorlar, demis ve bu sekilde Emevi idarecilerin, cebri, aslinda
nasil bir siyasetin araci kildiklarini ilk elden ve dogrudan ifade etmisti. °! Onlar insanin
sorumlulugunu reddederken aslinda Emevi idarecilerin sorumlulugunu reddetmek i¢in
idarecilerin elinde kurgulanip giiclendirilen cebri tutumu, Mu’tezili alimler, biliyiik giinahin
cezasini ebedi cehennem olarak kabul etmek suretiyle hem insanin sorumluluk algisini
belirginlestirmek istemisler hem de naslarla belirlenmis bir miieyyide iizerinden mu’tezili
tutumu temellendirmislerdir. Bu diisiincelerini el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-munker

87 Bs’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 152-153, 209.

88 Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 155 vd.

% Safvet, Ahmet Zeki, Cemheratu Hutabi’l-Arab, (Kahire: Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebf,
1933/1352), 2:483.

% Hiiseyin Atvan, el-Fikhu’ l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, (Amman: Daru’l-Cil, 1986), 50.

91 Ahmet Ozel, “Ata b. Yesar”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991),

4:37-38.
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(dinen iyiligin emredilmesi kotiiliiglin yasaklanmasi) ilkesi tizerinden bir ahlaki zemin tanimi
yapmak suretiyle ve boyle bir tanim1 yapmanin da Allah’in bir emri oldugunu dile getirerek
itikadi konulara iliskin tercihlerini ortaya koymuslardir.”?

SONUC

Islam diisiincesi, (felsefe, kelam, tasavvuf vb.) Miisliimanlara ait orijinal bir diisiincedir. Bu
diisiincenin esas kaynag1 Kur’an ve siinnettir. islam tarihinin ilk asrinda meydana gelen siyasi
stirtiismeler ve neticesinde ortaya ¢ikan i¢ anlasmazliklar farkli anlayiglarin ortaya ¢ikmasin
kag¢inilmaz hale getirmistir. UlGhiyetle ilgili tesbih¢i (anthropomorpist) anlayis, ciiz’i irade,
bliylik giinah isleyenlerin ve Cemel Savasi’na katilan taraflarin konumu gibi problemlerin
tartismasina istirak edenlerin kendi goriislerini Kur an ve Siinnet'den metinler iktibas etmekle
birlikte belli bir akil yiiritme metodunu kullanmaya baslamalar1 kelam ilminin tesekkiiliine yol
acmustir. Bu husus sdz konusu problemlerin olusumunda i¢ sebeplerin, Islam toplumunun kendi
i¢ dinamiklerinin etkisinin oldugunu gostermektedir. Dahili sebeplerin yaninda, fetihler ve daha
baska yollarla gesitli kiiltiirlere mensup milletlerle karsilagilmasi da bu ilmin tesekkiil etmesine
katki saglamistir. Elbette higbir diisiince veya felsefi sistem biitiiniiyle bagimsiz degildir. Mutlaka
onceki veya donemindeki baska bir diisiinceden etkilenmistir. Mutlaka onun da etkiledigi
diisiinceler olmustur. Oyle olunca Islam kelammin baska dini ve felsefi diisiincelerden etkilenmis
olmasi, onun orijinalligine halel getirmez.

[lk biiyiik kelam ekolii olan Mu'tezile, ortaya ¢ikisindan itibaren bir yandan Miisliimanlar
arasinda o donemde itikadi tartigmalarla ilgili konumunu belirleyerek "bes esas"tan (el-usilii 'l-
hamse) ibaret olan temel diisiincelerini gelistirmis, diger yandan islam cografyasma iginde
yetistikleri eski felsefi kiiltiirleri ile katilan insanlara Islam'1 tanitip kabul ettirebilmek igin ispat
ve izahta akla yer vermis, bu amacla ilmi bir metot kullanmigtir. Zira Yahudilik ve
Hiristiyanhigin ¢esitli goriisleri degisik vesilelerle kelamcilart mesgul etmisse de onlar ilk iki
asirda asil miicadeleyi tevhidi tanimayan dialist akimlar (Seneviyye) ve niiblivveti kabul
etmeyen milhid gruplarla yapmislardir. Mu'teziliier miinazaralarda kullandiklar1 cedel
metoduyla Alemin kidemi gériisiinde olan Dehriyye ve Islam'a aykiri anlayislar1 simgeleyen
Zenadika da dahil, biitin bu gruplarin Islam inancina yonelik tesitlerini bertaraf etmeye
caligmiglardir.

Mu'tezile hakkinda genellemeler yapilmasi dogru degildir. Inceledigimiz hicri ikinci
asirdaki Mutezile alimleri, diger adi ile “Felsefi olmayan Mu'tezili Kelam Donemi” donemi
alimleri ile hicri tglincii asir ve sonrasinda siyasallasan ve vahy-akil dengesinde vahyin
aleyhine bir tutum segileyen Mu’tezile alimleri a arasinda bir ayrim yapilmalidir. Hicri ikinci
asirda kelam ilminin kuruculari olan Mu'tezile alimlerininin akilciligini vahyi dislayan bir
akilcilik olarak degerlendirmek biiylik bir haksizlik olur. Onlarin akilciliginda Aydinlanma
diisiincesinde oldugu gibi ilahi rehberligi yok sayan Kur'ani hidayetten bagimsiz bir akilcilik
yoktur. Ozellikle onlar sem'? konularin akli istidlalle bilinmesinin caiz olmadigma vurgu
yapmislardir.

Inceledigimiz ilk donem Mu’tezile Alimlerinin Miisliiman toplumu igerisinde ortaya ¢ikan
siyasal ve sosyal hadiseleri degerlendirme ve bunlara ¢6ziim bulma ve gerektiginde ilmi bakis
acisiyla yoneticilerin yaptig1 yanlis uygulamalara karsi miicadele etme konusundaki katkilar
son derece degerlidir. Onlar bu miicadeleleriyle Islam toplumunda diisiince hiirriyetinin
kiymetini ve olmlu muhalefetin geregini yasayarak gostermislerdir.

Mu’tezile kelam ekolunun kurulmasi ve Ashabii'l-hadis'in karsi atagi ile birlikte esasen Ehl-
1 stinnet kelaminin tesekkiil stireci de baglamistir. Bir kistm Ehl-i siinnet alimi, Selefin yolunda
gitmekle birlikte, felsefenin giderek yayilmasi sebebiyle, naslarla sinirli bir yaklagimi yetersiz

%2 Tiircan, “Mu’tezile nin ortaya ¢ikist baglaminda dini ve sosyo-kiiltiirel gevre”, 52.
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bulmaya basladi. Onlar Selefin goriislerim muhafaza ederken bunlar1 daha iyi savunmak i¢in
kars1 tarafin daha etkili gibi goriinen metodundan istifade yolunu denediler. Bunda akil
yliriitmeyi sem'l konulara da yayma asiriligini onleme isteginin de rolii vardi. Boylece
cumhurun benimsedigi prensipler ile Mu'tezilenin diyalektik akilci anlayisi birleserek Ehl-i
siinnet kelam metodu ortaya ¢ikti. Hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren Haris el-Muhasibi (6.
243/857), Abdullah b. Kiillab el-Basri (6.240/845) ve Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdurrahman el-
Kalanisi (6. 255/869) metodun ilk temsilcileri oldular. Ugiincii asrin sonlarma gelindiginde ise
Basra ve Bagdat yorelerinde Ebii'l-Hasan el-Es'ari Semerkant yorelerinde ise Ebu Mansiir el-
Matiiridi Ehl-i siinet kelamini sistematik hale getirdi.

Hicri ikinci asirdaki Mu’tezile kelamcilarinin sifatlarin nefyi noktasina yaklasmalarinin
arka planinda, teslis inanc1 gibi Hiristiyanlarin diistiigii hataya diisiilme endisesi ve hagviyyenin
haberi sifatlar konusunda hicbir sekilde tevile yanagsmamasi neticesinde insan bigimci tanri
tasavvuru iizerinden insan hiirriyetini yok sayan cebri diislincenin yayginlastirilmasi endisesi
vardir. Bu endiselerinde haklilik paymin oldugunu yukarida verilen bilgiler teyid etmektedir.
Hicri tiglincii asir ve sonrasinda giiglii bir felsefi disiplin olusturan Miisliiman filozoflardan
bazilari, Helenistik felsefenin degisik akimlarindan etkilenerek Allah’in sifatlarini biitiiniiyle
nefyetmislerdi. Bu donemde Mu’tezili kelamcilar da bu felsefi diisiincelerden fazlasiyla
etkilenmigler ve sifatlarin inkar1 konusunda akli burhanlarla goriislerini teyid etme gayretine
girmislerdir. Neticede bu konuda onlardan bazilar1 da filozoflarin goriisiinii aynen
benimsemisler, sifatlar1 zatin ayni olarak kabul etmigler, bundan dolay1 da onlar muattila
(btiiniiyle Allah’in sifatlarini yok sayan) olarak isimlendirilmislerdir. Bu bakimdan Seyfeddin
el-Amidi’nin (6.%**) de ifade ettigi gibi hicri ikinci asirdaki Basra Mu’tezile mektebine mensup
olan kelamcilart muattila olarak kabul etmek dogru degildir. Onlar, Miisebbihe ve
Miicessime’nin yaydigi siiphelere dogal bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Biliyoruz ki Vasil ve
arkadaslarmin gayesi, Islim akidesini savunmak ve ona ariz olan tehlikelerden korumakti.
Ancak bu gayenin tahakkukunda bazi metodik hatalar yapmislardir. Bununla birlikte onlar
kelam ilmnin tesekkiil siirecini baglatmiglar ve ayrica bu ilme énemli katkilar saglamislardir.

KAYNAKCA

Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani Kadi. Kitabu Fadli’l-i’tizal ve tabakati’l- Mu ’tezlle ve
mubdyenetihim i sairi’l-muhdlifin, thk. Fudd Seyyid, Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye,
1393/1974.

Adwvar, Adnan. Tarih Boyunca Ilim ve Din, 2.baski, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1969.

Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, ts.

Aruci, Muhammed. “Vasil b. Ata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 42:539-541.
Istanbul: TDV yayinlari, 2012.

Atvan, Hiiseyin, el-Fikhu I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, Amman: Daru’1-Cil,

1986.

el-Bagdadi, Abdulkahir. el-Fark beyne'l-firak, nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut: Daru’l-
marife, 1417/1997.

el-Bagdadi, Hatib. Tarihu Bagdat, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, ts.

Boer, T.J De. Islam da Felsefe Tarihi, trc, Yasar Kutluay, Ankara: Balkanoglu Matbaacilik,
1960.

el-Cabiri, Muhammed Abid. Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Koéroglu v.dgr,
2.baski, Istanbul: Kitabevi yaymlari, 2000.

Celebi, Ilyas. “Mu’tezile”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. 31:391-401. Istanbul: TDV
yayinlari, 2006.

Dogan, Liitfi v.dgr (trc). “Hasan-1 Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a
mektubu”. Ankara iiniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, 3/3-4,(1954):75-84

82



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

el-Es’ari, Ebu’l-Hasen. Makdlatu I-Islamiyyin, thk. Helmut Ritter, Franz Steiner Verlag Gmbh,
Wiesbaden, 3.baski, Wiesbaden: 1980.

Garadas, Cagfer. “Mutezile Kelam Okulunun Olusum ve Gelisim Siireci. Marife, 3/3, (Aralik
2003):13.

Harln, Abdiisselam Muhammed. Nevddirii’I-mahtitat, Kahire: 1371/1951.

el-Hayytn, Resid. Mu 'teziletii’l-Basra ve Bagdad, London: Daru’l-Hikme,1997.

Hiiseyin, Atvan. el-Fimku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, Amman: Daru’l-Cil,
1986.

Ibn Abdirabbih, Ebti Omer Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed. el-Ikdu’I-Ferid, thk, Mufid
Muhammed Kumeyha, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1983/1404.

Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed. Mukadimetu Ibn Haldun, thk. Abdullah Muhammed
Dervis, Dimesk: Mektebetu’l-Hidaye, 2004.

Ibn Hallikin, Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr.
Vefeydtu’l-a ’yan ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. ihsan Abbas, Beyrut: Daru Sadir, 1978.

Ibn Kesir, ismail. el-Bidaye ve n-nihaye, Kahire: Mektebetu’s-Safa, 2003/1423.

Ibn Rasik, Ebi Ali el-Hasan el-Kayrevani. el-Umde fi Mehdni’s-si 'rve ddabihi ve ve nakdih,
nsr, M.Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut: Daru’l-cil,1971.

Ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Tahafiitii tehafiit, thk, Siileyman
Diinya, (Kahire: Daru’l-mearif, 1963), 777.

Ibn Teymiyye, Ahmed. Mecmii ‘u fetdvd, Riyad: Daru alemi’l-kiitiib, 1991/1412.

Ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya. Kitdbu tabakati’l-mu tezile, thk. Suzanna Divald-Wilzer,
Beyrut: 1961/1380.

Ibnu’n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kub Ishak b. Muhammed b. Ishak. e/-Fihrist,
thk. Yasuf Ali Tavil, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2010.

[Than, Avni. “Amr b. Ubeyd”. Tiirkiye diyanet vakfi ansiklopedisi. 3:93. Istanbul: TDV yaynlart
1991.

el-Mizzi, Cemaluddin Ebi’l-Haccac Yusuf. Tehzibu’l-kemal fi esmai’r-ricdal, Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1992.

en-Nessar, Ali Sami. Nes etii fikri’l-felsefi fi 'I-Islam, Kahire: Daru’l-mearif,1977

Orman, Sabri. Iktisat, tarih ve toplum, Istanbul: 2001.

Oz, Mustafa. “Dirar b. Amr”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi.9:274-275. (istanbul: TDV
yayinlari, 1994.

Ozel, Ahmet. “Ata b. Yesar”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 4:37-38. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991.

Ozel, Ahmet. Hanefi fikih dlimleri, Istanbul: Diyanet vakfi yaymlar1,1990.

er-Razi, Fahreddin. et-Tefsiru 'l-kebir, Kahire: el-Matbaatu’l-behiyyeti’l-Misriyye, 938/1357.

er-Rebii, Falih. Tarihu’l-Mu ‘tezile: fikriihiim ve ‘akd 'idiihiim, Kahire: 1421/2001.

Safvet, Ahmet Zeki. Cemheratu Hutabi’l-Arab, Kahire: Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1933/1352.

Sezgin, Fuat. Arap-Islam bilimleri tarihi, Almanca Aslin Tiirkge trc, Istanbul: Prof. Dr. Fuat
Sezgin Islam Bilim Tarihi Arastirmalar1 Vakfi yaymlari, 2015.

es-Sahin, Muhammed Omer. Tdrihu’l-Mevali ve deviuhum fi haydti’l-ictimaiyye ve'l-
iktisadiyye fi sadri’l-Islam ve’d-devleti’l-Emeviyye, Musul: ty.

es-Sehristani, Abdulkerim. e/-Milel ve 'n-nihal, tsh. Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, ty

Serif, Muhammed Bedi’. es-Sird’ beyne’l- Mevali ve’l-Arab, Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1954.

et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir. Tarihu’t-Taberi, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
Ibrahim, 2.baski, Kaire: Daru’l-mearif, 1971.

83



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

Taskoprizade, Ahmed b. Mustafa. Miftahu’s-saade ve misbahu’s-siyada fi mevzidtu’l-uliim,
thk. Kamil Bekri-Abdu’l-Vehhab Ebu’n-Nir, Kahire: Daru’l-kiitiibi’1-hadise, 1968.

Topaloglu, Bekir. Kelam ilmi, Istanbul: Damla yayievi, ts.

Tiircan, Galip. “Mu’tezile’nin ortaya ¢ikist baglaminda dini ve sosyo-kiiltiirel ¢evre”. Marife
dergisi, 42/1 (2019):44,64,56.

Watt, William Montgomery. Isldm diisiincesinin tesekkiil devri, trc. E Ruhi Figlali, Ankara:
1981.

Wolfson, H. Austryn. Kelam felseefeleri, trc. Kasim Turhan, Istanbul: Kitabevi, 2001.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Ebl Bekr Abdurrahméan b. Keysan el-Esamm”. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi. 11:353. Istanbul: TDV yayinlari, 1995.

Yigit, Ismail. “Mevali”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 29:425. Istanbul: Tiirkiye diyanet vakfi
yayinlari, 2004.

84



/-\ HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

—

HiCRi iKiNCi ASIRDA MU’TEZIiLi AiDIiYETIiN OLUSUMUNDA TEMEL

MESELELER
() AG A A A i) pLaiiY) e85 A dpulad Llab )
Abdullah Omer Yavuz

Ars. Gor. Dr., Erciyes Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim
Dali

Research Assistant Dr., Erciyes University, Faculty of Theology, Department of History
of Islamic Sects Kayseri, Turkey

aomeryavuz(@erciyes.edu.tr orcid.org/0000-0001-7381-0416

GIRIS

Islam diisiince ekolleri olan mezheplerin tarihsel gelisimleri belirli siirecler iizerinden
sekillenmektedir. Bu tarihsel seriivenin 6ne ¢ikan donemlerinden birisi, mezheplerin olusum
siirecleridir. Ozellikle mezheplerin bu ilk donemine dair sonradan yazilmis mezhep ici
metinlerin belirli kabulleri dayatmasi, degisimi zor algilara sebep olmaktadir. Daha da
onemlisi mezhepler, kendisini konumlandirma amaciyla ilk doneme dair bir tarih insa
etmektedir. Mezheplerin tarihi agisindan tizerinde israrli bir sekilde durulmayr hak eden
problemlerden birisi budur. Bir yandan olusan alginin arkasinda yatan temel dinamikleri
ortaya cikararak mezhebin gelisimini tespit etmek bir yandan da mezhebin olusumunun hangi
yollardan gectigini incelemek, sorunun iki yonii olarak karsimiza c¢ikmaktadir. So6ziini
ettigimiz bu g¢erceve, mezheplerin sanildig tlizere tek bir anayol iizerinden ilerlemedigini,
farkli caddelerden dolastigini hatta bilinmeyen sokaklardan gectigini ortaya koymaktadir.

Mezheplerin olusumuna dair alginin ve tarihin yeniden insa edilmesi faaliyetlerinin yani
sira ekollesme meselesi gesitli etkenleri barindirmaktadir. Bir diisiincenin mezhep haline
gelmesi zamana ihtiya¢ duyar. Oncelikle belirli bir sorun iizerinden ifade edilen fikirlerin
degisimi ile baslayan farklilagsma, hoca-talebe ag1 ile toplumsal bir zemine yonelerek mevcut
yapilarin diginda bir 6teki olmaya ¢alisir. Aslinda muhataplik iliskileriyle birlikte mezhebin
niivelenecegi alan ortaya ¢ikar. Bu baglamda mezhepler oOncelikle bir aidiyet olarak
karsimizda belirir. Devaminda ise kimlik haline biiriiniir.

Sosyal teoride pek ¢ok tartismanin oldugu konularin basinda bahsi gecen aidiyet ve kimlik
meselesi gelmektedir. Aidiyet, bir mensubiyet bi¢imi olarak biitiinlin parg¢asini ifade eder.
Dolayisiyla da kimligi de kapsayan genel bagdir.! Kimlik ise kisinin toplumsal, politik,
kiiltiirel varligin1 tanimlayan ve ona farklilik kazandiran niteliktir.? Aidiyet, tabii bir baglanma
stireci olarak goziikiirken kimlik, bu baglanma asamasini agarak “6teki”’ye gore konum almay1
one ¢ikarmaktadir. islam Mezhepleri Tarihi agisindan ise mezhebin olusum siireci bir aidiyet
ingas1 olarak degerlendirilebilir. Bahsini ettigimiz olusum devresinde ortaya ¢ikan meseleler
de aidiyeti merkeze alarak incelenebilir.

Teorik diizlemde ifade ettigimiz s6z konusu problemi pratik bir zeminde belirli bir
mezhebi (Mu'tezile) eksene alarak tartismak, bu arastirmanin konusunu olusturmaktadir.

!'[Ikay Sahin, “Yol Bir, Siirek Binbir - Modernlesme, Kimlik ve Topluluk: Alevilik Ornegi”, Kimlik ve Din,
ed. Mustafa Macit, Abdullah Ozbolat (Adana: Karahan Yay., 2016), 143-144.
2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yay., 2010), 940.
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Bilindigi iizere Islam diisiince tarihi acisindan H. II. asir, kiymetli bir zaman dilimi olup
mezheplerin olusumunda da dikkat ¢ekmektedir. Mu‘tezile’nin olusumu agisindan da bahsi
gecen asirdaki geligsmelerin incelenmesi, mezhebi aidiyetin nasil sekillendigini gosterebilir.
Mu’tezili aidiyetin gelisimi yeknesak bir biitlinliige sahip goziikmemektedir. Bu durum
ekollesmenin dogal bir sonucu ve geregi olarak degerlendirilebilir. Oyleyse ekollerin ortaya
cikisi, dikey bir diizlemde degil yatay farkli farkli diizlemler iizerinden okunmalidir.
Dolayistyla metodolojik yaklagimlarin da sorgulanmasina ihtiyac¢ duyulabilir.

Calismanin dogasi dikkate alindiginda pargalardan hareketle biitline ulasma yaklagimu,
temel bilimsel metodun tiimevarim yontemi olmasini zorunlu hale getiriyor. Bunun yani sira
tarihsel stireci dikkate almakla birlikte kronolojiyi tek Ol¢li haline getirmeden tarihe biitiin
yonleri ile odaklanan biitiinciil tarth anlayis1 benimsenmektedir. Bununla bagli olarak
zamanin ¢ok katmanli olabilecegi prensibi dikkate alinmaktadir.® Calisma alaninin mezhepler
olmast nedeniyle fikir ve hadise irtibatin1 dikkate alan yontem ilkesi goz Oniinde
bulundurulmustur.

1. MU'TEZILI FIKiRLERIN KOKENLERI

Islam diisiince tarihinde akla verdii &nemle bilinen mezheplerin basinda gelen,
Mu‘tezile’nin tarihine dair genel bir anlati vardir. Mu‘tezile, Vasil b. Ata (6. 131/748) ile
Hasan-1 Basri (6. 110/728) arasindaki tartismadan baslatilir. Basra mescidindeki bu miinakasa
biiyiik giinah isleyen kimsenin durumuna dairdir.* Tartismalar neticesinde ortaya ¢ikan el-
menziletii beyne’l-menzileteyn teorisi lizerinden Mu‘tezile kelami yavas yavas insa edilir.
Kader, halku’l-Ku‘an gibi diislince tarihinde bir ¢cok miinazaraya konu olan kelami bahisler de
Mu‘tezile sinirlari i¢inde takdim edilir. Yabanci fikirlere kars1 Islam’in savunulmasi ve felsefi
eserlerin terciimesi, Mu‘tezile’nin dis kaynag: olarak gosterilir.> Bu genel anlat1 ve kabullerin
neticesi olarak Islam diisiincesinde Mu‘tezile hem dis kaynaklardan beslenmis hem akli
yorumlarin membai olmus hem de ilk kelami fikirleri ortaya koymus bir mezhep olarak
konumlandirilir.

Mezhepleri bu tiir genellemeler iizerinden degerlendirmek sikca karsilasilan bir durumdur.
Buna ilaveten tarihsel veriler ve yontemler ile genel kabullerin yeniden degerlendirilmesi
onemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tam da bu minvalde Mu‘tezile’ye atfedilen
cesitli keldmi meselelerin daha Onceki zamanlardan itibaren tartisilmaya baslandigini
sOylemek mimkiindiir. Emevi iktidarinin kendi otoritesini korumak amaciyla siyasi
yetkilerini Allah’tan aldiklarini iddia etmeleri, kader anlayisi tizerine ¢esitli degerlendirmelere
yol acti. Emevi siyasetinin baskici, ayrimct ve yipratict politikalart bir anlamda kaderin bir
tecellisi olarak goriiliip gosterilmeye ¢alisildi. Dahasi toplumun bu durumu kabullenmesi
telkin edilerek, kars1 ¢ikmalari halinde dinden ¢ikacaklari sdylendi.® Tarih kaynaklari, kader
meselesi nedeniyle Emevilere muhalefet eden kimselerin idam edilmeleri hakkinda epeyce
bilgi sunmaktadir. Bu kimselerden birisi de Said b. Abdillah el-Ciiheni olup Abdiilmelik b.

3 Mark T. Gilderhus, Tarih ve Tarihgiler - Tarih Yazicihgina Giris, ¢ev. Emine Sonnur Ozcan (Ankara:
Birlesik Dagitim Yay., 2011), 124-125; Paul Veyne, Tarih Nasil Yazilir?, cev. Nihan Ozyildirim (Istanbul: Metis
Yay., 2014), 37.

4 Eb( Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: Daru
fbn Hazm, 2005), 69; Eb’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristini, el-Milel ve’'n-nihdl (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2011), 76; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, ¢ev. Osman
Demir (istanbul: Ketebe Yay., 2021), 318.

5 Osman Aydinl, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi (Istanbul: Endiiliis
Yay., 2018), 45-48.

¢ Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 132-136.
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Mervan tarafindan 6ldiiriildii.” Said’in agabeyi olan Ma‘bed b. Abdillah el-Ciiheni (6. 83/702)
ise Kaderlyye olarak bilinen grubun ilk temsilcilerinden birisidir. Buna ilaveten, Ahmed b.
Yahya Ibnii’l-Murtaza (6. 840/1437), Mu‘tezile’nin Medine tabakasi icerisinde Ma‘bed el-
Ciiheni’yi zikretmektedir.® Hasan-1 Basri ile irtibat1 oldugu anlasilan Ma‘bed’in, Emevilere
kars1 baz1 isyan hareketlerini desteklemesi ve Haccac’in kader anlayisina sert bir sekilde itiraz
etmesi’ onu Kaderiler arasmnda 6n plana cikardi. Ozellikle kader ve irdde hiirriyeti
konusundaki yaklasimlari, Mu’tezili goriislere etki etti. Kader konusundaki goriisleri ile
0zdeslesen isimlerden bir digeri ise Gaylan b. Miislim ed-Dimaski en-Nabati (6. 120/738
civari) olup Emevi iktidarina muhalefeti nedeniyle oldiiriildii. Mu‘tezililer onu Mu‘tezile’nin
doriidiincti tabakasinda zikrederken'® makalat kaynaklarinda hem Ma‘bed’in hem de
Gaylan’in, Vasil basta olmak {izere cesitli kimselere etki ettigi ve Mu‘tezili diisiinceyi
sekillendirdigi ifade edilmektedir.!" Emevi iktidarinin baskici kader anlayis1 toplumun her
kesiminden tepki almaktaydi. Basra’da 1liml1 Hariciler arasinda da Kaderiler ile ayn diislinen
kimseler bulunmaktayd:.'”> Hatta EbG Muhammed Abdulldh b. Miislim ibn Kuteybe nin (6.
276/889) meshur listesinde muhaddis olan Kaderiler bulunmaktadir.!® Kaderiler, iyi fiilleri
Allah’a, kotii fiilleri insanlara atfederek Emevi muhalefetine de zemin actilar. Dolayisiyla
mesele sadece kadere dair teorik bir tartisma olmayip ayni zamanda siyasi bir yone sahipti.

Genis bir ¢ergceveden bakilacak olursa kaderle ilgili tartismalar, Vasil b. Atd’dan ¢ok daha
once Emeviler ile basladi. Emevilerin kader anlayisi, kendi otorite ve iktidarlarini
pekistirmeye doniik oldugu i¢in toplumun her kesiminden tepkiler tebelliir etti. Bu baglamda
Kaderiyye tek tip bir biitiinliikten de son derece uzakti. Meselenin Emeviler ile ilgili olan
kismi1 Abbasi iktidari ile sona erdi. Fakat irade 6zgiirliigli meselesi, Mu‘tezile’nin adalet ilkesi
siirlarinda koklesmeye devam etti. Nitekim Kaderilerin Mu‘tezili olmayanlar1 olsa da biiytik
cogunluk Mu‘tezile semsiyesi altina girdi. Ozellikle Mihne siireciyle birlikte Mu‘tezile ve
diger ekoller arasindaki otekilestirme artinca, Kaderi olmak ile Mu‘tezili olmak es deger
anlamlara sahip oldu.'

Mu‘tezile’nin tarihsel seriiveninde en biiyiik tartismalar Mihne stirecine dairdir. Bu siirecte
halku’l-Kur‘an fikrinin topluma zorla kabul ettirilmeye calisilmasi, Mu‘tezili olmayan biiyiik
kitlenin tarihsel hafizasinda silinmez bir yer edindi.'> On bes y1l kadar siiren Mihne siirecini
merkeze alarak Mu‘tezile’yi tanimlamak, alginin ne kadar giiclii oldugunu gostermektedir.
Ayrica, Mihne siirecinde bagka mezheplerin de isin i¢inde olmasina ragmen suclamalar
Mu‘tezile’nin iizerinde kald1.'® Mu‘tezile tarihini bu denli etkileyen hadisenin temelinde
halku’l-Kur‘an fikri yatmaktadir. Tipki kader ve irade meselesinde oldugu gibi Kur‘an’in
yaratilmighigr konusunda ilk fikirler Mu‘tezililere ait degildir. Bu konuda ilk olarak Ca‘d b.
Dirhem’in (6. 124/742) ismi 6ne ¢ikmaktadir. O, Allah’in sifatlarin1 reddederek Kur‘an’in

7 Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Ali el-Askalani Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-
Islamiyye, 1994), 4: 52.

$ Mehdi-Lidinillidh Ahmed b. Yahya b. Murtaza Ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu ‘tezile (Beyrut: Franz
Steiner Verlag, 1961), 133.

° Ebii’l-Hasan Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-i tizdl ve tabakatii’l-Mu tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus:
ed-Darii’t-Tunisiyye, 1974), 334.

10 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-i 'tizal ve tabakatii’I-Mu tezile, 229; Tbnii’l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu ‘tezile, 25.

! Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 68; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 75-76.

12'Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 140.

13 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, e/-Maarif (Kahire: Darii’l-Marif, 1969), 625.

14 Mesela Bagdadi’nin yaklasimi bu sekildedir. Bk. Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 65 vd.

15 Aydinl, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mu 'tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 58-59.

16 Mihne siirecinde bir érnek olmasi hasebiyle Hanefilerin durumuna dair genis bir degerlendirme igin bk.
Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2010), 101-130.
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mahlik oldugunu savundu. Bunun neticesinde donemin halifesinin emri ile idam edildi.!’
Ca‘d’dan sonra halku’l-Kur‘an goriisii, Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) tarafindan
stirdiiriildii. Cehm de sifatlar konusunda Ca“d gibi diisiiniiyordu. Bu durumda dogal olarak
Kur‘an’m mahlik oldugu fikrini savunuyordu.'® Nitekim Cehm ve taraftarlarina yonelik agir
elestiriler, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Hanbeli gelenekten geldi. Kaleme alinan
elestirilerde temel nokta halku’l-Kur‘an meselesi iizerine diigiimlenmekteydi.!” Bu baglamda
Melchert, Ahmed b. Hanbel’in Cehm ve taraftarlarina yonelik kiifiir ithamina varan elestirel
tavrini, Mu‘tezile ve diger gruplara yonelttigi elestirilerden daha agir olarak
degerlendirmektedir.?® Cehmiyye’nin varligina dair tartismalar siirmekle birlikte Hanbeliler
basta olmak {izere yazilmig reddiye literatliriiniin varligi bahsi gecen tartigmalarla daha
anlagilir hale gelmektedir. Yine bu acidan Hanefiler i¢inden Bisr b. Giyas el-Merisi’nin (6.
218/833) halku’l-Kur‘an fikrini savunmasi kendisini hedef haline getirmistir.?!

Mu‘tezile ile halku’l-Kur‘an meselesini 6zdeslestiren algiya ragmen bu konudaki
tartismalarin Mu‘tezile’nin ortaya ¢ikisindan 6nce basladig1 anlasiliyor. Ayrica mesele sadece
Mu‘tezile ile smirli kalmamis, farkli geleneklere mensup kimseler de Kur’an’in mahlik
oldugu iddiasini savunmuslardir.

Mu‘tezili fikirlerin ortaya ¢ikisinin, Islam diisiincesinin o giinkii sartlar1 ve tartismalar ile
birebir irtibathidir. Emevi idaresinin kurguladigi kader-irade denklemine yonelik toplumsal bir
karsi durusun yiikselmesi onemlidir. Mesele sadece Mu‘tezile’den baslamayip c¢ok daha
oncesine dayanmaktadir. Bu baglamda dini-siyasi bir gerilimden bahsetmek miimkiindiir.
Ayni sekilde Mu‘tezile i¢in ilk olarak goziiken el-menziletii beyne’l-menzileteyn meselesi de
Hz. Ali-Muaviye doneminden beri siiregelen politik tartismalarin dini-mezhebi alana
yansimasinin bir {iriiniidiir.?> Daha da énemlisi bu zamana dek ortaya konulan yollardan ayr
ticlincii bir yol olarak degerlendirilebilir. Nitekim bu konunun bir devami olarak Mu‘tezile ile
badiyye’nin biiyiik giinah meselesi basta olmak iizere baz1 kelami konularda benzer goriisler
sarf etmesi hem Basra havzasinda bulunmalar1 hem de Islam diisiincesinde ihtiya¢ olarak
goziiken ticlincli bir yolda bulusmalart ile izah edilebilir. Biitiin bu toplumsal, siyasi,
entelektiiel baglamlar cercevesinde ilk Mu‘tezili fikirlerin Islam diisiincesi iginde yerel bir
nitelik tasidig1 ve dénemin tartismalar1 iginde sekillendigi sdylenebilir. Islam’1 savunma
refleksi ya da yabanci kiiltiirlerle iligskisi H. III. asirdan itibaren daha belirgin hale gelmis
olabilir. Tam da bu noktada Mu‘tezililerin akilc1 tavirlar1 ve yaklasimlart da bahsi gecen
zaman diliminden itibaren daha anlamli bir portreye oturacaktir.

2. MU'TEZIiLi ONDERLIGIN VASIL b. ATA UZERINDEN KABULLENILMESI

Diisilincenin yeni bir mecrada akmasina neden olan olay veya olgular, mezheplerin ortaya
¢ikisinda Oncii bir rol listlenmektedir. Travmatik bir olay ya da koklii bir tartisma sonrasinda
karizmatik bir liderligin ya da tepkisel bir goriisiin dogusu, mezhebe giden yolda ilk
adimdir.”® Bu noktada mezheplere dair en temel kabullerin baginda “kurucu imam” fikri

'7 Ebi Said Osman b. Said b. Halid Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye (Kahire: Mektebetii’l-Islamiyye, 2010),
31; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, thk. Bessar Avvad Ma’ruf
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996), 5: 433.

18 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 127; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 104.

19 Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye, 140-165.

20 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, gev. Ali Hakan Cavusoglu (istanbul: Klasik Yay.,
2018), 84.

21 Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, 114-116.

22 Aydmli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 242-245.

23 Kalayc1, bir mezhebin olusumunu, ii¢ temel asama iizerinden ele almaktadir. Bunlardan ilki yaratic1 bir
eylemin ger¢eklesmesi ile meydana gelen karizmatik bir liderin ya da devrimin dogusudur. Bk. Mehmet Kalayci,
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gelmektedir. Halbuki mezhepler i¢in kurucular degil siire¢ler 6n plandadir. Kurucu olarak
nitelenen ilim adami ile baslayip sonrasinda farkli bilginlerin katkisi, toplumsal tabanin
olugmasi, goriislerin sistemlesmesi ve metinler {izerinden bir literatiire doniismesi gibi uzunca
siiren bagka asamalar neticesinde mezhepler kendisine yer edinmektedir. Hatta Kalayci’ya
gore, mezhepleri tamamlanmamus siiregler olarak degerlendirmek gerekir.?* Bir diger énemli
mesele ise mezheplerin sonraki miintesiplerinin ilk temsilcilerin oldugu dénemi yeniden insa
etme ¢abalaridir. Her mezhep ya da toplumsal hareketler kendisine doniik bir gegmis kurma
zorunlulugu hisseder. Bu davranisin altinda pek ¢ok neden bulunsa da s6z konusu problem,
mezhep i¢i kabullerin tespiti ve mezhep aidiyetinin olusumu agisindan dikkate deger veriler
sunmaktadir.

Mu‘tezile tarihi acisindan Vasil b. Ata isminin karizmatik bir 6nderlige gelisi meselesi, H.
II. asir Islam diisiincesi agisindan kritik bir dSnemece sahiptir. Bilindigi iizere Hasan-1 Basri
ve etrafindaki entelektiiel smifin, Basra merkezli olarak giiclii bir konumu vardi. IImi
etkilesimin had sathada oldugu bu donem farkl fikirlerin tezahiirii a¢isindan da miimbit bir
sahaya sahipti. Mu‘tezile’ye atfedilen kader basta olmak lizere gesitli gorlislerin dnceden
baslayarak giindemde olmasi bunun bir gdstergesiydi. Boylesi bir ortamda Hasan-1 Basri ile
biiylik giinah meselesine dair bir tartigmanin neticesi, o giine dek ifade edilmemis yeni bir
diisiinceye zemin hazirladi.

Hasan-1 Basri ile arasinda tartisma gegen kimsenin kim olduguna dair ¢esitli rivayetler
kaynaklarda yer almaktadir. Ciinkii Mu‘tezile’nin olusumunda el-menziletii beyne’l-
menzileteyn fikri ilk adimi olusturdu.?® Bu tartismada el-menzile diisiincesini ifade eden kisi
de tarihsel bir rolii listelenmis oldu. Erken donem Mu‘tezili kaynaklarda Vasil’1 6ne ¢ikaran
bir yaklasim vardir. Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Osméan el-Hayyat (6. 300/913) sorunun
temelinde yer alan biiylik giinah meselesine dair diger goriislere de yer verip Vasil’in
hakliligini ispatlamaya calismaktadir.?® Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi (6. 319/931) de aym
tavir icinde Vasil’1 6ne ¢ikaran bir tutuma sahiptir.?” Bu donemdeki Siinni kaynaklar ise Amr
b. Ubeyd iizerinde durmakta, Hasan-1 Basri’den ayrilanin o oldugunu iddia etmektedir.
Mesela ibn Kuteybe, Amr’in kader basta olmak iizere cesitli goriislerini de ifade ederek onu
one cikarmaktadir.”® Amr b. Ubeyd, hadis rivayeti ile ilgilenerck Ashabu’l-Hadis iginde
tanindi. Fakat kendi goriislerine uymayan konulardaki rivayetleri reddetmesi ona kars1 ciddi
bir muhalefete sebep oldugu gibi giivenilir ravi olarak degerlendirilmemesine de yol agt1.?’
Sonraki donem hem Mu‘tezili olan hem de Mu‘tezili olmayan kaynaklarinda ise Vasil ve Amr
arasinda daha dengeli yaklasimlar 6ne ¢ikti. EbG Manstr Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi (6.
429/1037-38) Amr b. Ubeyd’in azadli kéle olusuna vurgu yapan bir iislip takinsa da Vasil’la
birlikte onu da zikretti.** Ebii’l-Feth es-Sehristani (6. 548/1153) ise Vasil’la birlikte Amr’1 da

“Coklu Aidiyetlerin Toplami Olarak Mezhep Olgusu: Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’i Ozelinde Bir Tahlil”,
Islami Arastirmalar Dergisi 29/2 (2018), 210.

24 Mehmet Kalayci, “Mezhepleri veya Dini Hareketleri Tamamlan(Ma)mis Kimliksel Siiregler Olarak
Okumak”, Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme, ed. Hayati Hokelekli, Vejdi Bilgin (Bursa, 2015), 227-245.

%5 Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati, et-Tenbih ve r-red ald ehli’l-ehva ve’l-
bid’a (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1936), 29-31.

26 Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman Hayyat, Kitabu I-Intisar ve r-red ald Ibni r-Ravendi
el-miilhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: Mektebetii’d-Dari’l-Arabiyye, 1993), 164-168.

27 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Belhi, Kitabu'l-makalat ve meahu uyunu’l-mesaik ve’l-
cevabat., thk. Hiiseyin Hansu, Racih Kiirdi (KURAMER - Darii’l-Feth, 2018), 159-160.

28 Tbn Kuteybe, el-Maarif, 482.

29 Zehebi, Siyeru a’lami 'n-niibeld, 6: 104.

30 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 68-69.
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olayin merkezinde kabul etti.*! Ibnii’l-Murtaza, Vasil’1 ve Amr’1 birlikte degerlendirerek
ikisine de onem verdi.’> Meselenin bir baska versiyonunda ise olayin gerceklestigi zamanda
Hasan-1 Basri’nin 6ldiigii ve yerine Katade’ nin gegtigi seklinde rivayetler de bulunmaktadir.®?
Anlasildig1 kadariyla Basra mescidinde yasanan hadise, farkli bilgilerle bize ulasarak belirli
oranda muglakliga neden oluyor. Vasil ile Amr arasinda gidip gelen onderligin Vasil lehine
agir bastigi anlagilmaktadir. Fakat zaman ilerledikce hem Mu‘tezili kaynaklar hem de
digerleri Vasil b. Atd’nin roliinii teslim edip Amr b. Ubeyd’i de yanina yerlestiren daha
dengeli bir yoruma ulastilar.

Vasil b. Ata, kelam1 konularla ¢ok uzun siire ilgilenmisti. Bu ilgi Basra’ya gelmeden 6nce
baslayan bir siirece sahipti. Iyi bir hatip olan Vasil’mm Emevi valisi Abdullah b. Omer b.
Abdiilaziz’in huzurunda irad ettigi hutbe olduk¢ca meshurdu. Vasil, ra harfini diizgiin telaffuz
edemediginden bu harfin gegmedigi kelimeleri secerek konusma yapti.’* Ilmi birikimi,
hitabeti, ziihde olan diiskiinliigli ile insanlar1 cezbeden tutum icinde olmasi, Vasil b. Atd’ya
tevecciihii artirmaktaydi. Ote yandan Amr b. Ubeyd ise sert kisiligi ile bilinmekteydi. O, Vasil
gibi kelami meselelerin tamamiyla ilgilenmektense kader gibi bazi konulara yogunlagmisti.
Bu baglamda muhaddis olmasi hasebiyle hem rivayetlerin degerlendirilmesine hem de
Ashabu’l-Hadsis ile rivayetlerin tartigtimasina odaklanmigti.*

Vasil b. Ata’nin 6ne ¢ikmasiin bir diger sebebi kurdugu iliskiler agidir. Vasil, donemin
ilim adamlartyla iyi iliskiler gelistirdi. Mesela bunlardan birisi Zeyd b. Ali (6. 122/740) olup
Emevilere karsi isyan ederek Zeydiyye’nin olusumunu baslatmistir.’® Ayrica ilerleyen
donemde Mu‘tezile ve Zeydiyye’nin yakinlasmis olduklart diisiiniildiiglinde bu irtibat daha da
anlaml goziikebilir. Vasil’in talebe yetistirme ve onlar1 baska yerlere gonderme konusunda da
mabhir oldugu bilinir. Kaynaklarda Vasil’in baz1 6grencilerini ¢esitli memleketlere gondererek
dailik vazifesi verdigi ifade edilir. Dailigin Emevilerin son donemine denk gelmesi, Abbasi
Ihtildlinden hemen &nce yaygimlasmasi politik bir igerige sahip oldugu diisiincesini akla
getirmektedir. Aydinli’ya gore, Vasil ile Abbasi liderleri arasinda bag olmamasi hasebiyle
bdylesi bir irtibat s6z konusu degildir. Fakat donemin halet-i ruhiyesi itibariyle Emevilere
doniik 6fkenin gesitli gruplarca tasindig1 da goz ardi edilemez.” Talebelerin dailik vazifesiyle
cesitli memleketlere gonderilmesi el-emru bi’l-ma‘ruf ve’n-nehyu ani’l-miinker prensibi ile
dogrudan baglantilidir. Ayrica Basra’daki Ibadilerin dai géndermelerinden etkilenmis olmasi
da muhtemeldir. Biitiin bu gelismeler ve kisisel 6zellikler bir arada diislintildiigiinde Vasil b.
Ata’nin Amr b. Ubeyd’den daha oncii bir lider oldugu anlasilmaktadir. Buna bagli olarak da
Mu‘tezill olusumun ilk sathasinda onun onderligi kabul gordii. Mu‘tezili fikirlerin zamanla
olgunlagmasiyla birlikte mezhebin literatiirinde Amr’in konumuna vurgu 6ne ¢ikti.

3. AIDIYETIN GENLESEN DUSUNCEYI SINIRLANDIRMASI

31 Sehristani, el-Milel ve’n-nihdl, 76. Ayrica bir baska degerlendirme i¢in bk. Ebii’l-Abbas Semseddin
Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’ydn ve enbau ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1994), 6: 8.

32 Tbnii’l-Murtaza, Tabakatii'I-Mu ‘tezile, 29-30.

3 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 319; Osman Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci
(Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013), 61.

34 Belhi, Kitabu'l-makalat ve meahu uyunu’l-mesaik ve’l-cevabat., 159; Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-i tizal
ve tabakatii’I-Mu 'tezile, 235-236; Tbnii’l-Murtaza, Tabakatii'I-Mu ‘tezile, 29-31.

35 Sehristani, el-Milel ve n-nihdl, 76-77; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yin ve enbau ebndi’z-zaman, 3: 460-
462.

36 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii’l-i 'tizdl ve tabakatii’l-Mu tezile, 235 vd; {bnii’l-Murtaza, Tabakatii’I-Mu ‘tezile,
33; Aydmli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 80.

37 Aydmly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 79.
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Ekollesme siirecinin dogasinda asgari kabuller iizerinden bir araya gelerek anlasma ¢abasi
one cikmaktadir. Tarihsel siirecte hem mezhepler hem de diger ekoller icin bu cabanin
yansimalarim1  gérmek miimkiindiir. Aslinda mezhebi olusumlarin bir aidiyet formuna
doniismesi beklenilen bir durumdur. Bu bagin saglam kurulmasi zamanla aidiyetin kimlige
doniismesine imkan taniyacaktir. Mezhepler, tek tip yapilar lizerinden ¢izgisel bir ilerleme ile
anlagilamaz. Farkli gruplarin ayn1 mezhep catis1 altinda olmalari, birbirinden farklh
diisiincelerin tek bir isim altinda ifade edilmesine neden olur. Bu durumda mezhep ici
farkliliklara isaret edilmesi gerektigi gibi ¢oklu teoremlere de ihtiyag duymaktadir. Bahsi
gecen bu karmasanin, mezheplerin olusum donemlerinde fazlaca yasanmasi dogal akisa
uygundur. Ayrica bu noktada mezhep icinde belirli gorlisler iizerinden temel kabullerin
belirginlesmesi 6nem kazanir. Mezhebi olusumlarin akacaklar1 belirli bir mecray1 bulmasi ve
israr etmesi ekollesmeye ivme kazandiracaktir. Fakat ayni siire¢ fikirlerin belirli alanlarda
daralmasina yol agabilmektedir.

Mu‘tezile’nin olusum déneminde Vasil ve Amr’dan sonraki siirece dair bilgi bosluklarinin
oldugunu bastan kabul etmek gerekiyor.® Bununla birlikte Vasil ve Amr’dan sonra Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf’a (6. 235/849-50) kadar olan doneme dair goérmezlikten gelinen bir kesitin
oldugunu da soyleyebiliriz. Bu donemin mezhebi aidiyetin insasinda bir donlisim ve
hesaplagma icerdigi tahmin edilebilir. Mu‘tezile ¢atis1 altinda toplanan farkli gruplarin varligi
goriilmek istenmese de bir hakikat olarak durmaktadir.

Incelemeye c¢alistigimiz bu donemde heniiz mezhepler aras1 net ve keskin cizgiler de
olusmus degildi. Ozellikle isyan hareketlerinde bu durum goze garpryordu. Abbasiler ile Ali
ogullar1 arasindaki ¢atismanin bir sahnesi olarak Muhammed b. Abdullah en-Nefsii’z-Zekiyye
(6. 145/762) tarafindan yonetilen isyana®® katilanlar arasinda Amr b. Ubeyd’in talebeleri de
vardi.** Her ne kadar isyan siirecinde mehdilik ve vasilige dair tartismalar olsa da meselenin
siyasi bir hak arayisi ¢ercevesinde degerlendirilmesi daha dogru olacaktir.*! Bu isyana katilan
cevrelerin de Abbasi siyasetine muhalif olduklar1 anlasiliyor. Amr’in 0grencisi olan
Mu‘tezililerin isin i¢ine dahil olmasi kadar bu isyandan uzak duran Mu‘tezililer de vardu.
Makalat literatiiriinde ise bu isyana katilan grup iizerinde pek durulmamaktadir. Mu‘tezililer
ile Abbasilerin iligkisinin belirli kabuller ile kristalize edilmesi ise yaygin bir tavir olarak
olduk¢a manidardir.

Mu“tezili aidiyetin kendisini sekillendirdigi bu donemde temel i°tikadi ilkeler heniiz ortak
bir zeminde degildi. Bu nedenle Mu‘tezile semsiyesinde oldugu halde diglanan baz1 kimseler
oldu. Bunlarin basinda ise Dirdr b. Amr (6. 200/815) gelmekteydi. Mu‘tezile’nin ilerleyen
zamanda temel prensibi olacak olan usiil-1 hamsesini benimsememis olsa da Dirar, Basra’da
Mu‘tezile’nin dnemli bilginlerinden birisiydi.** ilim meclislerinde Mu‘tezile’yi o temsil
etmekteydi. Fakat Ashabu’l-Hadis ile olan sorunlar1 ve zindiklikla suglanmasi nedeniyle
hakkinda takibat yapildi. Oldiiriilmesi yoniinde fetva verildi. Bu zor siirecte ona destek olan
kimse ise Mu‘tezilileri ilim meclisine dahil eden Yahya b. Halid el-Bermeki’ydi.** Ebi
Osman Amr b. Bahr el-Cahiz’in (6. 255/869) naklettigine gore, Dirar’in Vasil b. Ata

3% Aydmli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 52.

3 Nefsii’z-Zekiyye isyani1, Abbasilerin kurulus dénemindeki énemli siyasi olaylardan birisidir. Detayli bir
degerlendirme i¢in bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, /mamet Miicadelesi ve Hasimogullar: (Istanbul: Klasik Yay.,
2020), 37 vd.

40 Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali Mes‘0di, Miiricii'z-zeheb ve me ‘ddinii’l-cevher (Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, 2005), 3: 245.

41 Siddik Korkmaz, Sia 'nin Olusumu - Hz. Ali'nin Vasiligi Diisiincesi (Istanbul: iz Yay., 2012), 137-141.

42 Malati, et-Tenbih ve r-red ala ehli’l-ehva ve’l-bid a, 31.

43 Zehebi, Siyeru a’lami 'n-niibeld, 10: 544-545.
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hakkindaki 6viicii siiri onun Vasil ile olan bagini netlestirmektedir.** Aydmli’ya gore,
goriiglerinin EbG Ma‘n Stimame b. Esres en-Niimeyri (6. 213/828) ve Cahiz tarafindan
benimsenmesi de 6nemli bir gostergedir.*’

Mu‘tezile gelenegine bakildiginda, Dirdr b. Amr’1t mezhebin disinda gérmek yaygin bir
kanaattir. Hayyat, onun dnceden Mu‘tezili oldugunu sonrasinda mezheplerinden ayrildigini
ifade etmektedir. Ardindan Dirdr hakkinda cesitli elestiriler getirerek, tesbihe yakin
goriislerini siralayarak onu neden Mu‘tezili saymadiklarini ispat etmeye ¢alisir. Son olarak,
Dirar b. Amr’1 Cehm b. Safvan’m silsilesinden degerlendirerek dislamaktadir.*® Hakim el-
Cigsemi (6. 494/1101), Dirar’in muhalif goriislerinden dolayr Mu‘tezile’den kovuldugunu
sdylemektedir.*” Belhi, Dirar’in Mu‘tezile’nin baz1 goriislerini kabul edip bazilarmi ise kabul
etmedigini vurgulayip*® onu Cehmiyye siirlarina kaydirmaya calismaktadir.* Es‘ari makalat
geleneginde de Dirar b. Amr, Mu‘tezile’den ayr1 degerlendirilmektedir. Kendisine atfedilen
Drirariyye firkasini Bagdadi Cehmiyye ile ele alirken®®, Sehristani ise Cebriyye’nin bir kolu
olarak gormektedir.’! Es‘ari ise Dirar’t Mu‘tezile’den kovduran goriisiin kullarin fiilleri
meselesi oldugunu ifade eder. Dirdr’a gore, kullarin fiilleri yaratilmistir. Bir fiilin iki faili
vardir. Biri onu yaratan Allah digeri ise onu gerceklestiren kuldur.’> Bu goriisleri ile Dirar b.
Amr, Mu‘tezile’nin ilerleyen zamanda ana ilkesi olacak adalet prensibine ve kader anlayisina
muhalif bir tutum sergilemektedir. Bundan dolayr Mu‘tezile geleneginden dislanmistir.
Vefatindan ¢ok daha sonra yazilan makalat eserlerinde bile Mu‘tezile’den ayr1 goriilmesi,
hemen herkesin Dirar’1 disladigi savini giiclendirmektedir.

Mu‘tezile gelenegi genis bir yelpazeye sahip olup icerisinde farkli gruplar
barindirmaktadir. Bu gruplar arasinda hem i‘tikadi hem de siyasi konularda ciddi farkliliklar
gbze carpmaktadir. Mu‘tezili aidiyetin sekillenmesi i¢in genis diisiince alaninin sinirlanmasi
ve daraltilmasi 6ne ¢ikar. Bize gore bu durum mezhebin sekillenmesi i¢in dogal bir refleks
olarak goziikmektedir. Nitekim esas mesele usiil-i hamsenin kabullenilmesi ile yaganmis, bu
ilkelerde bulusamayan gruplar ekoliin disinda degerlendirilmeye baglanmistir. Dolayisiyla
Dirar b. Amr basta olmak {izere ¢esitli kimseler ve olusumlar mezhebin sinirlarindan disartya
¢ikarilmastir.

Ekollesme siirecinin bir aidiyet etrafinda bulugsmas1 i¢in asgari ortak fikirlerin
kabullenilmesi gerekir. Dagimik ve kopuk gruplagmalarin bir araya gelmesi ancak bdyle
miimkiin olabilir. Bu baglamda Mu‘tezili aidiyete giden yolda ustl-i hamse™ iizerinden belirli
bir kabuliin 6ne ¢ikmaya baslamas1 H. II. asrin dikkate deger gelismelerinden birisidir. Bize
gore usil-i hamse, Mu‘tezile’nin azami degil asgari sartidir. Nitekim Hayyat, us(l-i hamseyi
kabul etmeyi Mu‘tezili olmanin sart: olarak gérmektedir.>* Mu‘tezili aidiyetin ana omurgasi
bu bes esas1 kabul etmekten gegmektedir. Zira ustl-i hamse ile ilgili ilk eseri yazan Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf, daha 6nce {istlinkorii ortaya konulan ilkeleri de sistemlestirerek Mu‘tezile’yi

4 Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahbib Kinani Cihiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Kahire: Lecnetii’t-Telif ve’t-
Terceme ve’n-Nesr, 1948), 1: 35.

4 Aydmli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 53.

4 Hayyat, Kitabu l-Intisar ve r-red ald Ibni’r-Ravendi el-miilhid, 133-134.

47 Hakim b. Kerrdme Clisemi, Serhu uyiini 'l-mesdil, thk. Fuad Seyyid (Tunus: ed-Darii’t-Tunisiyye, 1974),
391.

48 Belhi, Kitabu’lI-makalat ve meahu uyunu’l-mesaik ve’l-cevabat., 169.

4 Belhi, Kitabu'l-makalat ve meahu uyunu’l-mesaik ve’l-cevabat., 204-206.

0 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 128-129.

3! Sehristanti, el-Milel ve 'n-nihdl, 107-108.

52 Ebii’l-Hasan Ibn Ebi Bisr Ali b. Ismail b. Ishak Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtildfii’I-musallin, thk.
Helmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963), 281-282.

33 Detayh bilgi i¢in bk. Ziihdi Carullah, el-Mu 'tezile (Beyrut: Matbaatii’l-Ehliyye, 1974), 51-110.

5 Hayyat, Kitabu'l-Intisar ve r-red ald Ibni’r-Ravendi el-miilhid, 126-127.
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bir aidiyet formuna déniistiirdii.>> Bdylece dagmik yelpazedeki Mu‘tezili diisiincelerin belirli
bir zemini merkeze almalart miimkiin oldu. Fakat ustl-i hamse formel olarak bes esas
tizerinden benimsenmis olsa da alt basliklarinda mezhep ig¢i ¢esitli ayriliklar s6z konusu oldu.
Ozellikle H. III. asirda bu ayrismaya dair ciddi verilerin oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim
Es‘ari, Mu‘tezile’nin bes esasin1 ve bunlara bagl prensipleri inceledikten sonra hemen hemen
ayni degerlendirmeleri yapmaktadir.’® Dolayisiyla bir yandan Mu‘tezili bir aidiyet insa
edilirken ayn1 zamanda igsel bir farklilasma ve ayr1 diisiinme bu kez aidiyet olgusu iginde
yeniden basladi. Bu da bize mezheplerin tarihsel siireglerinin nasil bir dongiisellik i¢inde
olduklarini gosteren 6nemli isaretlerden birisi oldu.

4. MEKANSAL FARKLILASMA: MU‘TEZILE’DE BASRA VE BAGDAT
AYRISMASI

Tarihsel siirece bakildiginda diisiince ve mekan/cografya arasinda bir bagin bulundugunu
ifade etmek miimkiindiir. Her medeniyet bir zeminden dogar. Cografi sartlara gore gelisir,
kendisine akacak bir mecra bulur, sonunda ise yok olur. Bu acidan diigiincenin
sekillenmesinde ve sdylem tutmasinda bulundugu mekanin etkisi vardir. Dogal sartlar, iklim,
su kaynaklari, ticaret yollar1 kadar mekanin/sehrin/bolgenin diisiince yapisi, entelektiiel
seviyesi, fikir ¢esitliligi oraya anlam katar.’” Mezhepler acisindan da mekanin/sehrin/bdlgenin
bu yapis1 muhatap olacagi kitleyi belirleyerek kendi diisiincesini de sekillendirmektedir. H. II.
asirda Mu‘tezile tarihi acisindan dikkat ¢eken meselelerden birisi de Basra ve Bagdat
merkezli mekansal bir ayrigsmadir.

Mu‘tezile’nin ortaya c¢ikisinda, Basra sehri ve onun entelektiiel birikimi 6nemli roller
oynadi. Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd ile baglayan Basra ilim meclisi -daha sonra Mu‘tezili
sinirlardan dislanacak olan- Dirar b. Amr ile dikkat cekmis>® olsa da Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’in
oncliliiglinde sistematiklesti. Daha once de ifade ettigimiz ilizere Mu‘tezile’nin bes esasini
sistemlestiren Ebii’l-Hiizeyl, felsefi tartismalara dahil olup ¢ok sayida eser kaleme ald1.>’
Yahya b. Halid el-Bermeki’nin ilim meclisinde miinazaralara katilan Mu‘tezililerin basinda
gelen Ebu’l-Hiizeyl, farkli ekollerden kimselerle karsi karsiya geldi. Yazdigi eserlere
bakilinca sadece Islam mezhepleri ile degil ayn1 zamanda farkli dinlere mensup kimselerle de
miinakasalara girdigi anlasilmaktadir. Bu donemde felsefe metinlerinin terciime edilmeye
baslanmasi, farkli dinlere mensup kimselerle muhataplik iliskilerinin gelismesi ve bunlarin
Abbasi saraylarinda gerceklesmesi, Ebli’l-Hiizeyl basta olmak iizere Mu‘tezili isimleri 6n
plana ¢ikardi.®® Basra ekoliiniin felsefeye olan ilgisi ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’mn (6.
231/845) katkistyla daha da artti. Nazzam, sadece kelami meselelerle degil bilimsel konularla

55 Aydmli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 163-170.

56 Bs‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii'I-musallin, 278.

57 Insan ve toprak arasindaki bagi arastiran bilimlerin basinda Cografya gelmektedir. Oncelikle Cografyanin
Jeoloji olmadigint unutmamak gerekir. Cografya, yeryiiziinii fiziki, beseri, ekonomik ve siyasi yonleri ile
inceleyen bilim anlamina geldigi gibi bir sehri, bolgeyi, iilkeyi belirleyen fiziki, ekonomik, beseri ve siyasi
gercekliklerin tiimil anlamina da gelmektedir. Cografyanin kollarindan birisi olan Tarihi Cografya ise zaman
icinde tilkelerin smirlarini, degisimini, ge¢miste olup gliniimiize ulagsmamus {ilkelerin smirlarini, yerlesim
yerlerinin kurulug ve gelisimini, demografik, iktisadi ve sosyal yonlerini incelemektedir. (Bu konuda detayli bir
degerlendirme icin bk. Osman Giimiiscii, Tarihi Cografya (Istanbul: Yeditepe Yay., 2006), 13-35.) Tarihi
Cografyanin bu bakis agisina bagli olarak mezheplerin sekillenmesinde bulunduklart mekanlarin, sehirlerin,
bolgelerin 6nemli bir etkiye sahip oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

38 Malati, et-Tenbih ve r-red ald ehli’l-ehvd ve l-bid a, 31.

% [bnii’l-Murtaza, Tabakatii’I-Mu ‘tezile, 44.

0 Belhi, Kitabu'l-makalat ve meahu uyunu’l-mesaik ve’l-cevabat., 163; Kadi Abdiilcebbar, Fazlii’l-i tizdl
ve tabakdtii’l-Mu 'tezile, 254-255; Tbnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, 44-45; Watt, Islam Diisiincesinin
Tesekkiil Déonemi, 330.
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da ugrasti. Bu siirecte basta Ebii’l-Hiizeyl olmak iizere pek ¢ok bilgine elestiriler yoneltti.®!
Nazzam’in madde goriisii oncelikli olmak {izere ¢ogu teorisi kabul gérmemis hatta tekfire
varan tepkilere neden olmustur. Bagdadi, Ebii’l-Hiizeyl’in de Nazzam’a kars1 ¢ikanlardan
birisi oldugunu aktarmaktadir.®> Basra Mu‘tezilesinin felsefi tartismalar icerisinden
sekillendigi anlagiimaktadir. Ozellikle H. III. asirla birlikte bu ekol, Muammer b. Abbad es-
Siilemi (6. 215/830), Cahiz (6. 255/869), Ebl Ali Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellam el-
Ciibbal (6. 303/916) gibi cok yonli ilim adamlar yetistirip Mu‘tezile’nin basi ¢eken
merkezlerinden birisi olarak varligini stirdiirmiistiir.

Mu‘tezile’nin ilk vatan1 Basra olsa da Bisr b. el-Mu‘temir’in (6. 210/825) Bagdat’a ilmi
birikimini tagimasi neticesinde Mu‘tezile, kendisine yeni bir mekan daha edindi. Bisr,
Basra’da egitim alip bunu Bagdat’a aktarirken Abbasi iktidarindan destek gordii. Hartin er-
Resid doneminin meshur vezir ailesi Bermekiler ile olan diyalogu sayesinde ilim meclisleri
hem Bisr hem de Ebii’l-Hiizeyl gibi Mu‘tezililere a¢ildi.®> Bermekilerin idareden
uzaklastirilmasiyla birlikte Bisr b. el-Mu‘temir de rafizilikle itham edilerek tutuklandi.®
Bisr’in Ali ogullarina sempati duyarak Hz. Ali’nin {stinligiine dair gortsleri, bu
tutuklamanin arkasinda yatan sebep olarak goziikmektedir. Bisr’in mefdal imamet teorisini
kabul ederek® Hz. Ali’yi iistiin tutmasi, Basra Mu‘tezilesi ile aralarindaki en biiyiik
farklardan birisini olusturdu.®® Bisr, Har(in er-Resid’e yazdigi mektupta rafizi oldugunu
reddeden siirler yazarak mahkumiyetten kurtulmay1 basard1.%” Tipk: Bisr gibi Basra’da egitim
alarak Bagdat’a gelen Stimame b. Esres de Abbasi idaresi ile iyi iliskiler kurdu. Bermekilerin
etkisi ile ilim meclislerinde Ebii’l-Hiizeyl, Nazzam ve diger Mu‘tezililerin yaninda yer aldi.
Hocas1 Bisr gibi Harlin er-Resid’in Ali ogullarina yonelik politikalart nedeniyle tutuklanip
sonradan serbest birakild.®

Kaderin bir cilvesi olarak Abbasilerin Ali ogullarina dair politikalar1 degisince, Bagdat
Mu‘tezilesinin temsilcileri de tekrar eski konumlarina kavustular. Hatta Abbasiler onlar1 Ali
ogullar1 ile aralarindaki sorunun ¢dzlimiine katki sunmalari i¢in gesitli organizasyonlara dahil
etti. Burada bagka bir boyut kazanan Abbasi-Mu‘tezile iligkisi, H. III. asrin baglarinda Mihne
stireci gibi tarihi olaylara neden olacakti. Yine bu iligkilere bagl olarak Bagdat Mu‘tezilesi,
H. III. asirdan itibaren Ca‘fer b. Miibessir (0. 234/848-49), Eba Ca‘fer Muhammed b.
Abdillah el-iskafi (6. 240/854), Hayyat, el-Belhi el-Kabi gibi bilginleri yetistirdi.®

Mu‘tezile’nin tarihsel gelisiminde H. II. asrin sonuna dogru Basra ve Bagdat merkezli ikili
bir ayrismanin yasandigi anlasilmaktadir. Bu farklilasmanin temel nedeni Basra’dan ayrilip
Bagdat’a giden Mu'tezililerin faaliyetleri olarak goziikiiyor. Her ne kadar Basra,
Mu‘tezile’nin dogdugu ve yeserdigi sehir olsa da Bagdat’ta siyasi otorite ile kurulan iliskiler,
Mu‘tezili diisiinceyi once ilim meclislerine tasiyip ardindan da daha taninir hale getirdi. H. II.
asir bu gelismelerin golgesinde sona ererken Basra ve Bagdat ekolleri arasinda net bir
farklilasma yoktu. Temel ayrim imamet diisiincesi iizerinden sekillenmekteydi. Olusumu

o [bnii’l-Murtaza, Tabakatii’I-Mu ‘tezile, 49-51.

2 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 71.

3 Belhi, Kitabu'l-makalat ve meahu uyunu’l-mesaik ve’l-cevabat., 166; Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-i tizdl
ve tabakatii’l-Mu 'tezile, 265.

4 bnii’l-Murtaza, Tabakdatii’I-Mu ‘tezile, 52.

65 Mefddl imamet teorisi hem Bagdat Mu‘tezilesi hem de Zeydiyye tarafindan kabul edilen imamet
teorilerinden birisidir. Bk. Es*ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtildfii'I-musallin, 461.

66 Malati, et-Tenbih ve r-red ald ehli’l-ehva ve’l-bid a, 32.

7 [bnii’l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu ‘tezile, 52-53.

8 Kadi Abdiilcebbar, Fazli’l-i’'tizdl ve tabakatii’l-Mu ’tezile, 272-273; Ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-
Mu ‘tezile, 62-67.

% Basra ve Bagdat Mu‘tezilesinin genel bir semasi icin bk. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Donemi,
329.
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itibariyle farkli gruplarn eleyerek insa edilmek istenen Mu‘tezile aidiyeti bu kez aidiyet
catisinda mekansal bir farklilagma tecriibesi yasamaktaydi.

SONUC

Islam mezheplerini genel kabuller iizerinden degerlendirmek, algilar1 &ne ¢ikarip olguyu
1skalamak, berrak ve tek tip bir anlatiya inanmak, temel metodolojik hatalarin basinda
gelmektedir. Mezhepler, ¢ok yonlii ve genis cergeveler lizerinden anlasilabilir. Diger
mezhepler gibi Mu‘tezile tarihi de tek diize ilerlememektedir. Mu‘tezile’nin ortaya c¢ikisi
genelde dis etkenlere ve Islam’i savunma refleksine baglanmaktadir. Fakat mezhebin
olusumunda Basra’nin entelektiiel ortami daha belirgin durmaktadir. Ozellikle Mu‘tezile ile
O0zdeslesen bazi1 fikirler, Vasil b. Atd’dan daha Once tartisiimaya baglandi. Emevi
politikalarinin neticesinde irade-kader denklemine dair itirazlar belirgin bir sekilde
yiikselmisti. Aynmi sekilde Mihne siireciyle irtibatlanan ve Mu‘tezili alginin basinda gelen
halku’l-Kur‘an fikri de daha oncesinde ifade edilmisti. Mu‘tezile’nin ortaya ¢ikisinda yerel
atmosferin daha etkin oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Mu‘tezill aidiyetin olusumunda el-
menziletli beyne’l-menzileteyn fikri 6ne ¢ikmaktadir. Bu tarihsel olayin aktorii olarak Vasil
ve Amr b. Ubeyd arasinda bir gelgit olsa da zaman ilerledik¢e Mu‘tezili kaynaklar, Vasil-Amr
dengesi iizerinden bir tarih insa etmektedir. Mezhebi olusumlarin dogasi geregi H. II. asirda
Mu‘tezile’nin aidiyet haline gelme cabasi goze carpmaktadir. Birbirinden farkli gruplarin ve
diisiincelerin ayni cati altindaki kaotik durumu, temel bir zemin etrafinda anlasmay1 zorunlu
hale getirmektedir. Bu baglamda Dirar b. Amr gibi bazi bilginler ve kimi gruplar Mu‘tezile
disina Gtelenerek ustl-i hamse etrafinda bulusulmaya ¢alisildi. Ustl-i hamse, Mu‘tezile’nin
asgari sarttydr ve bu sartlar1 kabullenmek Mu‘tezili aidiyetin geregi olarak goriildii. Fakat
mezheplerin dogasi, tek tip ilerlemeden uzakti. Bu baglamda Mu‘tezile, Basra ve Bagdat
olarak mekansal bir ayrismay1 yasadi. Abbasi iktidar ile iliskilerin derinlesmesine ve bir
sonraki asirda Mihne siirecinin yasanmasina da etki eden bu ayrigma, imamet basta olmak
tizere fikri bir farklilagmayr da beraberinde getirdi. Anlasildigi kadariyla mezhep igi
dontigsiimler hep oldu. Mezhepler icin 6nemli olan ise mezhep aidiyetini kabullenmek ve
kimligini Ustlenmekti. Boylece bu aidiyet icinde farkliliklar yeserse de ortak zemin
kaybolmadi.
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GIRIiS

Kelamin kurucusu kabul edilen Mu‘tezile ekoliiniin esas rolii, ilk defa kelami1 bir yontem
olarak kullanmasiyla ilgilidir. Genel olarak “Basra” ve “Bagdat” olmak {izere farkli iki gruba
ayrilan Mu‘tezile’nin Bagdat ekolii etki ve yayginlik bakimindan digerine gore daha zayif
kalmistir. Bununla birlikte Bagdat ekolii, Abbasiler doneminde aktif bir rol iistlenerek kelam
ilminin pek ¢cok meselesini ele almistir.

Bu calismada ele alinacak olan tevlid, kisaca “kulun iradi fiillerinin ilahi irddeye muhtag
olmadan gergeklesmesi” olarak tarif edilebilir. Bagdat ekoliiniin kurucusu olan ve Hicri ikinci
asirda yasayan muhtemelen hicri 130’Iu yillarda dogmus, 210 yilinda vefat etmis Mu‘tezili bir
kelam bilgini olan Bisr, “tevelliid” diisiincesini ilk defa ortaya atan sahis olarak bilinir. Insan
fiilleri ve 0zglirliigli konusuna iligskin 6nemli bir kelami mesele olan tevlid-tevelliid, insanin
ihtiyari fiilleriyle bu fiillerin bagka bir mahalde gerceklesen sonuglar1 arasindaki irtibati ifade
eden bir teoridir.

Ik defa Bisr’in ortaya attign bu teori daha sonra Mu‘tezile ekolii tarafindan biiyiik
cogunlukla kabul edilmistir. Bu yoniiyle tevlid fikrinin tamamiyla Mu‘tezile’ye ait bir teori
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Buna karsilik Ehl-1 siinnet kelamcilari, nedensellige gotiirme
tehlikesini One siirerek bu teoriye karsit ¢ikmiglardir. Bu meselenin tamamiyla Mu‘tezile
iizerinden okunmasinin zorunlulugu ayni zamanda Mu‘tezile’nin insan Ozgiirliigiine
yaklasimiyla ilgilidir. Dolayisiyla insan fiilleriyle ilgili temel bir mesele olan tevlid, aslinda
Mu‘tezile’nin adalet prensibine iliskin bir tartismadir.

Insan fiilleri meselesiyle alakali tasnif Vasil b. Atd (6. 131/748) tarafindan farkli bir
anlayisla yapilmistir. Ondan sonra yasayan Bisr b. Mu‘temir’in tasnifinin bu anlamda ilk olma
0zelligini korudugunu sdylemek miimkiin olsa da onun 6nceki tasnifle irtibatinin ne 6lgiide
oldugunu tespit etmek onemlidir. Ayrica onun kendisinden sonra gelen Mu‘tezili kelamcilari
bu meselenin teorisyeni olarak biiyiik dlclide etkiledigi anlasildigina gore sozii edilen tesirin
hangi cergevede gerceklestiginin ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir. Bu anlamda Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)’1in yaptig1 tasniflerin
tizerinde durulmasi, farkliliklarin ve benzerliklerin ortaya ¢ikarilmasi bakimindan mithimdir.

Meselenin kader ve insan 6zgiirliigliyle olan irtibati nedeniyle konunun ele alinmasinda
ana konu hep hatirda tutulacaktir. Bu c¢alismada Oncelikle tevlid-tevelliid nazariyesinin ne
oldugu ortaya konulacak, Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet kelamcilarinin meseleye nasil
yaklastiklar1 incelenecektir. Ayrica tevelliid prensibinin teorisyeni kabul edilen Bisr b.
Mu‘temir’in kendisinden sonraki doneme yaptigi etkiler iizerinde durulacaktir. Bilhassa
Mu‘tezile’nin Bagdat ekolii temsilcileri arasinda bir ittifakin varlig1 arastirilacaktir.

Zikredilen hususlar dikkate alinmak suretiyle meselenin ne oldugu net bir sekilde ortaya
konularak hicri ikinci asirdaki durumun resmi ¢izilmis olacaktir. Daha sonra tevlid ve tevelliid
tartismalarinin nasil dogdugu, tevellid taraftarlarinin konuya nasil yaklastiklari, kader ve
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insanin Ozglirliigli meseleleriyle irtibati kurulmaya calisilarak alana bir katkida bulunacagi
diistiniilmektedir.

Tevellid ile ilgili dogrudan bir calisma bilinmemektedir. Ancak dolayli olsa ilgisi
nedeniyle bazi calismalari zikretmek gerekir. Ulvi Murat Kilavuz’un “Islam Diisiincesinde
Dolayli Fiil ve Davranislar (Tevlid-Tevelliid)” adli Yiiksek Lisans tezi, Mu‘tezile’den
baslayarak Es‘arilik ve Matiiridilik agisindan konuyu ele alarak degerlendirmektedir. Bisr b.
Mutemir hakkinda yapilan Yiiksek Lisans tezi (Bisr b. Mu’temir ve Mu’tezile’nin Bagdat
Ekoliiniin Dogusu), 1998) ve Osman Demir’in “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda:
Mu’tezile’de Tevlid Diistincesi ve Ehl-i siinnetin Elestirisi” adli makalesi yine burada
anilmasi1 gereken caligmalardir. Hakyemez’in tezinde Bisr b. Mu’temir’in Bagdat ekolii
icindeki yeri {izerinde durulmus, konumuz olan tevlid meselesine hi¢ girilmemistir. Demir’e
ait makalede Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet karsilastirmasi merkeze alinmistir. Calismamizda ise
tevelliidiin ilk defa Bisr b. Mu‘temir tarafindan ortaya atilmasindan hareketle onun daha sonra
gelen Mu‘tezili kelamecilar iizerindeki etkisi tespit edilecektir.

1. MUTEZILE’NIN BAGDAT EKOLU VE TEVELLUD NAZARIYESI

1.1. Bagdat Ekolii ve Bisr b. Mu‘temir

Oncelikle belirtmek gerekir ki Mu‘tezile, Bisr b. Mu‘temir ve Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a (6.
235/849-50 [?7]) kadar 6nemli iki ilm1 merkez olan Basra ve Bagdat’ta varligin1 hissedilir
derecede gostermemistir. Mezhebin Basra ve Bagdat seklinde iki ayr1 kola ayrilmasi ise
Abbasiler devrinde gerceklesmis!, sonraki siiregte bu ayrilik daha sistemli bir hale gelmistir.
Mu‘tezile’nin bes inang esasini olusturan usil-1 hamse konusunda ittifak eden iki ekol, ayrinti
sayilan bazi konularda farkl1 goriislere sahip olmuslardir.?

Mu‘tezile, aslinda Basra’da dogan bir kelam ekolii olarak Vasil b. Ata’nin (6. 131/748)
riyasetinde giindeme gelen bir kelam ekoliidiir. Bu yoniiyle Vasil, Basra ekoliiniiniin kurucusu
iken Bisr, Bagdat ekoliiniin kurucu ismi olarak 6ne ¢ikmaktadir.® Bisr b. Mu‘temir’in Bagdat
ekoliiniin reisi ve bilyiigii olmas1 konusunda bir tereddiit bulunmamaktadir.* Vasil b. Atd’nin
vefat tarihi olan hicri 131/miladi 748 yili dikkate alinirsa Bagdat ekolii, Basra ekoliine gore
daha sonra ortaya ¢ikmistir. Bisr’in teorik olmaktan ziyade pratik alanlarla ilgili olan tavriyla
birlikte Mu‘tezile’de ilk defa Basra ve Bagdat diye iki ayri ekoliin varligi séz konusu
olmustur.> Her iki merkez de Islam diisiince tarihi agisindan stratejik éneme sahiptir.
Mu‘tezile i¢inde Basra’nin yaninda ikinci bir ekole isim olan Bagdat, Islam ilim ve kiiltiir
merkezlerinden birini olusturmasi® bakimindan kritik bir bolge olarak &ne ¢ikmaktadir.

! Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu'tezile Ekolleri (Sahislar ve Goriis Ayriliklary), (Ankara: Songag Yayinlari,
2017), 51.

2 Sabine Schmidtke, Baslangictan Giiniimiize Islam Keldmi, ¢ev. Orhan Sener Kologlu vd. (Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2020), 230-232.

3 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, ¢ev. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 555. (Arapga kismi)

4 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen, ed. Abdulkadir Coskun. (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 537. (Arapgca kismi)

5 Akin, Basra ve Bagdat Mu'tezile Ekolleri, 74.

¢ Kelam ilmi acisindan bakildiginda Bagdat, sadece Mu‘tezile’den dolayr degil genel anlamda Islam diisiincesi
ve diisiince ekolleriyle alakali oldugu igin énemlidir. Ornegin Bakillani, ibn Firek, Bagdadi, Gazzali gibi
Es‘ari bilginlerin gelerek yasadiklari bir merkezdir. Ustiine Nizamiye medresesinin kurulmastyla Bagdat’m
onemi daha da artmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Hatice K. Arpagus, “Bagdat Mu‘tezile Ekolii: Ka*bi Ornegi”,
Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Seldm) Uluslararast Sempozyum, 07-08-09 Kasim 2008, 2011,
2/157.
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Konuya Abbasiler’in ilk yillar1 baglaminda bakilacak olursa, bu tarihler ayn1 zamanda
kelam ilminin sistemlestigi bir donemdir. Esasen bu donem, genel anlamda Islami ilimlerin
sistemlesmesiyle temayiiz etmektedir. Bisr’in konumu baglaminda giindeme gelen
Mu‘tezile’nin Basra ve Bagdat seklinde iki ekole ayrilmasi, aslinda cografi olmayip
tamamiyla fikri ve entelektiiel bir meseledir.” Bu sebeple sozii edilen donemde Mu‘tezile nin
en meshur alimlerini Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Ebl Bekir el-Esam (6. 200/816), Muammer b.
Abbad (6. 215/830), Nazzam (6. 231/845), Cahiz (6. 255/869), Eba Ali el-Ciibbai (0.
303/916), Ebli Hasim el-Ciibbai (6. 321/933), Bisr b. Mu‘temir, Ibn Ebi Duad (6. 240/854),
Siimame b. Esres’in (6. 213/828) olusturdugu gériilmektedir.®

Burada ayrica ortaya ¢ikan husus, Mu‘tezile’nin Bagdat ekolii nedeniyle Bagdat ve onun
Abbasiler donemindeki dnemidir. Baska bir ifadeyle Mu‘tezile i¢inde ayr1 ve yeni bir olusum
olarak Bagdat ekoliiniin giindeme gelmesi Abbasiler devrinde baslamaktadir.” Basra ekoliine
nazaran siyasi konulara daha fazla yer veren Bagdat ekolii, Abbasiler doneminde etkisini daha
cok hissettiren ekol olarak kabul edilmelidir.!°

Esas itibariyle Bagdat, sadece Mu‘tezile’nin degil Selef, Es‘arilik ve Sia gibi belli bash
kelam ekollerine merkezlik etmis, boylece 6nemli bir konuma sahip olmustur. Bagdat,
Abbasilerin baskenti olduktan sonra 6zellikle Bisr b. Mu‘temir’le birlikte Mu‘tezile’nin
Bagdat ekolii de ortaya ¢cikmistir. Boylece yukarida adi gecen Mu‘tezili kelam bilginlerinin
bagli oldugu Bagdat ekolii 6nemli bir okul haline gelmistir.

Bagdat’in 6nemini gosteren baska bir husus da felsefl eserlerin terciimesinin yine bu
merkezde yapilmasidir.!! Bu bakimdan felsefeden etkilenme noktasinda Bagdat ekoliiniin
Basra ekoliine gore onde oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Dahas1 Bagdat ekoliiniin
temsilcileri, devlet kademelerinde gorev almak suretiyle tabiri caizse devlet destegini arkasina
alarak ayr1 bir niifuz ve imkana sahip goriinerek bu anlamda Basra ekoliinden 6nde
goriinmektedirler. Nihai olarak sdylemek gerekirse Basra ekolii teknik konulara deginerek
daha nazari planda kalirken Bagdat ekolii pratik baz1 durumlar1 yagamistir.

Mu‘tezile’nin Basra ve Bagdat ekolli, genel anlamda bir ittifak bulunsa da keldmi
meselelere iliskin olarak cesitli ayriliklar yasamislardir. Bagdat ekolii Sia’ya meyilli olma,
cevherlerin tek cins olmasi, arazlarin siirekli olmasi, ma‘diim, alem anlayis1 ve fiillere iliskin
goriisleri ve son olarak aslah prensibi gibi bazi konularda Basra ekoliinden ayrilmaktadir.
Dolayisiyla burada giindeme gelen hususlardan biri de Mu‘tezile-Sia iliskisi ve etkilesimidir.
Basra ve Bagdat ekolii bu acgidan karsilastirildiginda Basra ekoliiniin Sia’nin imamet
diistincesini elestirdigini Bagdat ekoliiniin ise bu konuda daha yumusak bir tavir sergiledigini
sdylemek abartil1 olmayacaktir.'?

Stimame b. Esres (6. 213/828), Ebl Miisa el-Murdar (6. 226/841) ve Ahmed b. Eb Duad
(6. 240/854), Bisr’in en 6nemli dgrencileri arasinda yer almigtir. Bunlardan Ahmed b. Eba
Duad Abbasiler déoneminde Me’miin ile tanisarak Bagdat Mu‘tezile’sine en biiylik hizmeti
yapan isim olarak temayiiz etmistir. Bu ekoliin baska bir temsilcisi olan Ebi Misa el-Murdar,

7 Akin, Basra ve Bagdat Mu'tezile Ekolleri, 52.

$ Hakki Dursun Yildiz, “Abbbasiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1998), 1/42.

® Osman Demir, “Bagdat Mu‘tezilesi Kelamcilari ve Dénemin Fikri ve Siyasi Yapilanmasina Olan Etkileri”,
Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selam) Uluslararast Sempozyum, 07-08-09 Kasim 2008, 2011,
2/202.

10 Cemil Hakyemez, Bisr b. el-Mu'temir ve Mu'tezile'nin Bagdad FEkoliiniin Dogusu (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 65-69.

" Arpagus, “Bagdat Mu‘tezile Ekolii: Ka‘bi Ornegi”, 158.

12 Demir, “Bagdat Mu‘tezilesi Keladmcilari ve Donemin Fikri ve Siyasi Yapilanmasina Olan Etkileri”, 203.
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zahidane yagantistyla Mu‘tezile’nin rahibi {invanini hak etmis, mezhebin yaygimlik
kazanmasinda énemli bir role sahip olmustur.'?

III. yiizyilin sonlarmna gelindiginde Bagdat Mu‘tezile ekolii i¢inde baska bir diisiiniir,
Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/913 [?]) etkili olan bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu donemde Basra ekoliiniin baginda Ciibbai bulunuyorken Bagdat ekoliinii Hayyat temsil
etmektedir. Onun Mu‘tezile’ye hizmeti mihne olaylar1 sonrasinda Mu‘tezile’nin etkisinin
azaldig1 donemde yaptiklarina dayanmaktadir.'* Yine bu okulun son dénem temsilcilerinden
ve Hayyat’in da 6grencisi olan Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, bir misyon ifa etmek {lizere
bulundugu Maveraiinnehir’de biiylik bir iine sahip olmustur.

Kelam ve fikih basta olmak iizere diger ilimlerin konularim siirle ifade eden'® Bisr b.
Mu‘temir, aslen Kafeli olup sonradan Bagdat’a gelir. Bir siire Basra’da kalarak Vasil b.
Ata’nin goriislerini benimseyen bazi isimlerden dersler alir. Bagdat’a farkli bazi goriislere
sahip olarak dénen Bisr, Bagdat ekoliinii kurar.!® Tevlid goriisiiniin kendisine nispet edildigi
Bisr b. Mu‘temir Bisriyye mezhebinin kurucusu olarak kabul edilir.!”

Genel olarak kelami goriislerini benimseyenler arasinda Ebti Masa b. Sabih el-Murdar,
Stimame b. Esres, Ahmed b. Eba Duad, Ca‘fer b. Harb ve Ca‘fer b. Miibessir
bulunmaktadr. '8

Mu‘tezile’nin zahit imamlar1 arasinda sayilan Bisr b. Mu’temir, her giin iki kisiyi Islam’a
davet etmeyi kendisine vazife bilmistir.'” Bazi konularda Basra ekoliinden ayrilan Bagdat
ekoliiniin kurucusu olan Bisr b. Mu‘temir tevelliid nazariyesinin kurucusu olarak kabul edilir.
Diger kelami meselelere iliskin goriisleri de bulunan Bisr, 6zellikle insan fiilleri ve 6zglirliigii
konusuna dolayisiyla tevelliid meselesine agirlik verir.

Konunun ortaya ¢ikmasinda ve bir teori haline gelmesinde etkili olan Bisr’in bu konuda
Kitabii't-tevelliid ale'n-Nazzam adli bir eserinin varligmi Ibn Nedim’in Fihrist’inden
ogreniyoruz.?’ Bisr’in giiniimiize ulasan herhangi bir eseri bulunmadigindan kelami
goriislerini muhaliflerinin kaynaklarindan grenebiliyoruz. Ayni isimle bir eser de yine Ibn
Nedim tarafindan Har(niirresid ve Me’miin donemlerine yetisen ve Bisr’in talebesi olan
Siimame b. Esres’e nispet edilmektedir.?!

Buraya kadar ayn1 zamanda 6nemli iki ilmi ve siyasi merkez olan Mu‘tezile’nin Basra ve
Bagdat ekoliine iliskin baz1 bilgiler verildi. Ayrica tevlid tevelliid anlayisinin neset ettigi ekol
olarak Bagdat Mutezile’sinin mezhep igerisindeki konumu degerlendirildi. Simdi tevlid ve
tevelliid anlayisina daha yakin bir perspektiften bakmaya ¢alisalim.

13 {lyas Celebi, “Mu‘tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 2006), 31/392-393.

14 Serafettin Golciik, “Hayyat, Ebii’l-Hiiseyin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1998), 17/103-105.

15 {bn Nedim, Fihrist, 537.

16 Ebii’l-Kasim el-Belhi. Zikrii'I-Mu ‘tezile min Kitabi’l-Makaldt, 15; Abdiilcebbar b. Ahmed. Fazlii'l-i ‘tizal ve
tabakatii’l-Mu ‘tezile, 243. (Fazlii’l-i ‘tizal ve tabakdtii’I-Mu ‘tezile i¢inde, ngr. Fuad Seyyid. (Beyrut: Darii’l-
Farabi; Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 2017).

17 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu'l-Mevdikif, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015) 3/757. (Arapga kismi)

18 Cihat Tung, “Bisr b. Mu‘temir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 1992), 6/223-224.

19 Abdiilcebbar b. Ahmed. Fazli’l-i ‘tizdl ve tabakatii’'I-Mu ‘tezile, 243.

20 fbn Nedim, Fihrist, 537.

21 Tbn Nedim, Fihrist, 533.
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1.2. Tevlid ve Tevelliid Nazariyesi

Tevlid diislincesinin kurucusu olmasi1 hasebiyle bu boliimde 6zellikle Bisr b. Mu‘temir’in
konuya yaklagimi {izerinde durulacaktir. Zira ona gore insanin fiili sonucunda dogan fiil de
insana ait kabul edilmektedir. Her seyden 6nce bu meselenin Mu‘tezile’nin bes esasi i¢inde
adalet prensibiyle alakali oldugunu ifade etmek gerekir. Bu hususun detaylarina gegmeden
konunun bagli oldugu asil mesele olan kader ve insanin oOzgiirligiine iliskin bilgi
vermekyararli olacaktir. Ardindan tevlidin ne oldugu masaya yatirilacaktir.

Fiil ve o fiilin faili konusu, kelam ilmi agisindan 6zellikle kader problemi baglaminda
giindeme gelen bir meseledir. Bu konunun keldm1 anlamda bir problem olarak ortaya ¢ikmasi
hicri 1. asirda miisliimanlarin yasadig siyasi, tarihi ve kiiltiirel baz1 olaylarin itikadi birtakim
sonuclar dogurmasina dayanmaktadir. Dolayisiyla ilk donemlerden itibaren giindem olan bu
mesele, kelam tarihi acisindan Peygamberimizin vefatini miiteakip ortaya ¢ikan ilk itikadi
ayriliklar1 olusturmaktadir. Emevi donemine gelince, idarecilerin de tesvik ettigi bazi gruplar
insanin Ozgiirliigiiniin hayli kisith oldugu diislincesinden hareketle insan1 cebr altinda hareket
eden bir varlik olarak kabul ederek bir yerde Emevi yoneticilerine politik bir istismar konusu
yapacak bir alan agmislardir. Boyle bir ortamda Hasan-1 Basri, yazdigi kader risalesinde
insanin yapip ettiklerinden mutlaka sorumlu oldugunu savunarak cebr diislincesine karsi
cikmistir. Daha sonra Ebli Hanife gibi alimlerle birlikte onu takip eden Ehl-1 siinnet kelam
bilginleri bu yonde benimsedikleri kelami goriisleriyle konuya dahil olmuslardir. Nihayetinde
kelameilar bu hususla ilgili kaleme aldiklar1 eserlerde insanin fiillerini, dogrudan ve dolayh
olmak {izere iki gruba ayirarak ele almiglardir.

“Insan fiilleri” konusunu usil-i hamse icinde adalet prensibiyle baglantili olarak ele alan
Mu‘tezile, meseleyi insanin 6zgiirliigliyle baglantili olarak degerlendirmektedir. Daha agik
sOylemek gerekirse tevlid, Allah’in adaletiyle insanin 6zgiirliiglinli bagdastirma c¢abasini ifade
etmektedir.? Neticede insanin sorumlu bir varlik olmasiyla ilgisi, esas almarak Allah’in
insanlara kudreti bir biitiin olarak verdigi kabul edilmektedir.?’

Ef‘alii’l-ibad baslhig1 altinda ele alinan tevlid, basli basina bir mesele olarak da
adlandirilabilir. Insanin irddi ve ihtiyari tercihine bagl olarak yaptig: fiillerinin sonucunda
ortaya baz fiiller dogar ki buna tevelliid denir.?* Es anlama gelecek sekilde kullanilan tevlid
ve tevelllid arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Boyle olsa da kelam bilginlerinin her iki
kavramla da fail olan insanm ilk fiiline bagl olarak gergeklesen ikinci fiilleri kastettiklerini®’
hatirdan ¢ikarmamak gerekmektedir. Ciinkii insanin ihtiyar1 sonucunda ortaya ¢ikan fiillerle
bu fiillerin sonuglar1 arasindaki irtibati anlama noktasinda tevlid konusu 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu durumda tasin sebep oldugu 6liim olayinda oldugu gibi buradaki iligki tevlid
ya da tevelliid, bunun sonucu da miitevellid olmaktadir.?®

22 Cemil Hakyemez, Bisr b. el-Mu ‘temir ve Mu ‘tezile'nin Bagdad Ekoliiniin Dogusu, 46.

2 Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insamin Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Aralik 2004), 209-210.

24 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi el-Ciircani, Kitabii't-Ta ‘rifit, thk. ibrahim el-Ebyari
(Kahire: Darii’r-Reyyan li’t-Tiiras, 1403), 98.

25 Hilmi Karaagag, Islim Kelaminda Tevlid Nazariyesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 46.

26 Osman Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu’tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i Siinnetin
Elestirisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, 36, 1: 63, 66.
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Bagdat ekoliiniin kurucusu olmasina bakarak Basra ekoliiyle Bagdat ekolii arasinda
meydana gelen cesitli ihtilafli meseleler dikkati c¢ekmektedir. Bisr’in tevlid goriistlini
tabiatcilardan aldig1 iddias1,?” konunun tabiat felsefesiyle irtibatim1 giindeme getirmektedir.”®

Insanin fiilleri hakkinda iki ekol arasinda bir ittifak bulunmakla birlikte ayrint1 olarak
addedilebilecek bazi hususlarda farkli goriisler mevzubahis olmaktadir.”” Tevlidin
ayrintilarindaki ihtilafin sadece iki ekol arasinda meydana gelmedigini, Bagdat ekoliine
mensup kelamcilar arasinda da farkli goriislerin bulundugunu kaydetmek gerekir. Zira tevlid
meselesinde asil husus, miitevellidatin failinin kimligini belirlemektir.

Ciircani tevlidi, “iki bagimsiz kudretin bir fiilde birlesmesi” veya “miireccih olmaksizin
bir tercihi gerektiren sey” olarak tarif etmektedir.’* Baska bir ifadeyle failin fiilinden dolay1
baska bir fiilin dogmasina tevlid denilmektedir. Elin hareketiyle anahtar arasindaki iliski gibi,
bir seyin gergeklesmesiyle baska bir seyin tahakkuk etmesinin zorunlu olmasi, tevlidi ifade
etmektedir.’! Kapiya anahtar1 sokmakla kapmin agilmas: tevelliid bir fiil olup Bisr’e gore
insan, yapacagi fiilin sonucunu da bildigi icin bu ikinci fiilin de faili yine insandan baskas1
olmamaktadir.? Bagka bir ifadeyle, -Mu‘tezile’nin de benimsedigi iizere- bir cismin hareket
ettirilmesi durumunda elin hareketi o cismin de hareket etmesini gerektirdigi i¢in bu durum
tevelliid olmaktadir.*®> Bu yoniiyle Mu‘tezile dogrudan veya dolayli her tiirlii fiilin tamamiyla
insana ait oldugunu iddia ederek burada insanin fail olmasini savunmaktadir.>

Hayyat, Bisr’in tevelliid anlayisini aktarirken tat, koku, sicaklik-sogukluk, yumusaklik-
sertlik gibi cisimlere ait hallerin insan tarafindan olmayip Allah’in fiilleri oldugunu dile
getirmektedir. Renklerde insana ait bir etki nedeniyle meydana gelen degisiklik elbette
insanin fiili olarak adlandirilabilir.®® Nesefi, Bist’in renk, tat ve koku gibi insanin fiili
sonucunda meydana gelen seylerin insana ait oldufunu benimsediginden sz etmektedir.>®
Buna gore Bisr, ikinci fiilin meydana gelmesinin sebebinin yine insandan kaynaklandigindan
hareket etmektedir.?’

Insanin birinci fiili gibi ikinci fiilinde de irdde ve tercihin bulundugunu iddia eden Bisr,
“kastetme ve kararlilik” ilkesinden hareketle bu fiillerin de insana ait olmasini zorunlu
gormektedir. Birincisinden farkli olarak mezkr fiilde de iradesini kullanan insan burada bazi
vasitalara bagvurarak sonuca ulagmaktadir. Buna goére o, mezkir tezini insanin fiillerinin
bliyilk cogunlugunun genel anlamda c¢esitli vasitalara bagvurarak gergeklestigi fikrine
dayandirmaktadir. Bisr, miitevellid fiillerde insanin kasit ve irddesinin bulunmasi nedeniyle

27 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Abdiilaziz
Muhammed Vekil (Beyrut: Dar-1 ibn Hazm, 2005), 43.

2 Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu’tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i Siinnetin
Elestirisi”, 64.

2 Akin, Basra ve Bagdat Mu'tezile Ekolleri, 272.

30 el-Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 3/269.

3 Nasiriiddin Ebd Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed Kadi1 Beyzavi, Tavdli ‘u’l-envar,
cev. Ilyas Celebi - Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 45. (Arapga
metin)

32 el-Bs‘ari, Makaldt, 555.

3 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, el-Muhassal. ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1978), 199.

3 Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”, 215.

35 Ebii'l Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisar, haz. Metin Y1ldiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 128-129.

35 el-Es‘ari, Makalat, 339.

36 Ebii’]-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiretii'l-edille fi usuli’d-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali
Diizgiin, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2003), 2/270.

37 Hakyemez, Bisr b. el-Mu ‘temir ve Mu ‘tezile'nin Bagdat Ekoliiniin Dogusu, 45.
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mutlak anlamda fail olarak insam gosterir. Ornedin tas1 atan insan, atti1 tasm gidecegi
mesafeye gore bir irdde ve kudret kullanmaktadir. Bunu daha uzaga gitmesini istedigi tasla
ilgili irddeyle, daha yakina gitmesini murad ettigi tasa iliskin irddenin ayni olmamastyla izah
eder. Nihai olarak Bisr, sonug¢ odakli bir tezle hareket ettigini gostermektedir.

Tevellid ile ilgili glindeme gelen hususlardan biri de hareketin siikinu, slikinun da
hareketi dogurmasidir. Bisr b. Mu‘temir, hareketin siik{in, siikiinun hareket; hareketin hareket,
siiktinun siik(in tevlid etmesini caiz goriir.*®

Kadi Abdiilcebbar fiil-fail iliskisini degerlendirirken faile bagli olan veya ona izafe edilen
bir sey varsa o seyde mutlaka ihtiyarin/iradenin etkisinin olmas1 gerektigini savunur.** Ona
gore sonu¢ olarak miitevellid fiil anlayisi, fiillerin sebepsiz olarak gerceklesmeyecegi
diisiincesine dayandirilmaktadir.*°

Bir fiilin sebebine bagli olarak dogurdugu sonuglara “ef*al-i miivellede” (miitevellidat)
denir.*! Iste bu fiillerle alakali cesitli goriislerin bulunduguna bakarak meselenin ihtilafa konu
oldugunu** sdylemek zorundayiz. Bu ihtilaf sadece Ehl-i siinnetin meseleye farkl
yaklagimiyla ilgili olmamakta, az da olsa Mu‘tezile icinde de farkli bazi goriislere
dayanmaktadir. Her seye ragmen tevlid diisiincesini biiylik oranda kabul eden Mu’tezile,
bununla birlikte miitevellid fiillerin tanim1 konusunda farkl1 gériisler ortaya koymaktadir.*?

Bisr b. Mu‘temir fiil sahibi olarak insanin itaat ve isyan ile iman ve kiifiir arasinda bir
tercihte bulundugunu savunmaktadir. Nihai olarak Bisr’in giinah ve sevap olan biitiin fiillerin
Allah tarafindan yaratildigini kabul ettigini sdylemek gerekir.

Netice olarak sebeplerini yerine getirdigi zaman tevelliid yoluyla renkler, tatlar ve kokular
gibi diger arazlarin insana ait olmasi gerekir.** Bisr’e gore birinci fiilin faili olan insan,
vasitalar araciligiyla o fiilin sonucunu irade ettiginden biitiin fiiller insana nispet edilmelidir.
Tam da bu durumu ifade etmek iizere Ciircani, Mu‘tezile’nin goriisiinii “dogrudan da olsa
tevlid yoluyla da olsa biitiin fiillerin insanin iradesiyle gerceklestigini savunduklarini” dile
getirir.*®

Es‘ari, iradenin etkisiyle meydana gelen fiillerin miitevellid olmadig1r konusunda ittifak
oldugu halde iradenin dahli olmadan gerceklesen sonraki fiiller konusunda ¢esitli goriiglerin
oldugunu aktararak bunlar1 soyle siralar:

1. Bu fiillerin tamami, miitevellid fiillerdir.

2. Faile huldl eden ve failin kendisinin isledigi fiiler miitevellid degildir.

3. Miitevellid fiiller sadece hata ve yanilma yoluyla meydana gelir, bunun disinda kalanlar
miitevellid sayillamazlar.

4. Insanda irdde disinda miitevellid olan ve olmayan bazi fiiller meydana gelir.*®

Bisr’in miitevellid fiillerle ilgili fikrinden vazgectigi hususu net olmasa da Ibn Hazm’1m (6.
456/1064) bu yonde bir iddias1 mevcuttur. ibn Hazm’a gore Bisr, eski goriisiinden vazgecerek
kullarin fiillerinden kaynaklanan herhangi bir seyin bulunmadigini, bu hususta sadece Allah’a

38 el-Es‘arl, Makalat, 571.

39 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usili’l-Hamse, gev. ilyas Celebi, ed. Metin Yurdagiir. (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 2/143.

40 el-Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 3/277.

4 Osman Demir, “Tevlid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2012) 41/38-39.

42 el-Es‘arl, Makdldat, 94.

# Karaagac, Islim Kelaminda Tevlid Nazariyesi, 48.

4 Eb Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve
beyanii'l-firkati'n-ndciye minhum. (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 157.

4 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdékif, 3/763.

46 ¢l-Es‘arl, Makalat, 573.
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ait isim ve hiikiimlerin var oldugunu savunmaktadir.*’ Ibn Hazm, tevelliid fiiller konusunda
farkli goriislerin bulunduguna dikkat ¢eker; 6rnegin oku atma sonucu meydana gelen 6liim ve
elem, bazilarina gore Allah’1n fiiliyken bazilar1 bu sonucun fiilin fiili oldugunu, yine baska bir
grubun da bunlar failsiz fiiller olarak gordiiklerini dile getirir. Bu goriisleri siraladiktan sonra
Ibn Hazm, Ehl-i hakka gére bunlarin tamaminin Allah’in fiili oldugunu beyan eder.*®

Eb(i Ca‘fer el-Iskafi (6. 240/854), miitevellid fiilleri hata ve yanilma yoluyla meydana
gelen fiiller olarak tanimlayarak kasit ve irdde olmamasi iizerinde durmaktadir.** Bu tanimiyla
Iskafi, bir gaye ugruna ortaya cikan, irdde ve tercih sonucunda gerceklesen fiilin tevlid
olmadigmm1 ortaya koyarak bunlar1 mibagir fiiller kategorisinde degerlendirdigi
anlasilmaktadir. Boylece o, bagli oldugu Bagdat Mu‘tezile ekoliinlin yaklagimini farkli bir
bakis agisiyla ele almaktadir.

Tevlid konusuyla ilgili glindeme gelen hususlardan biri de miitevellid fiilleri terk etmenin
caiz olup olmadigidir. Es‘ari’ye gore bu konuda iki goriis one ¢ikmaktadir. Icinde Abbad ve
Ciibbai’nin yer aldig1 birinci gruba gore bu tiir fiilleri terk etmek caiz degildir. Sebebini terk
etmek suretiyle fiilin kendisini terk etmenin caiz oldugunu savunan ikinci gruba gore ise
miitevellid fiiller terk edilemez.>°

Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile arasinda goriilen birgok ihtilafli kelami meseleler arasinda 6nde
gelenlerden biri de tevelliid anlayisina dayali olarak kader konusu yer alir. Iki grup arasinda
bu hususla alakali meydana gelen ayrilik, esasinda insanin yaptigi fiillerin hem diinyevi hem
de uhrevi anlamda bazi sonuglar1 dogurmasiyla dogrudan iliskili oldugu rahatlikla
soylenebilir. ilerleyen boliimlerde bu anlamda bazi agiklamalar yapilacaktir. Simdi tevlid
diistincesinin mucidi olan Bisr b. Mu‘temir’in sonraki déneme etkisini daha yakindan
gormeye caligalim.

2. BISR B. MU‘TEMIR’IN SONRAKI DONEME ETKISi

Bu boliimde oncelikle Mu‘tezili kelamcilarin goriisleri, ardindan diger baglik altinda Ehl-i
stinnet keldmcilarimin konuya yaklasimi mercek altina alinacaktir. Burada yapilacak sey,
Bisr’in ortaya attig1 tevlid konusunda sonraki kelamcilarin meseleyi kabul ve ret agisindan
nerede durduklarmni tespit etmek, daha sonra (varsa) ayristiklar1 veya ilave ettikleri hususlari
ortaya c¢ikarmaktir. Bu calismada “Bagdat Mu‘tezile ekoliiniin tevlid anlayis1” iizerine
odaklanildigina gore bilhassa bu ekol i¢inde tevlid meselesine nasil yaklasildigina ve farkl
goriislere dikkat ¢ekilecektir.

2.1. Mu‘tezile ve Tevelliid

Insanin sorumlulugu baglaminda o6zgiirliik anlayisiyla 6zgiin bir tavir iginde olan
Mu‘tezile’nin Basra ve Bagdat ekolleri bu noktada aym fikirdedirler. Bagdat ekolii miibasir
fiilleri kapsayan miikellefiyetin miitevellid fiilleri de i¢ine aldigini savunur. Fiilleri dogrudan
(miibasir) ve dolayli (miitevellid) olmak {iizere ikiye ayiran Bagdat ekolii, bu gorisiiyle
insanin 6zgiirliigiinii éne ¢ikarmak istemektedir. Ikincisi hakkinda farkli bazi gériisler olsa da
miibasir fiillerle ilgili sorumluluk hakkinda 6zel olarak Bagdat, genel olarak Mu‘tezile i¢inde
tam bir mutabakat vardir.

Bisr ise gayet net bir sekilde miitevellid fiillerin de insana ait oldugunu savunmaktadir.
Neticede Mu‘tezile acgisindan sorumlu bir varlik olan insanin fiillerini tam bir 6zgiirlilk
cercevesinde meydana getirmesi gerekmektedir. Nitekim Mu‘tezili kelamecilar insanin ihtiyari

47 Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil Ibrahim
Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 2/378.

48 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/495.

4 el-Es‘ari, Makalat, 567.

30 el-Es‘ari, Makaldt, 527.
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fiilini kendisine dnceden verilen bir irade ile yaptigin1 sdylerken bu noktada onlar arasinda bir
ittifakin oldugu kabul edilmelidir. Mu‘tezile’nin irade ile ilgili bu anlayisi, istidatin fiillden
once oldugunu kabul etmeyen herkesi yani muarizi olan biitiin gruplar1 cebri olmakla
suclamalariyla sonuglanmaktadir.

Bisr’in ortaya attig1 teori daha sonra gelen bazi isimler tarafindan alinarak gelistirilmistir.
Buna 6rnek olan isimlerden birisi Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’tir (6. 235/849-50 [?]). Su var ki o,
fiilin insana nispet edilmesini insanin onun keyfiyetini bilmesine baglayarak Bisr’in tevelliid
fikrine bir ilavede bulunmaktadir. Bu diisiincesiyle Ebii’l-Hiizeyl’in fiilin ortaya ¢ikmasiyla
bilgi arasinda bir irtibat kurdugunu gostermektedir. Yukar1 atilan tasin asagiya degil de
yukartya gitmesi 6rneginde oldugu gibi insan attig1 tasin keyfiyet olarak nasil gidecegini bilir.
Dolayisiyla el-Allaf burada keyfiyet prensibini devreye sokarken bunun bilgiyle irtibati
tizerinde durur. Ona gore insan, yaptig1 fiillerin keyfiyetini biliyorsa bu bilgi nedeniyle
miitevellid fiillerin de faili olur, bilmiyorsa o filin faili olma ihtimali ortadan kalkar.’! Bu
yoniiyle el-Allaf insanin fiillerini “keyfiyeti bilinen” ve “keyfiyeti bilinmeyenler” seklinde
ikili bir taksime tabi tutarak ele almaktadir.’> Bisr ise meydana gelen fiilin sebebinin insan
olmasi kriteriyle olay1 yorumlamakta, buna gore insan mutlak anlamda fail olmaktadir. Iki
diistinlir arasinda kismi bir farklilik bulunsa da ikisinin ortak paydasini insanin 6zgiirligi ve
bu 6zgiirliikk kapsaminda onu fail olarak kabul etmek gerekliligi olusturmaktadir.

Nazzam, miitevellid fiillerin tabiatlar1 geregi Allah’m fiili oldugunu savunur.>* Ona gore
insanin hareketten baska fiili yoktur. Insanin dévme fiillinin akabinde Allah’in yaratmasi
sonucu “elem” meydana gelir.>* Insanin mekanimin disinda gerceklesen seyin yaratilis1 geregi
Allah’a ait oldugunu savunan Nazzam burada mekan teorisiyle konuya yaklastigin
gostermektedir. Bunun anlami, insan tas1 attig1 zaman Allah ona gitme tabiatin1 vermektedir.
Renk cismin tabiat1 geregi oldugu zaman cismin fiili olur.>> Buna gore failin fiilinden sonra
yok olmast durumunda kimin fail olacag: tartigmasinda Nazzam konuyu dogrudan Allah’a
havale ederek bu konudaki tavrini net bir sekilde ortaya koyar.’® Yine Kadi Abdiilcebbar’in
Nazzam ve Muammer b. Abbad’a ait goriis olarak aktardigina gore, cansiz varliklarda
meydana gelen degisiklikler mahallin tabiat1 geregidir. Neticede bu tabiatin Allah tarafindan
yaratilmas1 iki diisiiniiriin ortak noktasim olusturur.’’ Teftazani, el-Mekdsid adli eserinde
Nazzam’in “kulun fiilinin sadece kudretinin mahalli olan kisim i¢in gecerli” oldugu
goriisiinde oldugunu aktarir.

Insanin iradesi sonucunda meydana gelen seyin tabii olarak gergeklestigini savunan Cahiz,
bu konuda insana ait bir iradenin bulunmadigini sdyler. Ona gore insana ait biitiin fiiller yine
onun irddesiyle meydana gelir.’ Ayrica insanin tevelliid yoluyla fiil islemesini caiz
gormeyenler arasinda Ebii’l-Hiiseyin es-Salihi de bulunmaktadir.®

Bu iki fiilden birini ihtiyara digerini tab’a havale etmenin ¢eliskili oldugunu savunan Kadi
Abdiilcebbar, bu ¢eliskiden kurtulmanin yolunun her ikisinin de ya ihtiyara ya da tab’a havale

31 el-Es‘ari, Makalat, 557.

52 Karaagag, Islam Kelaminda Tevlid Nazariyesi, 59.

33 Bs‘arl, Makdlat, 559; Nareddin es-Sabini, Kitdabii’'l-Biddye mine’l-kifaye fi’l-hiddye fi usili’d-din, thk.
Fethullah Huleyf (Kahire: Darii’l-Maarif, 1969), 116-117; Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usiili’I-hamse, 2/143.

4 en-Nesefl, Tebsiretii’l-edille, 2/270-271.

35 el-Es‘ari, Makalat, 557-559, 561.

36 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 3/269.

37 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili'l-hamse, 2/143.
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edilmesi oldugunu belirtir.®! Kadi Abdiilcebbar, bu sdylemiyle Bagdat ekoliine yakin bir
goriisii savundugunu ortaya koymaktadir.

Insanin irddesine vurgu yapan Siimame b. Esres, “bu tiir fiillerin failinin bulunmadigin1
miidafaa ederek farkli bir iddiada bulunmaktadir. Buna gore insana ait fiiller sadece iradeye
dayal1 olarak gerceklesenlerdir. Zaten irdde disindaki fiiller muhdisi olmadan meydana
gelmektedir.®® Siimame, bu goriisiinii tevlid esnasinda failin yok olma durumunda failin kim
olacagiyla ilgili konuda da ortaya koymaktadir. Buna gdre o, miitevellid fiili hadis kabul
ederek onlarin bir muhdisinin bulunmadigini savunmaktadir.®* Bu goriisiiyle Siimame,
miitevellid fiillerin ortaya ¢ikmasini o fiile sebep olana dayandirma fikrine itiraz etmektedir.®
Sonug olarak Stimame, miitevellid fiillerin failinin Allah mi, insan m1 olduguyla ilgili derin
tartismada tarafsiz kalmayi1 tercih etmektedir. Burada Cahiz ile aralarinda kismi bir
benzerligin bulunmasini istisna edecek olursak Stimame’ye ait olan bu fikrin diger kelamcilar
tarafindan ciddi bir sekilde kabul gormedigini belirtmek gerekir. Kabul gérmemenin de
Otesinde hem Ehl-i slinnet hem de Mu‘tezili kelamcilar tarafindan elestiri konusu
edilmektedir.

Miitevellid fiillerin ayrintist sayilan bazi konularda Mu‘tezile i¢inde farkli goriislerin
ortaya atildig1 daha 6nce de ifade edildi. Bunlardan biri de tevlid esnasinda failin yok olmasi
durumunda failin kim olacagina iligskindir. Baz1 Mu‘tezililere gore miitevellid fiillerin failinin
yine insan olmasiyla ilgili olarak tevelliid fiilinin ger¢eklesme aninda fail, 6lim gibi bir
nedenle yok olsa bile o tiir fiillerin tamamu sebepler itibariyle failine ait olmaktadir.®® Ornegin
ok atan fail, okun hedefe isabet etmesinden Once Olse bile O6lim o fiil sebebiyle
gerceklesmektedir.%” Tevelliid diisiincesine yoneltilen elestirilerde dne ¢ikan hususlardan biri
de sozii edilen bu durumdur. Aslinda burada faillik ile kadirlik arasindaki mutlak iliski
iizerinde durulmaktadir. Zira insan miitevellid fiillerin faili olarak kabul edilirse (ok atma
orneginde oldugu gibi) oku atan sahis okun atilmasindan sonra 6ldiigiinde aciz bir haldeyken
fail kabul edilmektedir.®

Mu'tezile acisindan 6nemli bir husus da miibasir fiilin zorunlu olarak miitevellid fiilleri
dogurdugu meselesidir. Bu noktada zorunlulugu kabul eden Mu‘tezililer, bunu
delillendirmeye calisirlar. Ebli’l-Hiiseyin el-Basri’nin (6. 436/1044) zorunluluk ilkesine
yaklagimi detayli olmasa da genel olarak Mu‘tezililer konuyu detaylandirmaya calisirlar.
Buna gore tasin herhangi bir yone dogru itilmesi durumunda o tagin o ydne gitmesi zorunlu
olsa da insan tasin o yone gitmesi konusunda kasit ve irdde tasimaktadir.®

Mu‘tezile icinde genel kabul goren tevelliild diislincesine itiraz eden Mu‘tezili
kelamcilardan birisi olan Salih Kubba, miitevellid fiillerin insana ait olmasini reddetmektedir.
O, attiginda tasin gitmesi, atesle bir araya geldiginde odunun yanmasi gibi fiillerin failinin
Allah oldugunu savunmaktadir. Ayni sekilde odunla ates bir araya geldigi halde Allah’in
yanmay1 yaratmamas! nedeniyle yanmamasi miimkiin olmaktadir.”’ Dolayisiyla onun tevlid
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nazariyesini tamamiyla reddettigini kaydetmek gerekmektedir. Bu goriisiiyle Salih Kubba
Mu‘tezile’den ayrilarak Es‘ari bir ¢izgiye geldigini gostermektedir.”! Tevelliit fiillerin Allah’a
nispet edilmesine itiraz eden bazi Mu‘tezill kelamcilarin varligini glindeme getiren
kelamcilardan birisi de Ciibbai’dir. Ona gore Allah’in biitiin fiilleri aracisiz olarak dogrudan
ortaya cikar, Allah’mn kadir olmasi hususu dogrudan gergeklestigi icin miitevellid fiillerde
oldugu gibi herhangi bir sebeplilik durumu onun i¢in dogru olmaz.”

Konuyla ilgili Mu‘tezili keldmcilarin goriislerini incelemeye gegmeden tevlid meselesinde
insanin fiilleriyle alakali olarak giindeme gelen “dogrudan” ve “dolayli” seklindeki taksimin
Allah’m fiillerinde de gecerli oldugu diisiincesini ifade etmek gerekir. Ebi Hagim’e nispet
edilen bir gorlise gore, Ornegin riizgarin hareketi Allah’in dogrudan fiili olmakta, riizgar
sonucunda agaclarin dallarinin ve yapraklarinin hareket etmesi ise dolayl fiil sayilmaktadir.”

Basra Mu‘tezile ekoliine mensup olan Ebli Amr (Ebli Mu‘temir) Muammer b. Abbad es-
Siilem1 (6. 215/830), tevlid ve tevelliild baglaminda Allah’in sadece cisimleri yarattigini, bu
cisimlerin de arazlar1 meydana getirdigini iddia ederek renk, tat, koku, hareket-siikun, sicaklik
ve sogukluk gibi arazlarin Allah’a ait olmadigin1 savunmaktadir.”* Muammer’in cisme yaptigi
bu vurgudan anlasildigina gore Nazzam cismin tabiati geregi meydana gelen fiilleri Allah’a,
Muammer ise bunlari cisme nispet etmektedir.

Miitevellid fiillerle alakali giindeme gelen hususlardan biri de istitdat-fiil iliskisidir.
Bagdat Mu‘tezile alimlerinden olan Bisr’den yaklasik 30 yil sonra yasayan Ca‘fer b. Harb (0.
236/850-51 [?]) ve Eb(i Ca‘fer el-Iskafi’ye (6. 240/854) gore miibasir fiilin ma‘diim bir
kuvvetle meydana gelmesi imkansiz iken miitevellid fiillerin adem olan bir kudretle
gerceklesmesi caizdir.”® Iskafi miitevellid fiilleri kendisinde irdde ve kasit olmayan ve bir
hataya bagli olarak gerceklesen fiil olarak gormektedir.

Bagdat ekoliine mensup olan Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, (6. 300/913), birinci fiilin faili
olan insanin fiilini gerceklestirmesinden sonra Olmesi durumunda failin kim oldugunu
degerlendiren bir isimdir. Buna gore, hayat, irdde ve kudreti olan birisinin fiilini
gerceklestirdikten sonra dlen ve bu esnada islenen fiilin bagka bir fiili dogurmasi durumunda
kasit olmasi kosuluyla ikinci fiilin failinin 6len insan oldugunu savunur. Bunu sdyle bir
ornekle gerekcelendirir. Hedefi vurmak iizere yayini ¢eken adamin oku yaydan ¢ikar ¢ikmaz,
Allah oku ¢eken adami 6ldiirdiigiinde, okun gidisi de o adamin fiilinden miitevellid ise bu o
adama ait olur.”® Baska bir ifadeyle o, ikinci fiilin faili olmay1, o fiil hakkinda bilgi sahibi
olmayla iliskilendirmektedir. Buna gore Ebii’l-Hiiseyin, insanin fiillerinden tevelliid eden ve
keyfiyetini bildigi fiilleri insana nispet etmektedir. Boylece o, Bisr b. Mu‘temir’in sebebi
insanda olan biitiin fiillerin faili olarak insan1 gdrmesi goriisiinden’’ ayrilmaktadir.

Basra Mu‘tezilesi’nin ilk alimlerinden Dirar b. Amr (6. 200/815?) ve Hafs el-Ferd, (6.
204/820) insanin fiillerinden tevellid eden fiillerin yine insanin kendi iradesiyle
vazgecilebilenler insanin fiili olmakta, iraddesiyle birakamadiklar1 ise insanin fiili
sayllmamaktadir.”® Ciircani de her iki miiellifin goriisiinii aktaran isimlerdendir. Buna gore
onlar miitevellid fiillerden failin kudret mahallinde olanlarin faile ait bir fiil oldugunu
soylerken baska bir mahalde olanlar1 ise iki ayr1 kategoriye ayirir. Baska bir mahalde olup da
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“kesme” ve “bogazlama” gibi failin ihtiyarmma uygun olanlar da failin fiiliyken dévme
sonrasinda meydana gelen “aci duyma” gibi ihtiyar disinda gerceklesenler ise onun fiili
olmamaktadir.” Dirar’mn ilgili gériisiinii veren isimlerden birisi olan Kadi Abdiilcebbar’a gore
Dirar, miibasir fiillerle miitevellid fiillerin ayn1 oldugunu, aralarinda bir farkin bulunmadigini
savunur.®® Insan fiilleri konusunda Mu‘tezile i¢inde kendisini farkli bir yerde konumlandiran
Dirar b. Amr, iman konusunda Mu‘tezile’nin benimsedigi el-menzile beyne’l-menzileteyn
gorilislinli paylasir. Dolayisiyla Dirar bir bakima tevlid yoluyla oraya c¢ikan fiillerde hem
Allah’in hem insanin fail oldugunu savunmaktadir. Ustelik bu diisiincenin bu iki diisiiniire
mahsus olmadigini kaydetmek gerekir. EbG Misa el-Murdar el-Basri (6. 226/841) de bir fiilin
iki failden tevelliid etmesini miimkiin gérmektedir.®! Su var ki Dirar’da hem birinci fiilin hem
ikinci fiilin iki faili bulunurken, EbG Misa’da sadece miitevellid fiillerin iki faili
bulunmaktadir.

Miibasir fiil ile miitevellid fiiller arasinda ayrim yapmay: dogru bulmayan®’ Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025), Mu‘tezile’nin bu konudaki genel cizgisine uydugunu
gostermektedir. Ona gore insanin ihtiyari etkili oldugu i¢in miitevellid fiil de miibasir fiil gibi
insana ait olmahdir.%* Miitevellid fiili baska bir fiilden kaynaklanan fiil olarak benimseyen
Kadi Abdiilcebbar, insanin kasti olsun olmasin her iki durumda da bu fiillerin insana ait
oldugunu kabul eder. Insanin sorumlu tutulacagi miitevellid fiilleri insamin kastinin
bulunmasmna baglar.®* Insanin fiillerinin sonucunun zorunlu olarak ortaya ¢ikan bir fiil
olmasimi reddeden Kadi Abdiilcebbar, Allah’1 miitevellid fiillerin faili kabul etmeyi cebir
diisiincesine sahip olmak seklinde degerlendirmektedir. Sonug olarak o, birinci fiil i¢in gerekli
olan insana ait arzu ve istegin ikinci fiil i¢cinde de gegerli oldugunu savunmaktadir.

Tevelliild meselesiyle alakali olarak giindeme gelen hareket ile siikiin arasindaki tevlid
iliskisine dair Bisr b. Mu‘temir’in bunu caiz gordiigii daha once ifade edilmisti. Bisr’in
savundugu bu goriis hakkinda Ciibbal bu husustaki tevlid iliskisine farkli bir bakis agisi
kazandirmistir. SiikGinun bir sey tevlid edemeyecegini iddia eden Ciibbai, ancak hareketin
hareketi ve siik(inu tevlid edebilecegini savunarak Bisr’den farkli bir tavir sergilemistir.®

Insan fiillerinin ayrintilarinda Mu‘tezili keldmecilarla Siinni kelamcilar arasinda bazi farkli
goriigler bulunsa da onlarin iizerinde ittifak ettikleri husus, insanin irdde hiirriyetine sahip
olmasidir. Bu sebeple insanin irddi fiillerin faili ve sorumlusu olmasi konusunda tam bir
ittifak durumundan s6z etmek miimkiindiir. Ancak dolayl fiiller i¢in aynmi seyi sOylemek
dogru olmayacaktir. Bu anlamda Bisr’in kendisinden sonraki kelamcilar {izerindeki etkisini
daha agik bir sekilde gormek miimkiindiir. Nitekim Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’in bir niiansla
konuya yaklastig1r anlasilmaktadir. Zira ona gore miitevellid fiiller, mahiyeti bilinmesinden
dolay1 insan, sorumluluk i¢cindeyken mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olunmamasi durumunda
insana diisen bir sorumluluk giindeme gelmeyecektir. O, bu tiir fiillerin faili olarak Allah’1
gostermektedir.

Miitevellid fiillerin insana nispeti konusunda Mu‘tezile’nin {izerinde durdugu husus,
ortaya c¢ikan fiilde insanin etkisinin varligidir. Buna gore insanin sorumlulugu o fiilde bir
etkisinin bulunmasina bagli olmaktadir. Mu‘tezile’nin tevelliid anlayisiyla ilgili ortaya
koydugu insanin sorumlulugu ilkesini, kaza, kader, ecel ve rizik gibi diger kelami meselelerde
de géormek miimkiindiir. Bu yoniiyle meselenin dogrudan adalet prensibiyle ilgili oldugu

79 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 3/269.

80 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-hamse, 2/45.

$1 el-Hayyat, el-Intisdr, 132.

82 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-hamse, 2/107.

83 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-hamse, 2/113, 115, 145.

$ Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”, 2/217.
85 el-Es‘ari, Makaldt, 571.

109



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Mu‘tezile’nin burada konuyu, insanin sorumlu bir varlik
olmas1 ve ilahi adalet muvacehesinden ele aldigini zikretmek gerekir.

2.2. Ehl-i siinnet ve Tevelliid

Burada asil konumuz Bisr b. Mu‘temir’den hareketle Bagdat Mu‘tezile ekoliiniin tevelliid
anlayis1 lizerinde durmak olsa da Bisr’in kendisinden sonrasini etkilemesi nedeniyle Ehl-i
stinnetin bu konudaki tutumunu kisa da olsa ele alarak Mu‘tezile’nin aksine takindigi tavri
ortaya koymak yararli olacaktir. Her seyden Once ifade etmek gerekir ki Ehl-i siinnetin
konuya olan ilgisi Mu‘tezile’nin bu konudaki goriislerini reddetmeye matuftur. Bu baglamda
yaptiklar asil sey, Allah’in mutlak kudretini vurgulayarak onun her seyin yaraticisi oldugunu
ispat etmektir. Dolayisiyla Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile arasindaki ihtilafin temelinde Allah’in
irade ve kudretiyle insanin irdde ve kudret sahibi olmasina iliskin farkli anlayiglarin varlig
bulunmaktadir.

Stinni kaynaklarda Mu‘tezile’nin miitevellid fiilleri insana ait fiillerden saydig ittifakla
aktarilir.®® Neticede “Birisinin dévmesi ve ddvmenin sonucunda meydana gelen ac1”
diisiiniildiiginde “dévmek” ve “ac1” seklinde tezahiir eden iki fiilin insana nispeti mecazen
degil hakikaten olmaktadir.?’

Insanin fiilleri konusunda Bisr’in ortaya attigi daha sonra Mu‘tezile’nin kabul ettigi
tevelliid anlayisini ele alan Ehl-i slinnet, burada biiyiik 6l¢ctide Mu‘tezile karsit1 tavirla hareket
etmistir. Bununla birlikte Ehl-i siinnetin tavrini mahza buna hasretmek de dogru olmayacaktir.
Zira Sunni keldmecilar, insanin fiillerinde Allah’in mutlak fail olmasi noktasindan bakarak
insanin fiille olan irtibatin1 daha ¢ok “istitaat” kavramiyla aciklamaya ¢aligmaktadirlar. Kisaca
sOylemek gerekirse Ehl-1 slinnet miitevellid fiillerin faili olarak insani1 degil, Allah’t
gosterirken Allah’in mutlak kudretine vurgu yapmaktadir.

Kalanisi’nin bu fiillerin yaratilis bakimmdan Allah’in fiili oldugunu iddia etmesi®® tam da
sOzil edilen “Allah’in mutlak anlamda kadir olmas1” ile ilgilidir. Kalanisi, miitevellid fiillerin
Allah’a ait olmasint o fiilin tabiat1 geregi oldugunu soyler. Bu sekildeki goriisii, Nazzam’in
“fiillerdeki tabiat” vurgusuna yakin oldugu anlagilmaktadir. Su var ki, her iki diisiiniiriin
iddias1 tabiatgilarin olay1 mahalline nispet etmelerinden farklilik arz eder.® Nesefi “herhangi
bir seyi tabiati veya yaratilis1 geregi yiice Allah’a gerekli kilmanin imkéansiz oldugunu”
soyleyerek Kalanisi’nin goriislerini elestirmektedir.”® Matiiridi, her varligm yaratihs1 ve
yaratilisin disiplini ve diizeni itibariyle yaraticinin varligina delil teskil edecegini sdyleyerek
rizik basta olmak iizere bircok konuda insan nasibini ararken fail olsa da sonugta her seyin
Allah’1n yaratmasiyla meydana geldigini savunur.”!

Bu fiillerin faili olarak insanin yerine Allah’1 isaret eden Ehl-i siinnet, bu diisiincesini
insanin birinci fiili yapmasiyla o fiilin sonucunda yaratilis kanunu geregi meydana gelmesi
zorunlu olan bir sonuca dikkat ¢eker. Buna gore insan, miibasir fiiliyle bir sonucu kastettigi
icin o fiil onun bu kast1 geregi insana izafe edilir. Nitekim ayn1 sebeple ona diinyevi ve uhrevi
baz1 karsiliklar verilmektedir.”> Matiiridi keldmcilarin miitevellid fiillerin sahibi olarak

8 Ornek olarak bk. Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd Matiiriddi Semerkandi Matiiridi,
Te vilatii’l-Kur’dn Terciimesi, ¢ev. Fadil Aygan, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Umraniye Belediye
Baskanligi, 2020), 11/208.

87 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 3/273.

88 es-Sabini, el-Biddye, 116-117.

8 en-Nesefi, Tebsiretii’l-edille, 2/271.

% Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tevhidin esaslari=et-Temhid li kavaidi’t-tevhid, ¢ev. Hiilya Alper (Istanbul: iz
Yayincilik, 2007), 107.

ol el-Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’dn, 11/208.
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Allah’1, o fiilin sonucunu kastedenin ise fiili yapan olmasi hasebiyle insani sorumlu tutmasi,
ilk bakista geligkili gibi goriinebilir. Onlar bu hususta “yaratilis” vurgusu yaparak ikinci failin
sahibinin Allah oldugunu sdylerken insanin o sonucu kastediyor olusuna dikkat
cekmektedirler.

Bagdadi, insanin kudretinin etkili olmadig hicbir fiilin insana ait olamayacagini belirterek
ilgili fiilde kudretin Allah’a ait oldugunu dolayisiyla o fiilin Allah’a nispet edilmesi
gerektigini savunur. Bunu kisaca ifade etmek iizere, “Kaderiyye’nin tevelliid fiillerden insana
ait kabul ettigi her fiilin failinin Allah olacagini” soyler. Bagdadi, insanin fiil sahibi
olmasinda bagli bulundugu Es‘ari’nin yolundan giderek kesb kavrami iizerinde durur. Buna
gore insan atmak tizere eline oku alsa bile okun gitmeme veya onun istedigi sekilde ve yonde
hareket etmeme ihtimali mevcuttur. Son olarak Bagdadi, atilan ok istedigimiz yonde gitse bile
kastedilen sonucun ger¢eklesmeme ihtimalinden s6z etmektedir.”®

Tevelliid goriisiinii savunanlara kars1 miistakil baslik altinda reddiyede bulunan Ciiveyni
(6. 478/1085), insanin fiili i¢cin hadis kudrete vurgu yapar. Sozii edilen hadis kudretin etki
alan1 disinda kaim olmasint miimkiin gérmeyen Ciiveyni, tevelliid yoluyla gergeklesen
fiillerin insanin iktidari/giici disinda meydana geldigini savunur. Boylece Ciiveyni,
Mu‘tezile’nin tevelliid anlayisinda fiilin sebebinin faili olduguna iliskin goriisiine géonderme
yapar. Tevelliid konusunda sik¢a giindeme gelen zorunluluk meselesinin tutarsizligini ortaya
koymak adina Ciiveyni, sebebin varligi esnasinda ve sonrasinda sonucun bulunmasi zorunlu
olduguna goére sonucun, sebebin zorunlulugundan bagimsiz olmasi gerektigini belirtir. Netice
olarak Ciiveyni, miitevellidin makdirun disinda olmasina hiikkmetmekten baska bir seyin
yapilamayacagini sdyler.%*

Tevelliid fiillerin faili konusundaki farkli gériisleri siralayan Ibn Hazm (6. 456/1064), Ehl-
i hakka gore bunlarin tamamimin Allah’in fiili oldugunu beyan ederek® tevlid anlayisia kars1
oldugunu ortaya koymaktadir.

Matiiridi kelamc1 Pezdevi (6. 493/1100), insanin fail olmasin1 onda bulunan hadis kudretle
iliskilendirerek insanin hakikaten fail oldugunu, icad ve ihdas bakimindan ise miitevellidin
Allah’1n fiili oldugunu belirtir.%®

Matiiridi keldm bilgini Ebii’l-Muin en-Nesefl (6. 508/1115), tevlid fiillerin insana ait
olmasina itiraz ederek bunlarin halk bakimindan Allah’a ait oldugunu savunur. Mu‘tezile’nin
adin1 anmadan “Kaderiyye’nin cumhuru” diye s6z ettigi gruba gore insanin yaptigi fiil
sebebiyle meydana gelen biitiin fiillerin faili yine insandir. Bu tiir fiillerin “miitevellidat” diye
isimlendirildigini belirtir.’” Nesefi’ye gore Tevlid fiillerin tamami Allah’in yaratmasiyla
gerceklesir. Yaratma kudreti bulunmayan kulun kudret mahallinde devamliligi da miimkiin
degildir.”

Es‘arl kelamcilardan Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bir cismin hareket ettirilmesi
sonucu elimizin hareketinin cismin hareket etmesini zorunlu kildig1 seklindeki tevlid
anlayisinin Ehl-i stinnete gore kabul edilmedigini aktarir. Ona gore Allah mutlak anlamda
yaratict, kul ise tam bir dzgiirliige sahip varlik degildir.”

93 el-Bagdadi, Usiilii'd-din. 138.
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Es‘arl kelam bilgini Kadi Beydavi (6. 685/1286) tevlid diisiincesinin yanlis oldugunu,
biitiin fiillerin yaratilista/baslangi¢ itibariyle Allah’a dayandirilmasiyla ortaya c¢iktigini
savunur.'” Bununla birlikte onun Mu‘tezile’nin tevlid diisiincesini benimsedigi iddias1 da
mevcuttur.!’! Ancak Beyzavi’nin Tavdliu’l-envdr adli eserinde “biitiin varliklarin Allah’mn
yaratmastyla oldugunu” sdylemesi, onun tevlid diisiincesinde oldugunu diisiinmeye engel
olmaktadir.

Ebii’l-Berekat en-Nesefi, (6. 710/1310) sebeplerine bagli olarak meydana gelen fiillerin
(dolayl fiillerin) Allah’in yaratmasiyla gerceklestigini sdyleyerek!*> Ehl-i siinnetin genel
olarak kabul ettigi goriisii savunmustur.

Teftazanl (6. 792/1390), yaratmanin sadece Allah’a ait bir sey oldugundan hareketle
Allah’1n fiillerinde kulun kesbinin dahi etkisinin bulunmamasina dikkat ¢eker. Zira bu fiiller
kulun kudret mahallinde olan bir sey degildir. Oysa kulun fiilleri, kulun kudretiyle alakali
olmaktadir.!® Teftazani, tevlid fiillerin insana ait oldugu kabul edilirse bir fiilde iki failin
miiessir olmasinin zorunlu hale gelecegini zikrederek bu teoriye karsi ¢ikar.'*

Mu‘tezile agisindan miibasir fiilin zorunlu olarak miitevellid fiilleri dogurdugu meselesi
onemli goriilmektedir. Ornegin Ciircani (6. 816/1413) bu tiir bir zorunluluk iddiasmin dogru
olmadigmi savunur.!®> Ayrica miitevellid fiillerin Allah’in fiillerinde de gegerli oldugunu
savunan Ebli Hasim’e nispet edilen goriisiin'® kabul edilemezligi dile getirir. Bu da
miitevellid fiillerin ortaya c¢ikmasi i¢in gerekli olan sebeplilik ilkesiyle irtibathidir. Zira bu
durumda Allah’1n fiilinin bir sebebe bagli olarak ortaya ¢ikmasi mevzu bahis olmaktadir. Bu
bakimdan Allah’in fiillerinde miitevellidin bulunmasini reddetmek gerekir.

Ehl-1 siinnet konuyla ilgili goriisiinii ortaya koyarken genellikle Mu‘tezile’nin tevlid
anlayisin1 reddetmeye yonelir. Bu elestirilerde zaman zaman Mu‘tezile’nin bazi kelam
bilginlerinin goriisii konu edilmektedir. Ornegin insanin irddesine vurgu yapan Siimame b.
Esres, bu tiir fiillerin failinin bulunmadigin1 miidafaa ederek farkli bir iddiada bulunur.'"’
Nesefl, miitevellid fiillerin failinin bulunmadigini savunmanin yaraticiy1 ispat etmeye yarayan
sistemin iptal edilmesi anlamimna geldigini dile getirir. Zira bdyle bir iddiada varligin
yokluktan meydana geldigi diisiincesi bulunmaktadir.'® Sonu¢ olarak Siimame’nin
goriislerinden anlasildigina gore o, insan1 mecazen fail gérmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, isim vermeden bir grup diyerek aktardigi goriiste, miibasir fiil Allah’in
kulda yarattig1 kesb ile miitevellid fiiller ise Allah’in yaratmasiyla gerceklesir diyerek'® bir
bakima Ehl-1 siinnetin goriisiisiine isaret etmektedir.

Insanin fiilinin faili oldugu genel kabuliinden hareketle Mu‘tezile, miitevellid fiillerin faili
olarak insani isaret etmektedir. “Insana ait fiil” goriisiinin kabul edilmesinin sadece
Mu‘tezile’ye ait olmadigim1 belli dl¢lide de olsa Es‘arl ve Matiiridilikte de bulundugunu
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kaydetmek gerekir. Zira onlar fiili insana kesb kavramiyla nispet etmektedirler. Mu‘tezile’de
ise fiilin insana nispetinde kesb yerine tevlid anlayis: etkili olmaktadir.!'® Bu noktada fiilin
insana nispet edilmesi ve buna bagli olarak insanin fail olmasi, iki grup arasindaki ortak
noktay1 olusturmaktadir.

Tevlid ile ilgili ise Mu‘tezile’nin ve Ehl-i siinnetin yaklasimlar1 arasinda ciddi oranda
farkliliklarin  bulundugu kabul edilmelidir. Mu‘tezile genel anlamda adalet ilkesinden
hareketle fiil-insan iliskisini kurarken insanin konumunu daha ac¢ik ifade etmek ig¢in “halk”
ifadesine bagvurmustur. Tam da bununla ilgili olarak “tevelliid” kavramini ve teorisini
giindeme getirerek insanin birinci fiilinden dogan ikinci fiilleri de insana yiiklemistir.!'!
Dahas1 insanin birinci fiilinin sebep oldugu ikinci fiilin meydana gelmesini ifade etmek iizere
“zorunlu nedensellik” ilkesinden s6z ederek Allah i¢in bu anlamda viictibiyeti giindeme
getirmektedir. Bu yoniiyle Mu‘tezile acisindan oldukc¢a 6zgiin bir tavir ortaya kondugu
sOylenebilir. Buna karsilik Ehl-1 slinnet Allah’a bir zorunluluk atfedilemeyeceginden
hareketle fiilin 6zellikle yaratilis boyutunu ifade eden halk kisminin tamamiyla Allah’in fiili
oldugunu vurgulamaktadir. Bu yoniiyle Ehl-1 slinnet kelam bilginleri arasinda bir fiilde iki
ayr1 kudretin etkisinin bulunmasi, baska bir tartismaya neden olmaktadir.

SONUC

Miitevellid fiillerin failinin insan olmasiyla ilgili Mu‘tezile i¢inde genel anlamda ortak bir
goriisiin oldugu anlagilmaktadir. Mu‘tezili keldmcilarin miisterek noktasi, insanin kesin bir
sekilde 6zgiir olmasidir. S6zii edilen 6zgiirliik anlayis1 ¢cercevesinde birinci fiilin failinin insan
oldugu konusunda hicbir problem yasanmazken ikinci fiilin failinin kimligi konusunda
Mu‘tezile iginde farkli goriisler ortaya atilmistir. Tam bu noktada miitevellid fiillerin failinin
yine insan oldugunu kesin bir sekilde sdyleyen Bisr b. Mu‘temir olmustur. Bisr bu goriisiindi,
biitlin idrakleri gerceklestirmeye yarayan kudretin insana verildigine dayandirmistir.

Bagdat Mu‘tezile ekoliiniin kurucusu ve reisi olan Bisr b. Mu‘temir, miibasir fiillerde
oldugu gibi miitevellid fiillerde de insanin fail olmasint hem sorumluluk hem de 6zgiirliikk
konulariyla irtibatlandirarak savunmaktadir. Bagdat ekolii icinde aykir1 bazi goriisler mevcut
olsa da bu ekoliin biiyiik cogunlugu tevlidi kabul eder. Bisr, bu iddiasini insanin fiillerinin
bliyiik ¢ogunlugunun genel anlamda c¢esitli vasitalara basvurarak gerceklestigine
dayandirmaktadir. Aslinda Bisr, sonuca bakarak bir degerlendirme yaptigin1 ortaya
koymaktadir. Zira ortaya ¢ikan eser ve sonug insanin fiilinin bir neticesidir.

Insani biitiin fiillerinin faili olarak géren Mu‘tezile iginde miitevellid fiillerin failinin kim
oldugu konusunda cesitli goriislere rastlanmaktadir. Nitekim Basra ve Bagdat Mu‘tezile
ekoliiniin ihtilaf ettigi meselelerin biri de tevlid’tir. Dolayisiyla aykirt baz1 goriislerin varligi
da gdérmezden gelinemez. Ornegin Allaf, miitevellid fiillerin faili olmay1, insanin keyfiyetini
bilme durumuna baglamaktadir. EbGi Ali Ciibbai ve Ebli Hasim el-Ciibbai, el-Allaf’a benzer
goriisleri savunmaktadir. Yine Nazzam miitevellid fiillerin insanin fiili olmadigini, meydana
geldigi mahallin tabiatina bagh oldugunu iddia ederek farkli bir goriis ortaya koymaktadir.
Cahiz ve Muammer b. Abbad, Nazzam’a yakin fikirleri savunan isimler olarak bilinmektedir.
Bagdat ekoliine mensup oldugu halde miitevellid fiillerin failinin bulunmadigini sdyleyen
Siimame b. Esres tamamiyla ayrisan bir goriisii giindeme getirmektedir. Son olarak Iskafi,
miitevellid fiillerin irddesiz bir sekilde gergeklesen fiiller oldugunu savunarak farkli yaklasim
ortaya koyan bir kelamci olarak temaytiz etmektedir.

110 Kasim Turhan, Keldm ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri: -Amiri’nin Kader Risalesi ve Terciimesi-, ed.
Hiiseyin Kader (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2. Basim, 2003), 64.

" Hiiseyin Kahraman, “Ciiveyni’de Insan Ozgiirliigii: Nedensellik Agisindan Bir Degerlendirme”, Uluslararast
Islam Arastirmalar: Dergisi (IHYA), 2/2 (2016) 48.
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GIRIS

Bu makale, kelam gelenegi i¢inde Mu‘tezile ve Es‘ariyye mezheplerinin tarihsel slirecinde
ahlaki degerin mahiyeti lizerine yaptiklari tartismalar1 degerlendirmeyi amaglamaktadir. Ahlaki
degerler, fiillerimizin iyi veya kotii olarak nitelenen yargilariyla alakalidir. Degerin Yunanca
karsiligr axiadir. Aksiyoloji de denilen deger teorisi; degerlerin yapisini, ozelliklerini ve
metafiziksel durumlarmi arastirmaktadir.! Ahlaki degerler genel olarak olgu ile deger
arasindaki iligki, degerlerin mahiyeti, yapis1 ve kaynagiyla ilgilidir.

Ahlaki deger teorisi alaninda bazi problemler bulunmaktadir. Bunlardan konumuzla ilgili
olanlarina bakacak olursak birincisi, “degerlerin kaynagi” problemidir. Bu konudaki temel
problem, degerlerin kaynaginin Tanr1 m1 yoksa insan mi1 oldugu meselesidir. Tanr1 oldugunu
savunanlara gore ahlaki degerlerin degismez gergekler oldugu kabul edilmistir; mutlak bir olgu
olan deger, sonradan hicbir sekilde degistirilemez. Kaynagin insan oldugunun savunulmasi
durumunda ise onlarin izafi oldugu kabul edilmis olacaktir.

Degerler konusundaki ikinci temel tartisma onlarin objektifligi-siibjektifligi meselesi
iizerinedir. Nesnelerin iyi veya kotii olarak tasidiklar: deger, insanlarin degerlendirmelerine mi
dayanmaktadir, yoksa insandan bagimsiz olarak objektif bir varliga mi sahiptir? Degerler
objektiftir denilirse bu durumda insan, bu degerleri bilebilmek i¢in Tanri’ya ihtiyag
duymayacaktir. Clinkii bir nesnenin degerinin objektifligini savunmak, nesnenin degismez ve
mutlak degerlere sahip oldugunu iddia etmektir.?

Islam’m ilk yiizyil arastirildiginda ahlakin biitiiniiyle dini ilkelere ve kurallara dayandig
goriilmektedir. Tim inananlar, Kur’an ve Hz. Peygamber’in bu konudaki &gretilerini esas
almiglardir. Yaklasik H. 2. asrin baslangicindan itibaren ahlaki alanda farkli yaklasimlarin
zuhlr etmeye basladigi goriilmektedir. Ortaya ¢ikan yeni goriisler karsisinda Kur’an ve Hz.
Peygamber’in getirdigi esaslara dayanan geleneksel Islim ahlak anlayisi devam etmekle
birlikte ahlakin kaynagi, ahlakin objektifligi-siibjektifligi gibi meselelerde farkli goriigler ortaya
cikmistir. Islam ahlakinin erken donem o6nemli calismalarindan biri, Ebii’l-Hasan el-
Maverdi’nin (6. 450/1058) Edebii’d-diinyd ve d-din’idir.’ Bu konudaki bir bagka ¢alisma Ibn

! Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 250.

2 Riikneddin Ibnii’1-Melahimi, el-Faik fi usili'd-din, nsr. Wilferd Madelung - Martin McDermott (Tahran/Berlin:
Freie Universitit Berlin, 2007), 119.

3 Ebii’l-Hasan el-Maverdi, Edebii d-diinya ve d-din (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1987). Bu eser, Tiirkgeye
terciime edilmistir: a.mlf., Din ve Diinya Edebi, trc. Selahaddin Kip - Abidin Sénmez (Istanbul: Bahar Yaymevi,
ty.).
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Hazm’1n (6. 456/1064) el-Ahldk ve’s-siyer? isimli eseri olup bu eser, dini-felsefi nitelikte bir
calismadir.

Islam diisiincesini de erken dénemlerden itibaren tartisgilmaya baslanan ahlaki meseleler,
Mu‘tezile, Matiiridiyye ve Es’ariyye gibi ekollerin temel meseleleri arasinda yer almigtir. Bu
calismada keldm gelenegi i¢cinde ahldkin mahiyeti hakkinda Mu‘tezile ve ona karsit goriisler
gelistiren Es‘ariligin 6gretileri ele alinacaktir. Mesele, Ayman Shihadeh’in konuyla alakali
calismalarinda yer alan diisiinceleri esas alinarak yeniden gozden gecirilecektir.

Kelamda ahlaki deger teorileri konusunda yapilmis baska ¢alismalar da bulunmaktadir.’ Bu
calismanin onlardan farkli olan yani, ahlaki deger tartismalarinda Mu‘tezile-Es‘ariyye
karsithgida bu ekollerin savundugu sirasiyla akilc1 yaklasim-ilahi buyruk teorisi® kargithgmm
dogru bir bakis a¢ist olmadiginin iddia edilmesidir. Shihadeh’in bu konudaki goriisleri de
dikkate alinarak bu karsithk, ahlaki realizm-ahlaki anti-realizm veya ahlaki realizm-teolojik
iradecilik olarak yeniden ifade edilmistir. Shihadeh, Mu‘tezile’nin ahlak goriislerini genel bir
ifadeyle ahldki realizm olarak degerlendirmistir.” Ona gore Es‘arilik ise ahlakin basit bir ilahi
buyruk teorisine degil, bu konuda Neo-Es‘ari kaynaklarda gelistirilmis sonugcu ahlak (the
consequentialist ethics) anlayisinin da temelini olusturan bir anti-realizme dayanmaktadir.

1. KELAMDA AHLAKI DEGERIN MAHIYETINiN GENEL CERCEVESI

Ahlaki deger tartigmalarina girmeden once ahlaki degerin mahiyeti problemini kendi
teolojik baglamina oturtmak gerekmektedir. Shihade, bu konudaki Mu‘tezili 6gretileri ahlak
bahsinin alt dallar1 olan meta-etik, uygulamali teolojik etik ve normatif etik gruplarina ayirarak
incelemistir.®

4 Ebt Muhammed Ibn Hazm, el-Ahldk ve’s-siyer (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985). Bu eser Tiirkgeye
terciime edilmistir: a.mlf., Ahlak: el-Ahlak ve’s-siyer fi miidavanti 'n-niifiis, trc. Cemaleddin Erdemci - Hasan
Hiiseyin Bircan (Van: Bilge Adam Yayinlari, 2005).

5 George Fadlo Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbdr (Oxford: Clarendon Press, 1971);
a.mlf., “Juwayni’s Criticism of Muta‘zilite Ethics”, The Muslim World 65/3 (1975), 161-73; a.mlf., Reason
and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge: Cambridge University Press, 1985); Michael E. Marmura, “A
Medieval Islamic Argument for the Intrinsic Value of the Moral Act”, Corolla Torontonensis: Studies in
Honour of Ronald Morton Smith, thk. Emmet Robbins and Stella Sandahl (Toronto: TSAR, 1994), 113-131;
Sherman A. Jackson, “The Alchemy of Domination? Some Ash‘arite Responses to Muta‘zilite Ethics”, The
International Journal of Middle Eastern Studies 31 (1999), 185-201; Ayman Shihadeh, The Theological
Ethics of Fakhr al-Din al-Razi (Leiden: Brill, 2006); Etik Kuramlar, der. ve trc. Mehmet Tiirkeri (Ankara:
Lotus Yayinevi, 2008); Mariam Attar, Islamic Ethics: Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought
(Abingdon/New York: Routledge, 2010).Sophia Vasalou, Moral Agents and Their Deserts: The Character
of Mu ‘tazilite Ethics (Princeton/Oxford: Princeton University Press, 2008); Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik
(Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2010).

% Kaynaklarda bu ifade ildhi iradenin kiilliligi seklinde de ifade edilmistir. Bu goriisii savunan bazi belli bash
kaynaklar igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Es‘ariyye”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1995), 447-455, 448-449; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam (Istanbul: iz Yayncilik, 2005), 84, 86; A. Saim
Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam'a Giris (Istanbul: Ensar, 2012), 161.

7 Shihadeh bu kavramu, Arap dilindeki tahsinu 'I-akl ve takbihuh kavrami igin kullanmustir.. Bk. Ayman Shihadeh,
Fahreddin er-Razi 'nin Gayeci Ahlaki, tre. Selime Cinar - Kiibra Senel (Ankara, Nobel, 2016), 13.

8 Cagdas ahlak felsefesi gogunlukla meta-etik, uygulamali ve normatif etik gibi alt alanlara taksim olmustur. Bu
ayrim evrensel bir kabule dayanmamaktadir. Bunun temel nedeni, bu alanlarin agikg¢a birbirlerini dislamiyor
olmalaridir. “Ikinci dereceden ahlak” da denen meta-etik, dogas1 ve mesrulugu itibariyle ahlaki yargilari
aciklamay1 amaclamaktadir. “Birinci dereceden ahlak™ denilen normatif ahlak, insan fiilleri ile bu fiilleri
yoneten ilkelerin benimsenmesidir. Bk. Shelly Kagan, Normative Ethics (Boulder: Westview Press, 1998), 1-
6. Necmeddin et-Tufi’nin Der ‘u’l-kavli’l-kabih bi’t-tahsin ve’t-takbth adli eserinde meta-etik, normatif etik
ve uygulamali teolojik etik bir araya getirilmistir. O, bu c¢alismasina, her biri ayr1 boliimlerde olmak iizere
ahlaki degeri, fikhi ve fikih usuliinii tartisarak baslamistir. Bk. Tafi, Necmeddin. Der ‘u’l-kavli’l-kabih bi't-
tahsin ve’t-takbih. thk. Ayman Shihadeh (Riyadh: King Faisal Centre for Research, 2005).
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Shihadeh’e gore Mu‘tezile’de ahlaki problemler, adalet ve tevhid prensipleri etrafinda
tartistlmistir. Mu‘tezile’nin meta-etik sorunlar1 etrafinda gelistirilen asagidaki o6gretileri bu
mezhebin ilk yorumlarinda Tanr’nin kot bir fiil yapmasinin veya bir yiikiimliiligii yerine
getirmemesinin imkansizlig1 {izerinedir.” Bu anlayis baglaminda gelistirdikleri 6gretiler Ibnii’l-
Melahimi’ye gore sunlardir:

1. Fiil, failin kudret ve iradesine dayanmaktadir. Bu kabul hem Tanr1 hem de insanin fail
oldugunu gostermektedir.

2. Bir fiilin ahlaki degeri objektiftir.

3. Tann iradeli bir varlik olmasi bakimindan iyi ve koti fiiller arasinda se¢im
yapabilmektedir. Bu nedenle Tanr1’nin kotii davraniglarda bulunma yetisi vardir.

4. Kotii fiillerde bulunma istidaatina sahip Tanr1, ahlaki nedenlerle adaletsiz kot fiiller icra
etmemektedir. O, ancak iyi fiillerde bulunmaktadir.'”

Yukaridaki meta-etik meseleler, Mu‘tezili diisliniirlerin ortak kanaatini olusturmaktadir.
Ancak onlarin {giincii ve dordiincii maddede yer alan konularla ilgili farkli goriisler
benimsedikleri goriilmektedir. Tanr1 kot fiiller yapma yetisine sahipken bdyle fiilleri
yapmaktan zorunlu olarak mi1 geri durur yoksa onun kétii fiillere yetisi mi yoktur?!!

Es‘ariler, alternatif bir rasyonel izdh sunmaktan ziyade, Mu‘tezile’nin Tanri’nin adaletine
iliskin iddialarinmi elestirmislerdir. Es‘ariler, rasyonalist bir diisiince yerine, Allah’in irade ve
fiillerinin 6zgiir oldugu ve asla ahlaki hususlara bagli olamayacag1 goriisiinii, teolojik iradecilik
anlayisini, savunurlar. Bu baglamda Shihadeh’e gore klasik Es‘ari tartismalarinin ¢ogunda
ahlak teorisi, Mu‘tezile nin bu konudaki goriislerine kars1 gelistirilmistir denebilmektedir.'?

Mu‘tezile’nin ahlak anlayisinin ikinci kategorisini uygulamali teolojik etik olusturmaktadir.
Onlarin bu ¢ergevedeki gortisleri, Tanr1’nin fiillerinin insan nedeniyle zorunlu olarak iyi ve adil
oldugu diisiincesine dayanmaktadir.”> Bu kapsamda onlarin su sorulara cevap aradiklari
sOylenebilir: Tanri’nin evreni ve insanoglunu yaratmasi iyi ve akillica bir is midir? Tanr1, kendi
yarattig1 insan tarafindan islenen koti fiillerden ne kadar sorumludur? Tanri, insanin aci
cekmesinin olagan sebeplerini yaratiyorken nasil tam anlamiyla iyi olabilir? Yaratici, bu
diinyada insanlarin yasadigir haksiz yere aci ¢ekme sorununu nasil ¢ozmektedir? Tanri’nin
insanlara ahirette verdigi 6diil ve ceza nasil hakli gdsterilebilir? Shihadeh’e gére Mu‘tezile nin
bu problemlerle ilgili 6gretileri genel anlamda su sekildedir:

1. Fiiller, onlar1 yapan insanlarin 6zgiir irade ve kudretine dayanarak gerceklesmektedir.
Aksi halde insan, fiilleri nedeniyle 6diil ve cezadan miikellef olmayacaktir.

2. Insana Tann tarafindan miikellefiyetlerin yiiklenmesi, insanin karsilastig1 bir sikintiy:
asma konusunda kazang saglayacagi icin iyi olmustur.

3. Insana yiiklenen yiikiimliiliikler, kapasitelerinin 6tesinde degildir. (Teklif-i ma 13 yutak
yoktur).

® Ayman Shihadeh, “Theories of Ethical Value in Kalam: A New Interpretation”, The Oxford Handbook of Islamic
Theology, ed. Sabine Schmidtke (Oxford, Oxford University Press Online, 2014), 1-29, 2.

10 [bnii’1-Melahimi, el-Faik, 119.

' Bu konuda bk. Richard Macdonuough Frank, “Can God do What is Wrong?”, Divine Omniscience and
Omnipotence in Medieval Philosophy: Islamic, Jewish and Christian Perspectives, thk. Tamar Rudavsky
(Dordrecht: Reidel, 1985), 69-79.

12 Fahreddin er-Razi, Usiilii ‘d-din (Beyrut: Beyrut Kiitiiphanesi Amerikan Universitesi, 297: R27kA), 174b.

13 Bk. drnegin, Abdiilcebbar, el-Hemedani, el-Muhtasar fi usili 'd-din, Resailii’l-adl ve’t-tevhid, nsr. Muhammed
Imare (Kahire: Darii’s-Suritk, 1408/1988), 232.
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4. Insanlarin yiikiimliiliiklerini yerine getirmesinde Tanri’min yardim ve motive etmesi
zorunludur. Peygamberlik 6gretilerinin veya sorumlulugun yerine getirilmemesi karsisinda
ortaya ¢ikan agir sonuglarin faili uyarmaya hizmet eden acx tiirlerinin var olmasi.

5. Tanri, baska bir insan veya hayvan tarafindan bir bireyin bu diinyada yasadigi hak ve
istiraplari ahirette telafi edecektir. Dolayisiyla bu telafi, cennette daha fazla ddiil, cehennemde
ise daha hafif cezalar seklinde gerceklesecektir.

6. lyi fiiller icin miikafat ve kotii fiiller i¢in cezaya isaret eden v‘ad ve vaid prensibi

Shihadeh yukarida siralanan 6gretilerin, Mu‘tezile nin adalet prensibi baglaminda tartisilan
ikincil 6gretileri oldugunu sdylemistir. Ona gore uygulamali teolojik etik kapsamina dahil olan
ogretiler ikincil oOgretilerden olusmaktadir. O, bu ogretileri, teosentrik ogretiler olarak
degerlendirmistir.'*

Es‘ariler genel olarak Tanri’nin irade ve fiillerinde bir kisitlama getirecegi gerekgesiyle
Mu‘tezile’nin bu 6gretilerini reddetmektedirler. Onlara gore Tanri, fiillerinin esaslariyla ilgili
ahlaki kaygilar tastmamaktadir.'® Bunun yani sira Mu‘tezile’de ahlaki degerin mahiyetiyle ilgili
cogunlukla insan merkezli tartismalarin farkli baglamlaria da rastlanmaktadir. Ornegin,

1. lyiligi emredip kotiiliigii yasaklama &gretisi
2. Insan dogas1 tartigmalari

3. Teolojik bilgi ogelerini edinme ve bu amagla teolojik diistinme ylkiimliligi
tartismalar1'®

Normatif bir bilgi alan1 olarak ahlak tartismalarina gelecek olursak fikih usuliiyle ilgili
caligsmalar karsimiza ¢ikacaktir. Shihadeh’in, ahlakin pratik yoniinii 6n plana ¢ikararak onun
fikith usulii ilke ve esaslar1 arasinda iliski kurmasi, fikih usuliiniin normatif bir bilim dalini
temsil etmesinden kaynaklanmaktadir. Ahlaki deger teorisi, biiyiik 6l¢iide, pratik bazi temel
normatifilke ve yontemleri etkilemektedir. Bu agidan Shihadeh’in iddiasina gore bu alan, igerik
acisindan fikhin da kendisine konu edindigi meseleler hakkinda bilgi vermektedir.!”

2. AHLAKi DEGER TARTISMALARINDA MU‘TEZIiLE YORUMU

Ahlaki degerin mahiyetiyle ilgili en 6nemli problem nedir? Shihadeh’e gore bu problem,
ilahi fiilin degeri meselesidir. Bu mesele baglaminda ortaya ¢ikan problemler, agirlikli olarak
imanin 6zii, 6zglir irade ve kader tizerine olmustur. Fiillerin ahlaki niteliklerini saptamaya dair
erken donem Mu’tezili girisimler, mevcut kaynaklarin sinirlt ¢esitliligi géz niine alindiginda
oldukea eksik kalmistir. Goreceli olarak erken bir asamadan itibaren bu ekol, Shihadeh’e gore,
Tanr1 kavraminda somutlagan teolojik iradecilige en azindan kismen kars1 koymak amaciyla

14 Shihadeh, “Theories of Ethical Value in Kalam: A New Interpretation”, 4. Bu 6gretilerin bazilarinin tartigmalari
icin, bk. ornegin, Margaretha T. Heemskerk, Suffering in the Mu ‘tazilite Theology: ‘Abd al-Jabbar’s
Tecahing on Pain and Divine Justice (Leiden: Brill, 2000); Binyamin Abrahamov, “Abd al-Jabbar’s Theory
of Divine Assistance (lutf)”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 16 (1993), 41-58; R. Brunschvig,
“Mu‘tazilisme et Optimum (al-aslah)”, Studia Islamica 39 (1974), 5-23; John Hoover, Ibn Taymiyya’s
Theodicy of Perpetual Optimism (Leiden: Brill, 2007).

'S Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti (Istanbul: Nun Yaymecilik, 1997), 136.

16 Bu maddeler hakkinda daha detayli bilgi i¢in bk. Sophia Vasalou, Moral Agents and Their Deserts: The
Character of Mu ‘tazilite Ethics (Princeton/Oxford: Princeton University Press, 2004); Maurice A. Pomerantz,
“Muta‘zili Theory in Practice: The Repentance (tawba) of Government Officials in the 4th/10th Century”, 4
Common Rationality: Muta ‘zilism in Islam and Judaism, thk. Camilla Adang vd. (Wiirzburg: Ergon Verlag,
2007), 463-93; Ayman Shihadeh, “Classical Ash‘ari Antropology: Body, Life and Spirit”, The Muslim World
102 (2012), 433-77; Ayman Shihadeh, “The Existence of God”, The Cambridge Companion to Classical
Islamic Theology, thk. T. Winter (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 197-201.

17 Shihadeh, Theories of Ethical Value in Kalam, 6.
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ahlaki realizmi sectigi gorlilmustiir. Ekol iiyelerinin ugrasmasi gereken en biiyiik zorluk, asirt
bir ahlaki mutlakiyetcilige diismeden, ontolojileri ve epistemolojileriyle uyumlu, yani belirli
fiillerin kosullar1 ne olursa olsun iyi veya kotii oldugu goriisiinii benimseyen bir realizm bigimi
gelistirmektir. Shihadeh’ye gore bu, kolay bir is degildir.'® Ornegin, kaynaklarda kaydedilen en
ilkel girisimler arasinda, Bagdat Mu‘tezilesi’nden Ebii’l-Késim el-Ka‘bi el-Belhi’ye (0.
319/931) atfedilen ahlaki realizm bic¢imi, 1yiligi ve kotiiliigi belirli fiillerin asli nitelikleri olarak
ele almaktadir.!” Az miktardaki Bagdat kaynaklar1 bu teoriye 151k tutmadigindan rakip Basra
Mu’tezili kaynaklarindaki ikinci el agiklamalar bu konuda dikkate alinmistir. Bunlar, Ka‘bi’nin
mutlakiyetciligine karsi gelerek Shihadeh’e gore, ahlaki 6zciiliigii tasvir etmektedir. Buna gore,
eger bir davranis sinifi esasen kdtilyse, bu fiilin tiim drnekleri durumlarindan bagimsiz olarak
kesinlikle ve her zaman kotii olacaktir. Basra Mu‘tezile’si, ayni fiilin 6zdes orneklerinin bazi
durumlarda iyi, bazilarinda kotii olabilecegine dikkat ¢ekerek bu mutlak goriisii clirlitmeye
calismistir.?’ Mesela, baska bir insan1 dldiirme fiili, eger dldiirme haksiz yere gerceklesmisse
kotii olabilmektedir. Fakat bir cezalandirma amaciyla gergeklesmisse iyi olabilir.

Gortldiigii gibi Ka‘bi’nin 6zciligi, Bagdat Mu‘tezilesi’ndeki tek pozisyon degildir. Bazi
daha sonraki Bagdat Mu‘tezili iiyeleri, ahlaki olarak degerlendirilebilir fiillerin iki tiire
ayrildigini 6ne siirerek aslinda teoriyi bir parga gelistirmislerdir. Bazi fiiller iyilik ve kotiiliikk
niteliklerine esas olarak bizatihi kendileri sahipken, baz fiiller bu niteliklerine varolussal bir
etken, Ornegin, bir araz yahut fiilden farkli fakat ona eslik eden iyilik veya kotiiliikk sebebiyle
sahiptirler. Ancak kaynaklar, ikinci arazin nasil gerceklestigini agiklamamaktadir. Bu goriiste,
hicbir arazin baska arazi nitelendiremeyeceginden dolay1 ahldki deger arazinin, beden
tarafindan gerceklestirilen fiilden ziyade yalnizca bagli oldugu bedeni nitelendirebilecegi gibi
garip bir ima ile anildig1 goriilmektedir.>! Bununla birlikte, Ka‘bi’nin ahlaki deger teorisinden
farkli olarak, bu degistirilmis teori, rakipleri tarafindan saf bir mutlakiyetcilige indirgenemez,
clinkii bazi fiillerin ahlaki degerini fiilin disinda tutarak fiilin kosullarina bagli olarak daha fazla
esneklik saglamaktadir. Shihadeh’in bu baglamda verdigi 6ldiirme fiili burada 6rnek olarak
verilebilir. Ona gore Oldiirme fiili kendi basina kotii olamaz, fakat ona haksiz oldugu
durumlarda katilin viicuduna bagli bulunan kétiiliik arazi veya hakli oldugu durumlarda, iyilik
arazi ile eslik edilebilir. Yahut belki de hi¢bir ahlaki deger arazi tarafindan tasimayabilir ki bu
durumda ahlak agisindan nétr olmaktadir.

Mu‘tezile ahlaki degerlerin nesneye ait hususiyetlerden dogdugunu ve hicbir zaman akail,
vahiy, emir ve yasak gibi harici etkenlere bagli olmadigini ileri stirmektedir. Mu‘tezile’deki bu
deger anlayis1 ahlaki nitelikleriyle 6n plana ¢ikan, kétiiliige kendisinde yer olmayip kullarinin
tyiligini gdzetip onlar icin aslah olan1 yapmasi vacip olan bir Tanr1 tasavvurunu ortaya
cikarmistir. Bu anlayisin aksine olarak Es’ariler ise ahldki degerlerin Tanr tarafindan
belirlendigini savunmustur. Bu, ilahi buyruga dayanan bir deger anlayisini yansitmaktadir.
Onlara goére Tanr1’dan yiiksekte olup ona sinir koyan bir kimse veya yasadan bahsedilemez. Bir
seyi ona mubah kilan veya yasaklayan birisi olamaz.??

Mu‘tezile’de ahlaki deger konusunda Shihadeh, Ebti Ali el-Ciibbai (6. 303/916)’de, Ebu
Hasim el-Ciibbai (6. 321/933)’de ve Kadi Albulcebbar (6. 415/1025)’da vechler nazariyesini

18 Shihadeh, “Theories of Ethical Value in Kalam”, 7.

19 Ebi Hasim Mankdim, Serhii 'l-usili’l-hamse, nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1384/1965),
310; Ebl Resid en-Nisabiri, el-Mesdil fi’l-hilaf beyne’l-basriyyin ve’l-bagdadiyyin, nsr. Ma‘n Ziyade -
Ridvan Seyyid (Tripoli: Ma‘hedii’l-inmai’l-Arabi, 1399/1979), 354.

20 Hourani, Islamic Rationalism, 64.

2l en-Nisabiri, el-Mesdil, 355.

22 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibdne an usili’d-diydne (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 104.
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(configuration)®® on plana ¢ikarmustir. Bu anlayisa gore olgulara sadece varlik ve oluslari
dikkate alinarak deger yiiklenemez.>* Ciinkii bir fiil var olmak agisindan ayni pozisyona sahip
oldugu halde bazen farkli sebeplerden dolay: farkli degerlere tabi tutulmaktadir. Mesela
“girmek” fiili, izinli girildiginde iyi, izinsiz girildiginde koti olabilmektedir.

Basra Mu‘tezile’sinin ahlaki realizminde, ahlaki deger terimleri, fiillerin ger¢cek ve nesnel
ozelliklerine atifta bulunur. Ancak Bagdat realizm usuliiniin aksine, nedenleri fiillerin 6zleri
veya fiillere eslik eden bazi ahlaki arazlar kadar somut olmasa da bu deger kavramlar fiilin
gercek niteliklerine isaret etmektedir. Asagidaki veriler, biiylik 6l¢iide Abdiilcebbar’in (6.
415/1025) Mugni’sinde ahlaki deger tartismasima dayanmakta olup, giincel Basra
kaynaklarindaki en kapsamli ele alma yontemidir.

Basra Mu‘tezilesi bir fiilin ahlaki 6zelliginin sebebinin ne fiilin kendisi (yani onun 6zii), ne
0zel ahlaki bir araz, ne de boliimiin ilerleyen kisimlarinda tartisilacak olan diger bir takim harici
etkenlerin degil fakat sadece fiilin ortaya ¢ikisinin “vech™ oldugunu savunmaktadir. Mesela
Mankdim’e gore, istisnasiz tiim fiiller belirli bir vech tizerinde gergeklesebilir ve iyi olabilir
veya kotii olabilir. O, higbir fiilin kendiliginden iyi ya da kotii olabilecegini kabul
etmemektedir.?

“Vech” kavrami Shihadeh’e gore, Hourani tarafindan incelendiginden ve bazi kaynaklarin
onu belirsiz ve zor olarak nitelendirdiginden beri yeterince yorumlanmamistir.2® Shihadeh bu
kavramin “fiil” kavrammin acikliga kavusturulmasindan sonra basit bir sekilde
algilanabilecegini diistinmektedir. Buna karisiklik, kavramin algisindaki karisiklik kismen
Basra Mu‘tezilesi’nin “fiil” veya “fiili yerine getirmek” ifadelerini kullanmasindan
kaynaklanmaktadir. Onlar bu iki ifadeyi kullandiklarinda bunu su iki sekilden birinde
kullanmistir; onlar bunu ya kelimenin gercek ya da genis anlamiyla kullanmiglardir. Ornegin,
yalanlara, yanligliklara ve nankdrliige sik sik, “fiiller” olarak atifta bulunup, ancak bunlarin
hicbiri mutlak anlamda bir fiil olmadigindan, bunu sadece genis anlamda yapmaktadirlar.
Bununla birlikte, fiilin bizatihi kendisinin degil, onun bir vechinin sebep oldugu kotiligi
belirtirken, “fiil” kelimesini en dar anlaminda kullanmaktadirlar.?’

Oyleyse, Basra Mu‘tezilesi, ahlaki hiikmiin gercek konusu olarak, kesin bir konusma ile
“fiil” derken ne kastediyor? Her seyden Once bir fiil, fail tarafindan meydana getirilen somut
bir seydir. Basit, boliinemez bir arazdan bagska bir sey igermez ve bu nedenle, onu diger tiim
araz cinslerinden ayiran bir 6ze sahip olan bir araz cinsinin indirgenemez 6rnegidir. Bazi fiiller
hareket gibi bedensel ve bazilar ise irade ve diisinme gibi zihinseldir.”® Bununla birlikte,
zihinsel fiiller bile, failin viicudunda meydana gelmektedir. Agr1 ve bir seyi bilmek gibi diger
fiiller onceden direkt tiretilen fiiller tarafindan meydana gelip failin viicudundan baska fiziksel
nesnelerde de olusabilirken hareket, irade ve diistinme gibi baz1 fiiller direkt olarak fail
tarafindan tretilip onun bedeni i¢ginde meydana gelmektedir.

Bu nedenle, kesin konusmak gerekirse, s6z konusu olan fiil, bir arazdan bagka bir sey
olmadigindan ve higbir araz bizatihi ahlaki olarak degerlendirilemediginden dolay1 hicbir fiil

23 Shihadeh’in configuration olarak yer verdigi kavram Tiirkgeye tarafimizdan vech olarak terciime edilmistir. Bu
terciimede, configuration kavraminin yiiklendigi anlam g6z 6niinde bulundurulmustur.

24 Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Ahmed Fuad Ehvani (Kahire: el-
Miiessesetii’l-Amme, 1962), 77.

2> Mankdim, Serh, 564.

26 Hourani’nin eseri i¢in bk. Hourani,. Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbdr. Oxford: Clarendon
Press, 1971, 1/29, 62. Kokendeki problem, Hourani’nin “vech”i agik¢a tanimlamamasi ya da onu “vech’in
bir yonii” veya “fiil”den yeterince ayirt etmemesi gibi goriiniiyor.

27 Shihadeh, Shihadeh, “Theories of Ethical Value in Kalam”, 10.

28 Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve l-adl, thk. Tevfik et-Tavil - Said Zayid (Kahire:
ed-Darii’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terciime, 1384/1964), 9/11.
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her zaman 1yi veya kotii olamaz. Bir fiilin tasidig1 ahlak sifat1 belirleyen etken, onun sireti, fiile
eslik eden ve onu uygun bir baglama yerlestiren tiim ilgili faktorlerin veya kosullarin, toplamini
igeren bir kavramdir. Baz1 durumlarda, bu kosullar failin iradesini veya niyetini igermektedir.>’
Shihadeh’e gore Ibnii’l-Melahimi bu konuda soyle demektedir:

“Yanlis davranislar, yalan sdyleme, (failin) kapasitesinin dtesinde yiikiimliiliikler koymak,
yararsiz davranislar, yolsuzluklar ve zararli davranislar emretmek gibi kot fiiller, olaylara eslik
eden siretleri nedeniyle kotiidiir. Birisinden iyilik istemek ve bagkalarina kars1 faydali olmak
gibi iyi davranislar, olusumlarina eslik eden siretler bakimindan iyidir. Kendisine zarar
verilmesini Onlemek, iyilik edene tesekkiir etmek, emaneti iade etmek ve borglarini geri 6demek
gibi ylkimliliikler, bunlarin olusmasina eslik eden siretler nedeniyle zorunludur.
‘Olusumlarmma eslik eden stretler’ derken, hangi kosullar (fiil) yliziinden ‘yanlis davranis’,
‘kazang’ veya °‘zarar Onleyici’ olarak tanimlanacaklarina, (bir seyin) inkadri veya onay1
olduklarma dair kosullar tarafindan eslik edildigini kast ediyoruz.”*°

Kadi Abdiilcebbar’in ahlaki deger konusundaki kapsamli tartigmasinda ahlaki ozelliklerin
nedeni olarak fiil saretleri teorisi, diger tiim olast nedenlerin kapsamli bir sekilde elenmesine
dayanmaktadir.3! Daha 6nce de gérdiigiimiiz gibi sebep fiilin 6zii, cinsi veya meydana getiricisi
olamaz. Failin, bagka bir insanin veya Tanri’'nin istegi ya da niyeti de olamaz. Bu iradeyi,
statiiyli ya da bir fiilin ahlaki 6zelligini meydana getiren emri reddederek, Abdiilcebbar, simdi
donecek oldugumuz rakip Es‘ari ahlaki deger teorisinin karsisinda durmaktadir.

3. ES’ARILIKTE AHLAK{ DEGER TARTISMALARI

-----

bu konudaki diislinceleri nelerdir? Burada oOncelikle kaynaklarda genellikle savunulan
Es‘arilerin ahlaki diistince konusunda ilah1 buyruk teorisi gelistirdikleri goriisiine Shihadeh’in
getirdigi elestirilerden bahsedecegiz.

Klasik Es‘arilerin ahlak alaninda sade bir ilahi buyruk teorisi gelistirdigi yaygin bir sekilde
distintilmektedir. Bu diistinceye gore Es‘ariyye, Mu‘tezile’nin ahlaki rasyonalizmini reddedip
onun yerine ilahi buyruga atifta bulunarak ahlaki deger terimlerini tanimlamaktadir. Bu,
Shihadeh’e gore, biiylik Olclide elverisli birincil kaynaklarin eksikliginden dolay1 fazlaca
basitlestirilmis bir yaklagimdir. Ciinkii son zamanlarda klasik Es‘ari metinleri daha ¢ok giin
15181na ciktikea, onlarin konuyla ilgili 6gretilerini daha iy1 bir sekilde agiklanmasini miimkiin
gormiistiir.>?

Shihadeh, klasik Es‘ari goriisiin, iki temel 6greti lizerine kurulmus teolojik bir iradeciligi
savunarak Mu‘tezile’nin teolojik ahlakina kars1 ¢ciktigini savunmustur:

1. Mu’tezili realizmin antitezi olan ahlaki degerin anti-realist bir ifadesi. Bu meta-etik goris
iki ana mantik ¢izgisini igerir:

1.1. Ahlaki degerin, fiillerin gergek bir niteligi oldugu ve dolayisiyla akil tarafindan
bilinebilir olduguna dair Mu‘tezili iddialarin reddi.

1.2. Siradan bir dilde kullanilan ahlaki deger ifadelerine atfen alternatif bir agiklamanin
savunulmasi.

2 Abdiilcebbar, Mugni, 6(1)/83.

30 [bnii’l-Melahimi, Faik, 121.

31 Abdiilcebbar, Mugni, 6(1)/77-114.

32 Ebii’1-Kasmm el-Ensari’nin Gunye’si burada rnek olarak verilebilir. Burada almtilanan bu iki metnin baskilar,
tamamlanmamis oldugundan, alintilar mevcut el yazmasi kopyalariyla karsilikli kontrol edilmistir (Istanbul:
Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitliphanesi, Ahmet I1I, 1322/1916).
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2. 11ahi buyruga atifta bulunarak ahlaki deger terimlerinin tanimu.

Es‘arilerin bu argiimanlarini ele alip degerlendiren Shihadeh’e gére madde 1.1°deki ahlaki
realizmin reddi, hem ontolojik hem de epistemolojik temelleri hedef alan bir dizi argiimanla
gerceklestirilmistir.®® {lk olarak, ahlaki deger terimlerinin, fiillerin kendilerinin gercek ve
nesnel niteliklerine atifta bulunmadigini, ikincisi de bu nedenle zihnin dis diinyadaki ahlaki
bilgi nesnelerine sahip olmadigini gostermeye calismaktadirlar.

Es‘ari kelamcisi Imamii’l-Harameyn Ciiveyni (8. 478/1085), Irsdd adli derlemesinde
Mu‘tezili ahlak anlayisina epistemolojik ve ontolojik olmak iizere iki alanda kars1 gelmektedir.
Mu’tezili ahlak epistemoloji elestirisinin aslinda agik bir sekilde kanitlanmadiklarini géstermek
amaciyla, acik¢a iddia edilen kendi kendini kanitlayan ahlaki iddialar sinifi iizerinde
yogunlagsmak oldugunu beyan etmektedir. Bu gorev yerine getirildiginde biitiin sdylemsel
ahlaki iddialar ¢okecek ve boylece biitiin teolojik dgretiler temellendirilecektir. Mesela o, biitlin
insanlarin, hatta indirilen dinleri reddedenlerin bile, yanlis yapmanin kotiliigi ve iyilik yapana
tesekkiir etmenin iyiligi gibi dogrular1 iddia etmelerini onlarin kendi agikliklariin kanit1 oldugu
gercegine karsi olan Mu’tezili itirazlara karsi ¢ikmaktadirlar. Yine o, bu iddialarin, yalnizca
bilgiden ziyade, genis ¢apta kabul edilen inanglarin salt ifadeleri olabilecegini savunmaktadir.
Omegin, bazi topluluklar hayvanlarin kesilmesinin kotiiliik olduguna inanmaktadr:
Mu‘tezile’nin kabul edecegi bir inancin bir cehl oldugu ve onun savunuculari1 tarafindan
Mu‘tezile’'nin apagik dogrular oldugunu iddia ettigi ahlaki yargilar kadar kesin olarak
dogrulanmasina ragmen bilgi teskil etmedigine dair bir inangtir.

Ciiveyni, Mu‘tezili ahlakin ontolojisine karst su arglimani gelistirmistir: Bir fiilin kotiiliik
sifati, fiilin kendisinin ya 6ziidiir ya da degildir. Ayn1 davranig bazi durumlarda iyi, digerlerinde
kotii olabileceginden, bu fiil i¢in gerekli olamaz. Bu yiizden, bir fiil ancak onun haricindeki bir
faktorden dolay1 kotii olabilir. Bu ise ilahi yasak veya bir kétiiliik arazi olabilir. Ancak, bir araz
yalnizca bir atomu niteleyebilecegi ve baska bir arazi niteleyemeyeceginden, o araz olamaz. Bu
nedenle, fiilin kétiiliigii nesnel ve gercek olamaz.>* Klasik Es‘arilikte sifatlarin baska bir nedeni
olamayacagindan, Ciliveyni burada fiil stretlerini géz ardi etmektedir.

Bununla birlikte Ciiveyni, bu konuda daha kapsamli bir ¢aligmasi olan Samil’de Basra
ekoliiniin fiil suretleri teorisine (vech) ahlaki 6zelliklerin nedenleri olarak bazi kisa itirazlar
sunmaktadir.’> Mesela, Tanr1 ilahi yardim olarak insanda ac1 var ediyorsa, ancak bunun icin
onu telafi etmiyorsa, o zaman bu fiil, bir defada, dnceki sireti (ilahi yardim olarak) hesaba
katarak 1y1 olacak ve sonraki siireti (tazmin edilmemis ac1) yiiziinden kotii olacaktir. Bundan
hareket eden bir Basrali, basit¢ce bu fiilin 1yi oldugu sonucuna varabilir; ¢linkii tazminatin
yoklugu zulmiin tek sart1 ve kendi basina aciy1 kotii kilabilecek bir stret degildir.

Madde 1.2’ye bakacak olursak Shihadeh’e gore simdiye dek bilinmeyen bir sey su ki, klasik
Es‘ariler, Mu‘tezill ahlaki realizminin bu reddini siradan bir dilde kullanildig1 gibi “iyi” ve
“kotii” ifadelerinin gostergesi olan alternatif bir meta-etik teorisi ile birlestirmektedir.
Muhtemelen bu ve benzeri ifadelerin sozliikbilimsel ifadeleri disinda gelisen bu teoriye gore,
siradan bir dilde ilk bakista ahlaki ifadelerin ortaya ¢ikmasi iki ayr1 siifa ayrilabilmektedir.
Her ikisine de Ibn Firek’in Ebi’l-Hasan Es‘ari (6. 324/936) dgretilerinde rastlanmaktadir. Her
ikisi de Ciiveyni’nin, Samil’inde birlikte tanitilmistir:

33 Bu konuda ayrica bk. George Fadlo Hourani, “Juwayni’s Criticism of Muta‘zilite Ethics”, The Muslim World
65/3 (1975), 161-73.

34 Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciivenyni, Kitdbii'l-Irsad, nsr. Muhammed Yusuf Musa — Ali Abdulmun‘im el-
Hamid (Kahire: Mektebatii’l-Hanci, 1379/1960), 266-267; Ebii’l-Kasim Selman el-Ensari, el-Gunye fi’l-
keldm, ngr. Muhammed Abdiilhadi (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), 2/1006-1007.

35 Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, (Ibn Amir tarafindan kisaltilmustir), el-Kdmil fi ihtisdri’s-samil, nsr.
Abdiinnasir Abdii’l-Mun‘im (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), 2/738-739.

123



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

“*Kotiiliik’ ve ‘iyilik’ farkli anlamlara sahiptir. ‘Kétiiliik’, bicimdeki kotiiliigii ifade edebilir
(yani ¢irkinlik), ki bu da miinasip bir diizende ve nispi bir tertipte eksik olmasidir. Ayrica,
olaylarin normal seyri sirasinda acit ve ona yol agan seye olan egilimden igrenme ve onu
reddetme olarak ifade edilebilir. Aynisi ‘iyilik’ i¢in de gegerlidir. Sonug olarak, zihin herhangi
bir ‘iyilik’ veya ‘kotiiliik’ (fiillerinin kendi) ifasinin veya ihmalinin 6diil veya cezanin temeli
olabilecegi sekilde algilamamaktadir.””

Ancak ¢ogu son donem klasik Es‘ariler, bu anlama atifta bulunarak, “iyi” ve “kotii” ifadeleri
de dahil olmak iizere daha genis bir deger ifadeler dizisini analiz etmistir. Eba Ishak el-
Isferayini (61. 418/1027) nin sdyle yazdig: bildirilmektedir:

“‘Adalet’ seyleri onlarin ait oldugu yere koymaktir ve bu ‘iyiligin’ ger¢ek anlamudir.
‘Adaletsizlik’, seyleri onlarin ait oldugu yerden baska bir yere koymaktir ve bu da ‘kotiliik’
kelimesinin ger¢ek anlamidir.”’

Yukaridaki alintiya Ciiveyni, aynmi sekilde, “kotiliigiin” yalnizca bilesim tarzindaki
dengesizligini ve orantisizligii ifade etmek i¢in fiziksel bir nesne formunda sdylendigi
anlamina bir 6rnek olarak bagvurmaktadir. Boylesine bir estetik yargi, sz konusu nesnenin
nasil olusturuldugu ve diizenlendigi ile ilgili bir gergegin ifadesidir. Dolayisiyla nesnel olarak
anlasilmaktadir. Bununla birlikte, nesnellik atfina ragmen, bu “kotii” anlami, seyleri niteleyen
herhangi bir ahlaki 6zelligi ifade etmemektedir.

Her ikisinin de Tanri’nin yaratilisinda gozlemlenen ustaca liretimi ifade ettigi sOylenen
“adil” ve “bilge” gibi birka¢ ildhi ismin yorumlanmasinda bu betimleyici anlama
basvurulmaktadir. Bu ilah1 isimlerin tamamen ahlaki Mu‘tezili agiklamalar1 reddedilmektedir.

Shihadeh’e gore “iyi” ve “kotii”niin ikinci sézlilk anlami, mevcut baglamimizdaki en 6nemli
terimdir. Clinkii onceki gayri-ahlaki betimsel anlamdan ziyade yadsinamaz bir ahlaki anlami
iceren temel deger teriminin 6rneklerini agiklamak anlamina gelmektedir. Es‘ari, belirtildigi
gibi, “iyi” ve “kotii” ifadelerini daha 6nceki deger bigen ifadelerin betimleyici agiklamasinin
disinda tutmaktadir. ibn Firek’e gore:

“...0 gdzlemlenebilir alemde (yaratilmis diinya) ‘kotii” ve ‘iyi’ i¢in tek bir anlam oldugunu
ileri siirmiistlir: onu yapan bir kisi i¢in neticelenen hata ve zarardan kaginilmasi, iyi ve akillica
davranisin, kendisi i¢in sonuglanan yarar ve mitkemmellik yiiziinden secilmesidir. Bu ya da
benzeri durumlar disinda, gézlemlenebilir alanda fiilin ifdsinin ya da ihmalinin bir dayanag:
yoktur.”®

2 13

Ayni sekilde Ciiveyni, onceden gordiigiimiiz gibi, “kotiliigiin”, “olaylarin normal seyri
stirasinda ac1 ve ona yol agan sey gibi egilimlerden hoslanilmamasi ve reddedilmesi” anlamina
geldigini kaleme almustir. “lyilik”, ayn1 sekilde, bireyin ilgi duymaya ve kabul etmeye egilimli
oldugu sey oldugunu belirtmektedir. Ebii’l-Kasim Selman el-Ensari (6. 512/1118) i¢in ahlaki
kararlar “aklin yargilar1 degil, gelenegin ve bireyin igrenme ve ilgi duymasina dayanan
yargilar”’dir. Soyle ki onlar:

Ikinci olarak, deger terimlerinin 6znel sozliiksel tanmimi, Es‘arilere, normalde insanlarin
resmi inang sistemlerine bagvurmaksizin fiillerde bulunduklar1 ahlaki yargilar i¢in alternatif bir
aciklama sunmalarina olanak tanimaktadir. Yani Mu‘tezile’nin ahlaki realizmini desteklemek
icin farkli sekilde alint1 yaptiklarini ve yorumladiklarini kanitlamaktadir. Mu‘tezile’nin “kiginin
kendi i¢inde buldugu sey” iddiasin1 Ensari “aslinda bireyin kisisel ihtiyaclar1 diginda higbir

36 el-Ciiveyni, Ihtisdr, 2/732.
37 el-Ensari, Gunye, 2/1015.
38 Ton Farek, Miicerred, 141-142.
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seyden kaynaklanmadigi sey” olarak ifade etmektedir.** Nitekim Ciiveyni, insanlarin ihsanda
bulunmak ile bir insan1 6liimciil tehlikeden kurtarmayi iyi bulduguna, ciinkii zihinlerinin,
herhangi bir dini etkinin olmadig1 durumlarda bile, bu fiillerin yerlesik iyiligini ayirt ettigine
ve kotii niyetlilik ile saldirganligi da kotii bulduklarina ¢linkii ayni sekilde zihinlerinin yerlesik
kotiligii fark ettigine dair Mu‘tezili tartigmalart reddetmektedir. Ona gore bu durum, bireysel
failin haz alma ve acidan igrenmeye duygular insiyaki bir acidan agiklanmistir.*® “Akl-1 selim
kisi, faydadan zevk alir ve bunu yapandan hoslanir, saldirida/hakarette ac1 bulur ve bunu
yapandan nefret eder.”*!

Shihadeh’e gore klasik Es‘ariler, ahlaki deger ifadelerinin 6znelci ve anti-realist tanimini,
tek amaci Mu‘tezile’nin kendi ahlaki realizmi i¢in ileri stirdiikleri kanitin izahi olan dini bir
anlamdan ziyade, yalnizca gilindelik dilde siradan bir bi¢imde kullandiklar1 olaylar1 agiklamak
icin bagvurmuslardir. Ahlaki deger ifadelerinin sozliige dair tanimlarmin bu iki faaliyet
alanlarina usule uygun, dini ve Tanri’nin emir ile yasagina miinhasiran bagli (teolojideki diger
bir¢ok teknik terim gibi adetlere ve 6devlere dayanan) bir tanim icin alan olusturmaktadir.
Mesela Ciiveyni sOyle demistir, “‘iyi’ ile kastedilen, vahyin onu yapan kisi i¢in ovgiyi
belirtmesidir; ‘kotii’ ile kastedilen ise, vahyin onu yapan kisi icin sugu belirtmesidir.”** Bu
nedenle, ilahi emir ve yasaklama, “kotli, Tanri’nin onu yasaklamasiyla olan iligskisine bagl
olarak kotiidiir” gibi ifadelerde de belirtildigi gibi, belirli fiilleri iyi ve digerlerini kétii yapan
basit dayanaklar degildir.*® Bilakis onlar “iyi” ve “kotii” terimlerinin anlamlarini
tanimlamaktadir.

Shihadeh’e gore “iyi” ve “kotii” tanimlar iki diizeyde ise yaramaktadir. Insan fiili alaninda,
vahyin insan fiilini ve davranisini yoneten normlar i¢in tek mesru kaynak oldugunu belirleyerek
ilahi bir buyruk ahlaki kuramina dayanak olusturmaktadir. Aynm1 zamanda daha genis bir
teolojik iradeciligi desteklemektedir: Tanri’min emri yalmizca yarattiklari i¢in gegerli
oldugundan, O’nun iradesi ve fiilleri herhangi bir gérev veya yasakla siirlandirilmamistir.*

4. ES‘ARILIKTE SONUCCU AHLAK YAKLASIMI (CONSEQUENTIALISM)

Shihadeh’e gore Ciiveyni’nin 6grencisi Gazzali’nin (6. 505/1111) teolojik ve hukuk
alanindaki eserlerinde ortaya ¢ikan, sonuccu bir ahlak kuramina dogru ince ama kayda deger
bir yon degistirme goriilebilmektedir.*> Klasik Es‘arilik ve Ibni Sina’nin birlesik etkisini
sergileyen bu teorinin daha gelismis bir versiyonu, yaklasik bir yiizyil sonra Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) tarafindan agiklanmistir ve onun eserleri sayesinde daha sonra Neo-Es‘ari
kaynaklar1 tizerinde etkili olmustur. Asagidaki genel bakis, Razi’nin sonraki ¢alismalarindan
ikisine, ozellikle Metdlib ve Medlim’e*® dayanmaktadir.*’

39 el-Ensari, Gunye, 2/1008.

40 el-Ciivenyni, frsdd, 265.

41 el-Ciiveyni, Ihtisdr, 2/734

2 el-Ciiveyni, Irsad, 258.

# [bn Firek, Miicerred, 94; krs. Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, Kitdbii't-Temhid, thk. Richard J. McCarthy
(Beyrut: Librairie Orientale, 1378/1957).

4 Shihadeh, “Theories of Ethical Value in Kalam”, 20.

45 Shihadeh, “Theories of Ethical Value in Kalam”, 21. Ayrica bk: Ebt Hamid el-Gazzali, el-Miistasfd min ilmi’l-
usiil, nsr. Zitheyr Hafiz (Medine: b. y., t. y.), 1/178; Ebti Himid el-Gazzali, el-Iktisdd fi I-itikad, nsr. Ibrahim
Agah Cubukcu - Hiiseyin Atay (Ankara: Nur Matbaasi, 1962); George Fadlo Hourani, “Ghazali on the Ethics
of Action”, Journal of the American Oriental Society 96/1 (1976), 69-88;

46 Fahreddin er-Razi, Medlimu usiilii’d-din, ngr. Taha Abdiirratf Sa‘d (Kahire: Mektebatii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye,
ty.).

47 Onceki calismalarda goriislerinin kademeli gelisimi icin, bk. Shihadeh, The Theological Ethics, 56.
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Razi, ahlaki deger teorisini hem Mu‘tezile hem de eski Es‘ariler tarafindan ortaya konan
teorilerden farkli olarak sunmaktadir.*® Mu‘tezile gibi o da insan diizeyinde de ahlaki bir
rasyonalizmi desteklemektedir: yalnizca akil fiilleri iyi ya da kot olarak yargilayabilir.
Bununla birlikte, Es‘ariler gibi, o da ahlaki rasyonalizmin Tanri’nin fiillerine uygulanabilir
oldugunu reddetmektedir.

Razi’nin ahlaki rasyonalizmi, Mu‘tezile’nin 6ne siirdiigli realizmin karsitidir. Ona gore,
“iy1”, fiillere yiiklendiginde, ge¢mise veya umulanlara bakmaksizin yalnizca yarari, yarari
yaratan veya zarar1 Onleyen seyleri ifade etmektedir. Benzer sekilde, “kotii” yalnizca zarari,
zarara sebep olan1 veya fayday1 onleyen seyi belirtmektedir Bu nedenle, ayni fiil veya olay,
eger olumlu sonuglara yol agarsa, iyi olabilir; ancak eger olumsuz sonuglara yol agarsa baska
biri i¢in kotiidiir. Bu, ahlaki yargiy1 ahlaki bakimdan fail olanla baglantili kilar, nesnel olarak
belirlenebilir bazi avantaj ve dezavantaj standartlarina goére 6lgiilebildigi anlaminda degil,
ancak tamamen 6znel, kisisel ¢ikarlara indirgenebilir. Ayrica failin bagimli oldugu duygusal
diirtiileri ve onu meydana getiren daha radikal bir anlamdadir. Razi, hassas bir egilime sahip bir
bireyin sefkat gostermeye egilimli olacagini, ¢ilinkii baskalarina yardim etmek ve destek
vermekten zevk alacagini ve acilarini algiladiginda da ac1 ¢ekecegini savunmaktadir. Sert ve
saldirgan bir egilime sahip olan birey i¢in bu dyle degildir. Shihadeh, bu konuda Réazi’nn su
ifadesine dikkat ¢cekmistir:

“En biiytik krallardan birini gordiim - tamamen acimasizdi ve tek keyfi katliami ve yagmuru
izlemekti. Izledigi iskence tiirleri ne kadar acimasiz olursa, o kadar fazla keyiflenir ve
yiiziindeki ifade o kadar mutlu olurdu.”*

Bu 06znelci ¢ergevede Razi, klasik Es‘arilerin ortaya koydugundan daha karmasik bir
agiklama sunmaktadir.>® Selefleri gibi o da, haz veya acidan yiikselen ortak duygu egilimine
sahip olan bir bireyin, bagkalarinin acilarini algiladiginda i¢giidiisel olarak deneyimleyebilecegi
icin baz1 yargilarin kolayca agiklanabilecegini savunmaktadir. Bir ¢olde yiiriirken, susuzluktan
O0lmek iizere olan kor bir adamla karsilagirsam, aci ¢ekecegim. Bu aci beni onun acisii
hafifletmek ve hayatin1 kurtarmak i¢in motive edecektir; benim i¢in, bu iyi bir davranis
olacaktir, ¢linkii acimi hafifletir ve bana memnuniyet ve zevk getirebilir. Bununla birlikte,
biitiin deger yargilar1 duygusal diirtiilere agik¢a atifta bulunularak agiklanamaz. Ornegin, neden
bireyler normalde bu fiiller kendilerine yarari olsa bile, yalan sdylemeyi ve yanlis davranislarin
kotli oldugunu disiiniir? Ayrica neden onlara zarar vermis olsa bile diger davranislar iyi
goriirler? Razi’nin verdigi aciklama budur. Bir birey, yanlis bir davranis 6rnegi isledigini
varsayarak, toplumun ahlaki bir normunu ihlal etse bile, yanlis yapmanin kotii oldugu ilkesini
korumak onun i¢in hala ¢ok 6nemli olacaktir. Clinkii eger bu prensip yaygin olarak kabul edilen
bir sosyal norm olmaktan cikarsa, bu yanlis yapan kisi kendini derhal baskalar1 tarafindan
magdur edilme riski altinda bulacaktir. Bu farkindalik, bireyleri ve dolayistyla biitlin toplumu,
nihayetinde geleneksel bir sekilde edinildigi unutularak, aliskanlik yoluyla apriori olan birtakim
normlar1 kabul etmelerine yol agmaktadir.

Shihadeh’e gore Razi, sonuggu ahlak anlayisina gore, uzun siire elestirdigi Mu‘tezile’nin
ahlaki realizmine bir alternatif olarak sunmaktadir. Ona gore daha dnceki Eg‘ari reddiyeler, bir
fiilin 6zii bakimindan iyi veya kotii oldugu fikrini hedefledikleri i¢in basarisiz olduklarini ve
ayrica ahlaki degerin fiilin slretlerine bagli oldugu teorisini ¢ok az anladiklarim

48 Fahreddin er-RAzi, el-Metalibii I-Gliye mine’l-ilmi’l-ilahi, nsr. Ahmet Hicazi es-Sekka (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-
Arabi, 1407/1987), 3/289.

4 er-Razi, Metdalib, 3/350-351.

39 Shihadeh, The Theological Ethics, 73-75.
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gostermektedir.’! Bu yiizden, Mu‘tezile’nin bir fiilin ahlaki degerinin kosullara bagli oldugunu
one siirmekte hakli oldugunu iddia etmistir.>

Razi’nin ahlaki 6znelciliginin bir sonucu, onun Tanri’nin fiilleri i¢in gegerli olmadigidir.
Ahlaki deger 6znel oldugundan ve Tanr1 ne zevk ne de aci ¢ektigi ve ne fayda ne de zarar
gordiigii icin, herhangi bir fiilde bulunmak veya ihmal etmek i¢in ahlaki olarak hareket etmez.
Bu noktada, Shihadeh’e gore, Razi, klasik Es‘ari selefleriyle tam bir uyum igerisindedir.

Bununla birlikte, bu seleflerin aksine, Ra&zi’nin ahladki deger anlayisi, vahye atifta
bulunmamaktadir. Ancak o, daha sonraki ¢alismalarinda, bu teorisini rasyonel degil, dini bir
kavram olarak nitelendirmektedir. Fiil teorisine dayanarak, Tanr1’dan gelse bile emrin bizatihi
kendisi, fiili motive edemeyecegini ve dolayistyla gorevlerin temelini olusturamayacagini iddia
etmektedir. Ona goére bireyin umulan fayda ve zararlar1 hesaplamasindan dolay1 itaat ve
itaatsizlik sonucu vahyin 6ngordiigli 6liim sonras1 6diil ve cezalart hem nitel hem nicel olarak
bir insanin acik arayla yasayabilecegi en miikemmel olas1 haz ve acilar oldugunu diisiinerek
ilah1 emirlere itaat etmek zorunlu olur. O, bu konuda sdyle demistir:

“Dini anlamda ‘kétiiliik’iin bunun disinda baska bir anlami1 yoktur: Din, ‘eger su su fiillerde
bulunursaniz, bunun i¢in cezalandirilacaksiniz’ der. Akli, daha sonra ona ‘yapmali miyim yoksa
yapmamali miyim, bu cezadan kac¢inilmasi zorunlu mu?’ diyecektir. Eger (zihin) yargilamay1
(zorunlu bir sekilde) yaparsa, ‘iyi’ ve ‘kotiintin’ rasyonel (kavramlar) oldugu agik olacaktir.
Bununla birlikte, eger onun zihni boyle karar vermezse, (fail) onu cezadan kaginmaya zorlamak
icin dine bagl olacaktir. Ancak, onceki (zorunluluk) icin dogru olan sey, ikincisine de ayni
sekilde uygulanir. Bu sagma bir sonsuz dongiiye yol agacaktir.”>?

Sonug olarak, Shihadeh’e gore klasik bir Es‘arl ahlak anlayisi, ilahi buyruk ahlak anlayisi
degildir. Cilinkii Razi, sonuggu ahlak anlayigini, akilsal bir normatif ilke olarak tatbik
etmektedir. Her ne kadar Tanri’nin emirleri gerekgeli degilse de Razi yine de onlarin insanlarin
cikarlarima hizmet ettiklerini ileri slirmektedir. Bu nedenle, vahyin bir yorum getirmedigi
faydal fiillerin dini statiisiinii tartisirken, failin bu tlir faydalar1 aragtirmasi ve zarar vermekten
kaginmasi gerektigini, ¢iinkii bu prensiplerin “peygamber 6gretilerinin merkezi ve vahyedilen
yasalarin amaci oldugunu iddia etmektedir.>*

SONUC

Bu makalede bir seye iyi veya kotii degerinin yliklenebilmesinin, o seyin asli bir 6zelligi mi
oldugu yoksa bunun, dini yasa koyucu olan Tanri tarafindan mi belirlendigi konusu ele
alimmistir. Ahlaki deger tartismalar1 denen bu mesele {lizerine kelam geleneginde oldukea farkl
goriiglerin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bu goriislerden ikisi, Mu‘tezile ve Es‘ariyye’ye aittir.
Kelam literatiirlindeki cogu c¢alisma, Es‘ariyye’nin ahlaki deger tartismalarindaki genel
goriigtinlin ilahi buyruk teorisi oldugunu savunmustur. Onlara gore bir seyin iyi veya koti
olmast ancak ilahi bir emir tarafindan belirlenebilir olup bu nitelikler, o seyin 6zlinden
gelmemektedir. Modern donem Islam diisiincesi arastirmacilarindan Ayman Shihadeh’e gore
ise Es‘ariyye’nin bu konudaki goriisleri bir ilahi buyruk teorisi olarak degil, teolojik iradecilik
veya Mu‘tezile’nin bu konudaki yaklasimina karsit bir ahldki anti-realizm olarak
degerlendirilmelidir. Ona gore bunun sebeplerinden biri, Es‘arilik hakkinda sdylenen bu

St er-Razi, Metdalib, 3/338-339.

52 er-Razi, Metdlib, 3/347; Shihadeh, The Theological Ethics, 83-90.

33 er-Razi, Metalib, 3/289-290.

34 Fahreddin er-RAazi, el-Mahsil fi ilmi usiili’l-fikh, nsr. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesatii’r-Risale,
1412/1992), 6/166.
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bilgiler, o donemde Es‘arl kaynaklarma erisilmesindeki sikintilardan kaynaklanmaktadir.
Kaynaklara ulagim zamanla gelistikce Es‘ariligin ahlaki deger algisinin bir teolojik iradecilik
oldugu ortaya ¢ikacaktir. Bir diger sebep olarak Shihadeh, Razi’nin salt Tanri’nin emrinden
uzak olan ve kendisinden sonra gelen sonuggu ahlak teorilerinin zeminini olusturan ahlak
anlayisidir. O, bir fiilin ahlaki deger kazanmasinda Tanri’nin emirlerinin yaninda akla da yer
vermistir. Ona gore 1yi, ahlaki degeri faydaya yol agmasi ve zarara engel olmasi nedeniyle iyi
olarak kabul edilmistir. Onun bu yaklasimi, klasik Es‘arl ahlak anlayisinin salt Tanri’nin emir
ve yasaklari ¢gercevesinde degerlendirilemeyecegini gostermektedir.

Bu ¢alismada bahsedilen bir diger 6nemli mesele ise, Shihadeh’in configuration kavramiyla
ifade ettigi, calismamizda vech olarak terciime edilen kavramdir. Basra Mu‘tezile’sinin ahlak
anlayisina gore fiilin ahlaki yonii, vech kavrami ¢ergevesinde degerlendirilebilmektedir. Fiilin
aslimin iyi veya koti olmasi 6zelligini ondan kaldirarak onun bir arazdan baska bir sey
olmadigindan ve higbir arazin bizatihi ahlaki olarak degerlendirilemeyeceginden, dolayisiyla
hi¢bir fiilin her zaman iyi veya kotii olmayacagindan bahsetmistir. Klasik Es‘ari teolojik iradeci
anlayis, genel olarak ifade edecek olursak, bir fiilin iyi veya kotii olmasini belirleyen etmenin
onun 6zl oldugunu savunmasi bakimindan Mu‘tezile’den ayrilmaktadir. Ancak bununla
birlikte klasik Es‘ariler ahlaki deger ifadelerinin 6znelci bir tanimini da yapmaktadirlar. Klasik
Es‘arilerin ahlaki deger konusundaki 6znelcilik vurgusu bir anlamda Basra Mu‘tezilesi’nde
genel kabul gormiis olan vech teorisi ile benzer bir sonucu ortaya ¢ikarmakta gibi
goriinmektedir. Bir ahlaki fiilde 6znelciligin hakim oldugunun savunulmasi, o fiilin 6zl
bakimindan iyi veya kotii olmasi baglamindan koparacaktir. Neticede bir fiil, A kisisi
bakimindan olumlu oldugunda B kisi i¢in olumsuz sayilabilecektir. Bu yaklagim bir nevi vech
teorisini ¢agristirmaktadir.

Benzer bir iligki Razi’nin ahlaki 6znelci anlayisin1 yansitan sonuggu ahlak teorisi i¢in de
iddia edilebilir. Razi bu ahlaki deger 6gretisini Mu‘tezile’nin bu konudaki Ogretisine bir
alternatif olarak gelistirmistir. Bununla birlikte o, Mu‘tezile’nin vech teorisinin temelini
olusturan bir fiilin ahlaki degerinin kosullara bagli oldugu tezinin de hakli bir tez oldugu
gorlisiindedir. Her ne kadar teorik planda Razi’nin ahldki rasyonalist anlayisinin
Mu‘tezile’ninkinden farkli oldugu, basta Shihadeh olmak iizere, savunulsa da aralarinda bir
benzerlik bulundugunu diisiinmekteyiz. Sonuccu ahlak, bir fiilin ahlaki degerini tayin ederken
yarar ve zarar kavramlarint merkeze alarak iyinin yarari, kotlinlin ise zarari ifade ettigini
savunmaktadir. Bu yaklagim, Mu‘tezile’nin bir fiilin belli baglamlara, vechlere veya stretlere
dayanarak 1yi veya kotii olarak degerlendirebilecegi anlayisinin bir bagka ifade bigimi olarak
da degerlendirmeye izin vermekte gibi goriinmektedir. Zira Shihadeh’in Mu‘tezile ile Razi’nin
Ogretisi arasindaki alakay1 da aki/ kavrami etrafinda kurarak Razi’nin bu konuda Mu‘tezile gibi
nakilden ziyade akli 6n plana ¢ikardigi vurgusunu yapmasi da bizi bu ¢ikarima sevk etmistir.

Son olarak dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, Shihadeh’e gore klasik Es‘arilikte ahlaki deger
konusunda Oznelci bir yaklasim benimsemenin yani sira benzer bir iddia, Bagdat
Mu‘tezile’sinden Ka‘bi tarafindan ahldki ozciiliik kavramiyla gergeklestirmistir. Bu kavram
veya kisiler lizerinde yapilacak bir ¢alismanin iddia ettigimiz benzerlik veya farklilik iliskisini
daha somut bir bicimde gozler dniine serecegine inanmaktayiz.
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GIRIS

Islam dini {i¢ temel alana sahiptir. Bu alanlar islam diisiince tarihinde “Cibril Hadisi ne'
istinaden kategorize edilen inang, ibadet ve ihsandir. Inang kelamin, ibadet fikhin ve ihsan da
Tasavvuf ilminin konusunu olusturmaktadir. Thsanin bir tezahiirii olan ahlak, “huy” anlamina
gelen “hulk” kelimesinin ¢oguludur. Ahlak-1 mezmtme denilen kotli huylarin 1slah1 ve ahlak-1
mahmiide denilen iyi huylarin herhangi bir zorlama olmaksizin insanda bir meleke hélinde
yerlesmesinin adidir. Ahlak vicdan mahsuliidiir. Insanin manevi refahin1 ve i¢ huzurunu temin
eder. Islam’da ahlakin miistakil bir ilim olarak ortaya c¢ikismin tarihi yenidir. Islam’mn ameli
ahlak anlayisi, daha cok sifilerce gergeklestirilmis ve onlar tarafindan temsil edilmistir.
Teorik ahlak ise, genellikle Islam filozoflarinca gelistirilip temsil edilmistir. Tasavvuf, bir
egitim miiessesesi olarak; nefsin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve neticede ahlakin
giizellestirilmesiyle mesgul oldugu i¢in, bazilarinca ahlak olarak da tanimlanmistir.”
Tasavvuf’un da kullandig1 ana metotlardan olan tezkiye ve tasfiye yontemleri aslinda kadim
ve ezoterik felsefe okullarinda Ogrencilerin metafizik konularda bilgi edinmesi i¢in
bagvurulan yontemlerdendir. Islam filozoflarindan ibn Miskeveyh (6. 421/1030) felsefe ile
mesgul olmak isteyenlere once kalplerin temizlenmesi isiyle ugragmalarini tavsiye etmistir.
Boylece kisi kendinde olanin farkina varabilecek ve bunu aciga cikarabilecektir. 3

Tasavvuf, soylem ve yontemleriyle bir pratik ahlak okulu olarak anlasilabilir. Bu okul,
biitiin dinsel birikimi ahlaki sdylem ¢izgisinde degerlendirmeyi hedeflemistir.* Tasavvufta bu
ahlak egitimi belli yontem ve usullerle icra edilir. Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Nebevi’de
gecen kaide ve kurallar ¢ergevesinde ahlakin giizellestirilmesi kisiyi Tasavvuf’un temel amaci
olan marifetullah ve muhabbetullaha gotiiriir. Bir ahlak okulu olmasi vechesiyle Tasavvuf,
ahlak ilmiyle ugrasan diger disiplinlerle bir etkilesim halindedir. Ahladki kendisine konu
edinmis disiplinler ve Tasavvuf ilmi insanin ruhani yoniinii gézlemlemeleri itibariyle bir¢ok
ortak unsur tasimaktadir. Islam filozoflar1 ahlaki tanimlarken felsefenin tesirinde kalmis
olsalar da Islami ilimlerden de etkilenmeleri sebebiyle bu diisiincelerini Kur’an ve Siinnet’in
digina tasirmamaya gayret etmislerdir.’

Bu baglamda arastirmamiza konu edindigimiz Fars asilli ‘Abdullah Ibnii’l-Mukaffa*
(6.142/759), Emeviler ve Abbasiler doneminde devlet kademelerinde gorev almis,
Emeviler’in yikilisina ve Abbasiler’in kurulusuna tamiklik etmis birisidir.® O, Miisliiman-Arap
alim, muhaddis veya miitekellim prototiplerinden farkli olarak eserlerinde Kur’an, Hadis ve
Islami geleneklerle beraber, basta Iran metafizigi olmak iizere Yunan ve Hint felsefelerinden

I Buhari, “Iman”, 1.

2 Bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 66.
3 Mahmud Erol Kilig, Tasavvuf Diisiincesi, (Istanbul: Sufi Kitap, 2014), 23-33.

4 Miifit Selim Saruhan, “Islam Diisiincesinde Ahlak {lmi”, Eskiyeni 28/2 (Haziran 2014), 53-66.

5 Bkz. Cafer Sadik Yaran, Ahlék ve Etik (Istanbul: Ragbet Yay., 2010), 43.

¢ Muhammed Kiird Ali, Resdilii'l-biilegd, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Arabiyyeti’l-Kiibra: 1913), 6.
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de faydalanan bir alim kimligine sahiptir.” Donemin dini, ilmi ve felsefi fikirlerin

harmanlandig1 zengin bir kiiltiir merkezi olan Basra’da yetisen Ibnii’l-Mukaffa‘ bu asirda
diger ilimlerle beraber ahlak alaniyla da istigal etmis bir ahlak diisiintiridiir. Bu alanda bir¢ok
telifatt mevcuttur. Onun ahlak anlayisi, temelde stfilerin ziihd ve ahlak anlayisi ile benzerlik
gostermektedir. Bu ¢alismada, hicri ikinci asrin edib ve bilginlerinden sayilan ibnii’l-
Mukaffa‘in ahlaki diisiincesi ortaya konulmaya ¢alisilmis ve bu diistinceleri Tasavvuf ahlaki
agisindan tahlile tabi tutulmustur.

“Ibnii’l-Mukaffa‘in Ahlak Diisiincesinin Tasavvufi A¢idan Analizi” serlevhasiyla bu
calisma, iki ana boliim ile bu ana boliimleri izleyen alt basliklardan olusmustur. Calismanin
birinci béliimiinde “Hicri II. Asirda Ilmi ve Tasavvufi Hayat” bashgi altinda, bu dénemin
zithdden tasavvufa geg¢is donemi olmasi hasebiyle, bir ilim olarak Tasavvuf’un genel durumu
ve sosyal hayattaki konumu ele alimmistir. Bunun yanisira terciime faaliyetlerinin hiz
kazandig1 bu dénemde, Is1ami ilimlerin bu durumdan ne derece etkilendigi gézlemlenecektir.
“Ibnii’l-Mukaffa‘in Hayati, [Imi Kisiligi ve Metodu” bashgi altinda ise ibnii’l-Mukaffa‘in
Islami ilimlerdeki yeri, edib olmas1 hasebiyle edebiyatci kimligiyle Islami ilimlere bakisi ve
yorumlayist incelenmistir. Béliimiin son bashiginda ise ana hatlariyla ibnii’l-Mukaffa‘in el-
Edebu’s-sagir, el-Edebu’l-kebir, Risdletu’s-sahdabe, ed-Durretu’l-yetimiyye, Hikemun [i-
Ibnii’l-Mukaffa * 8 ve diger eserlerindeki ahlaki goriislerinin tespiti yapilmistir.

Calismanin ikinci bdliimiinde ise Ibnii’l-Mukaffa‘in eserlerinden hareketle tespiti yapilan
ahlaki goriisleri donemin ziihd hayati ile karsilastirmal1 olarak incelenmistir. Ote yandan bu
goriigler, Tasavvuf diisiincesiyle mukayese edilip tasavvufi acidan analiz edilmistir. Sonug
kisminda da gerek ahlaki yoniiyle olsun gerekse tasavvufi yonden olsun insanin diisiince
yapisini olusturan ve ruh halini sekillendiren bu erdemler kritize edilip giiniimiiz insan1 igin
onemine dikkat ¢ekilmistir.

Ibnii’l-Mukaffa‘ hakkinda, genellikle eserlerini, sahsiyetini, tarih¢i veya edebi yoniinii
anlatan c¢alismalar yapilmistir. Kendisi oOzellikle Kelile ve Dimne’nin miitercimi olmasi
hasebiyle edebiyat¢1 kimligiyle taninmaktadir. Bu a¢idan onun hakkinda yapilan ¢aligmalar
genellikle edebi yoniine yogunlasmistir. Felsefl goriislerini ortaya koyan c¢alismalar ise ¢ok
azdir. Ziihd anlayis1 veya ahlaki diisiincesi hakkinda da calisma yapilmadigi goriilmiistiir. Bu
acidan ¢alismamiz alaninda 6zgiin bir degerlendirme olacaktir.’

7 Mustafa Demirci, “Abdullah Ibnii’l-Mukaffa’nin “Risaletii’s-sahabe” Adli Risalesi: Takdim ve Terciime”,
Istem, 6/12, (Aralik 2008), 220.

$ Abdullah b. Mukaffa*, Asdru Ibnii’I-Mukaffa‘, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1989).

° Hakkinda yapilan bazi ¢alismalar su sekilde siralanabilir: Tiirkiye’de; Necmeddin Turan tarafindan 2017
yilinda “Ibnii'l-Mukaffa*’nin siyasal diisiincesi”, Hiilya Azak tarafindan 1991 yilinda “Ibnu'l-Mukaffa'nin
Kelile ve Dimne'si ile La Fontaine'nin fabllarinin karsilastiriimasi” ve Kenan Aykut tarafindan 2019 yilinda
Arap Dili ve Belagat1 alaninda onun edebi yoniinii ortaya koyan “Abdullah Ibnii'l-Mukaffa ve el-Edebii'l-
Kebir ve el-Edebii's-Sagir isimli eserlerinin incelenmesi” basliklariyla tezler mevcuttur. Bu tezlerin yanisira
Mustafa Demirci tarafindan, onun Risdle-i Sahabe’si terciime edilmis, “Emevilerden Abbasilere Gegis
Siirecinin Bir Tanig1: Abdullah Ibnii’l-Mukaffa‘ ve Risale-i Sahabe’si” ismiyle bir makale yazmistir. Ayrica
Ali Kuzudisli tarafindan “Ibnii’l-Mukaffa‘ ve Islami Ilimlerin Olusumundaki Rolii”; Numan Cakir
tarafindan da “Ibnii’l-Mukaffa’nin Kur’an’a Mu’draza Yaptigina Dair Iddialarin Degerlendirilmesi”
basliklarryla makale calismalar1 yapilmistir. Ote yandan Arap diinyasinda da “Halil Merdem Bek, ibnii’l-
Mukaffa® (Dimagk 1930); Muhammed Selim el-Ciindi, Abdullah b. el-Mukaffa® (Dimagk 1355/1936);
Abdiillatif Hamza, Ibnii’l-Mukaffa‘ (Kahire 1937); Hanna el-Fahari, Ibnii’l-Mukaffa‘ (Misir 1957);
Muhammed Gufrani el-Horasani, Abdullah b. el-Mukaffa‘ (Kahire 1963-1965); Ahmed Ali, Tbnii’l-
Mukaffa® muslih ictima‘? sara‘ahii’z-zulm (Beyrut 1968); Muhammed Sadik Afifi, el-Medarisii’l-
‘Arabiyye: Medresetii Ibni’l-Mukaffa‘ (Beyrut 1971); Carc (Georges) Gureyyib, Abdullah b. el-Mukaffa‘:
Dirase fi’l-edeb ve’t-tarih (Beyrut 1971, 1975); Victor el-Kik, Ibnii’l-Mukaffa‘ edibii’l-‘akl (Beyrut 1973);
Ibrahim es-Samerrai, Min Mu‘cemi Abdullah b. el-Mukaffa‘ (Beyrut 1974, 1984); Abbas Ali Azimi, Serh-i
Hal i Asar-1 ibn-i Mukaffa' (Tahran 1976)” gibi calismalar mevcuttur. Batida da edebi ve tarih¢i yoniinii
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Oncelikle bu calisma dini, tasavvufi, ahlaki ve felsefi kapsami olan bir arastirmadir.
Dolayisiyla ¢alismada yontem olarak, ilgili metinlerden konu ile iligskili dokiimanlarin
toplanmasi, kavramlarin siniflandirilmasi, agiklanmasi, karsilastirilmast ve yorumlanmasi
seklinde bir yol izlenmistir. Konunun teorik ¢ergevesini ortaya koymak amaciyla
derinlemesine bir arsiv arastirilmasi yapilmis, ibnii’l-Mukaffa‘in ahlak gériislerini ihtiva eden
biitiin eserlerine ulasilmistir. Karsilastirma ve analiz i¢in de tasavvufun ana diislincesini
ortaya koyan eserlerden istifade edilmistir.

Birinci boliimde konuyla ilgili rical, tarih, tabakat ve teracim kitaplari esas alinip hakkinda
yapilan ¢alismalardan da istifade edilerek ilmi kisiligi, takip ettigi metot ve ahldka dair
yaklasimlar1 ortaya konulmaya calisilacaktir. ikinci boliimde ise ibnii’l-Mukaffa‘in “Akil ve
Din, Nefs ve Terbiyesi, Zithd Anlayist,” gibi konular kendi dénemindeki ziihd anlayisiyla
karsilagtirilip sistemlesmeye baslayan Tasavvuf ilminin perspektifinden incelenmistir. Bu
goriislerin Tasavvufun ahlak diislincesiyle benzer ve farkli yonlerinin tesbiti yapilmis, onun
ahlak anlayisi, diger sOfilerin diisiinceleriyle mukayeseli olarak tartisilmistir. Keza onun “din,
edeb, tevazu’, siikiir, sabir, comertlik, sidk” gibi faziletlerdeki diisiincesi, “diinya sevgisi,
yalan, hased, hirs, 6tke, ucb, kibr, riya” gibi reziletlerdeki goriisleri de bu metotla analiz
edilmistir.

Bu calismanin temel amaci da Ibnii’l-Mukaffa® gibi bir diisiiniiriin temel ahlak diisiincesini
giin yiizline ¢ikarip tasavvufl agidan analiz etmektir. Bunun yanisira onun temel ahlak
diisiincesini Tasavvuf’un ahlak prensipleriyle karsilastirmali olarak benzer ve farkli yonleriyle
ortaya koymaktir. Ibnii’l-Mukaffa‘ gibi bir sahsiyetin ahlak konusunda birgok eser vermesine
ragmen bu kapsamda higbir ¢alisma yapilmamasit konunun calisilmasi zaruretini ortaya
koymaktadir. Onun ahlak konusundaki miiktesabatinin ve telifatinin dénemin bozulmaya
baslayan ahlak anlayisi karsisinda ne gibi ¢areler sundugunun ve giiniimiiz insan1 i¢inde neler
ifade ettiginin tespiti bu ¢alismanin 6nemini artirmaktadir. Bu ¢alisma alaninda bir boslugu
dolduracak ve “ahlaki ilimlerle Tasavvuf’un hangi meselelerde kesistigi veya ayristigi”
sorusuna cevap olacaktir. Ibnii’l-Mukaffa‘ i ahlak gériislerinin ortaya konulup tasavvufi
nesveyle birlestirilmesi gliniimiizde bir anlam ve hakikat arayisi i¢erisinde bulunan insan i¢in
bir 151k olabilecegi kanaatindeyiz.

1. IBNU’L-MUKAFFA‘IN HAYATI ESERLERI ve AHLAK DUSUNCESI
1.1.Hicri ikinci Asirda ilmi ve Tasavvufi Hayat

Hicri ikinci asir Islami ilimler alaninda énemli bir donemdir. Zira bu asir biitiin dini
ilimlerin dogusuna, tesekkiiliine ve tarihi baslangicina sahitlik eden bir donemdir. Dini
ilimlerin miistakil bir ilim sahas1 olarak tesekkiil ettigi, ilk miistakil eserlerin verildigi, bu
ilimlerin ivme kazanip gelismeye baslandig1 bir asirdir. Onceki dénemde ilmi hayat, sozlii ve
sifahi bir sekilde karsimiza ¢ikarken bu donemde Islami ilimlerin hemen hemen her sahasinda
sifahi bilgilerle beraber miistakil eserler verilmistir. Bu dénemde Islami ilimlerin gelismesine
etki eden Oonemli sebeplerden birisi “terciime faaliyetleri” olmustur. Ayni sekilde donemin
alimleri yeni tiireyen gayr-i Islami fikirlere karsi antitezler iiretmis ve bu fikriyat miistakil
eser verilmesine sebebiyet vermistir.

Tefsir ve Hadis basta olmak iizere Fikih, Kelam ve Tasavvuf sahalarinda 6nemli
gelismelerin kaydedildigi bir donemdir. Ilk olarak hadisin bir dali olarak dogup sonradan
bagimsiz hale gelen tefsir ilminde Kur’an’1 Kerim’in bilinmesi ve muradinin anlasilmasi i¢in
“rivayet” ve “dirdyet” usuliiniin 6zelliklerini tasiyan eserler telif edilmistir. Ayrica Kur’an’

giin yiiziine ¢ikaran bazi madde ve makale ¢aligmalari yapilmistir. Detayli bilgi i¢in Bkz. Ismail Durmus,
“Ibnii’l-Mukaffa*”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), XXI, 130-
134,
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Kerim’in ahkdminin anlasilmasina ve izahina yonelik bazi ilmi faaliyetlerle beraber lafiz ve
mana itibariyle Kur’an’daki kapali kelimelerin izahini ele alan bazi ¢alismalarda yapilmstir.
Bu ylizyilin sonlarina dogru “Garibii’l-Kur’an, meani’l-Kur’an, miiskilii’l-Kur’an, i‘rabii’l-
Kur’an ve mecazii’l-Kur’an” gibi basliklar tasiyan telifler de ortaya konulmustur. Bu
caligmalarin ortak noktasi “Kur’an’in garib kelimelerinin izahi, sarf, nahiv ve belagat
ozellikleri gibi dille ilgili tahlillere ihtiyact oldugu diisiiniilen kisimlarinin konu edilmesi”dir.
Ote yandan ilk tefsir terciimelerine bu donemde baslandig1 da sdylenmektedir.'”

Hadis alanina baktigimizda mithim c¢alismalarin yapildigi goriilmektedir. Onceki
donemlerde “sadr’a agirlik verilirken artik “satr”in on plana ¢ikarilarak miistakil eserlerin
ortaya konuldugu bir doneme sahitlik edilmektedir. Ma’mer b. Rasid (6.154/770), Malik b.
Enes (6.179/795), Siifyan es-Sevri (6.161/778) ve Siifyan b. ‘Uyeyne (6.198/813) gibi hadis
alaninda otorite sayilan sahislarin eser telif etti§i goriilmektedir.!" Hadis literatiiriiniin
olusumuna zemin hazirlayan bu ¢alismalardan sonra, hadis usuliine dair ¢alismalar yapilmis
ve Yahya Ibnii’l-Kettan (6.198/813) “cerh ve tadil” muhtevali bir eser'? telif etmistir. Imam
Safif (6.204/819) ise hadisin ustil meselelerinden “nasih ve menstih” konusunu ele almustr."?

Mezkir ilimlerin yani sira hicri ikinci asir fikih alaninda da hem furG’ hem de usil
yoniinden 6nemli gelismelerin goriildiigii bir donemdir. Bu asirda Ebu Hanife (6.150/767),
Imam Malik (6.179/795) ve Imam Safii (6.204/819) gibi sahsiyetler donemin temayiiz eden
ve “miictehid” vasfini tasiyan 6nemli isimleridir. Ebu Hanife’ nin telif ettigi eserlerin yaninda
Imam Malik’in el-Muvatta1 bir hadis kitabi olmakla beraber ilk fikih kitabi olarak da kabul
gormiistiir. Imam Safii de er-Risdle’si ile ilk fikih usdlii eserini kaleme alan ve ictihadin
esaslarim belirleyen alim olmustur. Yakup b. Ibrahim el-Ensari (6.182/798) de Hanefi
ekoliinde ilk fikih usilii kitabini yazan kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hicaz ve Bagdat’ta
tesekkiil edip gelisen fikih ilmi, bu dénemde diger Islam beldelerine tasmmistir.'*

Kelam ilminde ise terciime faaliyetlerinin artmasiyla birlikte itikadi konular {izerinde
yapilan tartismalarin arttig1r goriilmektedir. Bu minvalde zamanla bir ilim dali haline gelip
sistemlesen kelam ilmi ilk zamanlarda fikih ilmi ile beraber anilmakta ise de asrin sonlarina
dogru eser teliflerinin baslamasiyla fikihtan ayrilarak miistakil bir disiplin olarak tebariiz
etmistir. Zira bu ilmin ana meseleleri Mutezili ekoliin ilk temsilcisi Vasil b. Ata (6.131/748)
ile tartisilmaya baslanmis, daha sonra farkli yaklasimlar, tartismalar ortaya konulmustur.
Bunun mukabilinde Kur’an ve Siinnet’ten istifade ederek Ehl-i Siinnet ulemasinin bu
meselelere karsi yaptiklari savunmalar da zamanla bu ilmin bir ilm1 disiplin olarak tesekkiil
etmesine ve alanla ilgili miistakil eserler verilmeye baslanmasina vesile olmustur. '

Hicri ikinci asirda tasavvufun izleri arandiginda “ziihd”'® anlayisinin hakim oldugu
goriiliir. Ziihd anlayisi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve ashabinin manevi hayatini1 kapsamakla

10 By konuda detayh bilgi i¢in Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 1983), 221 vd.;
Muhammed Fazil ibn Asur, Anahatlariyla Tefsir Tarihi, trc. Omer Pakis-Bahattin Dartma (Istanbul: Ragbet
Yaymnlari, 2008), 22; M.Sait Mertoglu, “Tefsir”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), XXXX, 290-294.

' Sakir Goziitok, Islam ' Altin Caginda Ilim (Istanbul: Nesil Yayincilik, 2012), 95-97.

12Adem Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti-Islam i Ronesansi, trc. Salih Saban (istanbul: insan Yaynlari,
2000), 230.

13 Goziitok, Islam i Altin Caginda Ilim, 98.

4 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya (Ankara:
Anka Yayinlari, ty), 347-350. Goziitok, Isiam’mn Altin Caginda 1lim, 95-97.

15 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, 3. Baski (Konya: Tekin Kitabevi, 1996), 42; A. Stanley Tritton,
Islam Kelami, trc. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 90.

16 Vera’nin iist derecesi olan ziihd, Arap¢a’da “z-h-d, 3" kelimesinin mastaridir. Sozliikte “hakir olmasi
sebebiyle bir seyden yiiz ¢evrilmek, bir seye meyletmeyi terk etmek” anlaminda kullanilir. Sifiler, zithd
hakkinda pek c¢ok s6z sdylemis ve farkli agiklamalarda bulunmuslardir. Bunlardan birkagini zikretmek
konumuzun daha iyi anlagilmasi agisindan ehemmiyet arzetmektedir. Ziihd helal seylerde olur. Haram
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beraber tabilin ve tebe-i tabiin devirlerini de igine alir. Bu donemde tasavvuf bir ziihd hareketi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Ziihd” hareketi daha ¢ok Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miras
birakti§1 manevi yasantmin unutulmaya yiiz tutmasi, diinyaya ragbetin artmasi, islam’m
fetihlerle beraber yayilmasi sonucunda ortaya g¢ikan kiiltiirleraras: iletisim ve toplumsal
bozulma gibi sebeplerden dolayr diinyaya olan ragbete karsi bir tepki hareketi olarak
dogmustur. Ancak zamanla sistemlesmis ve diger ilimler gibi ilm1 bir hiiviyet kazanmustir.

Sistematik bir ilmi disiplin olarak Tasavvufun dogusu, tesekkiilii ve tarihi gelisimi, Islam
dini igerisinde nesv-u nema bulan diger dini ilimlerin durumlarina benzer. Fikih, Tefsir ve
Kelam ilimleri 6rneklerinde oldugu gibi, hicri II. asrin yarilarina kadar “ziihd” diye
tanimlanan Tasavvuf da hicri II. ve III. ylizyillarda miistakil bir ilim sahas1 olarak tesekkiil
etmistir. Zira bu ilimlerin hi¢biri Islam’m ilk doneminde mevcut degildi. S6z konusu ilim
dallarinin arastirma konusu yaptiklart mevzular bizatihi Allah Restli (a.s.) tarafindan
ashabina talim edilmis hususlardir.'”

Tasavvufi anlamda bu donemin en belirgin 6zelligi teorikten ziyade pratige, kerametten
cok istikamete, nazariyattan fazla amele agirlik verilmesidir. Bu anlayis sahipleri 6zellikle
diinyadan ve diinya ehlinden uzaklagsmak i¢in tenha yerlere ¢ekilip kendilerini Allah’a ve
ibadete adamiglardir. Diinyalik adina herhangi bir seye sahip olmamislardir. Hasan-1 Basri (6.
110/726), Veysel Karani (6.37/653), Rabi‘a el-‘Adeviyye (6.185/801), Malik b. Dinar
(6.131/731) gibi zatlar bu donemde yetismistir. Miinzevi bir hayati tercih eden bu gibi zatlar
kesb-tevekkiil iliskisinde kesbe 6nem vermeyerek tevekkiil agirlikli bir yagam siirdiirmeye
calismuslardir. Tevekkiilii hayatlarinin her alanina hakim kilmislardur. '8

1.2.ibnii’l-Mukaffa‘in Hayati, ilmi Kisiligi ve Metodu
1.2.1. Hayati ve Eserleri

Farsca adi Rizbih olan Abdullah b. el-Mukaffa‘, 102/720 veya 106/724 yilinda
dogmustur. Miisliiman olmadan 6nce “Ebii Amr” kiinyesi ile amlan Ibnii’l-Mukaffa‘
Miisliiman olunca “Ebl Muhammed” kiinyesini alir. Aslen Fars diyarindan Kir bolgesinin bir
sehri olan Cir’dandir."”

Ibnii’l-Mukaffa‘, babasiyla beraber Basra’ya gitmesiyle Arap¢a’y1 ve diger Islami ilimleri
ogrenmek i¢in uygun bir ortam bulur. Burada biitiin incelikleriyle Fars¢ca ve Arapca egitimi
alir. Haccac b. Yusuf'un vergi memurlugunu yapan babasinin maddi durumunun iyi
olmasindan sebep bolluk iginde yetisir. Basra’da bazi Islami ilimleri de dgrenen ibnii’l-
Mukaffa‘, genc yaslarinda edebi ilimlerde ihtisas sahibi olur.?’ Son derece fasih ve belig bir
zat olan Ibnii’l-Mukaffa‘in aynm zamanda sairlik yonii de vardi. Fasihligi bedevi olan Ebu’l-
Camis Sevr b. Yezid’den dgrenmistir.?!

seylerde ziihd farzdir. Ziihd, Allah’1 kastedenlerin ilk basamagidir. Ziihd kisinin miilkiyet edinmeyi
birakmasi, kalpte de diinya sevgisinin olmamasidir. Zira diinya sevgisi biitiin kotiiliklerin basidir.
Diinyadan ziihd etmek de biitiin hayirlarin ve ibadetin basidir. Ebt Nasr Serrac et-Tisi, e/-Luma’, thk:
‘Abdulhalim Mahmd, (Daru’l-Kuttibi’l- Hadisiyye, 1960), 72-73.

17 Komisyon, Tasavvuf El Kitab1, Ed. Kadir Ozkdse, (Ankara: Grafiker Yay., 2012), 20-22.

'8 Detayl bilgi icin Bkz. Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, (Istanbul:1994), 124-127.

19 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, trc: Ramazan Sesen (Istanbul: Bilnet Yay., 2019), 364.

20 Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani, el-Beydn ve t-tebyin, (Beyrut: Daru Mektebet-i Hilal,
1423), 1. 108; Muhammed Selim el-Ciindi, Abdullah b. el-Mukaffa‘, (Dimask: el-Mektebetii’l-°Arabiyye,
1355), 56; Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi: el-Asrii’l-Abbdsi el-evvel, 16. Baski, (Kahire: Daru’l-
Me‘arif, , ty.) 507.

21 {nii’n-Nedim, el-Fihrist, 146.

172



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

Babasi, sultanin malindan kacirdigi i¢in iskence goérmiis ve eli sakat kalmistir. Bu
sebepten babasma “¢olak” anlamina gelen “mukaffa‘ lakab: verilmistir.?? ibnii’l-Mukaffa‘,
babasinin oliimiinden sonra baba meslegi olan katiplige baglamistir. Emevilerin son
donemlerinde yirmili yaslardayken once Yezid b. Omer b. Hiibeyre’ye, sonrasinda ise
Yezid’in kardesi Daviid’a katiplik yapmistir. Sonrasinda da Isa b. Ali’ye Kirman’da katiplik
yapar. 2

Ibnii’l-Mukaffa hayatmin geri kalaninda dénemin edip ve yoneticilerinden Miislim b.
Kuteybe, Ma‘n b. Zaide, Ibn Ebd Leyla, Ammar b. Hamza, , Ibn Siibriime, Abdiilhamid el-
Katib ve Halil b. Ahmed gibi devrin biiyliklerinden istifade eder, telif ve terclime
faaliyetleriyle ugrasir. Terciime faaliyetlerine Abbasiler déneminde baslayan Ibnii’l-Mukaffa*
Farsca basta olmak tlizere Yunanca, Pehlevice ve Siiryanice eserleri Arapga’ya terciime
etmistir. Ebu Ca’fer el-Mansur’'un Abdullah b. Ali’ye verdigi sart1 (yeminnameyi) o yazar.
Ihtiyat edip agir sartlar koyar. Bu hareketi el- Mansur’u kizdirir. Siifydn b. Muaviye de bu
hareketinden dolay1 onu ateste yakarak idam eder.?*

Eserleri:

Ibnii’l-Mukaffa‘, Farscadan Arapcaya terciime yapar ve her iki dili de iyi bilirdi. Iki dilde
de fesahat ehli birisidir. Fars¢adan bir¢ok kitap ¢evirdi. Bunlar arasinda Kitabii Huddayname
fi’s-siyer, Kitabii Ayinndme, Kitabii Kelile ve Dimne, Kitabii Mazdek, Kitabii't-Tac fi sireti
Aniisirevan, Kitabii Cevami ‘i Kelile ve Dimne, adl1 terciime eserleri mevcuttur. Ayrica mantik
ilminin ana konularin1 igeren Isagoci’yi Pehlevice’den Arapga’ya terciime eden Ibnii’l-
Mukaffa‘, Aristo'nun Organon ve diger bazi kitaplarmi da c¢evirmistir. Ibnii’n-Nedim
“miikemmelliginde ittifak edilen kitaplar1” zikrederken onun el-Yetime’sini de zikreder.?
Telif ettigi kitaplar ise sunlardir:

° el-Edebii’l-kebir, hikmet, edeb, nasihat ve ahlaka dairdir. Ozellikle onun
siyaset diislincesini ortaya koyan bir eser olmasi cihetiyle 6nemlidir. Devletin basindaki
‘melik’in tagimasi gereken 6zellikleri 6ne ¢ikaran eser bunun yanisira ahlaka dair birgok
konuyu igerir. Kimileri bu eseri ed-Diirretii 'l-yetime adryla da anmaktadir. 2°

° el-Edebii’s-sagir, Allah’in varhigi, din, dini konular, ahldk ve nasihatvari
vaazlar ihtiva eden bir eserdir. Eserdeki biitiin goriisler ona ait degildir. Zira kendisi
kitabin basinda “bu kitapta kalblerin imarina ¢alisan, agirliklarini gideren, gozleri agan,
diisiinceye hayat veren kimselerin kelamlarma da yer verdim” der.?’

e ed-Diirratii’l-yetime, ahlaki ogiitler igeren kiiciik bir risaledir. Bu eserin
Kur’an’a muariz olma iddiasindan®® sebep Ibnii’l-Mukaffa® zindiklikla suglanmustir.

22 Semsuddin Ebt ‘Abdillih Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihii’l-Islam ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-a ‘lam,
thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiri, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), IX, 200; Ibnii’'n-Nedim, el-
Fihrist, 172.

2 Cemaliiddin Ebii’l-Hasen Ali b. Yasuf b. Tbrahim es-Seybani el-Kuifti, [ibdru I-ulema bi ahbdri’l-hukemad, thk.
Ibrahim Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kutubii’l-Iimiyye, 2005), 170; Ahmed Emin, Duhd I-Islam, (Kahire:
Mektebetii’l-Usre, 1997), 1, 213; Halil Merdem, /bnu’l-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, (Hindawi Yay., 2017),
32; el-Ciindi, Abdulldh b. el-Mukaffa°, 58; Ibnii’n-Nedim el-Fihrist, 364.

24 Merdem, Ibnu’l-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 32; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 364; Durmus, “Ibnii’l-Mukaffa‘”,
XXI, 131.

25 fbn Nedim, el-Fihrist, 364-386.

26 fbnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa ", el-Edebu’l-kebir, 235-281.

27 ibnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa* el-Edebu’s-sagir, 281-309.

28 “[bnii’l-Mukaffa‘nin Kur’an’a mu‘draza yaptigina dair birgok iddia ortaya atilmistir. Ancak o iddialarin
higbirinin saglam dayanagi yoktur. Hem de o iddialar, Ibnii’l-Mukaffa‘nin vefatindan bir asir sonra ortaya
atilmaya baslanmis; fakat onun muasirlar1 bdyle bir sey iddia etmemislerdir. Bize gore, Ibnii’l-Mukaffa‘ bir
edip olarak Kur’an’in iislubundan etkilenmis olabilir, fakat onun Kur’an’a mu‘araza yapmak gibi bir gayesi
olmamistir. Bunun en agik delili ise, geride biraktig1 eserleridir. Onun kitaplari incelendigi zaman, onlarda
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Ancak eserin muhtevasina bakildiginda herhangi bir tearuzun olmadigi apagik
goriilecektir. Nitekim Ibnii’l-Mukaffa® idam edildikten sonra bir¢ok alim bu durumun
tamamen siyasi bazi nedenlerden kaynaklandigini sdylemislerdir.?

e  Risadletii’s-sahdbe, Islam siyaset tarihinde ilk “1slahatname” olarak kabul géren
bu eser, donemin siyasi diisiincesini 1slah esasli ¢oziim oOnerilerinden olusur. Ayrica
idari, hukuki, siyasi, mali problemleri ve bunlarin ¢6ziimii i¢in 1slah Onerilerini
icermektedir.*°

e Risdle fi’l-hikem veya Hikemun li Ibnii’l-Mukaffa‘ adiyla da bilinen bu eser,
din ve ahlaka dair konularda nasihatler ihtiva eden kiiciik hacimli bir risaledir.?!

1.2.2. Sahsiyeti

[bnii’l-Mukaffa‘ kendisinden sonraki nesiller iizerinde énemli etkileri olmus veltid bir
yazardir. Telif ve terciime eserlerinin sayis1 yirmiyi bulmaktadir. Ahlak, Mantik, Felsefe,
Arap ve Fars Edebiyat1, Tarih ve Astronomi alanlarinda eserler telif etmistir. ibnii’l-Mukaffa*
eski Fars ilim ve siyaset gelenegini bilmesi, biirokratik tecriibesi dolayisiyla siyasi meselelere
niifizu ve 1slahatc1 tavriyla Islam diisiince tarihinin &zgiin sahsiyetlerindendir. Bu sebeple
Arap nesrinin kuruculari arasinda sayilmanin yani sira diisiiniir kisiligiyle de taninir.*?

O, Arap ve Fars Kkiiltiiriinii kendisinde cem’ eden bir sahsiyettir. Fars kiiltiiriine sahip
olmasi hasebiyle Hind hikmetine ve Yunan Felsefesi’ne de vakiftir. Zira Farslar Hind ve
Yunan kiiltiiriine ait eserleri kendi dillerine terclime etmislerdir. Yunan Felsefesi de onlar
aracigtyla yayilmustir. Ibnii’l-Mukaffa‘ da bu kiiltiirlere ait mantik, felsefe ve edebiyata dair
bircok eseri Farscadan Arapca’ya terciime etmistir. Bu terciime faaliyetleri iyi bir dil
becerisinin yani sira bu ilimlere vukufiyeti de gerektirir. Islam diinyasinda terciime
faaliyetlerini baslatan kisi olarak bilinen Ibnii’l-Mukaffa‘ belagat yoniinden dénemin 6nde
gelen sahsiyetleri arasinda zikredilir. Kendisi Halil b. Ahmed ile arkadashk kurmus, Halil b.
Ahmed onun hakkinda “ilim ve edeb noktasinda ¢ok iyi ancak akli ilminden fazladir” o da
Halil b. Ahmed hakkinda “ilim ve edeb noktasinda c¢ok iyi ancak ilmi aklindan fazladir”
diyerek karsilikli taltiflerde bulunmuslardir. Ayrica “sahabeden sonra Araplarin en zekisi
Halil b. Ahmed, acem diyarinin en zekisi de Ibnii’l-Mukaffa‘dir” seklinde dvgiiye mazhar
olmustur.*?

Ibnii’l-Mukaffa‘ Islom medeniyetinin énemli edebiyat¢ilarindan biridir. Islam kiiltiir ve
medeniyetinin zenginlesmesi i¢in yaptig1 ¢calismalar onu bu medeniyetin énemli bir sahsiyeti
kilmustir. ibnii’l-Mukaffa® yirmi yedi yasina kadar Mecfisi inancina mensup olmakla beraber,
Islam kiiltiir ve medeniyeti igerisinde biiyiimiistiir. Onun Islam kiiltiir ve medeniyetine yaptig
katkilar sadece Miisliimanlik dénemi ile smirl degildir.>*

Ibnii’l-Mukaffa‘ “hikmet”iyle, akl1 ve diisiincesiyle, edebi zevk ve iislubuyla &ne ¢ikan bir
sahsiyettir. Fazilet, kemal ve ahlak sahibi birisi oldugu gibi sdzleri de hikmet doludur.®® Dine
bagli olmakla beraber, sozii tatli, ifadeleri aciktir. Miirlivvet ve vefa duygulariyla miicehhez

bir Miisliiman duyarlilig1 ve derinligi oldugu ve dindarlikla ilgili pek ¢ok ifadenin bulundugu goriiliir.” Bu
konuda detayl bilgi i¢in Bkz. Numan Cakir, “Ibnii’l-Mukaffa’nin Kur’an’a Mu’araza Yaptigmna Dair
Iddialarin Degerlendirilmesi”, Artvin Coruh Universitesi Ilahiyat Arastirmalart Dergisi, (2017, 1/2), 159-
185.

2 bnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa*, 325-331; Merdem, [bnu I-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 45.

30 fbnii’l-Mukaffa®, Asdru Ibn Mukaffa‘, 309-325.

31 fbnii’l-Mukaffa®, Asdru Ibn Mukaffa‘, 340-343.

32 Kutluer, “Ibnii’l-Mukaffa*”, XXI: 134-137.

33 Merdem, Ibnu’I-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 31-32.

3* Hiiseyin Ali Cum‘a, “Ibn el-Mukaffa‘ ve Tiihmetii’z-zindika”, Sekdfetuna li’d-dirdsati ve 'l-buhiis, (V/XVIII),
65.

35 Emin, Duhd’l-Islam, 1, 223.
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oldugu gibi comertligi ve fedakarligi ile de meshurdur. Comert ve fedakarligina dair
nakledilen hadiselerden biri soyledir: “Emevi Devleti’nin yikilmasiyla, Mervan’in katibi olan
Abdiilhamid’i 6ldiirmek icin aramaya cikanlar onu Ibnii’l-Mukaffa‘ ile beraber bulurlar.
Hangisinin Abdiilhamid oldugu sorulunca ikisi de “ben” karsiligini verir. Ancak Abdulhamid
hiiviyetini ispat ederek vefakar arkadasinin tehlikeye atilmasini onlemistir.”*® Coémertligiyle
sohret yapan Ibnii’l-Mukaffa‘, bir giin komsusunun borg¢ yiiziinden evini satacagini dgrenir.
Bunun iizerine evin bedeli olan paray1 komsusuna vererek evin satilmasina mani olur.*’

Ibnii’l-Mukaffa‘ idam edildikten bir asir sonra zindiklikla suclanmistir. Zindikligryla ilgili
iddialar1 destekleyen acik bir delil olmamakla beraber bu bilgilerin bir kismi elimizde var
olmayan kitaplara, bir kism1 ise kendisinin Fars olup Farsc¢a eserlerden ¢eviri yapmasina, bir
kismu da dldiiriilme nedenine dayandirilmaktadir. Bazi arastirmacilar, Ibnii’l-Mukaffa‘mn bazi
eserlerinde, Fars kiiltlirlinden bahsetmesini 6ne siirerek ona zindikligin isnat edilmesinin itibar
edilir bir goriis olmadigini sdylemislerdir. Bununla beraber Ibnii’l-Mukaffa‘in yasadig
donemde terclimelerin revagta oldugu, birgok ilim dalindan terclimelerin yapildig1
diistintiliirse, onun bir miitercim olarak kendi ana dili olan Fars¢adan Arapga’ya terciimeler
yapmasi, bu terciimelerin ister inangla ister bagka konularla ilgili olsun zindikligina delil
gosterilmesinin kabul edilebilir bir gériis olmadigmi sdylemek miimkiindiir.*®

Cahiz, bnii’l-Mukaffa‘m Iran din ve inang sistemlerine ait bu tiir eserleri onlar1 elestirmek
amactyla yazdigini, fakat elestiri konusunda zayif olan Ibnii’l-Mukaffa‘in yanlis anlasiimasina
sebep oldugunu sdylemektedir. Ayrica kendi istegiyle Miisliiman olan bir kimsenin zindik
olma ihtimali uzak bir ihtimaldir. Aslinda onun gergek amaci, Fars ve Hint eserlerinden
yaptig1 cevirilerle Islam siyasetine, ydnetimine, fert ve toplumun hayatina yeni agilimlar
kazandirmakti. Yaptig1 caligmalara bakildiginda amacinin toplumu 1slah etmek, ahlaki yonde
egitmek oldugu agikca anlasilmaktadir. Bunlar1 yapmaya calisirken de agirlikli olarak
calismalarim akla dayali yapmustir. Bununla beraber yazarin eserlerinde Islam’a agik¢a aykir
bir goriis veya zindikliina isaret edecek bir delil bulmak miimkiin degildir.*

Bakillani ise ortaya atilan bu iddiay1 kabul etmemistir.*’ Zira Harun Resid’in sarayinda
{immetin biiyiik Alimlerinden kabul edilen*! birisi hakkinda ve idamindan bir asir sonra ortaya
atilan bu iddialarmin kaynagi ed-Diirratu’l-yetim adli eseridir. Iki boliim halindeki bu kitabin
birinci boliimiinde hikmet sahibi kisilerden nakledilen sozlere, ikinci bdliimiinde ise itikadi
baz1 meselelere deginilmistir. Onun bu veya diger eserlerinde “muaraza”ya igaret olabilecek
herhangi bir husus yer almamaktadir.

1.2.3. ilmi Metodu

Abbasi devri katiplerinden olan Ibnii’l-Mukaffa‘, Islam’mn ilk ulema tabakasindan
sayllmaktadir. O Farslarin diisiincesi ile Araplarin belagatini mezcetmis, her diisiincesinde
hikmetin agir bastig1 bir hakimdir. Kendisine has bir {isliiba sahip olan ibnii’l-Mukaffa‘ Arap
nesir sanatini yiiksek bir seviye ¢ikarmistir. Uslubu kuvvetli, yazilar1 goniillere hitap eden bir
tarzda kaleme almistir. Onda kendi devrinde yasayan ve ona rehberlik eden Halil b. Ahmed
gibi sahsiyetlerin tesiri agik¢a goriilmektedir. Bir konuyu anlatirken ekseriyetle kisa, manalari
acik sozciikler kullanir. Ancak metinlerinde yer yer kapalilik ve karmasiklik da mevcuttur.

36 Merdem, Ibnu’l-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 35; el-Ciindi, ‘Abdulldh b. el-Mukaffa‘, 54; Emin, Duha’l-Islam, 1,
215.

37 Merdem, Ibnu ‘I-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 35; el-Cindi, ‘Abdulldh b. el-Mukaffa“, 51.

3 Cum‘a, “Ibn el-Mukaffa ve Tiihmetii’z-zindika”, 69-71.

39 Emin, Duha I-Isldm, 1, 223; Detayl bilgi i¢in bkz. Durmus, “Ibnii’l-Mukaffa*”, XXI, 131.

40 Bakillani, Muhammed b. Tayyib, /’cdzu’I-Kur an, thk. Muhammed Serif Sekkar, Beyrut, 1990, s. 46-47.

41 Melhem Chokr, Islam in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, trc: Ayse Meral, (Istanbul, 2002), 271-
273.
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[bnii’l-Mukaffa‘ yazilarmi kaleme alirken asil amaci olan “diisiince”ye énem vererek siisleme
ve imlaya c¢ok agirlik vermemistir. Yol gosterici bir yontem takip etmis, akici ve etkileyici bir
{isltp kullanmustir. Ibnii’l-Mukaffa‘, edebi sanat1 kullanirken garip kelimelerden sakinilmasi
gerektigini soyler.*?

Ibnii’l-Mukaffa‘, “Kelimeler benim gogsiimde carpisiyor fakat ben onlari kullanirken
secici davramiyorum” ve “Sakin garip kelimeleri, edebi sanat yapayim diye yazilarinda
isleme; zira o, biiylik bir yanhstir” diyerek metinde sozciiklerin kullaniminda secici
davranilmasi gerektigini soyler. O, eserlerinde anlami kapali garip kelimeleri kullanmamaya
gayret etmekle beraber ciimlelerinde de takdim ve tehire ¢ok az rastlanmaktadir. Ona gore
belagat “ cahilin, bir sézii duyup benzerini sdyleyebilecegini sandig1 kelam”dir.** Bundan
hareketle onun yazida sadelige ve anlasilabilirlige 6nem verdigi acikca anlagilmaktadir.

Ibnii’l-Mukaffa‘in metinlerine bakildiginda 6zellikle ahlak diisiincesinde yer yer Hz.
Ali’den etkilendigi soylenmektedir. Nitekim el-Edebu’l-kebir, el-Edebu’s-sagir ve diger bazi
eserlerinde de O’ndan ¢okca nakilde bulunur. Ancak isim zikretmeksizin “hakim birisi sdyle
dedi” gibi bir ifade tarziyla nakilde bulunur. Bazi arastirmacilar onun nakilde bulundugu bu
kisinin Hz. Ali oldugunu sdylemektedir.** Ote yandan eserlerinde gorebildigimiz kadartyla
bunun imkan dairesi icerisinde oldugu sdylenebilir. Zira bu eserlerinde Hz. Ali’ye nisbet
edilen bazi hikmetli sozlerin birebir aynilarimi veya muhteva itibariyle benzerlerine onun
eserlerinde rastlamaktayiz.*’

1.3.Ibnii’l-Mukaffa‘n Ahlak Diisiincesi

“Kitabii’l-Adab”, “Tehzibi’l-Ahlak”, “Mekarimi’l-Ahlak” gibi isimlerle Islam
literatiirtinde ahlak kitaplarinin ilk 6rnekleri ‘Abdullah b. Mukaffa‘in Kelile ve Dimne
Terciimesi ile ‘Abdullah b. Miibarek’in Kitdbii z-Ziihd iidiir.** Bu terciimenin yani sira Ibnii’l
Mukaffa‘in el-Edebu’s-sagir ve el-Edebu’l-kebir isimli eserlerini bu alanda ilk ahlak kitaplar
arasinda zikredebiliriz. Zira bu eserler hikmet, edeb, nasihat ve ahlaka dair konular1 ihtiva
etmekle beraber 6zellikle onun felsefi ve sosyolog kimligini ortaya koyan eserler olmasi
cihetiyle onemlidir. Ote yandan bu eserler “ahlakin tezhib ile tezyini” ve “nefsin 1slahr”
noktasinda énem arzeden eserlerdir. Ibnii’l-Mukaffa‘in siyasi gorevlerde bulunmasi onun
sosyal hayatta fikren, ahlaken ve siyaseten yasanan problemleri gérmesine vesile olmustur.
Zira eserlerinde dile getirdigi sikintt ve problemler, karsilastigi olaylara binaen yazdigi
sOylenebilir. Bu problemleri de “din-akil-edeb” ekseninde ¢6zmeye calisir. Onun ahlak
diistincesini ayrintilariyla ikinci bolimde isleyeceg§imizden dolayr simdi icmalen ahlaki
diisiincesini vermeye calisacagiz.

Ibnii’l-Mukaffa‘ dine, hayata ve ahlaka dair doneminde 6rnek sayilacak hikemi bir
diisiinceye sahiptir.*” O hikmetli bir akil ve diisiinceye sahip olmakla beraber zevk sahibi bir
edibtir. Onun hikmeti bos hakikatlerden ibaret olmayip edebi -yonii- de nefsani diisiincelerden

# Necati Avcl, “Abdullah b. Mukaffa® Hayat1 ve Eserleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, (1994/1), 452.

# Emin, Duhad’l-Islam, 1, 196. Avci, “Abdullah b. Mukaffa‘ Hayat: ve Eserleri”, 453.

# Bkz. Ziya Tu’'ma Abdu’l-Hiiseyn et-Talikani, Eseru keldmu Imam Ali fi nesri’l-Arabiyyi hatta nihdyeti’l-
karni’s-sani li’l-hicreti el-Hasan Basri ve Ibnii’l-Mukaffa’ unmuzecen, (Irak: Muessetu ulimi nehci’l-
belaga: 2016), 251-300.

4 Bu konuda “Eseru keldmu Imam Ali fi nesri’l-Arabiyyi hatta nihdyeti’l-karni’s-séni li 'l-hicreti el-Hasan Basri
ve Ibnu’l-Mukaffa’ unmuzecen, (Hasan-1 Basri ve Ibnu’l-Mukaffa’ Orneginde Hicri ikinci Asrin Sonuna
Kadar imam Ali’nin Kelaminin Arap Nesriyatinda Etkisi)” ismiyle bir kitap yazilmistir. Detayli bilgi igin
Bkz. Ziya Tu’ma Abdu’l-Hiiseyn et-Talikani, Eseru kelamu Imam Alifi nesri’l-Arabiyyi hatta nihdyeti’l-
karni’s-sani li’I-hicreti el-Hasan Basri ve Ibnii’l-Mukaffa’ unmuzecen, 251-400.

4 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk, (Istanbul: IFAV, 1989), 9.

47 Merdem, Ibnii’l-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 32.

176



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

ibaret degildi. Onun hikmeti israki/aydinlatici, madde esasli olmayan, ruha hitap eden,
“merhamet” esasli, sevgi tizere kurulu, fazilet asilayict ve insan merkezli bir hikmetti. Hikmet
anlayisinda ozellikle ahlakin tezhibine ¢ok 6nem vermistir. O bu diisiincesiyle birlikte 1sar,
miiriivvet, secaat, comertlik, seref, tevazu, sayginlik gibi gilizel huy ve faziletleri 6ncelemistir.
O, kisideki “adalet” vasfinin “rahmet” ile, “akl”mm “vera” ile, “kuvvet’in “affetme” ile,
“seref’in “tevazu” ile, “zevk ve lezzetin” “nefs ve neslin korunma duygusu” ile, “dostluk”un
“Isar” duygusu ile beraber olmas gerektigini vurgular.*s

Onun ahlak ve hikmet anlayist su esaslar lizere kuruludur: “Takva, ahiret iglerine 6nem
vermek, Allah’in rizasi, dinin emirlerini tazim, ibadet, riyazet, ziihd, kanaat, isar, hayir isleri,
secaat, kerem, bireysel ve toplumsal islere 6nem vermek.” Temelde onun diisiincesini “din,
ahlak, siyaset ile ferdi ve ictimai hayat” basliklar1 altinda toplayabiliriz.

Ibnii’l-Mukaffa‘m “din”e dair diisiincesi sdyle dzetlenebilir: Din, tazim edilmesi gereken
bir hakikat olup Allah Teala tarafindan insana verilen en biiylik nimettir. Ayrica seriatin ve
dinin getirdigi kurallarin sinirlarina riayet etmek gerekir. Zira ona gore ahiretini ihmal edip
onemsemeyen kisi akildan yoksundur. Bunun yani sira o ahlaki din ile iliskilendirerek din-
ahlak miinasebetinde onemli goriisler 6ne siirer. O, ahlakin da, ahlakli olmanin da “akil”
melekesine bagli oldugunu belirtir. “Sahih ve selim akl”in temel ilkelerine riayet etmenin
sonucu kisiyi iki diinyada da saadete ulastiracagini ifade eder. Akildan istifade etmenin ve
kurtuluga ermenin yolu ise dinde emredilen “ibadetleri yapma” ve “gilinahlardan sakinma”
ilkelerine bagli olmaktir.

Siyaset diisiincesinde ise hiikiimetlerin “adalet” {izere insa edilmesi gerektigini sdyleyip
insanlarin diger insanlara kars1 “takva ve ihlas™ digsinda herhangi bir iistiinliikleri bulunmadig:
hususuna dikkat ceker. Hiikiimetin basindaki kisiye itaatin vacip oldugunu belirten Ibnii’l-
Mukaffa‘ insanlarin 1slahini sultanin adaletli olmasina baglar.*

2. IBNU’L-MUKAFFA‘IN AHLAK DUSUNCESININ TASAVVUFi ACIDAN
ANALIZi

Calismanim bu béliimiinde ibnii’l-Mukaffa‘in temel ahlak diisiincesi giin yiiziine ¢ikarilip
tasavvufl acgidan analiz edilecektir. Ayrica onun ahlak diisiincesi Tasavvuf’un ahlak
prensipleriyle karsilagtirmali olarak benzer ve farkli yonleriyle ortaya konulacaktir. Felsefe ile
ayn1 metotlar1 kullanan tasavvuf esas itibariyle Kur’an ve Siinnet merkezli pratik bir ahlak
okulu olarak goriilebilir. Bu okul, biitiin dinsel birikimi ahlaki sdylem ¢izgisinde
degerlendirmeyi hedeflemistir.>® Tasavvufta ahlak egitimi belli yontem ve usullerle icra edilir.
Bir ahlak okulu olmasi vechesiyle Tasavvuf, ahlaki kendisine konu edinmis disiplinlerle
bir¢ok ortak unsur tasimaktadir.’' Bu calisma da tasavvuf ve ahlak ilminin karsilastirmali bir
ornegini olusturacaktir. Simdi, Ibnii’l-Mukaffa‘in; “ahlakin temelini olusturmasi agisindan
‘din’e dair goriisii, dindeki ve ahlaktaki roli itibariyle ‘akl’a verdigi deger, diinyevilesmeye
bir tepki olarak ‘ziihd’ algisi, ‘nefs ve nefsin terbiyesi’ne dair dislinceleri, ‘erdem ve
erdemsizlik baglaminda ahlaki melekeleri telakkisi” muhtevali mevzulara dair goriislerine yer
verilecektir.

2.1.Din

Din/Islam, tasavvuf diisiincesinin de asli ve esasidir. Gergek tasavvuf anlayisinda din
olmadan veya seriatsiz bir tasavvufun varligr kabul edilmemistir. Islam’in zahiri yonii olan

48 Merdem, Ibnu’I-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 3.

4 fbnii’l-Mukaffa‘mn diisiinceleri i¢in Bkz. ibnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa‘, el-Edebu’s-sagir, 281-309;
ibnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa*, el-Edebu’l-kebir, 235-281.

50 Saruhan, “Islam Diisiincesinde Ahlak Ilmi”, 53-66.

S Bkz. Yaran, Ahldk ve Etik, 43.
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seriatla beraber Isliam’in batini yonii ve isin 6zii olan hakikat ilminin ise varligi kabul
gormistiir. Temelde stfiler seriat ve seriatin uygulama alani olarak tarikat ile bunlarin 6ziini
ve ruhsal boyutunu olusturan hakikat arasinda bir biitiinliik oldugunu savunur.>? Bunlar
birbirlerini tamamlayan bir yapiya sahiptir. Hakikatin 6zl seriat olup tarikat da seriatin
uygulama alanidir. Aralarinda ortak hususlar oldugu gibi bir takim farkliliklar da mevcuttur.
Her ikisi de Kur’an ve Siinnet ahkdminin muhatabidir. Ayni zamanda bunlar nefsi erdemlerle
donatma ve reziletlerden temizleme anlayigina sahiptir. Bu anlayis Ibnii’l-Mukaffa‘da da
goriilmektedir. Nitekim ona gore Allah tarafindan mahlikatina ulasmis en faziletli mevhibe,
menfaat yoniinden en azametli ve dnemli sey, hikmet cihetiyle en dviiliir nimet dindir.® Buna
gore her seyin asli ve esast “din” olmakla birlikte hikmeti barindirmasi cihetiyle en biiytik
nimet dindir.

Ibnii’l-Mukaffa‘ din anlayis1 “din-akil ve edeb” iiggeninde sekillenmektedir. Din asil olup
diger iki husus bu asla tabidir. Din ve sahih aklin etkilesimi sonucu “edeb” olusur. Ona gore
edebi talep eden kisi hem “ustl”ii/asillart hem de “fustl”ii/ayrintilar1 bilmelidir. Zira birgok
insan usulii atlayip meselelerin ayrintilartyla mesgul olurlar. Bunlarin anlayislari dogru bir
anlayis degildir. Usulii muhafaza eden ayrintilar1 da bilir. Dinde “asl” olan “dogru bir iman,
kebairden kag¢inmak ve farzlari eda etmek”tir. Bu hususlar bir an i¢in bile olsa goz ardi
edilmemelidir. Bunu bilen kisi bunlar terkettiginde helak olacagini da bilir. Kisi bu sdylenen
hususlardan sonra dinde fakih olup siirekli ibadet ve taatla istigal ederse bu da isin kemal
noktasidir>* Inangla beraber amele de vurgu yapan Ibnii’l-Mukaffa‘ dinin aslim
“miikellefiyetin gereklerini” yerine getirmek oldugunu ifade ettikten sonra sunlari sdyler:
“Din konusunda igin kokii, dogru bi¢imde inanman, biiylik giinahlardan kaginman ve farzlari
yapmandir. Buna, asla kurtulusu olmayan gibi baglan; kim bilir belki bundan yoksun kalirsan,
helak olursun. Ayrica bunlarin 6tesine gecip din ve ibadet konusunda derinlesirsen bu ¢ok
daha iyi ve miikemmel olur.”>’

“Din-akil ve edeb” {iggeninde dikkat ¢ekici hususlardan birisi de dinin akilla
miinasebetidir. Din olmadan aklin keskinligi veya bilginin fazlalig1 faydadan ziyade zarar
verir. Bu durum kisinin helakina sebep olur. Ona gore, Allah Teala’ya ulastirmayan veya salih
insanlarin yararmma olmayan ¢ok ilim ve bilgi kisiyi cehenneme gotiiriir. “Din olmadan
bilginin istiinliigiinii bir yok olus” olarak degerlendirir. Keza din olmadan akil seytani bir
hiiviyete biiriiniir. Gilinahlardan sakindirmayan ve engellemeyen akli “seytanin hazinesi”
olarak goriir.>® Goriildiigii iizere Ibnii’l-Mukaffa‘ akil-bilgi arasindaki iliskiyi din merkezli
olarak ele almaktadir. Bilginin ¢oklugu dinle kiymet bulurken, din olmadan bu durumu bir
yok olus olarak degerlendirmektedir. Bu minvalde aklin ¢ok biiyiik bir nimet oldugunu ifade
ettikten sonra sunlar dile getirir: “Akil, hidayete ulasmada ve sahiplerini Allah’in rizasinm
kazanma derecesine ancak Allah Tedla’nin insanlara gonderdigi, yolunu gosterdigi, akillarinin
yetersizligini tamamlayan bir din ve goniillerini serh ederek hidayet verdigi kimselerle
miimkiin olur.”*’

Bunun yani sira ibnii’l-Mukaffa® din ile diisiince arasinda ayrim yaparak dinin inangla,
diisiincenin ise tartigmayla saglamlastigini sdyler. Ona gore dini tartisma konusu yapan, dini

52 <Afifuddin ‘Abdullah b. Es‘ad b. ‘Ali el-Yemeni el-Yafii, Nesru'l-mehdsinu’l-galiyye fi fadli mesdyihi’s-
siifiyye, Thk. Halil ‘Imran Mansfr, (Beyrut: Daru’l-Kutfibi’l-*Ilmiyye, 2000), 352.

53 Ibnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 293.

54 [bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebu I-kebir, 246.

55 [bnii’]-Mukaffa‘, el-Edebu I-kebir, 246.

56 {bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 308; Ibnii’l-Mukaffa‘, Risdletii’s-sahdbe, 315.

57 Tonii’l-Mukaffa®, Risdletii s-sahdbe, 315.
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diisiinceye indirgemis olur. Diislinceyi din yapan da kendini sari’ yapmis olur. Kendi i¢in din
koyan, dinsiz demektir.>®

Zikredilen bu hususlarin yani sira Ibnii’l-Mukaffa® dini anlatirken kelamcilarin
kullandiklar1 yontemlerden de yararlanir. Nitekim o, kisiyi Allah’a imana ve O’nu tanimaya
yaklastiran seylerden bahsederken miitekellimlerin siklikla kullandig1 “kainatin yapisinda bir
diizen ve bilingli tasarimin bulundugunu ifade eden” “gaye ve nizam” delilinden istifade eder.
Ornek olmasi adina bir rnegini burada aktarmak istiyoruz:

“Allah’1 tanimay1 gdsteren ve imana yonelten seylerden birisi de, kisinin kendi
kendine kaldiginda, diinyadaki kii¢iik ya da biiyiik her gériinene bakip diistinmesidir.
Iste biitiin bunlar1 cekip ceviren ve hareket ettiren Allah’tir. Kim bunlarin
bliytigiinden ibret alirsa, gokytiziine baksin; bunlar1 evirip ¢eviren ve isini yiirliten bir
Rabb’inin oldugunu gorecektir. Kiigiik seylerden ibret almak isteyen hardal tanesine
baksin; onu bitiren, aritan, toprak ve sudan takdir eden, bitme ve ¢iminden kopma
zamanini belirleyen bir yonetici oldugunu &grenecektir. Peygamberlik, riiyalar ve
insanlarin nasil oldugunu bilemedikleri doguslari, insanlarin s6z ve eylemleri,
bilginlerin ve cahillerin, dogruya erenlerin ve sapkinlarin Allah’t anmakta ve O’nu
yliceltmekte goris birligi etmeleri, Allah hakkinda kuskusu olanlarin ve O’nu
yalanlayanlarin =~ sonradan yaratildiklarim1  onaylamalari, kendi kendilerini
yaratamadiklarmni bilmedeki uyumlar1 da bunun isaretidir. Iste biitiin bunlar, Allah’a
gotiiriir, biitiin bu islerin kaynaklandig1 varlig1 gésterir.””

2.2.Aklin Rehberligi

Stfilerin geneline gore hakikate ulastirma noktasinda akil bir aractir. Bu kapsamda akli
ovenler oldugu gibi onu elestirenlerde mevcuttur. Aklin tek basina hakikate ulagtiramamasiyla
beraber gerekliligi de goz ardi edilmez. Zira akil hem bir kavrama yetisidir hem de ilim
vasitasidir. Nitekim Imam Gazali (6. 505/1111) ve Ibnii’l-‘Arabi (6. 638/1240) gibi zatlarin
akla farkli anlamlar yiikledigi goriilmekle beraber akli 6ven ifadelerine de rastlanilmaktadir.
Gazali “stfinin kalbine ait halleri akli delillerle arastirmasimin ilim oldugunu™® sdyleyerek
aklin faziletinden bahseder. Ibnii’l-‘Arabi de Insdii’d-devdir’de su ifadelere yer verir:
“Tasavvufi yoldaki riyazet ve inzivalar sonucunda ilk kesbedilen kesf, “kesf-i nazari veya
kesf-i akli” olarak adlandirilmaktadir. Bunlarin ardindan sirasiyla “kesf-1 nefsani, kesf-i
ruhini ve sonunda da kesf-i Rabbani” mertebeleri gelecektir.”¢! Bunun yaninda ibnii’l-* Arabi,
aklin kemalini Allah’1n tecellisine baglamis, eger O tecelli etmez ve liitufta bulunmaz ise akil
tek bagina O’na erigmeye muktedir olamayacagim da dile getirir.®

Biitiin bunlarla beraber akli bir “latife”® kabul eden mutasavviflar da mevcuttur. Abdullah
Yafii (6. 668/1368) bunlardan birisidir. Bu konu da, Yafii, insanin hakikatini olusturan

58 Ibnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 294.

% {bnii’1-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 295.

6 Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Munkizu mine’d-dalal trc: Osman Arpagukuru, (Istanbul: Beyan
Yay., 2018), 73.

1 Kilig, Tasavvuf Diisiincesi, 122.

2 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, trc: Ahmed Yiiksel Ozemre, (Istanbul:
Kakniis Yaylari, 2005), 99.

3 Arapga bir kelime olan “latife” kelimesi (¢ogulu letaif) sozliikte “ince, narin, ince manali isaret, nefste hos bir
tesir birakan niikte, ibarenin aktaramadigi her ¢esit ince anlam ve isaret” manalarinda kullanilmustir.
Hiitkemaya gore “insani latife”, kalp diye isimlendirilen ‘nefsi natika’dir. Tasavvuf etimolojisinde de latife
kelimesi genel itibariyle “insanin hakikatini anlatan rdhani cevherler” ve “manasi ince oldugundan dile
gelmeyen ve anlama giiciine beliren/parildayan, ancak isaret yoluyla ehline sdylenilebilen, tadilarak ve
yasanarak 6grenilen bilgiler” anlamindadir. Bkz. Tsi, el-Luma’, 448; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, tre: Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yay., 2015), 111-116; ‘Abdurrezzak b. Muhammed
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latifeleri, beden (kalib), nefs, kalp, sir, ruh, ruhu’l-hafi (ahfd) ve akil olmak iizere yediye
ayirir. ‘Akl’ ruhani latifelerden sayan Yafil aklin makaminin “sirr latifesinin yaninda kalbin
icinde” oldugunu belirtir. Ona gore sir latifesi sadece Allah’a yonelmisken, akil hem diinyaya
hem ahirete yoneliktir. Sir cevheri, insanin manevi tarafiyla iliskiliyken akil bunu
dengeleyerek hem maddi hem de manevi tarafina miiveccihtir.®® Ona gére akil ve ruh
sehvetlerin pesinden gitmez, hevdya tabi olmaz ve diinyaya meyletmezse ilim sahibini en
ylice makamlara tasir ve peygamberlere varis kilar. Nitekim Allah Teala Kur’an’da® alimleri
ziihd, hasyet ve ibadetle vasiflandirmstir.®

Onceki baslikta ifade edildigi gibi Ibnii’l-Mukaffa‘ islevini tam olarak yerine getirmesi
icin aklin ‘din’e tabi olmas1 gerektigini sdyler. Din olmadan aklin seytanin elinde bir koz
haline gelecegini, giinahlardan sakindirmayan ve engellemeyen aklin “seytanin hazinesi”
olacagimi dile getirir.®” Ona gore “insanlarin ve ihtiyaglarmin gayesi, diinya ve ahiret
salahidir. Buna ulasmanin yolu da saglam bir akildir. Bunun emaresi ise, islerini basiretle
yapmak ve azimle uygulamaktir. Akilda edebi kabul edecek bazi seciye ve mizaglar vardir.
Akillar edeb ile olgunlasir ve saflagir.”®® Burada goriildiigii iizere Ibnii’l-Mukaffa‘ ilahi tarafla
irtibathi olmast durumunda akli bir arag, bir vasita ve hakikate ulastiran bir yol olarak
gormektedir. Nitekim yukarida mutasavviflarinda boyle diislindiigiinii soylemistik. Ayrica
akil melekesinde “edep ve ahlak™1 kabul eden mizag¢ ve seciyelerin olduguna da dikkat ¢eker.
Akl edeple iligkilendirerek aklin olgunlasmasini, kemalini ve saflasmasini da edebe baglar.
Edeb olmadan aklin noksan kalacagin1 imada bulunur.

Ibnii’l-Mukaffa‘ akln fazilet ve yiiceligi hakkinda su hususlari dile getirir: “En biiyiik
yoksunluk akil yoksunlugudur. En biiyiik yalmzlik ac¢gozlii insanlarin yalmzhigidir. Mal
akildan daha faziletli degildir. Akil Allah’in izniyle heva ve hevesi dizginler. Yalnizlig1
iinsiyete cevirir. Yoksunlugu giderir bilinmeyeni bilinir kilar, diismanlhig: giderir.” *° O burada
akli heva ve hevesi dizginleyen, marifete erdiren, iinsiyeti celbeden meleke olarak tavsif eder.
Nitekim taninan ‘Abdurrezzak Kasani de aklin faziletine dair “Rabbini bilen ve varlik feyzini
kabul eden ilk sey”in akil oldugunu soyler. Kasani bunun devaminda ise 6zetle su ifadelere
yer verir: “Kiulli akil/akl-1 maad-cliz’i akil/akl-1 maas” ayrimlarindan sonra bazi
mutasavviflarin akil elestirileriyle karsilasilmaktadir. Bu elestirilerin ortak noktasi ise,
elestirilenin ciiz’1 akil olmasidir. Ozel olarak belirtilmese dahi, akli elestiren mutasavviflarin
cliz’i akli, yani insan aklini elestirdiklerini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii mutlak anlamda
aklin elestirilmesi diistiniilemez. Bu anlamiyla akil, varli§1 Allah’tan ilk kabul eden cevherdir.
Rabbini bilen ve varlik feyzini kabul eden ilk sey akildir.””

Ibnii’l-Mukaffa‘, edeb, ilim ve akl”in 6nemine vurgu yaparak “kalplerin edeb ve ahlakla
islah oldugunu, hayallerin ancak ilimle gerceklestigini, kullanilmayan fitrfi aklin da
islenmemis verimli topraga benzedigini” sdyler.”! Aklin edeble kemal buldugunu, ilminde
aklin bir neticesi oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Mukaffa® akil-edeb ve ilmi birbiriyle
irtibatlandirarak kalbin 1slahi i¢in bu {igliniin mevcudiyetini gerekli goriir. Bu konuda ilk

Kasani, Mu 'cemu stilahdti’s-sufiyye, thk. ‘Abdul‘al Sahin, (Daru’l-Menar, 1992), 91. ‘Ali b. Muhammed
es-Seyyid Serif Ciircani, Kitabu 't-ta rifat, (Mektebet-u Liibnan, 1985), 202.

o4 <Afifuddin ‘Abdullah b. Es‘ad b. ‘Ali el-Yemeni el-Yafii, er-Risaletu’l-Mekkiyye fi tariki sadati’s-siifiyye,
(Cami’atu Tokyo, no: 8), 50.

% Fatir, 35/27-30.

6 <Afifuddin ‘Abdullah b. Es‘ad b. ‘Ali el-Yemeni el- Yafii, el-frsdd ve t-tatriz fi fadl-i zikrillahi ve tildveti
Kitdbihi’l-‘Aziz, Thk. Muhammed Edib Cadir, (Beyrut: Daru’l-Kuttbi’l-‘ilmiyye, 2003), 62-63.

%7 Tbnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 308; Ibnii’l-Mukaffa‘, Risdletii’s-sahdbe, 315.

% Tbnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 283.

% bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 294.

70 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, trc. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2004), 122.

7! ibnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 294.
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donem sifilerinden Sihabuddin Siihreverdi (6.632/1234) ise bazi mutasavviflarin akla akil
denmesinin sebebini, “aklin basiret nuruna gark olmasi ve neticede cehalet karanliginin
ortadan kalkmasindan kaynakli oldugunu” sdyler ve bundan dolayr ona ‘“cehaleti ortadan
kaldirici, cehaleti engelleyici” oldugu icin akil adi verilmistir, demistir.””> Siihreverdi bu
noktada akli basiret nuruyla iliskilendirip ilim elde etme araci olarak gdrmiis ve cehaleti
yokedici etkisine atifta bulunmustur.

Ibnii’l-Mukaffa‘, Allah’in insanlarin istikrarli yasamasi, diinya ve ahiret hayatinin esenligi
icin din ve akli onlara iki nimet olarak verdigini sodyler. Ancak insanlarin akillar1 hidayete
erme ve sahiplerini Allah’in rizdsim1 kazanma derecesine, ancak Allah Teala’nin onlara
gonderdigi, yolunu gosterdigi, akillarmin yetersizligini tamamlayan bir din ve onlardan
gontllerini agarak hidayet verdigi kimseler ile miimkiin olduguna da dikkat ¢eker. Bunlar
zikrettikten sonra din-akil iliskisi kapsaminda su hususlara da yer verir:

“Eger Allah’tan gelen bu din, Hz. Peygamberin gonderilisinden kiyamete kadar
gelecek olan insanlar i¢in gecerli olan hiikiimler, diisiinceler, emirler ve insanlarin
karsilastig1 biitiin islerde, bir harfini bile feda etmeden, sadece “azimet” yoluyla dini
hiikiimlerini gdndermis olsaydi; o zaman onlara takatlerinin lizerinde bir sorumluluk
yiiklenmis olurdu. Dolayisiyla kulaklarinin duyma, kalplerinin (akillarinin) anlama
kapasitesini asan seyler onlara gonderilmis olurdu. Sonugta Allah’in nimet olarak
verdigi akil ve zekalari, karsilagtiklart seyden dolayi hayret ve saskinlik iginde
kalirdi. Bu durumda akil ve idrak, hi¢bir konuda kullanilmayan, islevsiz bir sey
olarak anlamsiz hale gelirdi. Akil, bu yap1 i¢inde sadece Kur’an-1 Kerim’in
getirdikleri seylerde kullanilmakla sinirli kalirdi. Halbuki takva sahiplerinin “Eger
Allah bizi hidayete erdirmeseydi biz hidayete eremezdik”(Araf, 7/43) sozlerinde
oldugu gibi, Allah insanlarin biitiiniiyle akil yoluyla anlayamayacagi dini, bir nimet
olarak vermistir. Daha sonra dinin nassla belirlenmis hususlar1 disindaki iktidar,
yonetimle ilgili konular, insanlarin akil yiirtitmesine birakilmistir. Bu yaklagima gore
siyasi karar yetkisi de yoneticilere (ulu'l-emre) birakilmistir. Diger insanlarin ve
halkin bu konulardaki yetki ve sorumlulugu, sadece istisare aninda gorlis ve
kanaatlerini aciklamak, kendilerinin bir konudaki goriisiine basvurulmak icin davet
edildiklerinde icabet etmek, giyabinda da nasihat ve itaat etmekten ibarettir.
Yoneticiler ise ancak azimet ile hiikkmedip ve bu anlamdaki siinnetlerle hiikmettigi
takdirde itaat edilmeyi hak eder.””

Bu pasajda gegtigi iizere Ibnii’l-Mukaffa‘ insanin saadetini “din ve akl’a bagladig1
goriilmektedir. Dinin akilla idrak edilebilecek bir hakikat olmadigin1 sdyleyerek ilahiligini
dikkat ¢eker. Ancak dinl nasslarin kapsami disinda olan ve insanin muhayyer oldugu
meselelerde de akla biiyiik bir paye verdigi sdylenebilir. Ozellikle dinin nassla belirlenmis
mevzular1 disindaki iktidar ve yonetimle ilgili konular gibi hususlarin da insanlarin akil
yiiriitmesine bagli oldugunu ifade eder. Insanlar1 idare etme meselesinde yéneticilerin miihim
gorevleri oldugunu soylerken bunlarin halki “azimet” ile yonetip bu anlamdaki siinnetlerle
hiikmettigi takdirde itaat edilmeyi hak ettigini de vurgular.

Ayrica burada dikkat ¢eken unsurlardan birisi de aklin hidayet bulmasi ve Allah’in rizasin
kazanmasi ancak “din” ve “salih kimseler” vasitasiyla olabilecegi gercegidir. Bu noktada
Ibnii’l-Mukaffa‘ din veya hidayete ermis salih kimselerin olmamasi durumunda aklin yetersiz
kalacagina da deginir.

72 Sihabuddin Omer esTSﬁhreverdi,, Avarifii’l Madrif, trc. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand Yay., 2010), 592.
3 Demirci, “Abdullah Ibnii’l-Mukaffa’nin “Risaletii’s-sahabe” Adl1 Risalesi: Takdim ve Terciime”, 229-230.
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Ibnii’l-Mukaffa‘ eserlerinde “akilli kisi i¢in gereken seylerden” ibaresi ile ahlaki dgiitlerde
bulunur. Ornek olmasi adina birkagina yer vermek istiyoruz: “Akilli kisi “kiyamet giinii i¢in
azik hazirlamak, hayatin1 giizellestirmek ve haram olmayan seylerde lezzetini aramak”
mevzularinda dikkat etmelidir. Akilli kisi insanlar1 zit iki tabakaya ayirmali ve her iki tabaka
icin ayr1 bir kisvesi olmalidir. Avam tabakasinin her haline kars1 kendini muhafaza edecek ve
onlardan kacinacak bir elbisesi olmalidir. Onlarla ¢atismamak icin onlarin kisvesini
giymelidir. Havas tabakasinin yaninda da bu elbisesini ¢ikarip iinsiyet, liituf ve onlara hizmet
elbisesini giymelidir. Bu tabakada goriislerini kabul ettigi, faziletini bildigi, sevgisinde giiven
duydugu ve kardesliginde vefali olacagini bilecegi kisilerin yaninda bulunmalidir. Akill kisi
goriisteki, ilimdeki ve islerindeki hatalarini kiigiik gérmemeli. Ciinkii islerini kiiciik gérenin
isleri toplanip biiylik olur. Kiigiik gérmek tembelligin yol actigi bir gediktir. O gedik
kapatilmazsa yapamayacag isler dogar.”’*

2.3.Ziihd Anlayis1

Ziihd tasavvuftaki onemli kavramlardan biridir. Bir kavram olmaktan ziyade bir yagama
tarzidir. Tasavvuf tarihinin, hicri ilk iki asrini igine alan donemin ‘ziihd donemi’ seklinde
isimlendirilmesi bunun agik gostergesidir. Hz. Peygamber ve Ashab-1 Suffe bagsta olmak iizere
Ashab-1 Kiram’in ¢ogu ziithde dayali bir hayati tercih etmislerdir. Tabi‘lin zamaninda da
ziihde Onem verilmistir. Nitekim klasik tasavvuf kitaplarimin ¢ogunda zahid sifilerden
bahsedilir. Zithd déneminde Medine, Basra, Kife ve Horasan olmak tizere dort zithd mektebi
mevcuttur. Temelde ziihd algisi tasavvufi eserlerde “killet-i taam, killet-i menam, killet-i
kelam ve i’tizal bi’l-enAm””° olmak iizere dort hususta karsimiza ¢ikmaktadir.

Vera’nin iist derecesi olan ziihd, Arapga’da “z-h-d, %" kelimesinin mastaridir. Sozliikte
“hakir olmast sebebiyle bir seyden yiiz ¢evrilmek, bir seye meyletmeyi terk etmek” anlaminda
kullanilir. Sdfiler, ziihd hakkinda pek c¢ok s6z soOylemis ve farkli agiklamalarda
bulunmuglardir. Bunlardan birkagini zikretmek konumuzun daha iyi anlasilmasi agisindan
ehemmiyet arz etmektedir. Ziihd helal seylerde olur. Haram seylerde ise ziihd farzdir. Stfilere
gore ziihd, Allah’1 kastedenlerin ilk basamagidir. Ziihd kisinin miilkiyet edinmeyi birakmasi,
kalpte de diinya sevgisinin olmamasidir. Zira diinya sevgisi biitiin kotiiliiklerin basidir.
Diinyadan ziihd etmek de biitiin hayirlarin ve ibadetin basidir.”’® Bu anlayis daha sonraki
ylizyillarda daha da belirginlesecek, tasavvuf diisiincesinin merkezine aski oturtan safiler
tarafindan elestiriye tabi tutulacaktir. Ziihd baslangicta nefsin hevasina uymaktan kaginmak,
sehvetlerden uzak durmak; nihayetinde ise helalden dahi uzak durup kisiyi Allah’tan
uzaklagtiran her seyi terk etmektir. Kisinin ziihdiiyle gururlanmasi da giinah sayilmistir.
Kisinin uzak durdugu seyler zaten kendisine ait olmayan degersiz seylerdir.”’

Ziihd kavramma diger sifilerden farkli bir yaklasim sergileyenlerden birisi ibnii’l-
‘Arabl’dir. Diinyay1 terk, onun deyimiyle “diinya ogullar1” olan zahidlerin isidir. Bu
anlamiyla ziihdii ilk stfiler gibi yiiceltmek yerine onu “ogullarin isi” diye kiiglimser. “Baba”
olanlar, kendilerini bdyle bir araca bagvurmak zorunda hissetmezler. Onun anlayisina gore,
sadece ziihdle ugrasmak yerine “diinyay1, ukbayi, varligi ve terki terketmek”™ gerekir. ‘Terk’
bu anlamiyla seyr ii siilikiin nihayetidir.”®

7 Ibnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 288.

75 Bunlar; az yemek, az uyumak, az konusmak ve halktan uzak olmaktir.

76 TGsi, el-Luma’, 72-73.

77 Vahit Goktas, Tasavvuf Yazilari, (Ilk Donem Miiellif Sifilerinden Kelabazi’'nin Orugla Ilgili Yorumlar),
(Ankara: T1ahiyat Yay., 2014), 217.

78 Ekrem Demirli, /bnii 'I-Arabi Metafizigi, (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 306.
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Ibnii’l-Mukaffa‘a gore zor dénemde azla yetinmek ziihd degildir; gergek zithd, imkanlar
elverisli oldugu halde bilingli bir fedakarligmn tercih edilmesidir.”” Bu anlayista olan Ibnii’l-
Mukaffa® kisinin maddi imkanlar1 eksiksiz oldugu zaman suurlu bir sekilde ziihd ahlakini
benimsemesi gerektigine isaret eder. Onun bu diisiincesi sonraki tasavvufi donemlerde su
sekilde karsilik bulmustur denilebilir: Sibli, Kelabazi (6. 380/990), Serrac (6. 383/993) gibi
stfiler “ziihd gaflettir” anlayisin1 benimsemislerdir. Nitekim Sibli bu konuda sdyle der: “Ziihd
ile mesgul olmak gaflettir. Ciinkii diinya (bir ‘sey’ degildir) higtir. Hicten ziihd etmeye
calismak ise gaflettir.” %

Ziihdii vera’®' ile iliskilendiren Ibnii’l-Mukaffa® vera’ olmadan aklin fayda
vermeyeceginin onemini vurgular. Veranin aslinin kanaat, meyvesinin ise zafer oldugunu
belirtir. Ayrica giinahkar kisinin akilli kisilerden sayilmayacagmi dile getirir.®> ibnii’l-
Mukaffa® ziihdiin baglangici kabul edilen vera’nin yoksunlugunu aklin yoksunlugu olarak
gormektedir. Bu da bizlere aklin kaynagmin din oldugunu gostermektedir. Zira ona gore
giinahkar kisi akillilardan sayilmaz. Onun vera’r ziihdle bu sekilde iliskilendirmesi bizlere
hicri tigiincii asirla birlikte sekillenen tasavvuf terminolojisinde “vera’nin ziihdiin baglangici
ve zithdden 6nceki makam” olarak goriilmesini hatirlatmaktadir.

Ziihd ile iligkili olarak Ibnii’l-Mukaffa‘ insanin diinya ve ahiret hayatindaki temel gayesini
su sozlerle aciklar:

“Yeme ve igme nasil bir ihtiyagsa ilim talebi de bir ihtiyactir. Diinya ve ahiret
mutlulugunun  kazanilabilmesi i¢in bu ihtiyaglarin  karsilanmasi  gerekir.
Insanoglunun bu diinyaya gelme amaci bedeni ihtiyaglar1 gidermek degildir; temel
gaye akli ve ruhi hayati gelistirmektir. Bedeni ve diinyevi ihtiyaglarin giderilmesi ise
bu temel gaye igindir.”%3

Goriildiigii iizere Ibnii’l-Mukaffa diinyay1 ve bedeni ihtiyaglari iki diinya saadeti icin
sadece bir vasita olarak goriir. Insanin temel gayesini “aklen ve ruhen terakki” olarak belirler.

Ibnii’l-Mukaffa‘mn ziihd anlayisi eserlerinde gordiigiimiiz kadarryla diinyaya karsi bir tepki
hareketi olarak goriilebilir. Onun su ifadelerine baktigimizda bu durum agikg¢a goriiliir: “Akillt
kisi dinde, ilimde ve ahlakta fazilet ehli kisiler disinda insanlardan olabildigince uzak
durmalidir. Dinde, ilimde veya ahlakta fazilet ehli kisilerden faydalanmalidir. Kendisini 1slah
yolunda bunlarla beraber olmalidir. Zira giizel hasletler ancak boyle fazilet ehli kimselerin
yaninda olgunlasir, giizellesir ve kiside meleke haline gelip sahibine fayda saglar.”®* Bu
diisince zithdi anlayisin  “1’tizdl bi’l-enam” yani “halktan uzaklagmak™ kaidesiyle
ortlismektedir. Sadece din, ilim ve ahlak alanlarinda kisiye fayda saglayacak salih kimseler
haricinde kisinin kendisini, kendi hakikatini kesfetmesi ve nefsini tanimasi adina toplumdan
ayr1 kalmasi gerektigine deginir.

7 Tbnii’l-Mukaffa®, el-Edebu ’s-sagir, 285-286.

80 Tsi, el-Luma’, 72-73.

81 Vera’ sozliikte “cikmak, korkmak, uzak durmak, el ¢ekmek™ gibi anlamlara gelir. Tasavvufi bir terim olarak,
“harama diisme korkusuyla siiphelileri terk etmek” anlamindadir. Bazi stfiler “vera’ haramlari, takva
siiphelileri terk etmektir” demislerdir. Bazis1 da takva ve vera’t aynit manada kullanmislardir. Vera’, sliphe
iceren her seyi terk etmek, nefsi her an muhasebe altinda tutmaktir. Serrac, vera’1 ii¢ derecede degerlendirir:
Birinci derecesi siiphelilerden sakinmaktir. ikincisi, kalbin diigiimlendigi ve géniilde daralmaya sebep olan
seylerden uzaklagmadir. Bu hali, kalp ehli kimselerin gergeklestirebilecegini belirtir. Vera’in tigiincii ve en
iist derecesiyse, kisiye Allah’t unutturan her seyi terketmektir. Vera’in birinci derecesi avamin, ikincisi
havasin, ti¢iinciisii ise havassu’l-havasin makamidir. Vera’ ziihdii gerektiren bir husustur. Clircani, Ta rifdt,
272; Tusi, Luma’, 70-71.

82 Tbnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 300.

83 Tbnii’l-Mukaffa‘, el-Edebu I-kebir, 245-246.

8 Ibnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 292.
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Yine bu manada o, diinyanin biitlin organlar1 saran bir siis ve ziynet oldugunu sdyler. Ona
gore hikmet sahibi kisi goziinii ondan cevirir, kalbini onunla mesgul etmez. Ahireti i¢in
faydali olan seylere yoOnelir. Diinyanin kotiiliigiinii ilk andan itibaren kendi nefsine telkin
eder.® Tbnii’l-Mukaffa‘ diinyalik bir sey kaybedildiginde kisinin hiiziinlenmemesi gerektigini
de sdyler. Zira kisinin diinya namina iiziilmesi onun diinya ile sarhos oldugunu ve tugyana
striiklendigini gosterir ki bu da onun daha biiyiik seyleri/makamlar1 kaybedip hiisranina
neden olur.

Ibnii’l-Mukaffa‘in  ziihd anlayisinda karsimiza ¢ikan &nemli unsurlardan birisi de
“6liim”diir. Ona gore kisinin bu duyguyu tagimasi kisiyi diinya ve diinyaya tamahtan alikoyup
serden ve aggozliiliikten muhafaza eder. Akilli kisinin giinde defalarca 6liimii hatirlamasi
gerektigini ifade eden Ibnii’l-Mukaffa‘ bu duygunun kalben hissedilmesinin énemine dikkat
ceker.®” Yine ona gore diinya hayatinin gegiciliginin dliimle hatirlanmasi, ahiret hazlarmin
diinya hazlarma tercih edilmesi akillica bir istir. %

Diinyanin lezzetinden dolay: ahiretinden gafil olanin akli olmadigini ifade eden Ibnii’l-
Mukaffa® bu baglamda “said” ve “saki” kavramlarini kullanir. “Said”i “ahireti i¢in ragbeti
stirekli Allah’a olan kisi” olarak tanimlar. Ona gore zahiren bu kisinin diinyas1 yikilsa da,
diinyadaki her seyden ziihd ehli olsa da yine diinyadan nasibi olana ulasir. Diinyada ferahlik
veren seylerden nasiplenir. “Saki” ise diinyada seytana ragbet eden kisi”’dir. Bu kisinin
diinyadan baska bir nasibi olmayip Allah Teala onu tercih ettigi diinyayla mesgul eder.®

2.4.Nefs ve Terbiyesi

Nefs, ‘ruh, akil, cevher, 6z, can, azamet, izzet, benlik’®® gibi bircok anlam barindiran
Arapca bir kelimedir. Tasavvufta ise “kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan
latif bir cevher” manasindadir. Sifilere gore nefs, kulun kotii fiillerinin, biiyliklenme, hased,
ofke, tahammiilsiizliik, kotii ahlak gibi ¢irkin huy ve niteliklerin ad1 olmustur.®! Nefs, insanin
manen yiikselmesine mani olan, siirekli kotiiliigli emreden ‘emmare’ vasfindan dolay: insani
stirekli erdemsizlik ve reziletlere yonlendiren bir 6zellige sahiptir. Bu 6zelligine dolay1 “nefis
terbiyesi” hem ahlakgilarin hem de stfilerin giindeminde olan bir konudur.

Nefsin bilinmesi, taninmasi veya farkindaligi olarak ifade edilen “marifet’u-nefs” kavrami
da bu iki diisiincenin alanina giren konulardandir. Bu konuda farkli goriisler bulunmakla
beraber genel itibariyle tasavvufta nefsin ma’rifeti/taninmasi akli diisiince ile olamayacagi
sOylenir. Stfilere gore kisinin kendisini ve nefsini tanimasi Allah’in kulun kalbine attig1 bir
nur sayesinde olur. Allah’in kalbe atti§1 bu nurla kisi 6nce kendi nefsini sonra da Rabb’ini
tanir. Cenadb-1 Allah bu nuru, kalbi seriata ve siinnete bagli ve ameli de bunlara uygun olanlara

85 Tbnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 292.

$ Ibnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 288.

87 ibnii’1-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 287.

88 {bnii’1-Mukaffa‘, el-Edebu s-sagir, 285-286.

8 {bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 301.

90«Kur’an-1 Kerim’de ise bir¢ok farkli anlamlarda kullanilan nefs kelimesi; zatullah, insan ruhu, kalb-sadr, insan
bedeni, bedenle birlikte ruh, insana kotiiliigii emreden kuvvet (Taha, 20/141; Maide 5/116; Yusuf, 12/18;
Taha, 20/96; Fecr, 89/27; En’am 6/93; Zumer 39/42; Yunus, 10/100; Neml, 27/14; Al-i Imran, 3/ 146;
Enbiya, 21/ 35; Bakara, 2/286; En’am, 6/152) gibi anlamlarda kullanilmigtir. Ruh anlaminda da ifade edilen
nefs kelimesi, kulun kotii huy ve davraniglari, kotii his ve huylar anlamimda kullanilmaktadir. Bu kott huy
ve davraniglar diinyadaki savaslardan daha zordur. G6z gérme, kulak duyma, burun koku alma ve agiz tat
alma yeri olduguna gore; dinleyen, goren, koku alan ve tadan ancak insandir. insan da bir biitiin olduguna
gore 1iyi vasiflarin yeri ruh ve kalb, kotii vasiflarin yeri de nefsdir.” Bu konuda Bkz. ‘Abdulkerim el-
Kuseyri, er-Risaletu’'l-Kugeyriyye, (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-‘Ilmiye, 2009), 187.

1 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 1992, s. 115; Ciircani, Ta 'rifdt, 263.
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verir.”> Ancak Ibnii’l-Mukaffa‘a goére bu durum akilla da olabilir. Ancak bu aklin Islam’la
terbiye edilmis ve olgunlasmis olmasi gerekir. Ibnii’l-Mukaffa‘a gore akilli insan iki aynaya
sahip olmalidir. Birinciyle nefsinin kétiiliiklerini goriip nefisini kiigiik goriir. Giicti yettigince
onlar1 1slaha calisir. ikinci ile diger insanlarin giizelliklerini gorerek onlar1 kendisinde peyda
ederek onlarla tezyin olmaya c¢alisir.”®> Burada “kisinin kendi kusurlarmi ve baskasindaki
giizellikleri géorme” algisi hem ahlak hem de tasavvuf ilmi agisindan 6nem arzetmektedir. Zira
kisi boyle davrandigina ahlaken olgunlasmakla beraber ibnii’l-Mukaffa‘in deyimiyle aklen ve
ruhen yiikselir. Bu manada su hususlara da deginir:

“Akillh kisi edepteki, ahlaktaki, dindeki ve sahsi goriisiindeki kusurlarimi sayip
aklinda tutmali veya bir kitaba yazmalidir. Bunlar1 siirekli nefsine arz edip nefsin
1slaht i¢in kendisini zorlamalidir. Bunu kendine gorev addederek giinde bir veya
haftada yada ayda bir-iki kusurunu 1slah etmeye ¢aligmalidir. Ne zaman bir kusurunu
1slah ederse siler. Kusur hala kendisinde varsa iiziiliir. Akilli kisi kusurlar1 1slah
etmede sOyledigimiz gibi insanlarin iyiliklerini arastirip ezberlemesi ve nefsini bu
iyilikleri yapmast i¢in zorlamalidir.”?*

Kisinin her haliyle imtihanda olduguna dikkat ¢eken Ibnii’l-Mukaffa‘a gére Allah Teala
bir seyi emreder ve o seyin zorluklari ile kisiyi sinar. Bir seyi de yasaklar onun tath yoniiyle
imtihan eder. Kisi, iyiliklerden sadece hosuna gideni yapiyorsa, kotiiliiklerden de sadece
hoslanmadig1 seyleri yapmiyorsa o zaman seytana zayif yonlerini gostermis ve kendi ipini
onun eline vermis olur. Bu sefer seytan kisiye iyiliklerden hosuna gideni de mesakkatli
gosterir, hosuna gitmedigi seyleri ise tatli gdsterir. Bu durumda kisinin yapmasi gereken sey
sevdigi 1yiliklerin zorluklarina katlanmasi, kotiiliikklerin de hosuna giden yonlerinden
sakinmasidir.”

Ibnii’l-Mukaffa‘ kisinin baskalarindan &nce kendisini terbiye etmesi gerektigini vurgular.
Zira kisinin kendini egitip terbiye etmesi baskalarini egitip terbiye etmesinden once gelir.
Ayni sekilde halki terbiye edecek alim, egitimci veya Onderlerin “teblig”den 6nce “temsil”’e
oncelik vermeleri gerektiginin altini gizer.

“Bir kimse dinde Oncii olacaksa oOncelikle kendini egitmeli, yasantisina,
yediklerine, sozlerine ve c¢evresine dikkat etmelidir. Boylece eylemleri ile verecegi
ders sozlerinden daha etkili olur. Hikmetli s6z kulaga hos geldigi gibi hikmetli fiil de
gdze hos gelir. Kisinin kendini egitip terbiye etmesi baskalarimi egitip terbiye
etmesinden dnce gelir.””®

ibnii’l-Mukaffa‘m nefs terbiyesi diisiincesinde 6ne c¢ikan hususlardan birisi “nefs
muhasebesi”dir. O, kisinin nefsine maglup olmamasi i¢in giin igerisinde kendisine dort saat
ayirmast gerektigini soyler: Birinci saatte kul Rabbiyle bas basa kalip her tiirlii niyazda
bulunmalidir. ikinci saatte nefsini hesaba ¢ekmelidir. Uciincii saatte ona nasihat edecek ve
ayiplarin1 gosterip diizeltecek dostlariyla bir araya gelmelidir. Dordiincii saati ise helal ve
giizel olan nimetlerle bedeni ihtiyaglarini karsilamalidir. Kisi bu hususlara riayet ederse giiniin
kalaninda da nefsine maglup olmaz.”” Ona gére akilli kisi bilyiik giinahlardan ve ayiplardan
kanaat ve nefis muhasebesinin yardimiyla selamette olur.”®

92 Ahmet Ziyaeddin Gilimiishanevi, Cdmi'u’l-usiil et-turuku’s-sifiyyeti, Thk, Edib Nasrullah, (Miiessetu
Intisari’l-Arabi, 1997), 210.
% fbnii’l-Mukaffa®, el-Edebii’s-sagir, 298.
%4 Ibnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 287.
% bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 292.
% bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 289.
%7 Tbnii’l-Mukaffa®, el-Edebii’s-sagir, 288.
% Tbnii’l-Mukaffa®, el-Edebii’s-sagir, 300.
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Akilli kisilerin en faziletlisini “nefsini cezalandiran ve ondan gafil kalmayan kisi” olarak
goren Ibnii’l-Mukaffa‘a gére bu kisinin gece-giindiiz, hirsim1 kesecek ve kalbine tesirde
bulunacak oliimii ¢ok¢a hatirlamas1 gerektigini zikreder. Zira O6limii hatirlamada,
kotiiliiklerden alikoyma ve panikten sakindirma vardir.”

[bnii’l-Mukaffa‘ kisinin nefsini terbiye etmesi i¢in “akilli kimseler” diye isimlendirdigi
hidayeti bulmus salih kimselerle beraber olmay1 gerekli gérmektedir. Ona gore boyle kisiler
kisinin hem bedenini hem aklin1 hem de ruhunu muhafaza eder. Buna alisip kendini onlara
teslim etmelidir. Kisi nefsini unutup gaflete diigse bile onlarin gafil kalmayacagini
bilmelidir.!® Ibnii’l-Mukaffa‘in bu yaklagimi bizlere tasavvufi egitimin esast ve en énemli
unsuru olan mirsid-i kamili hatirlatmaktadir. Miirsid kelimesi “rehber, delil, kilavuz,
dalaletten dnce dogru yolu gosteren seyh, pir, eren”'! gibi anlamlarda kullanilir. Kisinin
gerek sahsi gerekse ruhi egitiminde bir rehberinin olmasi tartisilamaz bir olgudur. Kur’an’da
da rol-model olarak Hz. Peygamber (s.a.s) gosterilerek O’nun Usve-i Hasene yani en giizel
ornek oldugu'® hususu vurgulanmustir. Bagka ayetlerle'® de bu durum teyit edilmistir. Hz.
Peygamber’in varisleri, immetin Rabbani alim ve hakiki stfileri de Miisliimanlar i¢in bir
ornek ve rol-modeldir.

Ote yandan nefs terbiyesinde kisinin manevi bir rehberinin olmasi gelisim psikolojisi
acisindan da onemli goriilen meselelerdendir. Manevi rehber, yeni baglayanin transpersonal
(kisi Otesi) boyuta uyanisini kolaylastirict bir isleve sahiptir. Rehber, yeni baslayanin
transpersonal bolgeye gecebilmesine, orada kesfettigi boyutlar talibin kisiligiyle ve hayatinin
dokusuna biitiinlestirmesine yardimci olan bir kdpriidiir.'%

Simdi de nefsin yaradilis1 ve emmare vasfindan dolay1 insanda varolan ve terbiye etmesi
gereken erdemsizlikler ile kalbin ve ruhun giizelliklerinden kaynaklanan erdemleri ibnii’l-
Mukaffa‘in penceresinden gormeye calisacagiz.

2.5.Erdem ve Erdemsizlik

Nefs, insanin aklen, ruhen ve manen yiikselmesine mani olan, emmare vasfindan dolay1
insan1 siirekli erdemsizlik ve reziletlere ydnlendiren bir 6zellige sahiptir. Insanda yaradilis
itibariyle mevcut olan erdemsizliklerin kaynagi nefstir. Insanin bu diinyada en sevdigi seyin
kendi ‘nefsi/can’1 olmasi hasebiyle nefsle miicadele etmek, ona boyun egdirmek mesakkat
gerektiren bir durumdur.

Kiginin kendisinde gergeklestirmesi gereken giizel vasiflardan bahsederken Ibnii’l-
Mukaffa‘ su hususlara dikkat ¢eker:

“Akilli kiginin yapmasi gereken, insanlarin giizel hasletlerini arastirip muhafaza
etmesi ve zikrettigimiz gibi kendine siar edinmesidir. Akilli insan, miimkiin mertebe,
ilim sahibi, dindar ve ahlakli insanlarla arkadaslik kurup onlardan istifade etmelidir.
Ciinkii giizel davranislarin gelisimi ve ihyasi ancak bu sekilde miimkiindiir. Fazilet
sahibi icin giizel hasletlerde ona uyan, ona katki saglayan ve bu davraniglarin kalic1
olmasma yardimci olandan daha yakin bir arkadas ve dost yoktur. Bundan dolay1

% fbnii’l-Mukaffa®, el-Edebii’s-sagir, 287.

100 fbnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 288.

101 Ciircani, Ta rifat, 221; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul Kabalc1 Yay., 2012), 263.

102 Azhab, 33/21.

103 Ra’d, 13/7; Lokman, 31/15.

104 J. Marvin Spiegelman vd., Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, trc. Ramazan Kutlu, Kemal Yazici, (istanbul: insan
Yay., 1994), 63.
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biiyliklerimiz, alimlerle yetisen diisiik zekalilarin arkadashigini, cahillerle yetisen
zekilerin arkadasligindan daha sevimli oldugunu sdylemislerdir.”!%

Ibnii’l-Mukaffa‘, kisinin baskasma ahlaki telkinde bulunmadan o6nce kendine ogiit
vermesi, erdemli bir hayati evvelen kendisinin yasamasi gerektigini ifade edip'® hikmete
uygun yasamanin, hikmetli s6z sdylemekten ¢ok daha etkili oldugunu belirtmektedir.'°” Ona
gore kotii komsu, kotii dost ve kotii arkadasa karsi sabirli olmak kisiyi hatadan korur.!®® O,
insanlar1 diinya ve ahirete bakis agilarina gore su dort siifa ayirir: Ahireti i¢in ¢aba sarf
ederken diinyasini heder edenler, diinyasi i¢in ¢aba sarf ederken ahiretini unutanlar, diinyasini
ve ahiretini géz oniinde bulundurup ikisinin de hakkini eda edenler, diinya ve ahiret nasibini
diinyas igin kullananlar.!”” Eserlerine ve ahlak anlayisina bakarak Ibnii’l-Mukaffa‘in bu dort
siiftan “diinyasin1 ve ahiretini géz oniinde bulundurup ikisinin de hakkini eda edenler’in
tercih ettigi sOylenebilir.

Ibnii’l-Mukaffa‘ kisinin 6grenmesi gereken en faziletli seylerin “Allah’m ve hikmetinin
sevgisi, O’na ibadet etmek ve bunu yakinlarma da 6gretmek™''? oldugunu sdyler. Burada o,
“Allah’1in sevgisi, hikmet, ibadet ve ilim” olmak {izere dort erdem ve faziletten bahsetmistir.
Bir bagka yerde de en faziletli amelleri “6fke aninda dogruyu sdylemek, darlik vaktinde
comert olmak ve gii¢ ve iktidar esnasinda affetmek” !!'! seklinde siralar.

Kisinin sahip olmasi gereken, hem bu diinyada hem de manevi yolculugunda ona rehber
olacak erdemlerin en &nemlilerinden birinin “sabir” oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Mukaffa‘
sabrin esas itibariyle iki ¢esidi oldugunu soyler: “Birisi, kisinin sevmedigi seylere karsi sabir;
digeri de kisinin hosuna giden seylere karsi sabirli olmasidir. Hosuna gitmeyen ve tahammiil
etmen gereken seylere kars1 sabir, daha biiyiiktiir.” !'?

“Koti insanlarin bedenen, iyi insanlarin ise ruhen daha sabirl” olduklarina dikkat ¢ceken
Ibnii’l-Mukaffa® 6vgliye mazhar olacak sabrin su hususlarda temaytiz ettigini belirtir:

1. Nefse kars1 hakimiyeti

2. Olaylara kars1 tahammiil

3. Zorluklara kars1 iyimserlik durumu

4. Duygu ve diistince kontrolii esnasindaki tavir
5. Nefsin arzu ve isteklerine karsi sabir

6. Heva ve arzularla miicadeledeki devamlilik
7. Kararlarin basiretle uygulamasi'"?

Zikredilen bu hususlarin yanisira Ibnii’l-Mukaffa‘ dine, hayata ve ahlaka dair doneminde
ornek sayilacak hikemi bir diisiinceye sahiptir.''* Onun hikmet ve ahlak diisiincesi madde
esasli olmayan, ruha hitap eden, “merhamet” esasli, sevgi lizere kurulu, fazilet asilayict ve
insan merkezlidir. Hikmet anlayisinda 6zellikle ahlakin tezhibine ¢ok énem vermistir. O bu
diisiincesiyle birlikte “Isar, miirlivvet, secaat, comertlik, seref, tevazu, sayginlik” gibi giizel
huy ve faziletleri 6ncelemistir. O, kisideki “adalet” vasfinin “rahmet” ile, “akl”n “vera” ile,
“kuvvet”in “affetme” ile, “seref’in “tevazu” ile, “zevk ve lezzetin” “nefs ve neslin korunma

195 bnii’l-Mukaffa*, el-Edebii’s-sagir, 287.
106 Thnii’l-Mukaffa®, el-Edebu I-kebir, 250.
107 {bnii’l-Mukaffa®, el-Edebu I-kebir, 270.
108 {hnii’l-Mukaffa®, el-Edebii I-kebir, 268.
19 {bnii’l-Mukaffa‘,el-Edebu s-sagir, 290.
10 fbnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 293.
"1 [bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 297.
12 {pnii’l-Mukaffa®, el-Edebii’l-kebir, 268.
113 Tbnii’l-Mukaffa®, el-Edebii’l-kebir, 268.
114 Merdem, Ibnii’I-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 32.
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duygusu” ile, “dostlukun “isar” duygusu ile beraber olmasi gerektigini vurgular.''> Temelde
onun ahlak ve hikmet anlayisi su esaslar lizere kuruludur: “Takva, ahiret islerine Onem
vermek, Allah’in rizasi, dinin emirlerini tazim, ibadet, riyazet, ziihd, kanaat, isar, hayir isleri,
secaat, kerem, bireysel ve toplumsal islere 6nem vermek.”

[bnii’l-Mukaffa‘mn ahlak anlayisinda dne ¢ikan bazi erdemleri bdylece siraladiktan sonra
simdi de nefsten kaynaklanan ve tedavi edilmesi gereken bazi kotii ahlak ve erdemsizlikleri
gérmeye ¢alisalim.

Ibnii’l-Mukaffa® koti huylar1 siralarken bunlarin  basinda “kisinin  kendi nefsini
tanimamasi, nefsinin farkinda olamamas1” oldugunu zikreder. Ona gore insanin en kotii ayibi
kotiiliiklerinin  kendisine gizli kalmasidir. Ciinkii kotiiliikleri ona gizli kalmissa o kisi
baskasinin giizelliklerini géremez. Kendi ayibini ve baskasinin giizelliklerini géremeyen kisi
farkina varamadigi kotiliiklerinden de kurtulamaz. Bagskasinda bulunan giizellikleri
goremedigi gibi bunlara ebediyen ulagsamaz.''

Ona gore ahlaksiz kisi su sifatlar1 tagimaktadir:

1. Gizel sozli, koti fiildir.

Zahiren 6fkeden uzaktir.

Hasede yakin olup yeri geldiginde bu duyguyu sahiplenir.
Icten zalimdir.

Nefret ve kin tasir.

6. Kendisini comert gdstermeye ¢alisir.'!”

PIENVRN

Ona gore ahlaksizligin ve gilinahlarin bagi yalandir. Yalan, giinahlarin temelini
olusturdugu gibi, giinahlar1 korur ve kalici hale getirir. Yalan “giiven, inkar ve miicadele”
olmak {iizere ii¢ renge biirlinlir. Soyle ki yalan, sahibine aldatic1 bir gliven verip sehvetleri
stislii gosterir. Kiside isleyecegi glinahin higbir zaman ortaya c¢ikmayacagi diisiincesini
olusturarak onlar1 giinah islemeye cesaretlendirir. Yaptiklar: giinahlar ifsa olunca inkar ederek
hakka kars1 diretirler. Zor duruma diisiince de tartisarak batili savunur ve delil getirmeye
caligirlar. Israrla hakka boyun egmeyerek sapkinlik ve ahlaka ve namusa aykiri davranislar
icine diiserler.”!!®

Insam ahlaksizliga gotiiren baska bir rezilet de “haset™tir. Kotii ahlak ve reziletlerden
sayilan haset ona gore kisinin kendisine yapti§i en biiylik eziyettir. Bu duyguyu tasimak
kisiye azaptir. Zira haset kisiyi peyderpey akrabalarindan, akranlarindan ve dostlarindan
uzaklastirir. O, kisinin haset duygusunu tasimasi yerine gonliinii ve niyetini Allah i¢in
diizeltip haset duyacag: kisiden faydalanmasi gerektigini sdyler. Soyle ki haset duydugu kisi
kendisinden daha fazla ilim sahibiyse ilminden, mali daha ¢ok ise beraber ¢alisarak malindan,
kendisinden daha iist mertebedeyse hacetini makamina arzedip bulundugu makamdan istifade
etmelidir.'"”

Bunlarm yan1 sira Ibnii’l-Mukaffa‘in kétiiledigi, tedavi edilmesi gerekli ve kisinin kendini
korumasi gereken vasiflardan 6ne ¢ikan diger bazi hususlar da sunlardir:

“Uch aklin afetidir. Heva ve heves de iffetin afetidir. Cimrilik hirs1 dogurur.
Miinakasa dilin fesadidir. Kibir ve ofke cehaletten dogar, gurur sefihlikten
kaynaklanir. Rekabet dismanhigin kardesidir. Kisinin bildigiyle amel etmemesi, bu
konudaki ihmalkarlhig: ve ilgisizligi dininin afetidir. Bir hayri murad ettigin zaman

15 Merdem, Ibnu’I-Mukaffa, Eimmetu’l-edeb, 37.
116 [bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 301.
17 [bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 297.
118 [bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 297.
19 {pnii’l-Mukaffa®, el-Edebii I-kebir, 269.
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acele et ki heva ve hevesin bu diisiincenin Oniine ge¢cmesin. Bir serre yeltendigin
zaman da bunu ertele umulur ki terkedersin.'”® Giinahkar kisi akillilardan
sayllmayacag1 gibi yalanci kisi de iffetlilerden sayilmaz. Yiiziistii birakan kerem
sahibi sayilmadig1 gibi nankorliik edende de hayir yoktur.!?!

“Bil ki bircok insan, kizinca kizgmmlik halinde kendisini kizdiranlarin
disindakilere karsi asik ylizlii olabilir. Sugu olmayanlara karst da koti soz
sOyleyebilir. Daha 6nce cezalandirmak istemedigi kimseleri cezalandirabilir, dili ve
eliyle daha énce yapmak istemedigi siddeti bu durumda yapabilir. Ofkesi gegince de
yaninda 6nemli bir konumu olmayan insanlara da ikramda bulunabilir, vermek
istemedigi kisilere verebilir, ikramda bulunmak istemedigi kisiye -hak etmedigi ve
sevmedigi halde- ikramda bulunabilir. Bu davranistan biitiintiyle sakin! Ciinkii en
kotli  yonetici, iktidar giicline dayanarak kizdiklarinda asirt ofkelenip ¢abuk
yumusayanlardir. Akl karisip c¢ildiran veya deli olan, kizinca kizginlik halinde
kendisini kizdiranlarin disindakileri cezalandirmasi ve yumusadiginda ikramda
bulunmak istemedigi kisiye ikramda bulunmasi, bdylelerinin 6zelligidir.”!%2

SONUC

Ahlaki ilimlerle Tasavvuf’un hangi meselelerde kesistigi veya ayristigl sorusuna cevap
bulmaya calistigimiz bu arastirmada Ibnii’l-Mukaffa‘in ahlak anlayisiyla stfilerin ziihd ve
ahlak anlayis1 arasinda pek ¢ok ortak nokta tespit edilmistir. Oncelikle hicri ikinci asrin
onemli sahsiyetlerden olan Ibnii’l-Mukaffa‘ diger ilimlerin yani sira ahlak alamyla da istigal
etmis bir ahlak disilinlirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu calismada tespit ettigimiz ilk
bulgulardan biri onun el-Edebu’s-sagir ve el-Edebu’l-kebir isimli eserleri ilk ahlak kitaplar
arasinda zikredilmesi gerektigidir. Zira Islam literatiiriinde ahlak kitaplarmin ilk &rnekleri
diistiniiriin Kelile ve Dimne Terciimesi ile ‘Abdullah b. Miibarek’in Kitabii z-Ziihd i olarak
karsimiza ¢ikarken bu eserlerinden bahsedilmez. Ancak bu eserler hikmet, edeb, nasihat ve
ahlaka dair konular1 ihtiva etmektedir.

Onun temel ahlak diisiincesini tasavvufun ahldk prensipleriyle karsilastirmali olarak
benzer ve farkli yonleriyle ortaya konuldugu bu calismada su hususlarda benzerlik oldugu
tespit edilmistir:

Onun diisiincesinde “din” olgusunun her seyin asli ve esasini olusturdugu goriilmiistiir.
Islam’1n zahiri yonii olan seriatla IslAm’mn batini yénii ve isin &zii olan hakikat ilminin varlig
Ibnii’l-Mukaffa‘da “din-edeb/hikmet” ikilisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun din anlayisi
“din-akil-edeb” liggeninde sekillendigi goriilmekle birlikte din; akil ve edebin esasi, akil;
edebin vasitasi ve edeb de aklin olgunlagmasi ve saflasmasini saglayan temel 6gedir. Ayrica
aklin gorevini tam olarak yerine getirmesi ve kemale ermesi igin ‘din’e tabi olmaldir. Ote
yandan kalbin 1slah1 akil, edeb ve ilimle gerceklestigi hakikati de onun temel ahlak
diistincesini olusturan temel ilkelerdendir.

[lahi tarafla irtibatli olmas1 durumunda akli bir arag, bir vasita ve hakikate ulastiran bir yol
olarak goren Ibnii’l-Mukaffa‘in bu diisiincesi ile mutasavviflarin bu konudaki goriisleri
arasinda benzerlik oldugu gériilmiistiir. Ibnii’l-Mukaffa‘in stfilerle arasinda goriilen bir baska
ortak nokta da sudur: Ona gore zor donemde azla yetinmek ziihd degildir; gercek ziihd,
imkanlar elverisli oldugu halde bilingli bir fedakarlik durumudur. Bu anlayis: tasiyan Ibnii’l-
Mukaffa‘in bu yorumu sonraki tasavvufi donemlerde Sibli, Kelabazi, Serrac gibi sifilerin
“ziihd gaflettir” seklindeki ifadeleriyle karsilik bulmustur denilebilir. Ayrica onun “vera’

120 fbnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 294-298.
12! [bnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii’s-sagir, 299.
122 {pnii’l-Mukaffa‘, el-Edebii I-kebir, 250.
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olmadan aklin fayda vermeyeceginin” 6nemine dikkat ¢ekmesi de bizlere hicri {igiincii asirla
birlikte sekillenen tasavvuf terminolojisinde “vera’nin ziihdiin baslangic1 ve ziihdden 6nceki
makam” olarak goriilmesini hatirlatmaktadir.

Ibnii’l-Mukaffa‘ kisinin nefsini terbiye etmesi igin “akilli kimseler” diye isimlendirdigi
hidayeti bulmus salih kimselerle beraber olmay1 gerekli gormektedir. Onun bu yaklagimi bize
tasavvufl egitimin esast ve en onemli unsuru olan miirsid-1 kamili isaret etmektedir. Zira o
kemal bulan hikmet sahibi akli miirsidi kdmil mesabesinde gormektedir.

Ayrica onun madde esasli olmayan, ruha hitap eden, “merhamet” esasli, sevgi lizere
kurulu, fazilet asilayict ve insan merkezli olan hikmet ve ahlak diisiincesi igerisinde bir¢ok
tasavvufi unsur tastyan mevzularda bulunmaktadir. Hikmet anlayisindaki ana esaslardan olan
“ahlakin tezhibi” tasavvuftaki “nefis tezkiyesi/tasfiyesi” metoduyla aynt muhteva sahiptir.
Temelde onun ahlak ve hikmet anlayis1 “takva, ahiret islerine 6nem vermek, Allah’in rizasi,
dinin emirlerini tazim, ibadet, riyazet, ziihd, kanaat, isar, hayir isleri, secaat, kerem, bireysel
ve toplumsal islere 6nem vermek” gibi esaslar iizere kurulu oldugundan “isar, miiriivvet,
secaat, comertlik, tevazu” gibi giizel huy ve faziletlerdeki goriisleri de tasavvufun bu konulara
yaklagimiyla ortak unsurlar tasidigi sdylenebilir.

Ibnii’l-Mukaffa‘n  stfilerden farkli olarak degerlendirdigi konulardan biri nefsin
bilinmesi, taninmasi1 veya farkindalig1 olarak ifade edilen “marifet’u-nefs”tir. Genel itibariyle
tasavvufta nefsin ma’rifeti/taninmasi akli diisiince ile olamayacagi sOylenir. Stfilere gore
kisinin kendisini ve nefsini tamimasi Allah’in kulun kalbine attig1 bir nur sayesinde
gerceklesir. Ancak Ibnii’l-Mukaffa‘a gore bu durum akilla da olabilir. Ancak bu aklin
Islam’la terbiye edilmis ve olgunlasmis olmas1 gerekir.

Son olarak Ibnii’l-Mukaffa‘in dini, ahliki ve felsefi yonii olan bir sahsiyet olmasi
itibariyle mezkdr ilimlerin birbirinden etkilesimlerini ortaya koymak adima ibnii’l-Mukaffa*
gibi bir kisiligin gerek ahlaki gerek felsefi gerekse de diger alanlarla ilgili fikirlerinin ayrintili
bir sekilde arastirilip giin yiizline ¢ikarilmasi 6nem arzeden bir meseledir.
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GIRIS

Dinin felsefi acidan ele alinmasi seklinde ifade edilen din felsefesi tabirinin felsefe
literatiiriine girisi yakin bir zamanda olmustur. G.W.F. Hegel (6.1831)’in Lectures on the
Philosophy of Religion (Din Felsefesi Uzerine Konferanslar) isimli eseri, din felsefesi tabirinin
filozoflar arasinda kullanilmasina kaynaklik etmistir. Ancak bu durum, din felsefesinin,
konular itibariyle, Hegel ile ya da Hegel’den sonra ortaya ¢iktig1 manasina gelmez. Nitekim
din felsefesinin konular1 ve bu baglamda ileri siiriilen problemlerin ve tartismalarin izleri felsefe
tarihine kadar uzanir."! Ancak bu ¢alismada din felsefesinin izleri felsefe tarihinde degil, hicri
ikinci asirda irdelenecektir.

Her devrin, disiiniirlerinden bekledigi birtakim vazifeleri vardir, keza her diislince kendi
doneminin problemlerine 151k tutar. Bu manada insanoglunun yasam seriiveninde karsilagtigi
baz1 metafiziksel problemler 6ne ¢ikar. Dinde ve felsefede s6z konusu edilen bu problemler,
diisiince tarihinin hemen hemen her ¢caginda goriilmiistiir. Genel karakteri dini bir diinya goriisii
kurmak olan Islam diisiincesi, sézii edilen gelismenin disinda kalmamustir. Nitekim tarihi siireg
icinde Kur’an ve Siinnet merkezli Isldm dini muhitinde Tefsir, Hadis, Hukuk, Tasavvuf ve
Kelam gibi dini ilimler kurulup gelistirilmistir. Kelam ilmiyle belli derecelerde ortak sorunlart
paylasan bir felsefe hareketi de sozii edilen ilimlere paralel olarak kurulmus ve gelistirilmistir.
Bu felsefi hareket, ilgili yerlerde ayrintili bir sekilde belirtilecegi iizere, bir din felsefesi
anlayistyla gelisimini siirdiirmiistiir. Bu anlayislarin giin yiiziine ¢ikarilmasi, aydinlatilmasi ve
ele alinmasi din felsefesi disiplini agisindan son derece énemlidir. Boylelikle bir yandan Islam
disiince tarihinde din felsefesinin 6onemi ve degeri, 6te yandan diisiince tarihinde din
felsefesinin izleri ortaya konulacaktir. Ayrica bu donemde ortaya konulan din felsefesi ve
konulart hakkinda daha 6nce miistakil bir calisma yapilmamistir. Bu nedenle, hicri ikinci asir
ile ilgili din felsefesi disiplinine dair ortaya konulacak yaklasimlar veya tartigmalar, din
felsefesine yeni bir 151k tutmay1 hedeflemektedir. Bilimsel arastirma yontemlerinden literatiir
tarama yontemi ve karsilastirma ydntemine basvurulan bu ¢alismada, hicri ikinci asirda Islami
ilimlerin gelisimine ve felsefeye genel bir bakis ile din felsefesi ile iligkili konulari ele alan belli
bash diisiiniirlerin temel yaklagimlar1 ele alinacaktir.

Hicri ikinci asirda Islami ilimler ele alinip gelistirilmeye c¢alisilmistir. Daha 6nce ele
alinmayan konular incelenip islenmis ve yeni ilimler ortaya konulmustur. Bu donemde ortaya
cikan gelisme ve yenilikler, beraberinde dini ilimleri ve felsefe ilmini etkilemis, yeni ve farkli
bakis acilariin 6ne stiriilmesine vesile olmustur. Terciime faaliyetlerinin yogunlasmasi sz
konusu gelisme ve yeniliklerin 6niinii agmistir. Bu baglamda ¢alismamizda Islami ilimlerin
gelisimi baslig1 altinda Tefsir, Fikih, Hadis, Tasavvuf ve Kelam ilimlerinden ve bu ilimlerdeki
gelismelerden; felsefeye genel bir bakis basligi altinda ise felsefeden soz edilecektir.

Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 11. Bask1 (izmir: izmir {lahiyat Vakfi Yayinlari, 2007), 1.
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Hicri ikinci asirda felsefe ile ilgili gelismeler, hicri birinci asirda felsefi konulari ihtiva eden
eserlerle ilgili baglatilan ¢alismalardan etkilenmistir. Ancak bu donemde felsefeye olan ilgi
daha fazla artmis ve bu baglamda felsefe ile ilgili Antik Yunan eserleri, Hintce, Farsca,
Siiryanice ve Pehlevice eserler terciime edilmistir.? Yogun bir sekilde yapilan terciimelerin
I[slam diinyasinda fikri hareketlerin dogmasma ve yeni tartigmalarm yapilmasina sebep
olmustur. Bu bakimdan Antik Yunan felsefesinden ve dzellikle Platon (M.0.5.348), Aristoteles
(M.0.6.322) gibi filozoflardan etkilenen miitefekkirler ortaya cikmistir. Baska bir deyisle, bu
donemde bir diislince hareketliligi yaganmistir. Bu hareketlilik, hem mantik ile ilgili hem de
felsefi konularin ana temalarini iceren eserlerin yazilmasina vesile olmustur. Boylelikle de
sonraki telakkileri etkileyen felsefi yaklasimlar ortaya konulmustur.?

Calismamizin ikinci boliimiinde ise hicri ikinci asirda din felsefesinin izleri baglaminda Ebu
Muhammed Abdullah Ibnii’l Mukaffa’ (6.142/759), Cabir bin Hayyan (6.200/815), Ebu’l-
Hiizeyl el-Allaf (6.235/840?-8507?) ve Ibrahim Nazzam (6.231/845)’m din felsefesi hakkindaki
yaklasimlar1 ortaya konulacaktir.

Ibnii’l Mukaffa’’nin temel diisiincesi, siyaset, egitim ve ahlak alanlar1 {izerine
yogunlasmistir. Felsefe, din ve bilim hususundaki yaklasimlar1 s6zii edilen {i¢ alanla iliskilidir.
Bu baglamda onun diisiince diinyasi, rasyonel, gerceke¢i ve elestirel bir tutum g¢ergevesinde
ortaya konulmustur. Onun felsefe (hikmet) gelenegi, Antik Yunan ve Fars diislincesine
dayanmaktadir.*

Ibnii’l Mukaffa’’nin din felsefesi hakkindaki gériislerine gelince, din olgusu ve akil yetisini
one c¢ikaran diislinlir, din felsefesinin en temel konusu olan Tanrt merkezli bir perspektif
gelistirmektedir.> Tanri’nin varligi konusunda teleolojik delilin argiimanlarma dikkat
cekmistir.® Bununla birlikte ona gore, dini inang ve diisiince sekli arasinda fark vardir. Bu
nedenle din ve felsefi diisiinmeyi birbiriyle karistirmamak gerekir.” Dahas1 Ibnii’l Mukaffa’,
din felsefesinin konularindan olan din-ahlak iliskisi hususundaki gériisleri, Islami kaynaklarda
ele alman din-ahlak iliskisinin tutarl ilk érnekleri arasinda gosterilebilir.®

Cabir b. Hayyan, Simya ve Kimya ilminde 6ne ¢ikmakla birlikte sistemli bir felsefe anlayisi
gelistirmig’, ilimler siniflandirmasmi din ve diinya ilmi diye iki temel kategoride ileri
siirmiisgtiir.'® Akil yetisine 6énem veren Cabir’in felsefe ve bilim anlayisi, Aristoteles ve
kendinden onceki telakkilerden etkilenerek ortaya konulmustur.!! O, genelde felsefenin, 6zelde
din felsefesinin birgok konusuna temas etmistir. Teist bir ulfihiyyet anlayisina sahip olan
diisiiniir, Tanri’nmin delillerinden kozmolojik, teleolojik ve giizellik gibi delillere atif yapar.

2 Celaluddin Abdurrahman b. Ebu Bekr Suyuti, el-Vesail ild ma rifeti’l-evail, thk. Muhammed Zeynehim

Muhammed Azib (Kahire: Darii’l-Afaki’l-Arabi, 2003), 229; W. Montgomery Watt, Islamic Philosophy and

Thology, 2. Ed. (Edinburg: Edinburg University Press, 1985), 34.

Louis Gardet, “Hicri 330 Y1lindan Once islam’da Din ve Felsefe”, cev. Mustafa Sait Yazicioglu, Isldm Ilimleri

Enstitii Dergisi 5 (1982), 331-351.

Ebt Muhammed ‘Abdullah b. Mukaffa, el-Edebii’s-sagir (Beyrut: Daru Sadir, tarihsiz), 15.

Mukaffa, el-Edebii’s-sagir, 33.

Mukaffa, el-Edebii’s-sagir, 36-37.

Mukaffa, el-Edebii’s-sagir, 34.

Eb( Muhammed ‘Abdullah b. Mukaffa, el-Edebii 'I-kebir (Beyrut: Daru Sadir, tarihsiz), 30; a.mlf., el-Edebii s-

sagir, 13-14.

9 (Cabir b. Hayyan, Resdilu Cabir b. Hayyan: Kitibu'l-ihrdc ma fi’l-kuvve ile’I-fi’l, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut:Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2006), 317.

10 Cabir b. Hayyan, Tammlar Kitabi, cev. Aygiin Akyol ve Iclal Aydin (Ankara: Elis Yayimnlari, 2019), 38.
11

0 N o u b

Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayyan, Kitabu'l-ahcdr ald ra’yi Balinds, Thk: P.Kraus
(Paris: Daru Byblion; ts), 379-459.
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Cabir, bunu, 6zgiin bir yaklasimla “mizan (balance)” felsefesi ile ortaya koyar.!? Cébir, din dili
konusunda dil ve varlik 6zdesligini savunur.'® Oliimden sonra hayat konusu baglaminda diialist
insan anlayisina karsi ¢ikar.'*

Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf, kelami konularda Yunan felsefesinden etkilenmis bir sahsiyettir.'?
O’nun ulihiyyet diislincesi felsefi eserlerin etkisinde olgunlasmistir, ancak bu diisiincelerini
Kur’an disina ¢ikarmamak suretiyle felsefe ile Kur’an’in muhtevasini birlestirme gayretinde
olmustur.'® Onun felsefeye ve din felsefesine dair anlayis1 akil, Allah’m varhigi ve sifatlari, din
dili, alem, Allah-alem iligkisi, Oliimden sonra hayat ve ahlak goriisleri baglaminda
sekillenmektedir. Ona gore akil, Allah’a inanmaya ve idrak etmeye vesile olan bir yetidir.!”
Boylelikle Allah’in mutlak askin ve yaratic1 bir varlik oldugu idrak edilir.'® Allah’m nitelikleri
hususunda orta bir yol tercih ederek bir sifat teorisi ortaya koymaya calismistir. Bu baglamda,
din dili konusunda “temsili dil” kavramina basvurmustur.'” Alem goriisii baglaminda atom
nazariyesi, alemin hadis olusu gibi konular1 ele alir. Tanri-evren iligkisinde, Tanr1’nin evreni
ve igindekileri yoktan yarattigin1 sdyler.?’ Oliimden sonra hayat gériisii, ruh-beden, Cennet-
Cehennem kavramlari ve atom nazariyesi konular1 baglaminda islenmistir. Din-ahlak iligkisi
goriisii ise, iyilik ve kotiiliik kavramlari ile “aslah prensibi” cercevesinde ileri siiriilmiistiir.?!

Ibrahim Nazzam, Antik Yunan felsefesini arastiran ve ona hakim olan bir diisiiniirdiir.
O’nun felsefeye yonelmesi, fikriyatta akliyla hikkmetmesi, felsefi goriisleri yaymasi Islam’da
ilk miitefekkir filozoflardan sayilmasina sebebiyet vermistir. Vacibu’l-viictid, niiblivvet, hayir,
ser gibi dini meseleleri felsefi agidan yorumlamustir.?> Bu baglamda din felsefesinin temel
konularindan akil, ulthiyyet, din dili, alem, din-ahlak iligskisi ve oliimden sonra hayat
konularina deginmistir. O, ilkin, her tiirlii bilginin akil araciligiyla elde edilebilecegini 6ne
siirer. Akil, Allah’1n bilinmesi ve taninmas1 hususunda vazgegilmeyecek bir role sahiptir.?* Zira
akil yetisinden hareketle aleme dair gozlem ve istidlal yontemiyle Allah’in varligia dair
kanitlara ulasilir. Bu agidan “kumin ve zuhiir teorisi’nden séz eder.’* Ullhiyyet goriisii
cercevesinde Allah’in sifatlar1 konusunu inceleyen diisiiniir, dlem goriisii baglaminda “tafra

12 Hayyan, Kitdabu'l-ahcar ald ra’yi Balinds, 399-410.

13 Cabir b. Hayyan, Resdilu Cébir b. Hayydn, Kitdabu r-Rahme, Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru
Kutubi’l-ilmiyye; 1971), 575-580.

14 Cabir b. Hayyan, Tammlar Kitabi, 62-64.

15 Ali Mustafa el-Gurabi, Ebi Hiizeyl el-‘Allaf (Misir: Matbaatu Hicazi, 1369/1949), 4.

16 Gurabi, Ebii Hiizeyl el-‘Allaf, 38.

17 Gurabi, Ebi Hiizeyl el-‘Alldf, 247.

18 Gurabi, Ebi Hiizeyl el-‘Allaf, 38.

19 Osman Aydinli, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu tezile 'nin Olusumu ve Ebii’l-Hiizeyl Allf (Ankara:
Ankara Okulu Yaylari, 2013), 170-194.

20 Gurabi, Ebi Hiizeyl el- ‘Alldf, 200.

21 Ahmet b. Yahya Ibnii’l Murteza, Tabakatii’l-Mu 'tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: Daru’l-

Muntazar, 1988), 254; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ari, Makalatu’I-Islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, thk.

Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (bsy, 2000), II: 14, 29, 44; Richard M. Frank, The Metaphsics of Created

Being According to Abul-Hudayl al-Allaf: A Philosophical Study of The Earliest Kalam (Istanbul: Nederlands

Historisch, 1966), 39-40; Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kalam: Atoms, Space and Void in Basrian

Mu 'tazili Cosmology (Leiden: Brill, 1994), 9; Metin Yurdagiir, “Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/330-332.

Ebi Ride, /brahim b. Seyydr en-Nazzam ve Arauhu’l-Kelamiyyetu’l-Felsefiyye (Kahire: Matba‘atu Lecnetu’t-

Te’lif ve’t-Terciime ve’n-Nesr, 1365:1946), 67-70, 179.

23 Kadi Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi t-tevhidi ve’l-adl, thk. Ibrahim Medkir (bsy: en-Nazar
ve’l-mearif), XII: 36.

24 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler Mezhepler ve Felsefi Sistemler (Istanbul: Litera Yayncilik, 2011), 65.
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teorisi”ni ortaya koyar.”> Nazzam, din-ahlak iliskisi konusunda iyilik-kétiiliik, husun-kubuh
gibi kavramlara dikkat ¢eker?® Oliimden sonra hayat konusunda ise ruh ve beden diializmini
ileri siirerek ruh kavramim esas alir.?’ Simdi, sirastyla hicri ikinci asirda islami ilimlerin
gelisimi, felsefeye genel bir bakis ile din felsefesinin izleri konulari islenecektir.

1. HiCRi iKINCi ASIRDA iSLAMi IiLIMLERIN GELISIMINE VE
FELSEFEYE GENEL BiR BAKIS

1.1.  Hicri ikinci Asirda islami Ilimlerin Gelisimi

Islam medeniyeti ve diisiincesi, asirlar1 bulan gelismeler neticesinde gergeklesmistir.
Medeniyet, temelde bilgi iizerine insa edilir. Zira Kur’an’da, Islam diisiincesinin ilk temel tagini
Miisliimanlara bilgiyi edinecek yolu gosteren “Oku’?® emrini vermesiyle atmistir. Bir din
olarak Islam’mn asli unsuru ibadet olmasina ragmen, Hz. Peygamber’in “Ilim ibadetten
iistiindiir. ”*° buyurarak, dinin asli unsurunun ibadetten ¢ok ilme dayandigina vurgu yapmasi,
Islam anlayisinin hem dini degerlere hem de ilmi degerlendirmelere dayandigimi ifade
etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Hikmet miiminin yitigidir, onu nerede bulursa alir.”°
gibi sdylemleri, Islim diisiince diinyasina ivme kazandiran ilk dinamikleri olusturdugu
soylenebilir. Bu anlayistan hareketle islam ulemasi, genelde dinin muhtevasindan, spesifik
anlamda ise ilmin her ¢esidiyle ilgilenmeyi, her ¢esidini 6grenmeyi ve 6gretmeyi dini bir vazife
bilmislerdir. Bu bakimdan Miisliimanlarin ilk tedris ettikleri ilim, dini ilimler olmustur. Hicri
ikinci asirda, Islim medeniyetinin insas1 ve diisiince diinyasi i¢in énemli bir gorev iistlenen
Islam ulemasi, bir taraftan terciime faaliyetleriyle ortaya ¢ikan yeni fikri hareketlere karsi
fikirler iretirken, Ote taraftan esas Onemli vazifeleri olan dini ilimleri gelistirmekten geri
kalmadilar. Ilmi gelenegi devam ettirmede, ilk zamanlar sézlii aktarim temel almmustir.
Kur’an’in yazilmasi ve hadislerin kayda gecirilmesi, Miisliimanlar arasinda sozIlii aktarimla
birlikte yazili belgelerin de ortaya ¢ikisini baslatmistir.’! Boylelikle hicri ikinci asirda Islami
ilimlerin bircok sahasinda ilk énemli adimlar atilmis ve Islami ilimler ele almnip gelistirilmeye
calistimistir. Bu baglamda Tefsir, Fikih, Hadis, Tasavvuf ve Kelam ilimlerinden
bahsedilecektir.

Islam ulemasi, bu donemde Kur’an’m anlasilmasi igin ihtiya¢ duyulan her konuda miistakil
eserler vermeye baslamislardir. Bu minval lizere, Tefsir ilmindeki gelismeler agisindan,
Kur’an’in hiikiim bildiren ayetlerinin miistakil olarak ele alinip incelenmesi yapilan ilk
faaliyetlerdendir. Imam Suyuti, Kur’an ayetlerinin hiikiimlerini (Ahkdmu’l-Kur’an) agiklayan
ilk eserin Imam Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204/819) tarafindan yazildigmi*? iddia

%5 Burhan Kéroglu, “Tafra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2010), 39/371-

372.

Yunus Cengiz, “Kadi Abdiilcebar’da Ahlaki Onermelerin Kaynag1”, Isldm Diisiincesinde Ahliki Onermelerin

Kaynag, ed. Esref Altag-Mervenur Yilmaz (Ankara: {lem Kitaphgi, 2016), 1-43, 3.

Es‘ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 11: 191 vd; ilyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/466-469.

Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2009),

el-alak 96/1.

2% Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu cemu ’I-Kebir, thk Hamdi Abdulmecid es-Sifli (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985), 11: 38.

30 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, Siinenii t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’tTurasi’l-

[lmiye, ty), Ilim: 19.

Gregor Schoeler, The Oral and The Written in Early Islam, ed. James E. Montgomery (New York: Routledge,

2000), 30.

32 Bu konuda bk. Ismet Ersoz, “Ahkamu’l —-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1988), 1/552.
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etmektedir.>® Dogrusu, anilan eserden once giiniimiize kadar ulasmis ve Tiirkge’ye terciime
edilmis Mukatil b. Siileyman’in (6.150/767) Tefsiru Hamsi Mieti Ayetin mine’l-Kur’dn isimli
calismasi bulunmaktadir.** Abdulmelik b. Ciireyc (6.149/766), Kur’an ayetlerini ifade eden
izahlar1 ve ilgili haberleri bir eserde toplamis ve boylelikle Kur’an’daki tiim ayetleri izah eden
tefsirini yazmustir.® Bu tefsirler disinda, anlasilmasi gii¢ kelime ve konulara deginen “garibu’l
Kur’an” adli calismalar da ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ornegin, Ebu Ubeyde Ma’mer b.
Miisenna (6.210/825), “garibu’l-hadis” konusunu ele alan kitabinin yani sira, Kur’an’daki
bilinmeyen kelimeleri aciklayan Garibu’l Kur’an isimli bir eser de yazmistir. Ebu Ubeyde,
Islam diinyasinda bu hususu kaleme alan ilk kisi olarak bilinir.>® Ayrica bu dsnemde, Bagdat’ta
Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyade d-Deylemi el-Ferra (6.207/822) Tefsir dersini ilk kez miistakil
olarak vermis®’ ve Kur’an’in bazi ayetleri ile tefsirleri baska dillere terciime edilmistir.*8
Goriildiigii lizere, Islam alimleri, hem Kur’an’1 tefsir eden eserler yazmis hem de Kur’an’in
kendisini ve tefsirlerini baska dillere terciime ederek Kur’an’in anlasilmasi icin ¢aba sarf
etmistir. Bu durum, bir yandan Kur’an’in hem daha iyi anlagilmasini hem de vahiy kiiltiiriiniin
yasanmasini ve yayillmasmi saglamis 6te yandan IslAm medeniyetinin ve diisiincesinin
olusumuna kaynaklik eden adimlar1 da ihtiva etmistir.

Hicri ikinci asirda fikih sahasinda, gortislerini sistemli olarak ortaya koyan ve bu alandaki
pek ¢ok sahada ictihatlarda bulunan ilk kisi Imam Azam Ebu Hanife (6.150/767)dir.>° Fikih
sahasinda, Imam Malik b. Enes (6.179/795)’in Muvatta’ isimli eseri, bir hadis kiilliyat: olmakla
birlikte yazilan ilk fikih kitabidir. Ayrica bu alanda imam Safii (6.204/819), ilk fikih usulii
eserini kaleme almis, bu sahada igtihatlarin esaslarini belirlemis ve fikih sahasini ¢esitli bablara
ayirmak suretiyle bu tarzda yazan ilk kisi olmustur. Ebu Yusuf Yakup b. Ibrahim el-Ensari
(6.182/798), Hanefi mezhebinde ilk fikih usulii kitabin1 yazan alimdir. Bagdat ve Medine sehir
merkezlerinde sistematize edilen fikih ilmi, bu donemde ¢evre bolgelerden Misir’a, Endiiliis’e
ve Kufe’ye gotiiriildiigii aktarilir.*® Bir sistem halini alan ve bu alandaki ilke ve esaslari
belirlenen fikih ilmi ile ilgili calismalar, farkli perspektiflerin ortaya ¢ikmasina vesile olmus ve
boylelikle Islam medeniyetinin ve diisiincesinin insasini hizlandirmistir.

Hadis alaninda, Borckelmann’a gore, ilk yazilan hadis kitabi, Ebu Halid Abdulmelik b.
Abdilaziz b. Ciireyc er-Rumi (6.151/768) tarafindan kaleme alinmistir. Daha sonra, Ma’mer b.
Rasid el-Yemani (8.154/770) yazdig kitaplarda hadislere yer vermistir.*! Ardindan ise Imam
Malik (6.179/795) Muvatta’ isimli hadis kitabin1 kaleme almistir. Onu Siifyan es-Sevri
(6.161/778) el-Cami’ isimli eseri ve bunu da Siifyan b. Uyeyne (6.198/813) el-Cami’ adl1 kitabi
takip etmistir.*? Bu sekilde hadis edebiyatinin olusumunu baslatan kitaplardan sonra, hadis
ilminin zirvesi kabul edilen eserlerin yazilmasina zemin hazirlanmistir. Bu baglamda Yahya

3 Suyuti, el-Vesail ild ma rifeti’l-evail, 206.

3 Ebu’l Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir, Ahkdm Ayetleri Tefsiri= Tefsiru Hamsi Mieti Ayetin mine’l-
Kur’ani’l Kerim, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2005).

Seyh Muhammed el-Fazil ibn Asur, Anahatlariyla Tefsir Tarihi, gev. Omer Pakis-Bahattin Dartma (istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2008), 22.

3 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yaynlari, 1983), 221 vd.
37

35

Carl Brockelmann, Tarihu Edebi’l-Arabi, Arapg¢a’ya ¢ev. Mahmud Fehmi Hicazi (Misir: Heyetu’l-Misriyeti’l-

Amme li’l Kutub, 1993), 1: 256.

38 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 221.

3% Muhammed Ebu Zehra, Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya (Ankara:
Anka Yayinlari, ty), 347-350.

0 Sakir Goziitok, Isldm i Altin Caginda Ilim (Istanbul: Nesil Yayncilik, 2012), 95-97.

41 Géziitok, Islam’in Altin Caginda Ilim, 56-57.

42 Es-Seyyidii’s-Serif Muhammed b. Cafer Kettani, Hadis Literatiirii, er-Risaletu’l-Mustatrafe-, ¢ev. Yusuf

Ozbek (Istanbul: iz Yayinlari, 1994), XLI.
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Ibn’1-Kettan (6.198/813) “cerh ve tadil” denilen disiplin ile ilgili ilk eseri,** Ebu Ubeyd Kasim
b. Selam (6.222/837), Kitabu’l-Garibi’l-Hadis ve’l-Asar isimli eserinde, hadislerde gecen
kavramlarin liigat acisindan garip ve anlagilmasi zor olanlarini agiklayan “garibu’l-hadis”
meselesini ve Imam Safii ise hadis ilminde ilk “nasih ve mensuh” konusunu ele almistir.** Hadis
ilmindeki bu gelismeler, hem alanin sonraki asirlarda sistemlesmesine hem de Islam
medeniyetinin ve diislincesinin gelismesine katki saglamistir.

Hicri ikinci asir tasavvuf agisindan asr-1 saadetten sonra rithani ve manevi hayatin ziihd
seklinden tasavvufa doniisiinceye kadar olan hazirlik veya ikinci ziihd donemidir. Bu donemde
tasavvuf ilminde daha onceleri ortaya konulmus kii¢iik risalelerin yerini hacimli eserler
almistir. Bu dogrultuda ilk 6nemli eserlerden biri, Abdullah b. Miibarek (181/797)’in ziihd ve
takva ile ilgili olan Kitabu z-Ziihd ve r-Rekaik isimli eseridir. Bunu Ahmed b. Asim el-Antaki
(6.215/830)’nin yazdigt Devau Dai’l-Kalb ve Ma rifetu Humemi'n-Nefs ve Adabihad ile
giiniimiize ulasmus olan Kitabu ’s-Subuhat isimli eserleri takip etmistir.*> Zamanla hem teorik
hem de pratik acidan fikri ¢ercevesini olusturan kitaplar ile sistemini kuran ve Ma’ruf el-Kerhi
(6.200/815) tarafindan ilk kez derli toplu tanimi yapilan tasavvuf ilmi, Ggretimini
gerceklestirebilmek i¢in ihtiyag duydugu kurumlara kavusmustur.*® Ornegin, Islam diinyasinda
ilk kez “stf1” lakabini1 tagiyan Kafeli Ebu Hasim (6.160/776), tasavvuf 6gretimi i¢in ilk tekkeyi
kurmustur. Bunun yani sira belli bagh zahidler, bir ziihd ¢i1gir1 agmak suretiyle Medine, Basra,
Kife ve Horasan’da mektepler agmistir.*” Biitiin bu gelismeler, bir yandan islami ilimlerin
sistemlesmesini saglamakta &6te yandan Isldm medeniyetinin ve diisiincesinin temel
dayanaklarinin ilham kaynaklarini olusturmaktadir.

Kelam ilmine gelince, bu donemde felsefi eserlerin terciimelerinin artmasiyla birlikte islam
inanclarimin esaslari lizerinde yapilan tartigmalar ile dinin diisiince yapisiyla ilgili yeni yorumlar
ve toplumdaki siyasi, etnik ve kiiltiirel farklilik gibi dinamiklerin ortaya ¢ikardigi birbirinden
farkli anlayislar, Kelam ilminin dogmasina sebep olmustur. Bu donemde, Ebu Hanife’'nin
usilu’d-din konusunda yazdig1 bir esere Fikhu'l Ekber adim verip kelam ilminin fikih ilmi
kapsaminda oldugunu ima etse bile, asrin sonlarina dogru eser teliflerinin baglamasiyla kelam
ilmi, fikihtan ayrilarak miistakil bir ilim olarak 6ne ¢ikmistir. Zira kelam ilminin ana konulari,
en sistemli sekilde Mutezili ekoliin ilk temsilcisi Vasil b. Ata (6.131/748) ile tartisilmaya
baslanmis ve daha sonra, degisik yaklasimlar, tartismalar ortaya konulmustur.*® Ayrica Ebu’l-
Hiizeyl el-Allaf ve Ibrahim Nazzam, felsefeden yararlanmak suretiyle kelam ilmine felsefi bir
iislup kazandirmistir.** Kelam ilmindeki bu gelismeler, bir yandan kelam sahasinin ve Islami
ilimlerin sistemlesmesine, 6te yandan Islam medeniyetinin ve diisiincesinin felsefi temellerinin
atilmasina vesile oldugu anlasilmaktadir.

1.2.  Hicri ikinci Asirda Felsefeye Genel Bir Bakis

Hicri ikinci asirda felsefeye olan ilgi artmistir. Bu ilginin artmasinda Halife Mansur
(6.158/775)’un terciimeye verdigi o6nemden kaynaklandigr soOylenebilir. Ciinkii onun
doneminde Fars¢ca, Hintge, Yunanca, Siiryanice ve Pehlevice’den eserler Arapga’ya

3 Adem Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti-Islim’in Ronesansi, ¢ev. Salih Saban (Istanbul: Insan

Yayinlari, 2000), 230.

4 Goziitok, Islam i Altin Caginda Ilim, 98-99.

4 Brockelmann, Tarihu Edebi’l-Arabi, 5: 56.

% Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Getirdigi Tasavvuf (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1948), 73.

47 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 100-101; Margaret
Smith, Studies in Early Mysticism in The Near and Middle East (Oxford: Oneworld Publications, 1995), 155.

%8 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, 3. Baski (Konya: Tekin Kitabevi, 1996), 42; A. Stanley Tritton,
Islam Kelami, gev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayimnlari, 2018), 90.

49 Aydml, Ebii’l-Huzeyl Allaf, 275-277; Tritton, Islam Kelamu, 126 vd.
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cevrilmistir. Felsefi eserler de bu terciimeler arasindaki yerini almistir. Ornegin, bu dénemde
hem Aristoteles’in hem de Platon’un mantik, tabiat, psikoloji, ahlak ve metafizik konularini
ihtiva eden eserleri terciime edilmistir.’® Yapilan tiim terciimelerin hizmet gdrmesi igin
Bagdat’ta terciime merkezi olarak Beytii’l-hikme isminde bir merkez kurulmustur. Islam
diisiince ve medeniyetinde dnemli bir kiitliphane olan bu merkeze Yunan kadim felsefi eserler
Kibris’tan getirtilmistir. Boylelikle Antik Cag’da ortaya konulan felsefi tartismalar, bu
donemde bazi miitefekkirler tarafindan 6ne siiriilmiis ve yeni perspektifler gelistirilmistir.
Ayrica fethedilen beldelerdeki yeni inang ve anlayislarla karsilasan Islam diinyast, yeni ve farkli
tartismalara da sahne olmustur. Ornegin, felsefi eserlerin etkisiyle Kesir b. Abdirrahman Ebu
Sahr el-Huzzai es-Sair (6.105/723) tenasiih inancin1 benimsedigini ileri stirer. Dahasi, Tanr1’nin
nitelikleri, alemin yaratilisi, Tanri-evren iliskisi, ontoloji, epistemoloji, hermetizm &gretisi,
Demokritos felsefesi, atom nazariyesi, Yeni-Platonculuk, 6liimden sonra hayat gibi konular bu
donemde tartisilmaya baslanmustir. Boylelikle Bat1 diinyasimin biiyiik fikir hareketleri Islam
diinyasina intikal ettirilmistir.’! Bu doénemde din felsefesi konularina deginen ve ilgili
basliklarda ele aldigimiz diisiintirlerle birlikte, felsefi tartismalar1 giindemine alan belli-baslh
miitefekkirlerin oldugunu sdylemek miimkiindiir. S6zgelimi, Dirar b. Amr (6.200/815), Bisr b.
Mu’temir (6.210/825), Hisam b. el-Hakem (179/795?) ve Muammer b. Abbad (6.215/830)
ornek olarak gosterilebilir.

Dirar b. Amr, Mu’tezile’nin goriislerini benimsemis ve Basra’da kelam ilminin 6nde gelen
alimlerinden biri olarak kabul edilmistir. Kelam konusunda, Allah’in sifatlarinin selbi manada
yorumlanmasi gerektigini 6ne siirmiis ve “istitdat (yapma giicii)” kavramini ortaya koymustur.
Felsefl goriisleri ise Allah, Allah-alem iligkisi, Allah-insan iliskisi, din, akil kavraminin roli
(degeri) ve “orta yol” anlayist gibi konulara dayanmaktadir. Ona gore, Allah’in bir mahiyeti
vardir ve bunu ancak Kendisi bilebilir; Allah, bunu dogrudan dogruya, insanlar ise istidlal
yoluyla bilebilir. Ayrica Allah, arazlari cisimlere doniistiirebilir. Bir sey, Allah onda siirekliligi
yaratt1g igin siireklidir. Ornegin, yag zeytinde gizlidir. Yine ona gore, insan da diger cisimlere
benzer; istitaat insanin bir ciizlidiir, idrak Allah tarafindan yaratilmis ve insan tarafindan da
kazanilmistir. Allah’a iman ve O’nu bilmek ancak akilli bir yetiskinde bulunur; ancak din,
akildan degil vahiyden kaynaklanir. Son olarak, ona gore, hi¢cbir peygamber digerinden daha
istiin degildir, Cennet ve Cehennem heniiz yaratilmamistir, kiyamette insana Allah’1 idrak
etmek igin altinc1 bir duyu verilecektir.’? Dirar b. Amr’in Allah’in bilinebilirligi konusunda
mantik ilmine, askinligina-igkinligine, aklin roliine atif yapmasi, niibiivvet ve 6liimden sonra
hayat konularindaki farkli yaklasimi felsefi agidan 6nemli ve degerli gortinmektedir.

Bisr b. Mu’temir, daha ¢ok kelam konularimi ele almistir, ancak felsefeden de uzak
durmamistir. Mu’tezile’nin goriislerini savunan distiniir, keldmi goriislerini ilk kez onun
tarafindan ortaya konulan “tevelliid nazariyesi (insanin iradesiyle yapmis oldugu bir fiilden
baska fiillerin dogmas1)”, Allah’in sifatlar1 ve “istitdat” kavramina; felsefi goriislerini ise
tevelliid nazariyesi, Allah, tabiat ve insan kavramlarina dayandirir. Tevelliid nazariyesine gore,
sebep eserden once gelir, fakat aralarinda hig¢ “fasila” olmayabilir; ikincil eserler, insan {iriini
olabilir. Bu bakimdan yaratma, Allah’in ya zati ya da fiilin niteligi baglaminda bir seyi irade
etmesidir. Tabiat goriisiinii tevelliid nazariyesine dayandiran miitefekkire gore, hareket, stikiin,
insanlarin tiim fiilleri, sicaklik ve sogukluk cisim degil, arazdir. Beka bir manadir; arazlar,

0 De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, gev. Hiiseyin Yurdaydi-Yasar Kutluay (Ankara: Ankara

Okulu Yaylari, 2018), 104-110; Aydinl, Ebii’I-Huzeyl Allaf, 126.

Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi-Kaynaklari ve Tesirleri-, 2. Baski (Ankara: Selguk Yayinlari, ty), 13; Necip

Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi (Kaynaklari-Temsilcileri-Tesirleri) ( Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016),

124-125; Goziitok, Islam in Altin Caginda Ilim, 103-106.

2 Tritton, Islam Kelami, 99-101; Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/274-275.
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otekileriyle yer degistirinceye kadar baki kalir. Ornegin, yag zeytinde bulunur. Buna baglh
olarak atom nazariyesini reddeder. Mu’temir, insan konusunda ise diialist insan anlayigini
savunur.” Bisr b. Mu’temir’in tevelliid nazariyesinin felsefi agidan 6zgiin bir 6z ve deger
tagidig1 sOylenebilir. Ayrica onun diialist insan anlayisin1 benimsemesi, Yunan felsefesinden
etkilendigini gostermektedir.

Hisam b. el-Hakem, kelam ilminde ele alinan Imamiyye ekoliiniin en énemli miimessilidir.
Kelam konusunda, Allah, Allah’n sifatlari, imdmet meselesi gibi konulari ele almigtir. Hisam,
felsefl goriislerini Allah, Allah-alem iliskisi, akil, tabiat ve din gibi konular iizerinden ortaya
koymustur. Ona gore, “Allah, sinirlar1 olan bir cisimdir ve O, saf eriyik metal gibi 6zel bir yerde
bulunan, 6zel bir miktar1 olan ve yayilan bir nurdur, yuvarlak bir inci gibi her yerde
parildamaktadir. O’nun rengi, tadi; tadi, kokusu ve kokusu, dokunmasidir.” Ona gore Allah
zuliim islemez, ancak her seyi yarattigr gibi kotiiliigli de yaratmigtir. Allah Gteki diinyada
cocuklar1 cezalandiramaz, onlar Cennettedirler. Eger Allah insanlarin yapacagi seyi dnceden
bilseydi, bu alem bir sinav yeri olmazdi. Ayrica o, peygamberlerin giinah isleyebilecegini,
ancak imamlarin giinah isleyemeyecegini ifade etmek suretiyle oOzellikle Hz. Ali’yi
ilahlastirmistir. Tabiat konusunda ise cismin mevcut olan ve kendiliginden var olan bir sey
oldugunu, cisimlerden bazilarin ise kadim oldugunu ortaya koymus ve atom goriislinii
reddetmistir.>* Hisdm’in ulfihiyyet konusundaki antropomorfik ve panteistik yaklasimi ile
6limden sonra hayat, kotiiliikk problemi ve niiblivvet konularindaki anlayisi, bu donemde felsefi
acidan farkli perspektiflerin ileri stiriildiigiiniin kanitidir.

Muammer b. Abbad, Basra Mu’tezile ekoliine bagl alimlerden biridir. Kelam konusunda,
Allah’a sifat nispet edilmemesi gerektigini ve O’nun sifatlarinin zatindaki manalara
dayandigini ileri slirmiis ve “istitdat” kavramini ortaya koymustur. Muammer’in felsefe
gorisleri ise Allah, din, tabiat ve insan konulari etrafinda sekillenmektedir. Ona gore Allah,
mekan ve zaman sahasini isgal etmeksizin dlemi denetlemesi anlaminda alemdedir.> Allah’m
sifatlart hususunda her sifatin Allah’ta bir mana ile sabit oldugunu 6ne siirer; anilan mana,
kendisini Allah’a baglayacak bir ikincisine, bu ikinci de bir {igiinciisiine muhtactir ve dizi
sonsuzca bu sekilde devam eder. Benzer sekilde, araz, sonsuz manalar zinciriyle cisimde
sabittir. Yani yaratmanin bir nedeni vardir ve bu, sonsuzca devam eder. Bu sebepler silsilesinin
sonsuzca devam etmesi, Hint felsefenin bir sonucudur.’® Ayrica ona gore, Allah, evrende
bulunan “sey”lerin (cisimlerin) niteligi ve niceligi hakkinda bilgi sahibi degildir. Ciinkii
seylerin kendilerinde “sonsuz oOzellik ve sifatlar” bulunmaktadir. Bu durum, méananin
zincirleme olacak sekilde baska bir manay1 izlemesi neticesini ortaya ¢ikarir. Bu goriis, “meani
diisiincesi” olarak ifade edilir. Zira Mu’temir’e gore, Allah’in kudreti sonsuz olmasina ragmen,
O, arazlar1 yaratmaz. Ancak Allah, alemi diizenli bir biitiin olarak yaratmistir. insan konusunda
ise diialist bir yaklasim one siiriilmiistiir.>’” Muammer’in ulthiyyet goriisinde panteizm
etkilerinin oldugu ve din felsefesi ag¢sisindan din diline atif yaptig1 anlagilmaktadir. Ayrica
onun, cisimler, beka ile bakidir ve fena ile de yok olur; bunlar sonsuzca uzayan bir zincir teskil
eden arazlar ya da manalardir yaklagimi, cisimlerin kendi kendilerini yaratmalarina ve yok

53 ibn Hazm, Kitdbu’l-Fasl fi'l-milel ve’n-nihal, Nsr. D.K.Petrof (Kahire: Tavku’l-Hemame, 1914), IV: 197;
Tritton, Islam Kelami, 133-137; Cihat Tung, “Bisr b. Mu’temir”, T tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/223-224.

> Tritton, Islam Kelami, 106-110; Mustafa Oz, “Hisam b. Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 1998), 18/153-154.

> Abdulkéhir el-Bagdadi, el-Firak beyne’l-firak, nsr. F. Dieterici (Leibzig, 1883), 140.

6 Surendranath Dasgupta, 4 History of Indian Philosophy (Londra: CUP, 1922), 1: 159.

> H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri Miisliiman-Hristiyan- Yahudi Keldmi, gev. Kastm Turhan (Istanbul:

Kitabevi Yaymlari, 2001), 112-139; Tritton, Islam Kelami, 139-144; Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2005), 30/323-325.
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etmelerine neden olacagina isaret etmektedir. Bu fikirler, Islim akidesine uymamasina ragmen,
felsefi bir perspektife dayanmakta ve Islam diisiincesinin zenginlesmesi, dzgiinlesmesi ve
kendini temellendirmesi agisindan 6nemli goriinmektedir. Ayrica onun ortaya koydugu mana
teorisi, felsefi acidan 6zgiin bir deger tagimaktadir. Dolayisiyla burada ad1 zikredilen alimlerin
temel diislincelerinin kelam miizakerelerinden hareketle ortaya konuldugu ve nihayetinde
felsefi bir boyut ve yon kazandigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu meyanda, bir yandan hicri ikinci
asirda felsefe hareketlerinin gelisiminin daha ayrintili olarak ortaya konulmasi 6te yandan din
felsefesinin izlerini tespit edilmesi incelenmeye ¢alisilacaktir.

2. HICRI IKiNCi ASIRDA DiN FELSEFESININ iZLERi
2.1. ibnii’l Mukaffa¢ ve Cabir b. Hayyan Ibnii’l Mukaffa*

Ibnii’l Mukaffa’, filozof, mantik¢i, Arap nesrinin kurucusu, 1slahat¢i1, miitercim, sosyolog
ve biirokrat kimlikleriyle bilinir. O, 106/724 tarihinde iran’mn Hfz sehrinde dogdu.’® Onun
gercek ismi, ROzbih b. Dazuveyh olup Abdullah ve Ebu Muhammed kiinyesini de almistir.
Mecisi dinine mensup olan babasi1 Dazuveyh, tahsildarlik gérevini ifa ederken “gdrevini kotiiye
kullanma” nedeniyle iskenceye maruz kalmis ve eli sakatlanmistir, boylelikle “Mukaffa’ (eli
biiziilmiis, corak)” mahlasiyla bilinmistir.>® ibnii’l Mukaffa’, Iran’1n farkli sehirlerinde valilere
katiplik yapmustir. Belli bir yaga kadar Mecisi dinine inanan miitefekkir, daha sonra Miisliiman
olmustur.®® Arapg¢a ve Farsc¢a’y1 ¢ok iyi dgrenmis ve belli bir ddnem Basra’nin entelektiiel ve
kiiltiirel ¢evresinde yetismistir.*!

Islam diisiince tarihinde kalict bir etkisi bulunan diisiiniirlerden biri olan Ibnii’l
Mukaffa’ nin telif ve ¢eviri olmak iizere pek ¢ok eseri vardir. Baslica telif eserleri sunlardir:

el-Edebii’s-Sagir, felsefi yaklasimlarin ve mantiki kiyaslarin bulundugu bu eser, Allah,
Allah’1n varlig, din, felsefe, akil, bilim, kelam, ahlak ve dostluk konularinin ortaya konuldugu
bir eserdir.®

el-Edebii’l-Kebir, felsefl fikirlerin ve mantiki mukayeselerin yogun olarak yer aldigi bu
eser, bilgeligi, dini, ahlaki, akli, dostlugu, siyaseti ve 6zellikle Sultan’in sahip olmasi gereken
nitelikleri 6ne ¢ikaran bir eserdir.®?

Risaletii’s-Sahabe, siyasi, idari, hukuki, mali ve askeri problemleri ve bunlarin ¢6ziimii i¢in
reform onerilerini igeren bir eserdir. Islim siyasi tarihinde ve siyaset literatiiriinde ilk
1slahatname olarak kabul edilir. Iran-Sasani geleneklerini ve yasadigi donemin &zelliklerini
dikkate alan bir reform paketi onerilerinden olusur. Ayrica bu eserde Platon’un Devlet isimli
eserinden izler bulunmaktadir. %

8 bn Nedim, Fihrist (Beyrut: Daru’l Marife, 1978), 172; Ancak Durmus’un aktardigina gore Ibnii’l Mukaffa,
Cur’da diinyaya gelmistir. Bu konuda bk. Ismail Durmus, “Ibnu’l Mukaffa’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/130-134.

% ibn Nedim, Fihrist, 172.

60 Ahmed Tavili, /bnu’l Mukaffa *, (Tunus: Miiessesetu Abdulkerim b. ‘Abdullah, 1991), 11; Ibn Nedim, Fihrist,

172; Durmus, “Tbnu’l Mukaffa’”, 130.

Beydeba, Kelile ve Dimne, ¢ev. Omer Riza Dogrul, 1.Baski (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,

1985), 11-12.

62 <Abdullah b. el-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa‘, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye: 1989), 281-309; ibnu’l-
Mukaffa, Isldm Siyaset Uslibu, ¢ev. Vecdi Akyiiz, 3.Baski (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018), 6.

63 <Abdullah b. el-Mukaffa*, Asdru Ibn Mukaffa‘, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye: 1989), 235-281; ibnu’l-
Mukaffa, Isldam Siyaset Uslibu, 6-7.

64 <Abdullah b. el-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa‘, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye: 1989), 309-325; ibnu’l-
Mukafta, Islam Siyaset Uslibu, 7-8.
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ed-Diirretii’l-Yetime, Yetimetii’s-Sultan adiyla da bilinen bu eser, felsefl sozler ve ahlaki
ogiitler igerir.®

el-Hikem, Risdle fi’l-Hikem adiyla da taninan bu eser, din, diisiince, felsefe, siyaset ve ahlak
konularini ihtiva eder.%

Ibnii’l Mukaffa’’nin ceviri eserlerinin baslicalari sunlardir: Kelile ve Dimne, Siyerii’I-Miiliik
(Huday-name), Ayinndme/Riistim, Risaletii Tenser, Kitabii’t-Tdc fi sireti entigirvan, Kitabii
Mazdek, Kitabii’s-Segiseran, Organon (Kategoriler, Onermeler, Birinci Analitikler), fsdgucf
ve Kitabii’l-Mantik.%’

Ibnii’l Mukaffa’, Fars bilim ve siyaset tarihine hakim ve siyasi meselelerde yetkin olan,
reforumcu bir tutum sergileyen, hem Arap edebiyatinda hem de diisiiniir kimligiyle 6ne ¢ikan
Islam diisiince tarihinin dnemli simalarindan biridir. Onun diisiince diinyasi, siyaset, egitim ve
ahlak alanlar1 lizerine yogunlasmistir. Felsefe, din ve bilim alanlarindaki goriisleri mezkir {i¢
alanla baglantihidir. Bu agidan diisiinceleri, rasyonel, ger¢ekei ve elestirel bir anlayisla ileri
siiriilmiistiir. Felsefi olan bu tutum, “diinya ve ahiret esenligi”®® ifadesiyle 6zetlenmektedir. Bu
ifade, birey ve toplumu en temel amaca gotiiren bir 1slahat projesine karsilik gelmektedir.
Projenin hayat bulmas icin etkili ve vazgegilmez olan araglar ise akil, din ve bilimdir. Sozii
edilen bu iiclii tasnif baglaminda felsefe diisiincesini ortaya koyan Ibnii’l Mukaffa’’nin felsefe
gelenegi, Antik Yunan ve Fars diisiincesine dayanmaktadir.%® Ayrica, felsefeye 6zel bir nem
ve deger verdigini Kelile ve Dimne’de de acikga ifade etmektedir.”

Ibnii’l Mukaffa’’nin din felsefesi hakkindaki goriislerine gelince, onun diisiincesinde hem
din olgusunun hem de akil yetisinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu bakimdan o, din felsefesinin
en temel konusu olan Tanr1 merkezli bir perspektif gelistirmektedir.”! Dine ciddi bir konum
belirleyen diisiiniir, teleolojik delilin argiimanlarina dikkat ¢ekerek, alemde var olan biitiin
varliklarin goriinmeyi tarif edecek sekilde Tanri’yr tanimaya ve Tanri’ya inanmaya
gotlirdiigiinii ifade ederek sistemli gézlem ve akil yiirtitmenin Tanr1’y1 kanitlamaya yetecegini
ileri siirmiistiir.”> Bununla birlikte ona gére, dini inang ve diisiince sekli arasinda fark vardir.
Ciinkii din, inancin asli unsurlarina baglidir. Buna karsilik, zihinsel yaklasimlar, birtakim ihtilaf
ve tartismalar sonucunda ortaya ¢ikar. Bu nedenle din ve felsefi diisiinmeyi birbiriyle
karistirmamak gerekir.”> Dahasi ibnii’l-Mukaffa‘, din felsefesinin konularindan olan din-ahlak
iliskisi hususunda da &nemli goriisler one siirer.’”* Onun bu husustaki goriisleri, Islami
kaynaklarda ele alinan din-ahlak iligkisinin tutarli ilk 6rnekleri arasinda gosterilebilir. O, ahlaki
erdemlerin akil yetisine bagli oldugunu soyler. Aklin temel ilkelerine riayet etmenin ve bu

5 Abdullah b. el-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa‘, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye: 1989), 325-331; ibnu’l-
Mukaffa, Isldm Siyaset Uslibu, 8-9.

6 <Abdullah b. el-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa‘, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye: 1989), 340-343; ibnu’l-
Mukafta, Islam Siyaset Uslibu, 9.

57 ibnu’l-Mukaffa, Isldm Siyaset Uslibu, 5; Tbn Nedim, Fihrist, 172; Said el-Endelisi, Tabakdtii’l-Umem
(Milletlerin Bilim Tarihi), ¢ev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yay1nlar1,2914), 138; Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik Arap-Islam Bilimleri Tarihine Giris, 3.Baski
(Ankara: TUBA, 2015), I/8.

68 [bnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa*, (el-Edebu’s-sagir), 283.

8 Bkz. Ibnii’l-Mukaffa®, Asdru Ibn Mukaffa*, (el-Edebu’s-sagir), 281-309.

70 Ebt Muhammed ‘Abdullah b. Mukaffa‘, Kelile ve Dimne, nsr. Mustafa Liitfi el-Menfelati (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, 1966), 99; IThan Kutluer, “Ibnii’l-Mukaffa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/135-137.

7L [bnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa*, (el-Edebu’s-sagir), 293.

2 Tbnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa*, (el-Edebu’s-sagir), 287-289.

73 ibnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa“, (el-Edebu’s-sagir), 288.

74 Bkz.bnii’l-Mukaffa®, Asdru Ibn Mukaffa“, (el-Edebu’s-sagir), 289-293.
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meyanda istikrarl bir sekilde kararli olmanin iiriinii ise kurtulustur. Aklin yararlarindan istifade
etmenin ve kurtulusa ermenin yolu ise “kotiiliiklerden sakinma” erdemine tabi olmaktir. Bu
diistinceler, akli ve erdemli yasam arasindaki iliskiye temas eder ve aklin hangi alanlarda
kararlilik gostermesi gerektigine isaret eder.”” Dahasi diisiiniir, din-ahlak iligkisi konusunda
mekarim-i ahlak, ahlaki tutarlilik, din-bilim-amel biitiinliigii, akil-tutku kutuplagsmasi ve ziihd
ahlaki gibi kavramlara dikkat ¢eker.”® Anlasildig1 kadariyla Ibnii’l Mukaffa’, din felsefesi
konusunda “felsefi din” yaklastmimm elestirir,”” dinin ilahi 6ziiniin korunmasi gerektigini
vurgular ve rasyonel olan bir gerekg¢e elde etmek diistincesiyle felsefeye bagvurur. Bu yaklasim,
imana yer agic1 ve savunucu din felsefesine’® karsilik gelmektedir. Simdi, hicri ikinci asirda din
felsefesi goriisleri bir ekol degeri tasiyan Cabir b. Hayyan’in temel yaklasimlari ortaya
konulacaktir.

Cabir b. Hayyan

Cabir b. Hayyan, Kimya, felsefe, tip, astronomi ve matematik alanlarinda {in yapmis bir
diistintirdiir. Diisiiniiriin hayat1 hakkinda ¢ok fazla bilgiye ulagilmamistir. Onun tam kiinyesi
stfi adiyla bilinen Ebu Musa Cabir Ibn Hayyan Ibn Abdullah el-K0fi veya Ebu Musa Cabir b.
Hayyan olarak zikredilir. Babasi, Yemen’in Ezd kabilesindendir ve Kiife’de aktarlik ve
eczacilik yapmistir. Miitefekkirin Tus’ta dogdugu goriisii kabul gérmiistiir. Cabir, Kiife’de
Cafer es-Sadik (6.148/765)’tan istifade etmistir. [Im1 kisiligini burada olgunlastiran diisiiniir,
Simya/Ruhi Kimya ve Fiziki Kimya alanlarinda bir¢ok c¢alisma ortaya koymustur. Nitekim o,
Simya ilminin ve sistemli bir felsefenin kurucusu olarak kabul edilmektedir.”’ Kimya alaninda
eser yazanlarin iistadinin Cabir b. Hayyan oldugunu ifade eden Ibn Haldun (6.808/1406), anilan
alan1 “Ilm-i Cabir (Cabir’in Ilmi)” ismiyle zikreder.®’ Cabir, Latin diinyasinda Geber adiyla
taninmaktadir.®!

Diisiince tarihinde kalic1 bir etkisi bulunan diisiintirlerden biri olan Cabir b. Hayyan’in
bir¢ok eseri bulunmaktadir. Onun eserleri, su sekilde kategorize edilmistir: Sadece Kimya ve
doga bilimlerine ve felsefeye ait olanlar, Simya, tilsim ve biiyiiye dair eserler, Ismaili 6gretiyi
savunan eserler. Bunlardan hangisinin ona ait oldugu ve ona nispet edildigini tespit etmek
zordur.®? Bu ¢alismada konuyla iliskili oldugundan dolay: diisiiniiriin daha ¢ok felsefe ile ilgili
eserlerinden istifade edilecektir.

Kitabu’l Hudiid, Aygiin Akyol-Iclal Arslan tarafindan terciime edilmis olup 2019 yilinda
Elis Yayinlarinda yayinlanmis bir eserdir. Bu eserde, mantik, felsefe ve bilimler tasnifinin yani
sira Kimya alaninda ayrintili tanimlara yer verilmis olup tanim kavrami ve mahiyeti lizerinde
durulmus, tanimda arttirma ve eksiltme konusu analiz edilmis, tutarli ve kapsayici bir tanim
yapabilmenin olanag1 miizakere edilmistir.’

7> ibnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa“, (el-Edebu’s-sagir), 283-289; 298-301; ibnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn
Mukaffa‘, (el-Edebu’l-kebir), 276-277.

7% ibnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa‘, (el-Edebu ’s-sagir), 300-305; ibnii’l-Mukaffa‘, Asdru Ibn Mukaffa*, (el-
Edebu’l-kebir), 246-250.

77 Krs. Cafer Sadik Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi (Samsun: Etiit Yayinlari, 1997), 24vd.

78 Krs. Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 54-75.

S Hayyan, Tamimlar Kitabi, 11-13; Ulken, Islim Felsefesi-Kaynaklar: ve Tesirleri-, 30-31; Mahmut Kaya,
“Cabir b. Hayyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1992), 06/533-537;
Esin Kayha, Modern Kimyanin Kurucusu Cabir b. Hayydn, 2.Bask1 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 139-141.

8 bn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: MEB Yaynlar1, 1991), I11/2.

8 Kaya, “Cabir b. Hayyan”, 536.

8 {lken, Islam Felsefesi-Kaynaklar: ve Tesirleri-, 32.

83 Hayyan, Tanmimlar Kitabt, 33 vd.
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Kitabu’l-ahcar ald ra’yi Balinds isimli bu eserde Kimya ilmindeki konular islenmis,
madenlerin niteliklerinin ve birbirine tahvil edilmesinde uygulanacak olgiiler ve diizenekler
ifade edilmis ve varligin mizani diisiincesi on yedi sayis1 ile paralel olarak ortaya konulmus,
varliktaki sayisal uyum diisiincesi iizerinde durulmus, geometrik kavramlar ile Kimya ilmi
arasinda bir iliski kurulmus, sey-isim arasinda ileri siiriilen iliski, felsefi bir yaklasimla islenmis,
isim ve esyanin dogasini tespit etme girisimlerinde bulunulmus, sanat alani ve degeri konusu
ele alinmis, ontolojiye iliskin vacip-miimkiin-miimteni kavramlarinin birbirinden ayr1 oldugu
hususu kavram tanimlar tizerinden anlatilmis, farkli metafizik spekiilasyonlara girilmis ve
heytila meselesi iizerinden Aristotelescilik tenkit edilmigtir.®*

Kitabu’l-Hacer: bu eserde, Ortacag felsefesinde simyacilarin bir tiir metafizik ilke seklinde
degerlendirdikleri “Felsefe Tas1” olarak ifade edilen tas konusu islenmis, varli§in hakikatini
aciklayan ve varlik gesitliligindeki metafizik ilkeler ele almmistir.®®

Kitabu'l-Izah adli bu eserde Kimya ilmi ile ilgili bilgilerin yam sira, varliga gelisin
metafizik ilkesi ve “arkhe” konusu ele alinmistir.®®

Kitabu’l-Havdsu’l Kebir: Cabir, felsefe yogunluklu bu eserinde mizan diisiincesi ve
felsefenin 6nemli bir 6gesi olan “Hassiye/Havas (varliksal nitelikler)” hususunu 6ne siirer. Bir
varligin 6ziini ortaya koyan ozellikleri 6rneklerle agiklar. Cabir’in bilimsel yontemine iliskin
onemli ipuglar1 verilmis ve felsefe anlayisinin temel ilkeleri ortaya konulmus ve hocasi1 Cafer
es-Sadik’in yonlendirmesiyle yazdig: felsefl tartismalar kaleme alinmistir. Anilan tartigmalar,
Aristoteles’in on kategorisi lizerinden ileri siiriilmiis ve bu baglamda varlik aleminin ilkesi
olarak ezell ve ebedi olan iki cevheri kabul edenler elestirilmig, tek cevher anlayisi
savunulmustur.®’

Kitdbu’l- Mizanu’s-sagir, bu kitapta Sokrates (M.O. 6.399), Platon, Aristoteles gibi
filozoflarin goriislerinden hareketle aklin 6nemi ve rolii ele alinir. Ayrica burada, Tip alaninda
ele alinan insan beyninin bolim ve islevleri, “ahlat-1 erbaa”, insanin yaratilisgindaki dort unsur
gibi konular dini ve felsefi dayanaklarla izah edilir. Eserde, Aristoteles kitaplari, mantigi, kiyas
ve oOnciillerine dair bilgiler sunulur, ontolojik agidan arkhe konusu islenir, filozofun alem
goriisiine dair yaklasimi ve cevher goriisii ortaya konulur ve son olarak mizan diisiincesi ve
Kimya alani ile ilgili baz1 konular ele alinir.®®

Kitabu't-Tecmi’ 1simli bu eserde, teorik olarak one siiriilen “seylerin birbirine dontistimii”
diistincesi, pratik yonii itibariyle ortaya konulur, bilginin kaynagi ve nasil elde edilebilecegi
hususu epistemolojik agidan islenir, varlik kategorileri ele alinir, insanin anatomisi gibi konular
lizerinde durulur.*

8 Hayyan, Kitdbu'l-ahcdr ald ra’yi Balinds, 379-459.

8  (Cabir b. Hayyan, Resdilu Cabir b. Hayydn, Kitdbu’'l-Hacer, Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru
Kutubi’l-Ilmiyye; 1971), 87-111.

8 Cabirb. Hayyan, Resdilu Cabir b. Hayydn, Kitdbu l-Izdh, Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru Kutubi’l-

[imiyye; 1971), 111-115.

Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayydn, Kitabu’l-Havdsu'l Kebir, Thk: P.Kraus (Paris: Daru

Byblion; ts), 270-379.

Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resail Cabir b. Hayyan, Kitabu’I-Mizanu ’s-sagir, Thk: P.Kraus (Paris: Daru

Byblion; ts), 167-202.

Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resail Cabir b. Hayydn, Kitabu’t-Tecmi’, Thk: P.Kraus (Paris: Daru Byblion;

ts), 490-541.
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Kitabu't-Tasrif 'ten Segkiler adl1 bu kitapta, dil ve varlik arasindaki miinasebet, varliklarin
siniflanmas1 ve meydana gelis siirecleri, olus felsefesi, Allah-dlem iliskisi ve nedensellik
elestirisi gibi hususlar ele almmigtir.”

Kitab Ihrdc ma fi’l-kuvve ile’l-fi’l isimli bu eserde Cabir’in felsefesinde énemli bir yer
edinen kuvve-fiil ayrimi ele alinmis ve bu baglamda, varlik, Allah, alem, evrenbilim gibi
konular ileri siiriilmiistiir. Filozof anilan ayrimi, Simya’dan Kimya’ya gecisi saglamasi
baglaminda da ele alarak Kimya sahasin1 bilimsel ve felsefi bir yaklasimla yeniden
tasarlamistir. Ayrica epistemolojik konularin ele alindigi bu kitap, dil ve varlik konusundaki
tespitleri ve goriisleri kapsamaktadir.”!

Kitabu’l-Macid: Bu kitapta, kategorize edilerek ele alinan insan, antropolojik ve
epistemolojik acidan bilgi edinme ve bilgiyi benimseme, algi ve akil arasindaki bagin
cozlimlenmesi ve Platon’un magara metaforundan hareketle epistemolojik bir metot
bakimindan tedriciligin ileri siiriilmesi gibi konular islenmistir.*>

Kitdabu’l-Bahs adl1 bu eser, egitim-6gretim faaliyetleri baglaminda oneriler, din, din-felsefe
iliskisi, filozofun kozmolojik goriisii gibi konulari ihtiva eder.”?

Kitabu ' 'I-Istimal isimli bu eser, Platonculuk ve Platon’un tenasiih diisiincesi, Aristoteles’in
teorik fizik ve metafizik goriislerinin birlestirilmesi, ruh-beden biitiinliigii gibi konular1 igerir.**

Kitabu'I-Kadim’de metafizik ve kadim-hadis tartismalari ele alinmistir.”>

Kitabu’I-Miilk adl1 bu eserde, baz1 Kimya ve tilsim konulari, bir varligin 6z nitelikleri, tabiat
ve “ahlat-1 erbaa” gibi konular kaleme alinmistir.”®

Kitib Ustukusu’l-As: bu eser, Ald Ra’yi’l-Felasife (Felsefeciler Agisindan), Ald Ra’yi’d-
Diydne (Dini ilimler A¢isindan), Ala Ra’y-i Ehl-i Sina’a (Kimyacilar Ag¢isindan) ve Tefsir
olmak tizere dort boliimden meydana gelir. Cabir burada; felsefe, din ve kimya alanlarinin
penceresinden varligin temelini ontolojik bakimdan ¢oziimlemeye c¢alisir. O, kendisinden
onceki telakkilerin farkli goriislerine atif yapar ve madde, form, biiyiik alem-kii¢lik alem, akil
ve cesitli kimyasal terim ve islemler ile ilgili bilgiler sunar.”’

Kitabu’r-Rahme: fasillardan meydana gelen bu kitap, Cabir’in, epistemoloji, kozmoloji,
ontoloji gibi konulardaki goriislerini izah eden bir kitaptir.”®

%0 Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min reséil Cabir b. Hayydn, Kitdbu 't-Tasrif, Thk: P.Kraus (Paris: Daru Byblion;
ts), 541-573.

91 Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayyan, Kitdb Ihrdc ma fi’l-kuvve ile’l-fi’l, Thk: P.Kraus
(Paris: Daru Byblion; ts), 72-167.

92 Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayyan, Kitabu'l-Macid, Thk: P.Kraus (Paris: Daru Byblion;
ts), 20-31.

9 (Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resdil Céabir b. Hayyan, Kitdbu’l-Bahs, Thk: P Kraus (Paris: Daru Byblion;

ts), 202-229.

Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayyan, Kitabu’I-Istimal, Thk: P Kraus (Paris: Daru Byblion;

ts), 474-482.

9 Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayydn, Kitdbu’I-Kadim, Thk: P Kraus (Paris: Daru Byblion;
ts), 468-474.

%  Cabir b. Hayyan, Resdilu Cabir b. Hayydn, Kitdabu’l-Miilk, Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru
Kutubi’l-Ilmiyye; 1971), 487-500.

97 Cabir b. Hayyan, Resdilu Cabir b. Hayydn, Kitdb Ustukusu’l-As, Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru
Kutubi’l-Ilmiyye; 1971), 530-531.

% (Cabirb. Hayyan, Kitabu'r-Rahme, 571-603.
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Kitdabu’l-Beydn, Cabir’in dil ve mana meselelerini ele aldig: biitlinciil ve epistemolojik
konularin yogunlastigi bir eserdir.”

Cabir b. Hayyan, Kimyager olmakla birlikte sistemli bir felsefe anlayis1 gelistirmistir.
Sistemine felsefenin tanimindan baslar ve onu sdyle tanimlar: “Tabiatla ilgili durumlari ve en
yiiksek olanin yakin illetlerini, en asagi olamin da yakin ve uzak illetlerini bilmektir.’'*° Baska
bir yerde ise felsefe icin “llletli varliklarin hakikatlerinin ilmidir.”"*" ifadesine yer verir.
Felsefeyi bir tarafiyla tabiatta karsilasilan nedenlerin bilgisi olarak goren filozof, 6te taraftan
bireyin akil yetisini dogru bir sekilde kullanabilmesinin zorunlu bir dayanagi bi¢giminde 6ne
siirer. Ciinkii ona gore, dogru diisiinsel bir faaliyet felsefi bir yaklasimla olur. Bunun
gerceklesebilmesi i¢in birtakim nitelikler s6z konusudur. O, Kitabu’l-Havasu’l Kebir isimli
kitabinda felsefi diislincenin belli bagh 6zelliklerini sdyle ifade eder:

Felsefenin kurallart mizanin da kurallaridir. Bu durumda biz 6nce felsefenin bu
kurallari ile baslayacagiz. Bir sey hem kadim hem de hadis olamaz. Kadim ve hadis, ya
sahistir ya da degildir. Sahis olan ve olmayan ya basittir ya da bilesiktir. Bilesigin pargasi,
bilesigin kendisi gibi degildir ve o parga ile bilesigin biitiinii hakkinda hiikiim verilemez.
Ancak basit icin durum bdyle degildir. Onun bir parcasi ile biitiinii hakkinda hiikiim
verilebilir. Biitiin biiyiikliikler, kendisine boliiniir. Bir terkip en az iki par¢adan olusur. Bu
iki par¢anin terkip halinde birlesmesi de ancak bir birlestirici (prensip) ile miimkiindiir. Bir
biiylikliiglin sonu olmamasi diisiiniilemez. Akilda tasavvuru miimkiin degildir. Bu tartisma
gerektirmeyen bir durumdur. Sonu olmayan mesafeyi, sonlu bir zaman dilimi igerisinde kat
etmek miimkiin degildir. Sonsuz olan bir seyin cisim, fiil ya da kuvve olmasi miimkiin
degildir. Akilda da bu sekilde tasavvur edilmelidir.'%*

Cabir’in bu ifadeleri, Aristoteles’in hareket ve zamanin sonsuz bdliinebilecegi
diisiincesine dayanan siireklilik teorisinin'®, Zenon (M.0.6.430) paradoksunun'®*, Parmenides
(M.0.6.460)’in Mutlak Bir anlayismin'® kabul edildigini ve &nciillerle bunlarm ortaya
konulmasinda mantik ilminin temel ilkelerinin esas alindigin1 gostermektedir. Tam bu noktada
Cabir’in akil kavrami konusundaki goriislerine deginmek, onun sistematik felsefe anlayisinin
daha iyi anlasilmasina vesile olacag kanaatindeyiz. O, aklin tanimin1 s6yle yapar: “Aynanin,
karsisindaki renkleri, boyali sekil ve suretleri kabul etmesi gibi,; hakikatleri iizere suretlere ve
manalara sahip esyamn suretlerini kabul edebilen basit cevherdir.”'*® Tanimdan anlasilacag1
tizere, onun akil kavramina yonelik yaklasimi bir yandan aklin algidan sonra baglayan ve algi
stirecleri neticesinde varilan verileri isleyen bir konumda bulundugu 6te yandan ise aklin, bilim
ve nur kavrami ile 6zdes ve biitlin oldugu yoniindeki yaklagimdir. Nitekim o, akil, bilim ve nur
hususunda “Ilim nurdur. Akil nurdur. Ilim, akildw ve nur, akildwr. Biitiin ilimler akildwr. Biitiin
akillar nurdur. Sonug, biitiin ilimler nurdur. Bunlarin hepsi dogrudur. "7 ifadesini ileri siirer.
Acikea goriildiigii tizere filozof, felsefe sistemini felsefenin, mantigin ve aklin kaideleri iizerine
kurmak suretiyle, felsefeyi, varligi ve hakikati kavramanin yolunu aklin, bilimin ve sezginin

9 Cabir b. Hayyan, Resdilu Cabir b. Hayydn, Kitabu’l-Beydn, Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru
Kutubi’l-Ilmiyye; 1971), 603-606.

10 Hayyan, Tammlar Kitabu, 56.

101 Hayyan, Tammlar Kitabu, 46.

192 Hayyan, Kitabu’l-Havdsu l-kebir, 280-281.

193 David Ross, Aristoteles, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Kabalcr Yayncilik, 2014), 152.
104 Arda Denkel, [Tk Cag’da Doga Felsefeleri (Istanbul: Doruk Yaymcilik, 2011), 52.

105 Kadir Ciigen, Varlik Felsefesi (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2017), 97.

106 Hayyan, Tanimlar Kitab, 54.

197 Hayyan, Resdilu Cabir b. Hayyan: Kitdbu'l-ihrdc ma fi’l-kuvve ile’l-fi’l, 317.
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onem ve degeri lizerinden ortaya koymaktadir. Bu baglamda o, ilimleri din ve diinya ilmi
seklinde bir tasnifle belirler.!%

Cabir, din ilmi konusunda ilk 6nce dinin tanimini, sonra tasnifini yapar. Ona gore dinin
tamimu, “Oliimden sonra kendisinden fayda umulan seylerde kullanmak icin aklin kendisiyle
stislendigi suretlerdir. Ne bu suretlerden dolay: insanlar yiiceltmek, ne bu suretleri ortaya
¢ctkarmada onlara ait bir ¢oziim yolu olmak, ne de diinyayt idare etme istegi bu tanima muariz
olmaz. Ciinkii bunlarin hepsi bizzat degil, araz yoluyla suretlere ait olur.” Esyalarin tanimlar1
acisindan ise “Oliimden sonraki hayatta diizgiinliigiin kendisiyle elde edilmesi icin emredilen
fiillerdir.”'® Cabir, dini tamimlarken iki temel unsura dikkat ¢ekmektedir. Birincisi, dini
ogrenecek olan insani ve Ogretim yontemleri; ikincisi ise ilmin bizzat kendisi agisindan
degerlendirmeye tabi tutar. Boylelikle o, sistematik bir sekilde din ilmini akli ve ser’1 olmak
tizere kategorize eder ve felsefeyi akli ilimler altinda ele alir. Filozofun diisiincesinde din ilmi,
kendisinden beklenen yararin 6te diinyaya; diinya ilmi ise kendisinden beklenen yararin
olimden Onceye dayanmasi baglaminda ortaya konulur. Diinya ilmi ise Vaz’i ve Serif diye
ikiye ayrilmistr,''°

Cabir’in felsefe ve bilim anlayisi, deneysel yontem ve rasyonel diistince yaklagimi itibariyle
Aristoteles’ten feyz almaktadir. Nitekim eserlerinde bundan siklikla s6z etmektedir. S6zgelimi,
Aristoteles’in metafizik sisteminde ortaya konulan “hareket etmeyen hareket ettirici”, “kuvve-
fiil”, “hyle”, “madde-form”, “kategoriler” gibi kavramlar, Cabir’in metafizik diisiincesinde de
ele alimmistir. Onun felsefe anlayisi, sadece anilan kavramlara dayanmaz; ayni zamanda
hermetizm 06gretisi, Demokritos felsefesi, Yeni-Platoncu yaklagimlar gibi anlayislari da
icermektedir.!'! Boylelikle filozof, biitiinciil bir yaklasimla sistematik bir felsefe anlayisi
gelistirmeye caligir.

Cabir, felsefe anlayisinmi sistemli, mantik ve akil ilkelerine dayanan, tutarli ve biitiinciil bir
sekilde ortaya koyar. Felsefe anlayisinin en 6zgiin yonlerinden biri, Tanrisal yaratim olan
evrenin belli nizamla var olduguna iligskin yaklagimidir. Cabir, bunu, 6zgiin bir kavram olan
“mizan (balance)” ile ortaya koyar.''? Mizan felsefesine gore, evrende rasyonel, ruhsal,
duygusal ve duyusal olan her sey sayisal bir deger, ahenk igermekte ve varlik evrenindeki sozli
edilen sayisal nizam ortaya gikarilabilir bir 6z tasimaktadir.''?

Cabir mizan kavramini “varliktaki biitiin esyanin (say1 tiiriinden nesnelerin) nicel kanunlar1”
baglaminda kullanir. Bagka bir ifadeyle, tiim dogal olaylarin nitelik (keyfiyet) ve nicelik
(kemmiyet) kanunlarina indirilebilecegini ifade eder. Ciinkii o, mizan kavrami c¢ergevesinde
biitlin cisimlerin i¢sel yapisin belirler, yani kimyasal olusuma giren unsurlarin niceligini ve
yogunlugunu olger, Tanri’ya ve O’nun delillerine isaret eden evrendeki mitkemmel uyumu
anlamaya ve ortaya koymaya calisir ve nihayetinde mantik, fizik, metafizik, ruh, bilim gibi
bir¢ok konuyu izah eder. Bu nedenle filozof, mizanin akil ile idrak edilen evrenin temeliyle
olan iligkisini 6ne siirer ve su ifadelere isaret eder: “Adalet, aklin ve mizan da adaletin temelidir.
ik Sebep’in (Allah’m) &ziiniin akil, akln &ziiniin ilim ve mizanin 6ziiniin de ilim” oldugunu

108 Hayyan, Tanimlar Kitabi, 38.
109 Hayyan, Tamimlar Kitabi, 42, 54.
10 Cabir’in ilimler tasnifi konusunda bz. Hayyan, Tamimlar Kitabi, 24-25, 44.

1 Hayyan, Kitdbu l-ahcar ald ra’yi Balinds, 81; Aym mlf., Kitabu l-mizdnu’s-sagir, 204-207.

12 Qpzliikte Mizan kavramu “Bir seyin agirligini tahmin etmek, olciiye vurmak, tartmak” manasindaki vezn
kokiinden meydana gelir ve “Tarti aleti, tartmada kullanilan agirlik, adalet” anlaminda ifade edilir. Bu
kavramin terimsel anlami ise “dhiret hallerinin belli bir merhalesinde miikelleflerin, sorguya ¢ekilmelerinin
tamamlayict bir islemi olarak ceza veya miikafati gerektiren amellerinin kemiyet agisindan degerlendirilmesi”
bigiminde aktarilmistir. Siileyman Toprak, “Mizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 2005), 30/211-212.

Y13 Hayyan, Kitdabu l-ahcar ald ra'yi Balinds, 34-37.
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iddia eden Maniheist teorisindeki 6zdeslige karsi ¢ikar; buna karsin ise anilan {i¢ kavramin
hiyerarsik bir yapida bulundugunu vurgular. Bu durumda, ilk Sebep’ten (Allah’tan) akil,
akildan adalet ve adaletten de mizan ¢ikar. Ilki, sonrakinin sebebi olan bir anlayisa dikkat ¢eker
ve bu dogrultuda “Mizan, tabiatin tabiat1 ve zamanin zamanidir.” der. Burada mizan kavraminin
biitiinciil ve birlestirici islevine vurgu yapilmaktadir.''* Cabir’in sozii edilen ifadeleri ve
disiincesi, zahiri-batini, maddi-manevi a¢idan olusan her seyin ‘“akilli”  bir
diizenlemenin/tasarimin nicelikge ve 6lciilebilir tarzda degisken hareket ve siikiinun uyumlu bir
bilesiminin ve Ik Sebep’in disinda olusan her farkliligin, her cogunlugun menseini buldugu bir
“sayisal terkip (ta’lif adedi)”in sonucuna karsilik gelir. Zira bu yaklasimda mizan, sonsuzca
degisme niteligine gore duyulur veya duyulmaz her seyi kapsamaktadir. Ciinkii mizan
prensibinden “evrensel akla ve ruha ait alemler” ¢ikar. Bu anlamda iistiin mizanlar, ilahiyat
ilminin konusu olur ve birinci derecede dnem kazanir. {1ahi olan ilme ulagsmak ise Kimya gibi
diger biitiin ilimlerin varmak istedigi nihai amagtir.''®

Filozof, mizan diisiincesinden hareketle bir kozmogoni anlayis1 ortaya koyar. Kozmogonide
Yaratict olan Tanr ve yaratilmig varliklara dikkat ¢ekilir. Bu baglamda bir daire seklinde bir
varlik alami belirlenir. En dista i1k Sebep olan Tanr1 yer alir. ilk Sebep, faal, her seyi bilen,
giiclii, suurlu olup akli, gergeklige, adalet-iyilik gibi erdemlere ve ahlaka tatbik eder. Ondan
iceride “akil alemi” bulunur. Bu akil, bilen, nesnelere sekil veren ancak yaratici niteligi olmayan
bir akildir. Daha igeride ise “ruh dairesi” yer alir ve onun alani dardir. Dordiincii daire ise
cevherin yer aldig1 dairedir. Anilan cevher, hem maddi hem de manevidir. Manevi olan akil,
ruh ve ruhani sahislardir. Burada tabiat basit cevherler kategorisine girer. Ciinkii cevherin bir
yonii de maddi olan maddedir. En icteki cevherin yer aldig1 dairede basit varliklar olarak kabul
edilen sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaglik bulunur. Ruh ve maddi cevher birleserek sicaklik
ve kuruluk evrenine gider. Oradan giiclii bir parcacik alir ve bu, “esir (eter)” seklinde ifade
edilen dairenin cismini ortaya koyar. Boylece Ziihal, Miisteri, Merih, Giines ve 6teki felekler
olusur. Filozof, anilan ilkeleri hem metafizik hem de fizik anlayisinda kendi sistemine bagh
kalmak suretiyle kullanir. Bu bakimdan, mizan teorisinin bir geregi olarak metafizik ve fizik
alanlarim birbirinden ayr1 ve bagimsiz bir sekilde ele almaz.'!® Diisiincelerini temellendirirken
yer yer ayetlere bagvuran Cabir, bu diislincesini “Onlarin yaptiklar: biitiin amellerine yoneldik
ve onlart dagilmis zerreciklere cevirdik. ”''” mealindeki ayete dayandirir.

Cabir, kozmoloji anlayisinda esyay1 basit ve bilesik olmak tizere iki kategoride ele alir.
Bilesik olanlar, basit olanlarin terkibinden olusur. Bilesik olanlara tabiat birinci; sicaklik,
sogukluk, yaslik, kuruluk ikinci; maden, bitki ve hayvan ise {i¢iincii 6rnek olarak gosterilebilir.
Tabiat ile birlikte olan her sey, “kuvveden fiile” gecerek olusur ve gelisir. Varlig1 gelecek
zamanda miimkiin olana “kuvve olan”; anlik mevcut olanlara “fiil halinde olan” sey denir.
Nihayetinde tabiat, hareket, siikiin, nitelik, nicelik prensipleriyle terkip olur. Ik 6geler, bu
prensiplere bagli olarak terkip olur ve boylelikle cisimler meydana gelir. Filozof, bu noktada
kadim ve hadis meselesine deginir ve kadimi ilk Cevher ve ilk Sebep olarak gériir; hadisi ise
varligin1 kadime borglu olan seklinde ifade eder.''®

Cabir’in tabiat felsefesinin en temel unsurlarindan biri de kiiglik dlem ve biiylik alem
anlayisidir. Bu anlayis ¢ercevesinde o, insani “kiigiik alem”; evreni “bliyiik alem” ve Kimya’y1
da “orta alem” seklinde ifade eder. Ancak o, teist bir ulthiyyet anlayisina sahip oldugu icin bu

14 Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayydn, Kitabu’I-Mizdnu’s-sagir, 178, 194.

115 Bu konuda detayl bilgi icin Bkz. Hayyan, Mecmuatun min resail Cabir b. Hayyan, Kitabu’I-Mizdnu’s-sagir,
186-187.

Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayydn, Kitabu’lI-Mizanu ’s-sagir, 168-169.

17 el-Furkan 25/23.

118 Hayyan, Kitabu’l-Ahcadr ald ra’yi Balinas, 414, 456.
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yaklasimin panteist olarak degerlendirilmemesi gerektigini vurgular.''” Bu yaklasim
baglaminda Tanri-evren-insan iligkisini belirleyen Céabir, alemi, ay-alti ve ay-iistii alem
seklinde kategorize eder. Ay-alt1 dlem, dort basit unsur (hava, ates, su, toprak) ve bunlarin
birlesmeleri neticesinde ortaya ¢ikan kevn ve fesada konu olan varliklarin meydana getirdigi
alemdir. Ay-tstii alem ise eterden (el-esir) olusan ve dairevi bicimde hareket eden gok
kiirelerinden meydana gelen alemdir.'*® Alem konusunda nedensellik ilkesine dikkat ¢eken
diisiiniir,'! Alemin belli bir nizam, diizen, oran-oranti, giizellik ve miikemmellikle yaratildigini
one siirer. Bu yaklagim, Tanri’nin delillerinden olan kozmolojik, teleolojik ve giizellik gibi
delillere yonelik bir ¢ikarimdir. Cabir’in sisteminde, fizik ve metafizigin bir biitiin olmasi, yani
alemin bir olduguna iliskin vurgu ve bunun mizan diisiincesi ile temellendirilmeye ¢alisiimasi,
modern donem filozofu F.R. Tennant (6.1957) tarafindan ortaya konulan Tanri’nin varliginin
delillerinden “tasarim kaniti”na karsilik geldigi soylenebilir. Ciinkii Tennant anilan kaniti,
organik ve inorganik alem diisiincesinden hareketle ele almistir.!*? Cabir’in Tanr1 ve dlem
konusunda benzer goriisleri ayn1 dayanaklarla ileri stiriilmistiir.

Diistince sisteminde insana da yer veren Cabir, insan ruhunu “Bedenlere canlilik veren ilaht
bir cevher” ve “Zevahir olamin arkasindaki canlilik” seklinde ifade eder ve “Evrensel
Insan/Ust Insan” kavramina dikkat ¢eker. Ona gore, ilk filozof olan peygamberler bu kategoriye

123
girer.

Cabir, diistince sisteminde epistemolojiye de yer vermektedir. Bu konuda onun 6zgiin yonii,
daha once ele alinan bilimler tasnifi ve bilgi edinme yollaridir. Ona gore bilgi, duyu, akil ve
sezgi ile elde edilir. Bilgide akil yiiriitme esas oldugu i¢in akil kavrami, digerlerine gore daha
fazla 6ne ¢ikar. Bilginin tesekkiil siirecinde ilk varliklara ait bilgiden ikinci varliklara ait bilgiye
gecilir. Burada akil yiirlitme (istidlal) ve yorumlama (istinbat) yollarina bagvurulur. Bu bilgi
goriinenden goriinmeyene dogru gitmek iizere ii¢ sekilde gerceklesir: a) Analoji yolu ile
(miicanese): Bir kimseye ait bir seyi goriince bundan bir hiikiim ¢ikardiktan sonra, o seyin
biitlinliniin ona benzedigi neticesine varmaktir. Filozofa gore, boyle bir akil yiirlitme sabit ve
dogru degildir. b) Aliskanlik yolu ile (Mecra’l-Adet): aliskanlik yoluyla zorunlu ve kanitlamali
bilgiye varilamaz. Bu yoldan sadece “iknai” bilgiye gidilebilir. Sofistlerin bagvurdugu bu yol,
sasirticl ve tamamen yaniltici olabilir. ¢) Sebep-Sonug yolu ile (el-Asar): Cabir’e gore, eserleri
inceleyerek goriilenlerden goriilmeyenlere gegcmek en saglam yoldur. Ona gore, maddecilerin
yaratilis1 reddetmelerinin nedeni, hi¢ kimsenin, alemin baslangicini gormemis olmasidir. Sayet
onlara kurulmus bir sehir misali verilirse, onun 6ncesiz oldugunu kanitlamak i¢in kullandiklar
sebeplik (neden-netice) kanitina dayanarak ispatlamaya kalkarlar. Baglangicin1 gérmedigimiz
sehrin yapildigin1 biliyorsak, bunun tek nedeni onun benzerlerini yapildigini goérmiis
olmamuzdir. Alemin yaratilisina benzer bir 6rnek gérmedik diyecek olurlarsa onlara soyle yamt
verilmelidir: Bu, bizim sdyledigimizde de mevcuttur ve onun olusunu akil yiirtitme ile belli
ederiz. Evren yaratilmigsa, bunun bir benzerini goérmemekle birlikte, gordiiklerimizden
hareketle gormedigimiz bir¢ok seyin, varligin var olmasi miimkiindiir. Bunlar1 yadsimak i¢in
bahaneye gerek yok.'?*

119 Hayyan, Kitdb ihrdc ma fi l-kuvve ile’I-fi’l, 372.

120 Hayyan, Kitdbu t-tasrif, 278-279; Aym mlf., Kitabu l-miilk, 494-495.

121 Hayyan, Kitdbu'l-kadim, 472.

122 Mehmet Demirtas, Tanri-Alem Iliskisi (Istanbul: Otorite Kitap Yayinlari, 2017), 68vd.

123 Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayyan, Kitdbu I-Mizdnu’s-sagir, 170.

124 Cabir b. Hayyan, Mecmuatun min resdil Cabir b. Hayyan, Kitabu I-Hudiid, Thk: P.Kraus (Paris: Daru Byblion;
ts), 57-65.
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Cabir’in diigiince sisteminde atom hakkindaki goriisleri de onemlidir. Ona gore atom,
boslukta yiizen temel pargaciklar oldugu igin boliinebilir.'?> Cabir, maddenin yogun enerji
oldugunu ifade eder. Bu nedenle Antik Cag’da atomun par¢alanmayacagi konusundaki goriis
yanlistir. Ciinkii atom, pargalanabilir ve ondan enerji ortaya ¢ikar. Bu enerji ise bir sehri yok
edebilecek bir kudrete sahiptir.'?°

Cabir’in diisiincesinde doganin en kiiciik yapisi olan atomlara kadar boliindigli ve her bir
atomun belli bir enerji ile yiiklii oldugu gibi dil evreninde de mantigin karsilik geldigi sey
aynidir. Cilinkii dilin ele aldigi sembol ve simgeler hem manay1 tagir hem de mananin kendisine
karsilik geldigi varlik ile bir iliski i¢erisindedir. Zira Cabir, dilin harfler, kelimeler ve ciimleler
ile birlikte seylerin dogasiyla 6zdes oldugunu sdyler. Boylelikle dil ve varlik 6zdesligini
“Harflere bak nasil da tabiatlar tizere kurulmug! Tabiatlar da nasil harfler iizere kurulmus!
Nasil da harflerden tabiatlara, tabiatlardan da harflere (gecebilme olanagina sahipsin).”'?’
ifadesiyle kabul eder.

Filozof, 6liimden sonra hayat konusu baglaminda nefs kavraminin maddi cevhere canliligini
veren ilke oldugunu ve maddi cevherin onun sayesinde kemale erdigini ifade eder. Ayrica,
diialist insan anlayisina kars1 ¢tkmaktadir.'?

Gortldiigii lizere Cabir, felsefe anlayisinin merkezine mizan teorisini koyar. Anilan teori
baglaminda genelde felsefenin 6zelde ise din felsefesinin temel konulari olan Tanri, alem,
ontoloji, epistemoloji, din-felsefe iliskisi, din-bilim iligkisi, akil ve iman, din dili, 6liimden
sonra hayat gibi konularda 6zgiin goriisler ileri siirmiis; bu bakimdan kendisinden sonraki Islam
ve Bati filozoflarini etkilemistir. S6zgelimi Cabir, din dili konusunda L. Wittgenstein (6.1951)
ve B. Rusell gibi modern donem analitik felsefe ve mantik¢1 paradigma ekoliiniin goriisiine
benzeyen dil ve varlik 6zdesligini savunur ve bu konuyla baglantili olup B. Rusell tarafindan
ortaya konulan “mantiksal atomculuk” fikrinin temellerini atar.'”® Onun Islam filozoflarim
etkiledigi hususlardan biri ontoloji konusundaki goriisiidiir. Ona gore varlik, vacip, miimkiin ve
miimteni olmak iizere ii¢ kategoride ele almir."*° Bir diger konu, din ve felsefe arsindaki
uzlastirict yaklasimdir. O, din ve felsefe arasinda bir iliskiye, 6zdeslige dikkat ¢cekerek “cifte
hakikat” anlayisina atif yapmaktadir.'*! Bu bakimdan bilginin kaynaklarin1 hazirbulunusluk,
dis alem, akil ve vahiy seklinde ileri siirer.!*> Cabir, felsefi diisiinceleriyle sadece Islam
filozoflarin1 degil, Bati filozoflarin1 da etkilemistir. Cabir’in “varlik alanina ¢ikmak,
algilanabilir olmak demektir.” diisiincesi, G. Berkeley (6.1753)’in felsefe anlayisinin temelini
olusturmaktadir.!** Cabir tarafindan &ne siiriilen algmn fitrat geregi akildan 6nce geldigi
diisiincesi, Immanuel Kant (6.1804)’1n epistemoloji diisiincesini olusturmaktadir.'** Ayrica
Cabir, Gazzali (6.505/1111) ve D. Hume (0.1776) tarafindan ele alinan nedensellik
yaklasiminin temellerini insa etmistir.!’> Cabir’in din felsefesi konusundaki gériisleri,

125 Shlomo Pines, Isldm Atomculugu, gev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yaymlar, 2017), 13-14.

126 Hayyan, Kitdbu’l-Mizdnu’s-Sagir, s.170-171; Mithat Sertoglu, Tarihten Sohbetler (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1994), 19.

127" Hayyan, Kitdbu t-Tasrif, 542; Aym mlf., Kitdbu’I-Mizdnu’s-Sagir, 189.

128 Hayyan, Tammlar Kitabi, 62-64.

129 Hayyan, Kitdbu r-Rahme, 575-580.

Hayyan, Kitabu’l-ahcar ald ra’yi Balinas, 67; ayn1 mlf., Kitabu’ I-Mizdn es-sagir, 183.

131 Hayyan, Kitdbu I-bahs, 449.

132 Hayyan, Kitdabu I-havasu’l-kebir, 159; aym mlf., Kitdbu I-Mizdn es-sagir, 183.

133 Hayyan, Kitdabu l-ahcar ald ra’yi Balinds, 70.
134 Hayyan, Kitabu’l-madcid, 387.

135 Hayyan, Kitabu t-tasrif, 284-289.
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rasyonellestirici, uzlastirici, sistematiklestirici ve savunucu din felsefesine!*® karsilik
gelmektedir. Simdi, Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf ve Ibrahim Nazzidm’in din felsefesi ile iliskili
goriisleri ele alinacaktir.

2.2. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf ve Ibrahim Nazzim
Ebuw’l-Hiizeyl el-Allaf

Asil adi ve kiinyesi Eb(’l-Hiizeyl Muhammed b. el-Hiizeyl b. Abdillah b. Mekhul el Allaf
el-Abdi el-Basri el-Mu’tezili olan Eb(’l-Hiizeyl Allaf, Basra’nin Allafin semtinde 135/752
tarihinde dogmustur. Burada dogdugu ve hayvan yemi sattigi, bu meslekle isgal oldugu igin
kendisine Allaf denilmistir. Basra ekoliiniin kurucusu kabul edilen mu’tezili bilim insan1 Allaf,
Vasil b. Ata ile bacanak, Amr b. Ubeyd (6.144/761)’in kiz kardesi ile evlendigi i¢in onlarin
Kelam ilmi konusundaki goriislerinden haberdardir. Basra’da donemin Onde gelen bazi
alimlerden dersler aldi, onlarla ilmi iliskiler kurdu ve hem kendi doneminde, sonrasinda etkili
olan 6grenciler yetistirdi. Hacca giden Ebu’l-Hiizeyl, Mekke, Kife, Basra, Bagdat ve Samerra
sehirlerinde kelami ve felsefi tartigmalara, miinazaralara girmistir. Diisiiniir, Arap dili ve siirine,
kelam ile cedel ilmine ve felsefi konulara hakimdir.'3’

Ebu’l-Hiizeyl, kelam ilminin konularina felsefe kapilarin1 Mu’tezili diisiinceye acan Basra
Mu’tezilesi’nin ilklerinden kabul edilir. Muhaliflerini tenkit etmek adina Dakiku’l-Kelam
hakkinda altmistan fazla eser kaleme almustir.'*® Ebu’l-Hiizeyl’in eserleri giiniimiize
ulasmamustir.'3® Ancak Es‘ari’nin Makdldt’1, Ebt Hiiseyn HayyAd’in el-Intisdr’1, Bagdadi’nin
el-Firak beyne’l-firak’1, Isferayini’nin et-Tabsir’i, Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal’i bize
onun goriisleri hakkinda yeterli malumat vermektedir.'* Diisiiniire ait eserlerin ¢ogunun adimni
Ibn Nedim’in Fihrist isimli kitabinda gérmek miimkiindiir. Ayrica Aydinli, Allaf’a ait oldugu
kabul edilen eserlerin isimlerini zikretmektedir. Ebu’l-Hiizeyl, bu eserleri kelam ve felsefe
konularinda oldugu gibi, Yahudilik, Hristiyanlik, Seneviyye, Mecusiyye gibi Islam dis1 din ve
akimlara; Miicebbire, Gaylaniyye, Ashabu’l Hadis gibi islami firkalara kars1 kaleme almugtir.'*!

Yunan felsefesiyle dogrudan dogruya baglanti kuran ikinci Mu’tezile nesli, Yunan felsefesi
tizerinde ciddi bir gayretle ¢aligmaya basladigi ve onun onaylandigi bir donemde yasamis olan
Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf ile baslar. Bu nedenle onun temel diisiinceleri, felsefenin tesiriyle
gelismistir. Ancak o, yogunlastig1 bu felsefi yaklasimi ayetlerle desteklemistir.'*> Bu baglamda
Ebu’l-Hiizeyl, akil, Allah’in varlig1 ve sifatlar1, din dili, alem, 6liim 6tesi hayat ve ahlak gibi
konular1 ele almistir. Felsefi diisiincesinde akla biiyiik bir deger, 6nem ve rol verir. Ona gore
akil, “Insamn onunla kendini ve disindakileri, yerle gogii ayiran ve bilginin kazanilmasin
saglayan giictiir.”'* Allaf, akla ti¢ farkli anlam yiikler: birincisi, akil, zaruri ilmin kazanildig
giictiir. Allah’1 tanimaya yarayan bilgilerin zorunlu bir sekilde akilla bilinebilecegi argiimanini
ortaya koyarak biitiin akil ve tefekkiir eden insanlarin bununla bir Yaratici’nin varliginm
tanimalar1 gerektigi vurgusu yapilmaktadir. Insanoglu boylesi bir akil vasitasiyla Allah’1 tanir,
O’nun alemi yarattigina kanaat getirir, iyilik ve kotiiliigii birbirinden ayirt eder. kincisi, akil,
nazari ilimlerin elde edildigi giigtiir.'* Uciinciisii ise akl1 ve hissi aymlastirarak hissi akil olarak
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adlandirir. Akil, hissin kendisidir. Ancak akil, hissi akleder, his makuldiir ve akilla algilanir.
Hatta ona gore, aklin has 6zelligi idrakidir.'*> Allaf’in aklm, bilgiyi kazanmada gii¢ ve kudret
olduguna dair diisiincesi, daha sonra bazi filozoflar ve kelamcilar tarafindan onaylanmistir.
Ciinkli onun diisiincesinde aklin inan¢ konusunda se¢im yapacak ve adalet yolunda insana
rehber olacak en iistiin meleke oldugu anlasilmaktadir. Bu yaklasimin “elestirel akilcilik™
kavramina karsilik geldigini sdylemek miimkiindiir. '

Aklin Allah’in varligin1 bilmeye, anlamaya ve idrak etmeye yarayan bir meleke oldugunu
ifade eden Allaf, Allah’in mutlak agkin ve yaratici bir varlik oldugunu ifade eder ve bilgi, akil
ve diisiincenin de oldugu Tevhid anlayisini savunur. Allah’in birligine ve agkinligina yonelik
biitiin siipheler, Tevhid anlayis1 sayesinde dinden soyutlanmaktadir. Allaf’in diislincesinde
Allah’1n zat1, selbi olarak ele alinir. Bu bakimdan O’nun cevher, cisim ve araza benzemedigini,
ancak aleme zit olmadiginmi dile getirir. Diisiliniiriin bu yontemdeki gayesi, Allah’in zatinda
terkibe neden olma ihtimalinden kagmak, mutlak tenzihe ulasmak ve birden fazla ezeli varligin
bulunmasim ve zatta terkibin imkansizligimi vurgulamaktir.'*” Hatta Allaf, Alemin nur ve zulmet
ad1 verilen iki kadim asildan meydana geldigini iddia edenlere, Seneviyye’ye, oteki dinlere ve
kelami ekollerden Miisebbihe’ye kars1 Tevhid ilkesini savunmustur. Dolayistyla diialist Tanr1
anlayislarini elestiren Allaf, Allah’in iradesi ve yonetiminin her yerde oldugu manasinda “Allah
her mekandadir!” goriisiinii benimser.'*3

"’

Allaf’in Tevhid anlayisindaki temel vurgusu, yaratilmiglarin niteliklerinden Allah’n tenzih
edilmesidir. Bu baglamda Allah’in sifatlar1 konusunda diisiiniir, Allah’in zitlariyla
vasfedilmedigi ve onlarsiz tasavvur edilmedigi, aksi ihtimali olmayan zati sifatlar ve Allah’in
fiillerinden tlireyen ve zitlariyla vasfedilmesinin miimkiin oldugu fiili sifatlar seklinde iki temel
kategori One siirer. Ona gore zati sifatlar, Allah’in zatindan baska bir sey olmadig1 gibi, zati
uzerinde zait bir hiikkiim de ifade etmemektir. Bu sifatlar, Allah’in 6zii, esas1 ve kendisidir,
0ziinde yer alan bagska bir par¢a degildir. Yani zatinin ayn1 olan bu sifatlarin herhangi bir sekilde
Allah’tan ayr1 olmas1 diisiiniilemez. O, ii¢ zati sifat1 6ne ¢ikarir. Allah’in zatinin ayni olan,
ilimle alim; kudretle kadir; ve hayat ile hayydir.'* Allaf’m Allah’in zati sifatlarinda goriis
beyan ederken Aristoteles’in “el-Muharriku’l-Evvel” diisiincesinden etkilendigi asikardir.!>
Aristoteles de Tanr diisiincesinde bir sifat-mevsaf iligskisi kurmaz, mevzu’u ve mahmilu bir
sayar. Nitekim ona gore akleden, akledilen ve akil ayni seydir. Allaf da Aristoteles’ten miilhem
sifat ve zat1 bir saymustir.'>! Burada dikkati ¢eken konu, Allaf’in Kur’an’1 esas alarak sifatlar
belirlemesi, felsefi bakis acilarina vakif olarak kavrama farkli bir yorum getirmis olmasidir.

Allaf’a gore fiill sifatlar, kadim degildir, ¢linkii onlar ihtiya¢ durumunda fiile doner ve
devamli olarak yenilenirler. Allah ihtiya¢ durumunda bir fiili gerceklestirecegi zaman bu fiile
uygun olarak sifatta viicut bulmaktadir. Onun en ¢ok iizerinde durdugu fiili sifatlar, irade ve
halk sifatlaridir. Ona gore halk, bir seyin yokluktan sonra tekvinidir. Yokluktan sonra halk’in
vuku bulmasi igin Allah’1n iradesi ve “kiin (ol)” sézii gereklidir.'>?
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Allaf’in Allah ve Allah’1n sifatlar1 hakkindaki goriislerinden hareketle, din dili konusunda,
“kat1 antropomorfizm”e kars1 ¢iktig1, “temsili dil” anlayisini benimsedigi sdylenebilir.!>?

Allaf, Allah goriisii baglaminda bir alem anlayis1 6ne siirer. Bu bakimdan diisiintir, diislince
diinyasindaki terminolojide yer alan yaratilmislik (hudus), sey, salt yokluk (madum), atom,
cisim, araz, hareket ve slikin kavramlarina deginir. Allaf, Platon ve Yeni Platonculuktan
etkilenerek akil agisindan alemin ezeli veya ebedi olmasinin miimkiin olmadigini ifade eder ve
boylelikle Alemin sonradan Allah tarafindan yaratildigini &ne siirer.'>* Hudus olan Alemde var
olan sey veya esya, atomun miirekkebi olan cismani sekillerdir. Baska bir ifadeyle, atomlarin
ve arazlarin birlesimidir. Varlig1 sebebiyle seyin ilkesi veya tabiati1 yoktur. Bizatihi var olur,
varlig1 degisebilir. Mahalli yaratilan evrendir. Varliginda seyin arazlar aracilifiyla gergek bir
devamlilig1 vardir. Sey, arazlarla belli anlarda tamamlanir ve miikemmellesir. Seyin varliginin
tamamen ve ayrintili bir sekilde ger¢eklesmesinde olusun 6nemli bir yeri vardir. Sey, tamamen
bir yaratma fiili sartiyla olan bir varliktir. Seyin fiile déniismeden &nceki hali ise “yokluk”tur.!
Atom ise varligm birimidir, ii¢ boyutu olan cisim degildir, ¢linkii onun varlig1 ve birlesme
kuvveti vardir; siik(in ve hareket halinde olabilir, baska arazlarin bulunmasina izin vermez. Tam
bu noktada Allaf’in su ifadelerine de yer vermek gerekir: hareket ve siiklin, olusla (kevn) ile
ayn1 degildir ve her ikisi iki temel zamana (ana) muhtactir. Ciinkii siik(in, ikinci bir cismin ilk
yere varmasiyken hareket ise ilk cismin ikinci yere varmasidir veya ikinci yerde bir cisme
ulasmasidir.'>® Anlasildig iizere, Allaf’in Alem goriisii, ortaya koydugu atomcu nazariyesiyle
ifade edilmektedir. O, atomcu bir doga felsefesi 6ne siirerek alemin kidemi diisiincesi karsisinda
hadis olduguna dair kanitlar gelistirmistir. Allaf, Tanri-evren iligkisinde, Tanri’nin evreni ve
evrendeki biitiin varliklar1 yoktan yarattigim1 vurgular. Allaf’in, bu iliski ¢ercevesinde atom
diisiincesini ortaya koyan ilk disiiniir olmasi, onun 0zgiin ve dile getirilmesi gereken
yonlerindendir.'>’

Allaf’in 6liimden sonra hayat konusundaki goriisleri, ruh-beden diializmi tizerinden ruha
nispeten bedeni One c¢ikarmasi, atom nazariyesinden hareketle baslangici olan her seyin
6liimden sonra son bulmasi ve Cennet ile Cehenneme girenlerin ebedi olarak orada kalacaklari
ve burada hareket olmayacagi, daimi bir siik(in olacag diisiincelerine dayanmaktadir.'®

Diistiniiriin din-ahlak iliskisi konusundaki goriislerine gelince, ona gore, iyilik ve kotiiliik
vahiy aracilifiyla bildirilmese bile, akil ile bilinebilir. Ayrica miitefekkir, hem din-ahlak iligkisi
hem de kotiiliik sorunu agisindan incelenmesi gereken “aslah prensibi”ni ortaya koyar. Allaf,
kisi i¢in en uygun, yararl ve iyi olan sey manasina gelen aslah'> prensibini ilk kullananlardan
biridir. Ona gore iyi-kotii (hayir-ser), giizel-¢irkin (husun-kubuh), adalet-zuliim (adl-cevr) gibi
kavramlara yonelik goriisler, aslah diisiincesinin temelini olusturur. Ona gore Allah, aslah
disinda olan1 yapamaz. Aslah disinda yaparsa bu yapilan sey, ya nakis ya cehl olur ya da bir
ihtiyagtan dogar. Allah, bunlardan uzak oldugu i¢in zuliim ve cevr kudretiyle nitelenemez. Bu
bakimdan Allah, yararli olani, yani hayr1 ve salahi yaratir. Zira onun diisiincesinde Allah, kullar
i¢in yarattiklarindan daha iyisini yaratmaya muktedir olmadig1 i¢in aslah sinirlidir.'*® Din-ahlak
iliskisinde farkli ve 6nemli bir perspektif igeren aslah teorisi, Bat1 diinyasinda N. Malebranche
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(6.1715) ve G. Leibniz (6.1716) gibi filozoflar tarafindan savunulmustur.'®! Allafmn din
felsefesi konusundaki goriisleri, kismen rasyonellestirici kismen de sistematiklestirici ve
savunucu din felsefesine'®? karsilik gelmektedir. Simdi, miitefekkirin dgrencisi ve yasadigi
donemde ve daha sonrasinda ciddi etkiler birakan Ibrahim Nazzam’in din felsefesi hakkindaki
goriigleri incelenecektir.

ibrahim Nazzam

Asil ismi ve kiinyesi Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar b. Hani’ el-Basri’dir. 143/760 tarihinde
Basra’da dogmustur. Basra carsisinda boncuk yaptigi i¢in boncukgu anlamina gelen Nazzam
adryla bilinmistir.'®® Atalar1 Belh sehrinden oldugu icin Belhi ismiyle de taninir. Ebu’l-
Hiizeyl’in yegeni olan Nazzam, “mevla”dir.'** Egitimine kiigiik yasta baslayan ve Dirar b. Amr,
Hisam b. el-Hakem ve Eb(i’l-Hiizeyl Allaf gibi donemin 6nde gelen alimlerinden dersler alan
Nazzam, bir filozof, sair, dilci ve cedelci, niikteli sozlerin yazar1 ve Mu’tezili kelamci olarak
iin yapmustir. Ilim meclislerinde bulunmus ve miinazaralar gerceklestirmistir. Boylelikle saray
ile iliskiler kurmus, dénemin entelektiiel sahislariyla tanismigtir.'%

Kaynaklarda Nazzam’a ait oldugu ifade edilen kirk eserin ismi zikredilir, ancak bu eserlerin
higbiri giiniimiize vasil olmamistir. Bu eserlere dair en genis listeye Ibn Nedim’in Fikrist isimli
eserinde rastlanmaktadir. Bu eserde zikredilen kitaplari konularina gore su sekilde kategorize
etmek mimkiindir: Birincisi, farkli din, mezhep, felsefi ekol ve diisiinlirlere reddiye
baglaminda ele alinanlar; ikincisi, ustl-i hamseye iliskin olanlar; {i¢linciisii, doga felsefesi
hakkinda yazilanlar; dordiinciisii ise 6teki kitaplardir.'®

Antik Yunan filozoflarindan ve zellikle Anaksagoras (M.0.5.428)’tan etkilenen Nazzam,
diisiince ve fikirleriyle kelam ilminin felsefi bir boyut kazanmasina ve felsefenin de din ve iman
gibi konulara yogunlasmasma vesile olmustur.'®” Bu nedenle onun felsefe anlayisinda akil
yetisinin onemli bir yeri, rolii ve islevi vardir. Bu nedenle, her tiirlii bilginin akil aracilifiyla
elde edilebilecegini One siirer. Akil, iyi ve kotiiyli ayirt edebilmek i¢in vahye ihtiya¢ duymaz.
Kiside sorumlulugun aranmasi veya yiiklenebilmesi i¢in aklin giicli sarttir. Bununla birlikte
akil, Tanr’nin bilinebilirligi agisindan énemli bir role sahiptir.!®® Ona gére, dogru bilgiye ve
tahkiki imana ulasmak icin akildan hareketle birtakim siipheler s6z konusu edilebilir. Ornegin,
dini konularda hiikmiin mensei olan haberin net ve kesin bir nass olmasi gerekir. Haberi
nakleden sahislarda yanilma ihtimali karsisinda aklin giicii devreye girer ve birtakim akil
yiiriitmelerle gergek bilgiye ulasilir.'®

Nazzam, Tanr’nin varligi hususunda, Tanri’nin varliginin delillerinden kozmolojik ve
teleolojik delile atif yaparak akilli olan herkesin aleme dair gozlem ve istidlal yontemiyle
Tanri’nin varligini bilebilecegini ifade eder. Yine ayni baglamda, duyular araciligiyla
nesnelerde birbirine zit niteliklerin birlikte bulundugu bilinir. Ornegin, su-toprak, su-ates gibi
basit varliklarin sicaklik-sogukluk, yaslik-kuruluk gibi esas vasiflar1 birbirine zittir. Akil
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birbirine zit olan niteliklerin kendi kendilerine olusamayacaklarini, bir arada
bulunamayacaklarini ortaya cikarir. Biitiin bunlar1 ve varliklar bir arada tutan ve yaratan bir
yaratict olmalidir. Bu yaratici, Allah’tir. Ayrica Nazzam, alemin sonradan yaratildigini ifade
eder. Alem, kadim degildir ve kendi kendine de var olmamistir. Bu nedenle var olmak igin bir
sebebe/Yaratici’ya muhtactir. Onu var eden ise Allah’tir. Nitekim onun diisiincesinde esya,
varliklar ve bunlarin icinde bulundugu evren, Tanri tarafindan sonradan yaratilmistir.!”
Kozmolojik ve teleolojik delillere bu baglamda atif yapan diisiiniir, bu delillerle baglantili olan
“kumin ve zuhir teorisi’nden s6z eder. Bu teorinin 6zii, ona gore, Allah’in, birbirine zit
cevherlerden ve cisimlerden meydana gelen evreni ve evrenin igindeki tiim degisim
potansiyelleriyle beraber tek seferde yaratmasidir. Zira evrendeki tiim degisimler siirekli bir
yaratilisin sonucu degil, bir “bilkuvvelikten bilfiillige” geg¢is siirecidir. Allah, yarattiklarinin
bazilarini gizledigi i¢in zaman acisindan Oncelik ve sonralik varlik ya da yaratmada degildir,
gizlenen yerden ¢ikma hususuna baghdir.!”!

Nazzam’in diisiincesinde Allah’in zat1, ezeli ve ebedi olup sonradan meydana gelen her
seyden miinezzehtir. Bu nedenle o, Allah’in zatin1 sifatlardan tamamen soyutlar ve sifatlarin
nispet edilmesini reddeder, ¢iinkii sifatlar, zat ile 6zdestir. S6zgelimi, ona gore, Allah’in alim
sifati, zatin1 kanitlamak anlamina gelir. O’nun irade ve kelam gibi fiili sifatlar1 ise Allah’mn
alemdeki biitiin varliklar1 yaratmasi, insanlarin fiillerini irade etmesi ve haber vermesi gibi
manalara karsilik gelir.!”? Diisiiniiriin Tanr1’nin sifatlar1 hakkindaki bu gériisleri, din dilinde
tenzih yoluna ve teistik felsefeye dayanan din diline karsilik gelmektedir.'”

Nazzam’in Allah’in varliina ve sifatlarina dair goriisleri, alem goriisii ile bir biitlinliik
icerisinde ileri siiriilmiistiir. O, alem gorlslinii cevher, cisim, araz, atom ve tafra teorisi
baglaminda ortaya koyar. Nazzam’a gore cisimler atomlardan meydana gelir. Atomlar ise
sonsuza dek parcalanabilir. Bu hususta su ifadelere yer verir: “Her ciiziin bir ciizii, her par¢anin
bir pargasi, her yarimin bir yarisi bulunmaktadir. Ciiziin sonsuza kadar parc¢alanmasi caizdir.
Onun béliinme agisindan bir sonu yoktur.”'’ Onun bu yaklasimi, Aristoteles’in “atomun
bilkuvve olarak sonsuz sayida boliinebilecegi” ifadesinden temelini alir. Ancak Nazzam,
Aristoteles gibi maddenin ezeli oldugunu savunmaz.'”® Nazzam, hocas1 Allaf tarafindan ortaya
konulan Allah’in maddeyi son bdliinmeyen parcaya dek bolebilecegi goriisiine karsilik olarak
Allah’in maddeyi ebediyyen bolebilecegine isaret eder. Buradan hareketle Nazzam’in “anti-
atomcu” oldugu ortaya cikmaktadir.!’® Diisiiniir, araz konusunda ise “arazlarin kalici
olmadigint” ve “mekanin cisimleri oldugunu” ileri siirerek sadece hareketin araz oldugunu da
ifade eder.'”” Ayrica miitefekkir, alem goriisii baglaminda atomlarin sonsuzca béliinebilecegi
dayanagindan hareketle “tafra teorisi”ni ortaya koyar.'”® Bu teoriye gére bir cisim zihnen
(bilkuvve) ebediyyen bdliinebiliyorsa varsayilacak herhangi bir mesafe sonlu olmayacaktir. Bu
anlayisa gore hareket agiklanamaz. Nazzam’a gore bunun izahi soyle yapilir: cismin mesafeleri
gecerken bir kismini atladigini/sigradigini hesaplamak gerekiyor. Zira cismin hareket sirasinda
sonsuza dek boliinebilen tiim parcalari bolmesi olasi degildir. Bu durumda hareket eden sey
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araliklarin bir kesimini “sigrama yoluyla” kat etmektedir. Nazzam’in bu teorideki amaci,
Allah’mn Alemi nasil yarattigini izah etmek ve siirekli yaratmayi kanitlamaktir.!”

Nazzam, din-ahlak iligkisi konusunda da 06zgiin goriislere sahiptir. Ona gore, ahlaki
erdemlerin taninmasi insanin kendi tasarrufunda olan ve olmayan eylemlere baglidir; ilkinde,
eylemlerin iyi ve kot seklinde ayirt edilebilecegi, ikincisinde ise bilinemeyecegi ifade edilir.
Diisiiniir, ahlaki erdemleri zorunlu ve miimkiin seklinde iki kategoride ele alir. Birincisi,
birtakim eylemler salt olarak iyi ya da koétiidiir, bu eylemlerin mahiyeti her durumda aynidir,
bu sebeple, iyi ya da kotli olmalar1 kendilerinden kaynaklidir (bi-nefsihi). Anilan mahiyete
sahip olan eylemler, Tanr1 tarafindan ne mubah kilinir ne de yasaklanir. Ikincisi ise birtakim
eylemler pozisyona gore iyi ve kotiidiir. Bu tarz eylemlerin iyi ve kotii halleri miimkiin oldugu
i¢in Tanri’nim dilegiyle iyi, yasaklamastyla kotii duruma gelir.'®® Bununla birlikte Nazzam’a
gore, Allah haksizlik yapmaz, ¢linkii kotiiliik ve yalan ancak eksik cisimler tarafindan ortaya
cikarilir ve Allah, eksikliklerden miinezzehtir. Baska bir ifadeyle Allah, adildir, bu nedenle
insanlar igin miimkiin olan en iyi seyi yapar, ancak haksizlig1 ve zulmii yaratamaz.'®' Nazzam,
bu yaklasimimi “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa kendi
aleyhinedir. Rabbin, kullara (zerre kadar) zulmedici degildir.”'®* mealindeki ayete dayandirir.
Nazzam, bu diisiincelerini din felsefesinin temel konularindan biri olan kétiilik problemi
cercevesinde ele alinan “ilahi adalet (teodise)” kavramina karsilik gelen “husun ve kubuh”
teorisi ad1 altinda ortaya koyar.!®3

Nazzam, ruh, beden, cennet ve cehennem kavramlar1 iizerinden 6liimden sonra hayata
iligkin goriislerini 6ne siirer. Ona gore ruh, insana hayat veren latif bir cisimdir ve sonradan
bedene ilismistir. Oliim olgusu gerceklestikten sonra ruh bedenden ayrilir ve &te diinyada
mabhiyeti belli olmayan bir bedenle tekrar birlesir. Ciinkii cennette bedenler, ruhlarin yiyip
icmeleri i¢in gereklidir. Benzer sekilde cehennemde de beden gereklidir, ancak bu beden
insanlarin tahammiil edemeyecekleri azaba garptirilmayacaktir.'® Nazzdm’in din felsefesi
konusundaki goriisleri, kismen rasyonellestirici kismen de imana yer agici ve savunucu din
felsefesine!™ karsilik gelmektedir.

SONUC

Gelinen asamada din felsefesinin izlerinin arastirildigi bu calismada, Islam diisiince
tarihi ve din felsefesi agisindan son derece dnemli ve degerli olan birtakim tespitler ortaya
konulmustur. Bu dénemde, temel Islam ilimleri olan Tefsir, Hadis, Fikih, Tasavvuf ve Kelam
gibi dini ilimlerde yeni tartismalar ve gelismeler ortaya konulmustur. Islam diisiince ve
medeniyetinin gelisimine ¢ok ciddi katki saglayan ve din felsefesinin temel konular1 ve
tartismalarina atif yapan birtakim teoriler, paradigmalar ve 6zgiin yaklagimlar one siiriilmiistiir.
Calismada bunlarin ortaya ¢ikarilmasi, tanitilmas: hem Islam diisiince tarihi agisindan hem de
din felsefesi disiplini agisindan biiyiik bir 6z igerir.

Hicri ikinci asirda bir yandan Islami ilimler gelistirilirken 6te yandan felsefeye olan merak
ve ilgi ciddi bir oranda artmistir. Bu donemde, terciime faaliyetleri yogunlasmis ve 6zellikle
felsefe icerikli Antik Yunan eserleri, Hintge, Fars¢a, Siiryanice ve Pehlevice eserler Arapga’ya

175 Wolfson, Keldm Felsefeleri Miisliiman-Hristiyan- Yahudi Kelami, 394vd; Koroglu, “Tafra”, 39/371-372.
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cevrilmistir. Bdylelikle Islam diinyasinda yeni fikri hareketler ve tartigmalar ortaya gikmuistir.
Bu meyanda Antik Yunan felsefesi, filozoflar1 ve felsefi tartismalari, Isldm Ulemasin
etkilemistir. Dolayisiyla bu donemde felsefi bir diisliince hareketliligi yasanmigtir. Anilan
hareketlilik, hem mantik ile ilgili hem de felsefl konularin ana temalarini iceren eserlerin
yazilmasina sebep olmustur. Bu eserler, Islam diisiince tarihinin, genelde felsefe tartismalarini
0zelde din felsefesi konularini igeren muhtevalarin olgunlasmasini ve sonraki donemleri
etkileyen felsefi tartigmalarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.

Hicri ikinci asirda Dirar b. Amr, kelam tartismalarinin yani sira felsefe konusunda Allah,
Allah-alem iliskisi, Allah-insan iligkisi, din, akil kavraminin rolii, 6liimden sonra hayatin
mabhiyeti ve ahlak konusunda “orta yol” anlayis1 gibi hususlara temas etmistir. Diisiiniir, s6z
konusu felsefi konular1 kendisine has bir {islupla ele almis ve sonraki telakkileri etkilemistir.

Bisr b. Mu’temir, kelam konularimi ele almis ancak felsefi konular1 da ciddi bir sekilde
giindemine almistir. Felsefi goriislerini, 6zgiin bir teori olan tevelliid nazariyesi ile izah eder.
Bu nazariyesi baglaminda birincil biitiin eserlerin Allah’a, ikincil eserlerin insana ait oldugunu,
Allah’n yaratma sifatinin evrene hakim oldugunu, atom nazariyesinin reddedilmesi gerektigini
ileri siirer. Onun tevelliid nazariyesi ve felsefe konularindaki gortisleri, felsefi acidan 6zgiin
olmakla birlikte, tartisilmaya acik bir deger igerir.

Hisam b. el-Hakem, kelam ilmindeki tartismalar ile birlikte felsefl konulardan Allah,
Allah-alem iligkisi, akil, tabiat, 6limden sonra hayat ve kotiiliik sorunu gibi konularla da
ilgilenmistir. Anlan konularla ilgili antropomorfik ve panteistik yaklasimi, onceki felsefi
gelismelerden haberdar olundugu, bu konuda felsefi agidan farkli goriislerin gelistigini ve
felsefi yaklasimlarin saygi goriildiigiinii ortaya koymaktadir.

Muammer b. Abbad, keldm ilmindeki gelisme ve tartigmalara kayitsiz kalmamais, ayrica
felsefe konularina da biiyiik bir merak sarmistir. Onun felsefe goriisleri Allah, din, tabiat ve
insan kavramlarina dayanmaktadir. Bu kavramlar baglaminda gelistirilen felsefi gortisleri
“meani diisiincesi” etrafinda ortaya konulmustur. O, bu baglamda panteist diisiincelere kap1
aralamistir. Dahasi, Is1am akidesine aykir birtakim felsefi goriisleri de ortaya koymustur. Sozii
edilen alimlerin temel yaklagimlarinin kelam miizakerelerinden hareketle ileri siiriildiigli ve
sonugta felsefi bir boyut ve yon kazandig: ortaya ¢ikmaktadir. Felsefeye yonelik bu egilim,
felsefenin gelismesine, genis bir cografyaya yayilmasina ve sonraki donemlerin etkilenmesine
vesile olmustur.

Hicri ikinci asirda felsefeye dair gelismeler hiz kazanmistir. Bu donemde felsefe konulari
diisiiniirlerin giindemine girmis olup, felsefe konularinda birgok eser kaleme alinmistir. Felsefe
ile birlikte dinin temel konular1 kaginilmaz bir sekilde islenmistir. Boylelikle din felsefesini ve
konularmi ihtiva eden hususlar tartisilmis ve bu konuda sonraki telakkileri etkileyen
yaklasimlar 6ne siiriilmiistiir. S6zgelimi, islam diisiince tarihinin dnemli kisiliklerinden biri
olan Ibnii’l Mukaffa’, din ve felsefe alanlar1 iizerine yogunlasmis ve bu alanlarda eserler
yazmistir. Onun diisiince diinyasinda akil, din, felsefe ve bilim son derece onemlidir. Bu
baglamda din felsefesi ve konularina dair yaklasimlar ortaya koymustur. O, diisiince
diinyasinda Tanr1 merkezli bir yaklagim gelistirmistir. Bu yaklasim etrafinda Tanri’nin
varliginin delillerinden teleolojik delilin argiimanlarina atif yapmistir. Yine anilan ¢ercevede
din ve felsefenin birbirinden bagisiz oldugunu 6ne siirerek dinin hizmetinde bir din felsefesi
anlayisma dikkat ¢ekmistir. Ayrica Ibnii’l-Mukaffa‘, din felsefesinin konularindan olan din-
ahlak iligkisi hususunda da 6nemli goriisler ortaya koymus. Bu konuda mekarim-i ahlak, ahlaki
tutarlilik, din-bilim-amel biitiinliigi, akil-tutku kutuplasmasi ve ziihd ahlaki gibi kavramlar 6ne
stirerek sistemli bir yaklasim gelistirmistir. Onun din felsefesine dair goriislerinde felsefe
tarithinde One stiriilen “imana yer agici ve savunucu din felsefesi” anlayisinin izleri goriliir.
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Hicri ikinci asirda yasayan Cabir b. Hayyan, sistemli bir felsefe anlayis1 ortaya koymus, bu
konuda birgok eser yazmis ve felsefenin tanimini, felsefi diisiincesinin belli bash 6zelliklerini
ve felsefe anlayisini Aristoteles gibi filozoflarla mukayese etmis bir diigiiniirdiir. Cabir, felsefe
anlayisini sistemli, mantik ilkelerine dayanan, tutarl ve biitiinciil bir sekilde ileri siirer. Felsefe
anlayisinin en 6zgiin yonlerinden biri, Tanrisal yaratim olan alemin belli nizamla var olduguna
iliskin goriistidiir. Cabir, bunu, 6zgiin bir kavram olan “mizan felsefesi” ile ortaya koyar. Mizan
felsefesine gore, evrende rasyonel, ruhsal, duygusal ve duyusal olan her sey sayisal bir deger,
ahenk igermekte ve varlik evrenindeki sozii edilen sayisal nizam ortaya ¢ikarilabilir bir 6z
tasimaktadir. Bu dogrultuda Tanr1’ya ve O’nun delillerine karsilik gelen evrendeki miikemmel
uyumu anlamaya ve ortaya koymaya ¢alisir. Buradan hareketle Cabir, bir kozmogoni anlayisi
ileri siirer. Kozmogonide Yaratici olan Tanr1 ve yaratilmis varliklara dikkat g¢ekilir. Bu
baglamda bir daire seklinde bir varlik alani belirlenir. En dista Ik Sebep olan Tanri yer alur. Ilk
Sebep, faal, her seyi bilen, giiclii, suurlu olup akli, gerceklige, adalet-iyilik gibi erdemlere ve
ahlaka tatbik eder. Onun kozmogoni yaklagimina paralel olarak ele alinan tabiat felsefesinin en
temel unsurlarindan biri de kii¢iik dlem ve biiyiik alem anlayisidir. Bu anlayis baglaminda o,
insam1 “kii¢iik dlem”; evreni “biiyiik alem” ve Kimya’y1 da “orta dlem” seklinde ifade eder.
Cabir, burada panteist bir yaklasimdan ziyade teist bir ultihiyyet anlayisina dikkat ¢eker. Din
felsefesinin temel konusu olan Tanr1’y1 ve O’nun delillerini ele alan Cabir, alem, ontoloji,
epistemoloji, din-felsefe iliskisi, din-bilim iliskisi, akil ve iman, din dili, 6liimden sonra hayat
gibi konularda 6zgiin goriisler ortaya koymustur. Boylelikle hem felsefe tarihi hem de din
felsefesi agisindan sonraki filozoflar1 etkilemistir. Cabir’in din felsefesi konusundaki goriisleri,
felsefe tarihinde ortaya konulan “rasyonellestirici, uzlastirici, sistematiklestirici ve savunucu
din felsefesi’ne karsilik gelmektedir.

Hicri ikinci asirda yasayan Onemli simalardan biri olan Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf, din
felsefesinin temel konularindan olan akil, Allah’in varlig1 ve sifatlari, din dili, alem, 6liimden
sonra hayat ve ahlak gibi konular1 ele almistir. O, akil yetisinin Allah’in varligin1 bilmeye
yarayan bilgileri kavrayabilecek, alemin O’nun tarafindan yaratildigini idrak edebilecek, ahlak
erdemlerini ayirt edebilecek bir giic oldugunu ifade eder. Boylelikle o, din felsefesi
konularindan akil-iman iliskisi konusunda o6nemli bir kavran olan “elestirel akilcilik”
kavramina atif yapmaktadir. Dahas1 Allaf, Allah’in mutlak askin ve yaratic1 bir varlik oldugunu
ifade ederek monoteist bir din, teist bir ulthiyyet anlayisini savunur. Bu baglamda Allaf’in
Allah ve Allah’in sifatlarn hakkindaki goriislerinden hareketle, din dili konusunda, “kati
antropomorfizm”e karsi ¢iktig1, “temsili dil” anlayisini benimsedigi goriilmektedir. Allaf, alem
konusunda alemin kidemi diisiincesi karsisinda hadis olduguna dair kanitlar ortaya koymus ve
Tanri-evren iligkisi konusunda ise Tanri’nin evreni ve evrendeki biitiin varliklar1 yoktan
yarattigini, atom diisiincesi baglaminda vurgular. O, 6liimden sonra hayat konusunda diialist bir
anlayis1 kabul ederken, din-ahlak iligkisi konusunda ise “aslah prensibi’ni 6ne siirer. Gortildigii
tizere Allaf, din felsefesi konusunda 6zgiin goriisler ortaya koymakla birlikte kendinden sonraki
filozoflar1 etkileyen yaklasimlar ortaya koyar ve “kismen rasyonellestirici kismen de
sistematiklestirici ve savunucu din felsefesi’ne karsilik bir din felsefesi yaklagimina atif yapar.

Din felsefesi ve konularina diisiincelerinde yer veren bir diger diisiiniir ibrahim Nazzam’dur.
O, ilk olarak felsefenin din ve iman gibi konulara yogunlagmasi gerektigi fikrini ortaya koyar.
Bu bakimdan onun felsefe goriisiinde akil melekesinin énemli bir yeri, rolii ve islevi vardir.
Ona gore akil, Tanr1’nin bilinmesi konusunda yeterli bir gii¢, her tiirli bilgiyi elde edebilecek
bir yeti ve ahlak dizgesini bireyde benligiyle biitiinlestirebilecek bir melekedir. O, yine akildan
hareketle Tanri’nin varliginin delillerinden kozmolojik ve teleolojik delile atif yaparak akilli
olan herkesin aleme dair gozlem ve istidlal yontemiyle Tanri’nin varligini bilebilecegini soyler.
Dahasi Nazzam, alemin sonradan Allah tarafindan yaratildigini ifade eder. Bununla iligkili olan
“kumtin ve zuhiir teorisi”e atif yapar ve Tanr1’nin sifatlar1 konusunda din dilinde tenzih yoluna
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karsilik gelen goriisler ileri siirer. Nazzam, olimden sonra hayat konusunda ise diialist bir
yaklasimi savunur ve ruhun bedene sonradan ilistigine isaret eder. Nazzam’in din felsefesi
konusundaki gortisleri, 6zgiin olup “kismen rasyonellestirici kismen de imana yer agici ve
savunucu bir din felsefesi” anlayigina karsilik gelir.

Sonug olarak, hicri ikinci asirda tecriibe faaliyetlerinin yogunlasmasiyla beraber Islam
ilimleri ve felsefeye olan ilgi artmus, yeni ve farkli diisiinceler ortaya konulmustur. Ozellikle
Antik Yunan filozoflarina ait eserlerin terciime edilmesi neticesinde genelde felsefe 6zelde ise
din felsefesi konular1 ele alinmistir. Bu konulardan din felsefesine ait konular ele alinirken
oncii, ilk, 6zgiin nitelikte olan perspektifler gelistirilmistir. Bu durum, bu donemde din
felsefesinin izlerinin agik bir sekilde goriilebilecegi, okunabilecegi ve tartisabilecegi gergegini
ortaya ¢ikarmaktadir.
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GIRIS
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletini reddeden, Kur’an, Islim ve Resiil-i Ekrem hakkinda
itham ve iftiralarda bulunan miisriklerin ve Ehl-i kitap’in s6z ve iddialarina dair Kur’an’da
bir¢ok ayet bulunmaktadir. Miisriklerin ve miinafiklarin Hz. Peygamber hakkindaki iftira ve
onu karalama g¢abalarina hadis ve siyer kaynaklarinda da rastlamak miimkiindiir. Bununla

birlikte erken dénemlerden itibaren Isldm dis1 kaynaklardaki Restl-i Ekrem ve Islam karsiti
degerlendirme ve iddialarin Islami literatiirde yeteri kadar karsilik bulmadig1 da bir gergektir.

Son asirlarda oryantalistler Kur’an, Hz. Peygamber, Islim dini ve Miisliimanlardan
bahseden erken donemlerde yazilmis Siiryani, Kipti, Ermeni, Bizans gibi kadim Dogu
Hiristiyanlarina ait eserlerin nesir ve degerlendirmelerine yogunlagmislardir. Hatta islam’mn
dogusu ve tarihi gelisimi hakkinda daha giivenilir oldugu gerekcesiyle Islam dis1 kaynaklarin
esas almnmasini savunan oryantalistler de bulunmaktadir. Oryantalizmin islam hakkindaki en
onemli kaynaklari, Dogu Hiristiyanlar1 tarafindan erken donemlerde yazilan genel tarih ve
kilise tarihi literatiiriiyle birlikte Islim’a karsi kaleme alinmis olan polemik ve apolojik
eserlerdir.

Daha ¢ok Siiryanice literatiir olmak iizere, iilkemizde ve Islim diinyasinda s6z konusu
alandaki eserlere yonelik arastirmalarin artmaya basladigi goriilmektedir. 11k asirlarda gayr-i
mislimler tarafindan yazilan eserlerde Hz. Peygamber hakkinda ileri siiriilen iddialara yer
veren bazi arastirmalar olmakla birlikte! bunlar1 bir biitiin olarak ele alan Tiirkge bir arastirma
gorebildigimiz kadariyla mevcut degildir. Biz, daha 6nceki bir calismamizda hicri birinci asirda
yazilan Islam dis1 kaynaklarda Hz. Peygamber imaji ve Islam anlayisii tespit etmeye
calismistik.? Hicrd ilk asirda yazilan Islam kaynaklarndan giiniimiize ulasanlar son derece smirli

! Bunlardan bazilar1 sunlardir: Ismail Taspinar, “Dogu’nun Son Kilise Babas1 Yuhanna ed-Dimaski (649-749) ve
Islam”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2001/2): 23-54; Fuat Aydin, “Harran Piskoposu
Theodore Ebti Kurra ve Islam Anlayis1”, I. Uluslararasi Katilimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran
Olkulu Sempozyumu (28-30 Nisan 2006), Ed. Ali Bakkal (Konya: 2006), 2: 215-226; ibrahim Kaplan, “Erken
Dénem Miisliiman-Huristiyan Polemik Gelenegi” Hikmet Yurdu (Imam-1 Azam Eba Hanife Ozel Sayisi) 3/5
(2010): 155-187; Zafer Duygu, Siiryani Tarih Yazicihginda Geg Antik¢ag-Hiristivanhk, Islam, Siyasi Tarih
(Ankara: Divan Kitap, 2016); Ahmet Yasin Tomakin, “Ortagag islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilig1”,
Swurnak  Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/18 (2017/3): 233-254; Alper Geger, Theophanes
Confessor un Kronik’inde Islaim Sonrast Dénemde Araplar (M.S. 602-813), (Yiiksek Lisans Tezi, Bilecik
Seyh Edebali Universitesi, 2018); Recep Aydogmus, Yuhanna ed-Dimeski'nin Eserlerinde Islam ve
Miisliimanlar (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2019); Abdullah Ridvan Gokbel, Kur’'an ve
Hiristivanlar Hicri Ilk U¢ Asirda Arap-Siiryani Hiristiyanlarin Eserlerinde Kur’an, (Ankara: Eskiyeni
Yaymlari, 2020).

2 Bkz. Sabri Cap, “Hicri I. Asir Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hz. Peygamber ve Islam”, Hicri Birinci Asirda
Islami Ilimler -II- Hadis, Islim Hukuku, Keldm, Mezhepler Tarihi, Arap Dili ve Siyer, ed. Hidayet Aydar
v.dgr. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 2: 599-647.
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olmasina ragmen bu asirda gayr-i miislimler tarafindan kaleme alinan bir¢ok eserde Hz.
Peygamber hakkinda gergek dis1 iddialarin yer aldigini ve Bati’da bunlarin bir kisminin halen
dile getirildigini ve Islimofobianin canli tutulmasinda kullanildigmi goérmekteyiz. Diger
taraftan hicri ikinci asirda hadis, tefsir, fikih, kelam ve siyer gibi bir¢ok alanda Miisliimanlar
tarafindan yazilan eserlerin sayisinda ciddi bir artis gortildiigli gibi gayr-i muslimler tarafindan
yazilan ve bir sekilde Islam, Miisliimanlar, Kur’an ve Hz. Peygamber’den s6z eden Islam dis
literatiirde de goriintir bir artis s6z konusudur.

Gayr-i miislimler tarafindan Islam’in ilk asirlarinda yazilan ve giiniimiize ulasan bir kisim
eserlerde Hz. Peygamber’den ve Miisliimanlardan bahsedilmistir. Hicri birinci asirda yazilmis
olan ve Hz. Peygamber donemine kadar uzanan bazi eserlerde Hz. Peygamber hakkinda bir
kisim gercek dist iddialarda bulunulmus ve bunlar sonraki asirlarda artirilarak tekrarlanmastir.
Bunlarin bir kismi ¢cagdas Bat1 kaynaklarinda da bulunmaktadir.

Uziilerek ifade etmeliyiz ki, bugiin isldm’1 diinyaya anlatan ve tanitanlar Miisliimanlardan
ziyade oryantalistlerdir. Biitiin diinyadaki insanlar Hz. Peygamber’i onlarin goziiyle gérmekte
ve tamimaktadir. Kur’an, Islam, Hz. Peygamber ve Islam kiiltiir ve medeniyetine dair Bati’da
yazilan eserlerin diinya genelinde daha biiyiik kitlelere ve cografyaya ulastig1 bir gergektir.
Gegmisi anlamadan giiniimiizdeki oryantalistlerin goriislerinin anlasilmast miimkiin degildir.
Yapilan bu caligma buna katki saglamayi ve bu alanda yapilacak yeni arastirmalara kapi
aralamay1 amaglamaktadir.

Biz bu ¢alismamizda ikinci asirda yazilan ve farkli maksatlarla Islam, Hz. Peygamber ve
Miisliimanlardan bir sekilde s6z eden eserlerden bir kismina yer vermeye calisacagiz. Zira
biitiin eserlerin ele alinmasi ¢aligmanin sinirlarini agmaktadir. Yahudi, Cin ve Hind kaynaklarini
ve Avrupa’da kaleme alinan eserleri bu ¢aligmanin disinda tutacagiz. Eserleri miimkiin mertebe
kronolojik olarak siralamaya ¢alisacagiz. Tarihleri hicri/miladi seklinde belirtecegiz.
Arastirmamiz Oncelikle biyografik, bibliyografik ve kronolojik olacaktir. Bazi sahislar ise her
iki asirda yasamis olabilmektedir. Bu sebeple iigiincii asrin baglarindaki bazi sahis ve eserler de
calismaya dahil edilmistir. Literatiir tespit edilirken yazildig: tarih veya yazarin vefat tarihi esas
alinmistir. Son olarak da hicri ikinci asir Hiristiyan literatiiriiniin genel 6zelliklerini ve bu
eserlerle olusturulan Islim ve Hz. Peygamber imajini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Belirtmeliyiz
ki, ele alacagimiz sahislarin bir kismi, ihtida eden dindaglar1 gibi olsalardi tabiinden
sayilacaklardi. Zira bunlarin bir kismi1 bazi sahabilerle gorlismiis olan gayr-i miislimlerdir.

Islam tarihi agisindan Emeviler ve Abbasiler déneminin bir kismini kapsayan hicri ikinci
asir, Islam diinyasi i¢in bir¢ok acidan dnem tasimaktadir. Bir taraftan fetihler devam ederken,
diger taraftan temel islAm kaynaklarinin biiyiik bir kism1 bu asirda kaleme alinmustir. Hicri
ikinci asir hadis, tefsir, fikih, siyer, keldm gibi Islami ilimler agisindan oldukg¢a zengin bir
donem olup bu asirda yazilmis ve giiniimiize ulagmis olan bir hayli eser bulunmaktadir. Ameli
ve itikadi mezheplerin tesekkiil etmeye basladig1 bu asirda Bati’da Ispanya fethedilmis ve Islam
Avrupa’ya ulagsmistir. Miisliimanlar hem doguda hem de Endiiliis’te Hiristiyanlarla birlikte
yasamiglar ve bunun bir sonucu olarak iki din arasinda bazi teolojik tartismalar yaganmaistir.

1. HICRI iKiNCi ASIRDA iSLAM VE HZ. PEYGAMBER’DEN BAHSEDEN
HIRISTIYAN KAYNAKLARI

Hicri ikinci asirda yazilmis olup bir sekilde Islam, Hz. Peygamber veya Miisliimanlardan
s0z eden ve biiyliik bir kismi Dogu Hiristiyanlar1 tarafindan yazilmis olan Hiristiyan
kaynaklarma ve yazarlarindan bazilarna yer verecegiz. Bunlar arasinda yazari1 bilinmeyen
birka¢ anonim eser de mevcuttur.
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1.1. John the Little (2/8. Asrin Basi)

Sekizinci yiizyilin hemen basinda yazilan apokaliptik bu eserde islim ve Miisliimanlar
hakkinda oldukc¢a olumsuz ifadeler kullanilmaktadir. Kii¢ilk Yuhannd (John the Little),
Apocalypse of John the Little adl1 eserinde Islam hakimiyetine en sert elestiriyi yapmaktadir.
O, Miisliimanlar1 kadin gibi géziiken, Tanr1’nin yaratisina kars: glinahkér ve en igreng bir halk,
Tanr’nin adindan nefret eden, biitiin yeryiiziinlii yagmalayan, herkesi kdlelestiren, yonetimleri
altindaki Hiristiyanlar1 baski altinda tutan, yiiksek cizye alan bir topluluk olarak gostermektedir.
Eser ayrica Hz. Peygamber’e hakaret igeren ilk Hiristiyan kaynaklarindan biri olup Restlullah
(s.a.v.) icin “Araplarin peygamber dedikleri bir savasc1” ifadesi kullanilmaktadir.?

1.2. Patrik Germanus (6. 114/732)

Hicri birinci asrin son kisminda ve ikinci asrin basinda (96-114/715-732) patrik olarak gorev
yapmis olan Germanus (13-114/634-732), zamaninda devam eden ikonoklazm tartigmalarina
karst ¢ikmistir. Bunda Miislimanlarin Hiristiyanlar1 yaratilmis olan seylere/haga tapmakla
sug¢lamalarimin da etkisi vardir. Germanus’un, sonraki donemlerde de yansimalarini
gordiigiimiiz bir iddiast Miislimanlarin Veniis’e ibadet ettiklerini ve onu “Koubar
(Kebir/Ekber)” olarak isimlendirdiklerini ileri siirmesidir. Ona gére Miisliimanlar Veniis’e dua
etmektedirler ve “Allahii Ekber” dediklerinde bunu kasdetmektedirler.* Miisliimanlarin
Veniis’e ibadet ettikleri iddiast Yuhanna ed-Dimagki (56-131/676-749) tarafindan da
tekrarlanmakta ve bu sebeple Ortagag Avrupa’sinda Miisliimanlar bununla itham edilmektedir.’
Tespit edebildigimiz kadariyla ilk defa Germanus tarafindan ileri siiriilen bu iddia, Ortacag
sonrasinda da bazi yazarlar tarafindan tekrarlanmistir. O, Miislimanlarin Afrodit/Veniis’e
taptiklarin1 iddia etmekte ve muhtemel itirazlara karst Miislimanlarin “Chobar/Khobar
(Kebir)” denilen bir tasa taptiklarini, bu gelenegin atalarindan kendilerine dini merasim olarak
intikal ettigini ileri siirmektedir. Bu iddianin Bizans’taki ikonoklazm tartigmalari ile de iligkisi
vardir.®

Haglarin tahrip edilmesi, madeni paralardan hag¢ resimlerinin kazinmasi, Sam’da bulunan
Vaftizei Yahya Kilisesi’nin camiye doniistiiriilmesi ve Hiristiyanlik’tan irtidatlar,
ikinci/sekizinci ylizyilin baslarinda Hiristiyanlarin ikon igeren mozaiklere karsi tepkisel
tavirlarini zirveye c¢ikarmistir. II. Yezid’in (6. 105/724) 102/721 yilinda “her yerde haclarin
kirilmasi ve kilisede bulunan resimlerin kaldirilmasi”na dair emrinden ¢ok, imparator III.
Leo’nun (6. 123/741) 112/730°daki fermani1 Bizanshlar arasinda ikonoklazm tartismasinin
baslamasinda etkili olmus olabilir. Bizanslilar i¢in ikonoklazm, bir problem olarak yiizyildan
fazla bir siire etkili olmustur.” Oyle anlasiliyor ki, bu asirda II. Yezid’in Hiristiyanlara y&nelik
kisitlamalar1 ve HisAm’1n bu yasaklar1 kaldirmasi énemli bir yer isgal etmektedir.®

Patrik Germanus, daha baslangicindan itibaren ikonoklazm tartismalariyla ilgilenmistir.
Germanus, Hiristiyanlarin ikonlara saygi gostermelerine dair elestirileri hususunda
Miisliimanlar1 ve Yahudileri de tenkid etmistir. O, Miisliimanlar1 “Chobar” denilen bir tasa

3 Bkz. Penn, When Christians First Met Muslims, 147. S6z konusu apokalipt, Miisliimanlarin Bizans ve iran’dan
sonra kiyamet dncesi yok olacagini esas almaktadir. Bkz. A.e., 146-148.

4 Robert G. Hoyland, Seeing Islam As Others Saw It A Survey and Evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian
Writings on Early Islam (Princeton: The Darwin Press, 2001), 106.

5> Bu hususta genis bilgi igin bakiniz. Gernot Rotter, “Der veneris dies im vor islamischen Mekka, eine neue
Deutung des namens ‘Europa’ und eine Erkldrung fiir kobar=Venus”, Der Islam 70 (1993), 112-132.
Makalede Miisliimanlarin Cuma giiniinii “Veniis Gilinii” olarak isimlendirdikleri iddia edilmektedir.

% Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Hoyland, Seeing Islam, 103-107; Cap, “Hicri 1. Asir Hiristiyan Kaynaklara
Gore Hz. Peygamber ve Islam”, 2: 630.

" Hoyland, Seeing Islam, 105.

8 Bu hususta bkz. Alexander A. Vasiliev, “The Iconoclastic Edict of the Caliph Yazid II, A.D. 7217, Dumbarton
Oaks Papers 9/10 (1956): 23-47.
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ibadet etmekle itham etmistir. Hoyland’a gore bu Chobar adli tag, Yuhanna ed-Dimaski,
Niketas ve VII. Konstantin Porphyrogenitus tarafindan siirdiiriilen, biiyiik olasilikla kasitli bir
yanhs anlamay1 yansitmaktadir.” Miisliimanlarin tanriya “Allah” dedikleri, Miisliimanlarin
kullandig1 “Alldhu ekber” ifadesinin kasith olarak yanlis okundugu ve yanlis yorumlandigi
vurgulanmaktadir.'”

Germanus’un, Konstantinopolis’in 100/718’de Miisliimanlarin kusatmasindan kurtulusunu
anma esnasinda etti§i vaazinda da Miislimanlarin maglubiyeti, fethin engellenmesi ve
Hiristiyan devletinin korunmasi s6z konusu edilmektedir. Bu vaazda Hiristiyanlar Hz. 1sa’y1
ilah olarak kabul eden Israilogullar olarak nitelendirilirken, Miislimanlar Hz. Isd hakkinda
“ben rabbi tanimiyorum” diyen ve Hz. Meryem’i de sadece bir kadin olarak kabul eden “kafir
Misirhilar” gibi goriilmektedir. Konusmanin sonunda ise Misirlilar gibi Miisliimanlarin da
denize dokiilecegi ve Hiristiyanlarin ise savasmak igin hayatta kalacaklari dile getirilmektedir.'!

1.3. Vahan (6. 120/737)

Hicri birinci asirda Ermeni kaynaklarinda islam ve Hz. Peygamber hakkinda ¢ok miktarda
bilgi bulunmaktadir. Ermeni kaynaklarinda Vahan’dan dnce Sebeos (6. birinci/yedinci asir) ve
Dwin’li Davud (David of Dwin) (6. yaklasik 84/703) Islam fetihleri ve Hz. Peygamber
hakkinda bilgi vermektedir.'> Hicri ikinci asirda ise muhtemelen Ibrahim adinda birinin
126/744°de yazdig1 The Martyrdom of Vahan adli eserde Vahan’in halife Hisam zamaninda
Islam’dan tekrar Hiristiyanliga dondiigii i¢in idam edildiginden bahsedilmektedir.'?

Birinci asrin sonuna kadar Islam ve Miisliimanlar hakkinda bazi bilgiler veren Vahan’in
naklettigi malimatin gorgii tamklarina dayandigi belirtilmektedir.'* Vahan, Edessa (Urfa) ve
Callinicum (Rakka) iizerinden halife Hisdm i Rusafa’daki sarayia gitmistir. Islaim’a donerse
kendisine zenginlik ve halife nezdinde siyasi gii¢ vadedilmis fakat o, bunu reddederek hapse
atilmistir. Onunla tartigmak i¢in her glin bir Miisliman alim gonderilmis, ancak onu ikna
edememislerdir. Vahan sekiz giin sonra tekrar halifenin huzuruna ¢ikarilmis ve halife ondan
sOzlinii geri almasini istemis ve ona “Bizim i¢in tehlikeli bir 6rnek oldun, ¢iinkii seni taklit eden
baskalar1 da isyan edebilir” demistir. Vahan pismanlik duymamis bunun {izerine halife Hisam
cellattan onu disar1 ¢ikarmasini ve yatistirarak ya da korkutarak onu ikna etmesini emretmistir.
Fakat cellat Vahan’m direnci sebebiyle 120/737 yilinda Paskalya haftasinda onu 6ldiirmiistiir. ">
O, bir sehit olarak tanitilmakta ve dininden déonmeyenlere 6rnek olarak takdim edilmektedir.

Bu asirda zikredilmesi gereken diger bir Ermeni yazar ise Ghewond (6. 174/790) olup onun
tarih kitabinda II1. Leo ile Omer b. Abdiilaziz’in mektuplagmas: hakkinda bilgi verdiginden sz
edilmektedir.'®

® Hoyland, Seeing Islam, 106. Hoyland, Germanus’un Miisliimanlarin tanriya Allah dediklerini, Miisliimanlar
tarafindan ¢ok erken bir tarihten beri kullanilan “Allahu ekber” ifadesinin kasitli olarak yanlis okunarak
yorumlandigini vurgulamaktadir. Bkz. a.e., 107. Hoyland ayrica onun Miisliimanlarin ibadetleri hakkinda ¢ok
bir sey bilmedigini de belirtmektedir.

10 Hoyland, Seeing Islam, 107.

' Bkz. Hoyland, Seeing Islam, 107.

12 Bu hususta bkz. Hoyland, Seeing Islam, 370-373; Cap, “Hicri 1. Asir Hiristiyan Kaynaklarma Gére Hz.
Peygamber ve Islam”, 2: 612-614.

13 Robert W. Thomson, “The Martyrdom of Vahan”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History (600-
900), Ed. David Thomas, Barbara Roggema (Leiden: Brill, 2009), 1: 281-283.

14 Bkz. Hoyland, Seeing Islam, 373-375.

15 Hoyland, Seeing Islam, 374-375.

16 Bkz. Tim Greenwood, “The Letter of Leo Il in Ghewond”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical
History (600-900), Ed. David Thomas, Barbara Roggema (Leiden: Brill, 2009), 1: 203-206.

227



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

1.4. John of Daylam/Yuhanna ed-Deylemi (6. 120/738)

John of Daylam, 39/660°da Irak’in kuzeyindeki Hdatta’da dogmustur. O, yedinci asirda
Kudiis’e gitmis ve bu sirada Sam’da bulunan halife Abdiilmelik b. Mervan’1 (6. 86/705) ziyaret
etmistir. Halifenin kizini sifaya kavusturmasi iizerine ona hilafet makamindan Beth Aramaye
ve Iran valiliklerine hitaben “bu din adamma (kesise) halifeligimiz idaresinde bulunan istedigi
her yerde kilise ve manastir insa etmesine izin veriniz ve masraflarini hazineden 6deyiniz”
seklinde bir yazi1 verilmistir. John, daha sonra Irak’ta bulunan Haccac’a (6. 95/714) gitmis ve
ondan da benzer garanti almistir. O, Miisliimanlara kars1 ne diismanca, ne de dostca bakar. Ona
gore miisriklerden farkli olarak Miisliimanlar, Hiristiyan olmasi gereken hedef kitle degildir.
Bu, Miisliimanlarin monoteist kabul edilmesi veya onlarin giiciine saygiya dayali olabilecegi
gibi Islam’1n bu bdlgedeki Hiristiyanliga higbir tehdit olusturmamasindan dolay1 da olabilir.!’

1.5. Anonim Bir Kronik (125/724 Yilina Kadar)

Yazari belli olmayan ve kisa bir diinya tarihi 6zelliginde olan eser, Hz. Adem’den baslayip
125/724 yilina kadar gelmektedir. Farkli kaynaklardan toplanan bilgiler genel olarak kisadir ve
eserde titizlikle kronolojik bir sira takip edilmemistir. Kronigin sonunda Hz. Peygamber’in
hayatindan kisaca bahsedilmekte olup Yezid b. Abdiilmelik’e (101-105/720-724) kadar
halifelerin isimleri ve gorev siireleri liste halinde verilmistir. Kronik, bu sebeple Bati’da Liber
Calipharum (Halifeler Kitab1) adiyla taninmaktadir.'®

1.6. Yuhanna ed-Dimaski (6. 131/749)

Dogum ve o6liim tarihi kesin olarak bilinmeyen Yuhanna ed-Dimaski’nin eserleri, tarih
boyunca islam aleyhine yazilan biitiin eserlerin temel miiracaat kaynaklardan biri olmustur. O,
Islam hakimiyeti altinda yetismis ve Islim hakkinda kendisinden dnce ileri siiriilen iddialari
adeta bir araya toplamistir. Hicri birinci asirda da yagamis olmasina ragmen, eserlerini inzivaya
cekildigi 720-743 yillar1 arasinda yazdigindan dolayi1 biz ona ikinci asirda yer verdik.

Asil adi Yuhanna b. Serclin b. Mansir olan Yuhanna ed-Dimaski Bati1 dillerinde St. Jean
Damascene, St. John Damascene ve St. John of Damascus gibi isimlerle taninmakta olup
onceleri dedesinin ismiyle Manslr b. Serclin diye anilirken manastira intisab ettikten sonra
Yuhanna adin1 kullanmistir. Kilise babalarindan Arapga yazan ilk kisi olan, Grekce ve Arapga
bilen;!® Matematik, geometri, miizik, astronomi, retorik, mantik, felsefe ve teoloji 6grenimi
gormiis olan*® Yuhanna ed-Dimaski, hem Bizans sarayinda hem de halifenin saraymda gérev
yapmis bir aileye mensuptur.

Oryantalizmin en 6nemli kaynaklari arasinda yer alan Yuhanna ed-Dimagski’nin eserleri
hakkinda Bati’da olduk¢a ¢ok aragtirma yapilmis ve onun fikirleri tarih boyunca Islam karsiti
diisiincenin hareket noktasini olusturmustur.?! Bati’da Kur’an ve Hz. Peygamber, kisaca Islam

17 Hoyland, Seeing Islam, 203-205; Cap, “Hicri I. Asir Hiristiyan Kaynaklaria Gore Hz. Peygamber ve Islam”, 2:
630-631.

18 Tomakin, “Ortacag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicihigr”, 238-239; Duygu, Siiryani Tarih Yazicihginda
Geg¢ Antikgag, 87. Metin igin bkz. Andrew Palmer, Sebastian Brock, Robert Hoyland (Ed.), The Seventh
Century in the West-Syrian Chronicles, (Liverpool: Liverpool University Press, 1993), 49-50.

1 Onun Arapga bilip bilmedigine dair tartismalar hakkinda bkz. Peter Schadler, John of Damascus and Islam
Christian Heresiology and the Intellectual Background to Earliest Christian-Muslim Relations (Leiden: Brill,
2018), 102-110.

20 Omer Faruk Harman, “Yuhanna ed-Dimaski,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43: 580.

2l Yuhanna ed-Dimaski’nin hayat: ve eserleri hakkinda bkz. Harman, “Yuhanna ed-Dimmagski”, 43: 580-582;
Johannes Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, Kommentierte griechisch-deutsche
Textausgabe von Reinhold Glei/Adel Theodor Khoury (Wiirzburg: Echter Verlag, 1995); Mustafa Goregen,
Hiristiyan Teolojisinde Yahya Dimaski’nin Yeri ve Onemi, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
1995); Kaplan, “Erken Donem Miisliiman-Hiristiyan Polemik Gelenegi”, 155-187; Taspinar, “Dogu’nun Son
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hakkinda yazilan biitiin reddiye, savunma veya tanitim eserlerinin, agirlikli olarak Yuhanna ed-
Dimagki’nin iddialarina dayandigin1 hatta bunlarin bir kismimin giinimiizde de gecerli
oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun 6grencisi Theodor Ebi Kurre (6. 205/820), Theophanes
Confesseur (0. 201/817) ve Bizansh Niketas (6. 300/912) onun iddialarin1 daha da gelistiren
kimselerin baginda gelmektedir.

Yuhanna ed-Dmmaski’nin islim, Hz. Peygamber ve Miisliimanlar hakkinda iddialarda
bulundugu iki 6nemli eseri mevcuttur. Onun E Pege tes Gnoseos (Bilginin kaynagi) adl1 teolojik
eseri, Hz. Peygamber hakkinda Hiristiyanlik perspektifinden yazilan ilk eserdir. Yuhanna ed-
Dimagki en 6nemli ve en meshur olan bu eserini hayatinin sonlarina dogru muhtemelen 743
yilinda yazmistir. Ug boliimden olusan kitabin De Haeresibus adl1 ikinci béliimiinde Ortodoks
inancina gore sapkin firkalar incelenmekte olup bu boliimiin 100. (veya 101.) bahsi, miiellifin
Islam’a dair gériislerini icermektedir.?? De Fide Orthodoxa adli iigiincii boliim ise Ortodoks
inancina dairdir.?

Dimaski burada énce Miisliimanlarin etnik kokenlerine ve Islam oncesi dinlerine atifta
bulunmakta, bu c¢er¢evede Miisliimanlar1 Ibrahim’in oglu Ismail’e izafeten “Ismaililer”,
“Haceriler” ve “Sarasinler” diye nitelemekte, onlarin Herakleios donemine kadar puta
taptiklarini, daha sonra Muhammed adli “yalanci” bir peygambere tabi olduklarmi ileri
stirmektedir. Muhammed’in Eski ve Yeni Ahid hakkinda kismen maltimat1 bulundugunu, hatta
Ariusgu bir rahipten ders aldigini, Kur’an’1 kutsal kitap diye takdim ettigini ve baz1 “giiliing”
kurallar koydugunu, dindar goriinerek halkin giivenini kazandigini iddia etmektedir. Daha
sonra Islam’in Tanr1 ve Mesih’le ilgili goriislerini ele almakta, Hz. Isa’nin ultthiyyetinin bu din
tarafindan reddedildigini sdylemekte, Hz. Muhammed’in peygamberligini ispatlayacak bir
delilinin bulunmadigini ileri stirmektedir. Ayrica Kur’an’in vahyedilis tarzini, Miisliimanlarin
Hiristiyanlar1 miisrik olarak nitelemelerini, haca taptiklarini ileri stirmelerini ve onlarin Kabe’yi
tazimlerini tenkit etmekte, bazi1 Kur’an slrelerine de elestiriler yoneltmektedir. Bu baglamda
Nisa stiresinde yer alan ¢ok kadinla evlilige dair hiikkmii ve bosamanin erkege ait olusunu
zikretmekte, Zeyd-Zeyneb olayini aktarmakta, bu konuda da Hz. Peygamber’i su¢lamaktadir.
Salih peygamber kissasini tenkit ederken Kur’an’daki bilgilerle cesitli hikayeleri birbirine
karistirmaktadir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Miisliimanlar i¢in siinnet olma, cumartesiye riayet
etmeme, vaftiz olmama gibi kurallar koydugunu, yiyecekleri heldl-haram diye ayirdigini ve
i¢kiyi yasakladigini ifade etmektedir.*

Dimaski’nin Islam hakkinda kendisinden sonrakilere malzeme teskil eden diger bir eseri ise
Disputatio Saraceni et Christiani (Bir Miisliimanla Bir Hiristiyan Arasindaki Tartigma) olup
bu eserin ona ait olmadigina dair goriisler vardir. S6z konusu eser, Yuhannd’nin 6grencisi
Johannes Diakonos tarafindan yeniden tertip edilmistir.>> Genel kanaate gore, bu eser Theodor

Kilise Babasi Yuhanna ed-Dimagki”, 23-54; Carl Heinrich Becker, “Christliche Polemik und islamische
Dogmenbildung”, Zeitschrift fiir Assyriologie und verwandte Gebiete 26 (1912): 177-178.

22 Bu boliimiin Yuhanna ed-Dimaski’ye ait olup olmadigi hakkinda bazi tartigmalar mevcuttur. Bkz. Johannes
Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schrifien zum Islam, 37-44, 67-83; Athina Lexutt - Detlef Metz (Hrsg.),
Christentum-Islam (8.-21. Jh.) (K6ln: Bohlau Verlag, 2009), 15-20.

23 Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, 43: 581. Ayrica bkz. Tasgpinar, “Dogu’nun Son Kilise Babasi Yuhanna ed-
Dimaski”, 30-31; Carl Eduard Giiterbock, Der Islam im Lichte der byzantinischen Polemik (Berlin: J.
Guttentag Verlagsbuchhandlung, 1912), 10-11; Karl Krumbacher, Geschichte der byzantinischen litteratur
von Justinian bis zum FEnde des ostromischen Reiches (527-1453) (Miinchen: C. H. Beck’sche
Verlagsbuchhandlung, 1897), 68-70; Siegfried Raeder, Antworten auf den Islam Texte christlicher Autoren
vom 8. Jahrhundert bis zur Gegenwart (Neukirchen: Neukirchener Verlag, 2006), 20-27.

24 Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, 43: 58]1.

25 Johannes Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, 9. Genis bilgi igin ayrica bkz. Mustafa
Goregen, “Yuhanna ed-Dimaski’nin “Bir Hiristiyan ile Bir Miisliiman Arasinda Diyalog” Isimli Risalesi’nin
Degerlendirilmesi, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16 (2015): 111-127.
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Eba Kurre (6. 205/820) tarafindan Yuhanna ed-Dimagki’ye nisbet edilerek kdleme alinmis olup
Yuhanna’ya ait olmadig hemen hemen biitiin arastirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.?®
Yuhanna’nin, bir Hiristiyan ile bir Miisliiman arasinda gecen hayali tartismay1 konu alan ve
teolojik iliskilerin ilk 6rneklerinden birini teskil eden bu eseri, yazili bir diyalog drnegidir.
Taraflarin hayali karsilasmasini ve tartismasini anlatan eser, o devirde iki din mensubu arasinda
yasanan ve sorulmas1 miimkiin tartisma konularini ortaya koymaktadir.?” S6z konusu eser Ebi
Kurre’nin Opuscula’sinda yer almakta, bu eseri onun Yuhanna’ya dayanan sozlii bilgilere
dayanarak olusturdugu diisiiniilmektedir.?®

Yuhanna ed-Dimaski, Dogu Kiliselerinin kilise babalarindan sayilir ve onun Islim’a dair
goriisleri uzun siire Bizans’ta Hiristiyanlik-Islam hakkindaki tartismalarda temel bilgiler olarak
kullanilmistir.?’ Onun Bizans’la siki iliskileri vardir*® ve onun diisiinceleri Bizans’ta etkindir.
Muhtemelen Bizansli bir kesis tarafindan yazilmis olan bir reddiyenin “Muhammed Uzerine
Efsanelerden Bahseden Ismaililerle (Miisliimanlarla) Nasil Konusmak Gerekir” bashkli 166.
boliimii, Yuhanna’nin eserinin 101. kismiyla tamamen aymidir.>! O, biitiin iddialarmi, Hz.
Muhammed i¢in kullandig1, “sahte peygamber”, “ikiyiizli”, “yalanc1” ve “zani” seklindeki en
agir sifatlarla desteklemeye ¢alismistir. Bunlar daha sonraki polemik yazarlari tarafindan da

iktibas edilmistir.>?

Khory’ye gore (Hz. Salih’in devesinden bahsederken) “Deve” veya “Allah’in Devesi”
siresi gibi baz1 gercek dis1 aktarimlar1 da bulunan Yuhanna ed-Dimaski, Islam’1 dogrudan
irtibat iginde oldugu Miisliimanlardan ve Kur’an’dan &grenmis olup Islami rivayetlerin
ayrmtismi da iyi bilmektedir.>

Sarazen kelimesinin etimolojisi hakkinda bilgi veren Yuhanna, Hz. Peygamber i¢in
“Mamed” ifadesini kullanmakta ve onun Heraklius’un zamaninda Araplar arasinda Ariuscu bir
rahibin yardimiyla Eski ve Yeni Ahit’le mesgul oldugunu ve bdylece kendi halki arasinda itibar
gordiikten sonra gokten bir kitap gonderilerek dgretilerinin kendisine vahyedildigini sdyledigini
iddia etmektedir.*

Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep’le evliligini gercek dis1 bir sekilde Bati’ya ilk aktaranin
Yuhanna ed-Dimaski oldugu sdylenebilir. Clinkii o bu eserinde Hz. Peygamber’le Zeyd
arasinda hi¢ gegmemis olan bir konusmaya yer vermektedir.*® Yine onun Hz. Peygamber’in
adm1 “Mamed” seklinde kaydetmis olmas1 da garib bir durumdur.*®

Yuhanna ed-Dimaski, Islam’1 ve Hz. Peygamber’i “halklar1 yoldan ¢ikaran” ve “deccalin
onctisii” olarak nitelendirmektedir. Miisliimanlar1 “Sarazen” olarak isimlendirmekte ve onlarin
kokenini “Ismail”’e dayandirmakta ve bunu Hz. Ibrahim’in esi Sare miinasebetiyle Kitab-1

26 Bkz. Taspinar, “Dogu’nun Son Kilise Babasi1 Yuhanna ed-Dimagki”, 31-32.

27 Kaplan, “Erken Donem Miisliiman-Hiristiyan Polemik Gelenegi”, 167.

28 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Theodor-Adel Khoury, Der theologische Streit der Byzantiner mit dem Islam
(Paderborn: Verlag Ferdinand Schoéningh, 1969), 15-17.

2 Johannes Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, 9.

30 Bkz. John Meyendorf, “Bizans’in Islim Anlayis1”, trc. Fuat Aydin, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6 (2002): 25-26. Yazar, Yuhanna’ nin Miisliimanlara cahiliye donemine ait baz1 6zellikleri de nisbet
ettigini belirtir. Bkz. a.g.m., 26-28.

31 Bkz. Arguriou, “Bir Hristiyanla - Bir Miisliimanmn Arasinda Gegen Yaymmlanmamis Bir Tartisma Risalesi (Bir
Bizans [lahiyat Tartismast - XV. Yiizyil)”, trc. Mehmet Aydmn, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi 13/25 (2018): 10.

32 Meyendorf, “Bizans’in Islam Anlayis1”, 29.

33 Johannes Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, 44-45, 81.

34 Bkz. Giiterbock, Der Islam im Lichte der byzantinischen Polemik, 10-11. Ayrica bkz. Khoury, Der theologische
Streit der Byzantiner, 12-15.

35 Bkz. Raeder, Anworten auf den Islam, 24.

36 Bkz. Raeder, Anworten auf den Islam, 24.
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Mukaddes’e nisbet etmektedir. Araplart Hz. Peygamber’e kadar yildizlara tapan putperestler
olarak degerlendirmektedir. Ona gore Hz. Peygamber Kitab-1 Mukaddes’i tanimis, daha sonra
ise bir Arian kesisle dostlugu vasitasiyla yeni dinini kurmustur. Yuhanna, Miislimanlarin
Islam’1 sdyle tanmittiklarmi belirtir: Allah kdinatin yaraticisidir. O ne dogmustur ne de
dogurulmustur. Mesih Isa, Allah’mn kelimesi ve ruhudur, Misa ve Harin’un kizkardesi
Meryem’den babasiz yaratilmistir. Yahudiler onu carmiha germek istediklerinde, Allah onu
semaya yiikseltti ve Yahudiler onun “gdlgesini” carmiha gerdiler. Allah Hz. Isd’ya semada
kendisini Allah’m oglu olarak tanitip tanitmadigini sormus, Hz. is4 bunu reddederek insanlarin
bunu kendisine isnad ettiklerini sdylemistir. Yuhannia devamla Islam’m bu ogretilerine
itirazlarda bulunur. Miislimanlarin Hiristiyanlar1 haca ibadet etmekle itham ettiklerini, buna
karsilik Miisliimanlarin da tasa saygi gosterdiklerini polemik konusu yapar. Cok evliligi
tartisir.>’

Islam’1 Hiristiyanhigin heretik bir kolu olarak goéren Yuhanna, Miisliimanlara alayci bir
sekilde bazi sorular yoneltmektedir. Peygamber’in uykuda nasil vahiy aldigini, bir merkep
alirken sahit istendigi halde onun peygamber olduguna dair ni¢in sahit istemediklerini,
kendilerini haga tapmakla sugladiklar1 halde Mekke’de “Chabata tasi”na (Kabe’yi veya Hacer-
i esvedi kasdetmekte) taptiklarini®®, ciinkii ibrahim’in Hacer’le orada bulunduklar1 veya
devesini bagladigi i¢in, bu tasin daha Once saygi gosterilen bir tanrigadan baska bir sey
olmadigi iddia etmektedir.*

Yuhanna ed-Dimaski Hz. Is4’nm iilthiyetini ispat i¢in Kur’an’1 delil olarak kullanmaktadir.
Rakibin kutsal kitabiyla ona itiraz etme metodu, daha sonra ondokuzuncu asrin ortalarina kadar
Hiristiyan ve Miisliiman teologlar1 arasindaki tartismalarda kullanilan standart bir metot
olmustur.*’

Islam’a kars1 Bizans ta ilk yazili polemigi baslatan Yuhanna, isldm’1 miistakil bir din olarak
degil, Hiristiyanlik’tan ayrilmis heretik bir mezhep olarak gormektedir. Bu sebeple o, Islam’a
eserinin De Haeresibus (Heretizm Tarihi) boliimiinde yer vermistir.*' Yuhanna’nin
Miisliimanlar1 ve Islam’1 heretik olarak gérmesi dnemlidir. Sonraki asirlarda da bu husus farkli
yonleriyle tartisma konusu olmustur. Islam’1 Hiristiyanligim “sapkin” bir kolu olarak gorenler
oldugu gibi Miisliimanlar1 “kafir” olarak gdrenler de olmustur.

Oryantalist Schadler, Yuhanna’nin dogrudan Kur’an’a atif yapmadigi, fakat Kur’an’dan
istifade ettigi anlasilan bazi nakillerinden hareketle onun Kur’an’it ve Kur’an’a dayanan
kaynaklar1 kullanmis olabilecegini ileri siirmektedir. Yuhannd’nin bu tarz nakillerini Kur’an’a
dayandiranlara da itiraz ederek bunlarin acik¢a Kur’an’a nisbet edilemeyecegini ileri
siirmektedir. Bu hususta o, bazi ayetleri drnek olarak verir ki, bunlardan biri de 1hlas sfiresinin
ilk ayetleridir.*?

37 Langen, Johannes von Damaskus: eine patristische Monographie, 59. Yuhanna ed-Dimaski’nin Hz. Peygamber
hakkindaki iddialar i¢in ayrica bkz. Recep Aydogmus, Yuhanna ed-Dimeski’'nin Eserlerinde Islam ve
Miisliimanlar, 74-87; a.mlf., “Hristiyan Arap Yuhanna ed-Dimeski’nin Islam Elestirisi”. Mardin Artuklu
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020): 147-176; Gokbel, Kur 'an ve Hiristiyanlar, 104-122.

3% Bazi oryantalistlerin Kabe ve Haceriilesved’in tarihi hakkindaki goriisleri igin bkz. Ibrahim Kutluay,
“Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1”, Uluslararasi Cami Sempozyumu (Sosyo-Kiiltiirel
Acidan) (08-09 Ekim 2018) Bildiriler Kitabi, Ed. Fikret Karaman v.dgr., (Malatya: inénii Universitesi, 2018),
1: 520-525, 529-531.

3 Giiterbock, Der Islam im Lichte der byzantinischen Polemik, 11.

40 Christine Schirrmacher, Der Islam, Geschichte, Lehre, Unterschiede zum Christentum. (Neuhausen/Stuttgart:
Hénssler Verlag, 1994), 2: 326.

41 Raeder, Antworten auf den Islam, 6.

42 Bkz. Schadler, John of Damascus and Islam, 113.
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Schadler, yine Yuhanna’nin aktardigt Hz. Isd’min carmiha gerilmesi, Allah Teala ile
diyalogu ve Hz. Meryem’in Harin’un kiz kardesi oldugu gibi bilgileri iceren ayetlerin ayni
sekilde Kur’an’a dayandiginin kesin bir sekilde iddia edilemeyecegini savunmaktadir. O, Hz.
Peygamber’in Hz. Zeynep’le evliligine dair Kur’an’da olmayan kisimlari bu baglamda
zikretmektedir.** Yuhanna, 30 civarinda yerde Kur’an’dan bir veya birkag ayete dayandig
halde bu bilgileri Kur’an’a nisbet etmemistir. Onun nakillerinde hadislere dayanan bazi bilgiler
de bulunmaktadir.**

1.7. Peter of Damascus (6. 133/750)

Sekizinci ylizyilin ilk yarisinda, bdlgenin Miisliimanlar tarafindan fethi sirasinda, Hz.
Muhammed aleyhinde vaaz verdigi i¢in Sam metropoliti olan Peter of Damascus’un halife II.
Velid (6. 126/744) tarafindan dilinin kesilip Yemen’e siirgiin edildiginden ve orada 6ldiiglinden
bahsedilmektedir. Dili kesilmesine ragmen ayinleri yliksek sesle okuyabildigi iddia edilen
boyle bir sahsin yasayip yasamadigr ve hayat hikayesi hakkinda bazi tartismalar da soz
konusudur.*

Peter of Damaskus’un Islim’a reddiye olarak adi bilinmeyen Grekce bir eserinden
bahsedilmektedir. Eger s6z konusu eser giiniimiize ulagsaydi, Islam hakkinda Grekge yazilmis
en eski eserlerden biri olacakt1.*® Bazilarina gore ise onun bdyle bir eserinin varligi belirsizdir.
Khoury, kayip olan s6z konusu eserin Arapga oldugunun “sdylendigini” belirtmekle birlikte
bunu siipheli bulur ve bunun Peter of Damaskus ile Peter of Capitolias’in birbirine
karistirilmasindan kaynaklandigini belirtir. Bu eserin Grekge olarak bize ulastig iddialar1 da
mevcuttur.?’

1.8. Historia vel Gesta Francorum (133/751°den sonra)

Bu eserin yazart muhtemelen bir kesis olup adi ve hayati hakkinda bilgi yoktur. 133/751°den
sonra yazildigir tahmin edilen Historia vel Gesta Francorum (The History or Deeds of the
Franks) adli Latince eserde Fredegar’m (6. 38/659) Kronigi*® kullanilmis, buna baz ilaveler
yapilmis ve 109-133/727-751, 136-151/754-768 yillar1 esas alinmistir. Bu eser, Miisliiman
fetihleri ile 720 ve 730’larda Miisliimanlarin (bugiin Fransa’nin giineyinde bulunan) Aquitaine
ve Provence’a yaptigi saldirilar ve Frank komutan1 Charles Martel’in (6. 124/741) Poitiers’deki
zaferi de dahil olmak lizere onlara karsi Frank direnisi hakkinda o doneme ait bilgi vermektedir.
Mechul yazar, Arap ve Berberi ayrimi yapmaksizin “Sarazen” olarak isimlendirdigi
Miisliimanlardan “hain” ve “kafir” olarak bahsetmektedir. Seferler hakkinda verilen bilgiler ise
oldukea kisadir.*’

1.9. Anonim Bir Kronik (158/775 Yihina Kadar)

Kisa bir diinya tarihi diyebilecegimiz kronik Hz. Adem’den baslayip 158/775 yilina kadar
gelmektedir. Muhtevasi daha ¢ok Hiristiyanlik dncesi bilgilerden ibaret olan eserde, Islam ve

43 Bkz. Schadler, John of Damascus and Islam, 114-118. O, bunlarm Kur’an’a dayandigini ileri siirenleri de
elestirmektedir.

4 Bu hususta bkz. Schadler, John of Damascus and Islam, 234-238.

45 Johannes Pahlitzsch, “Peter of Damascus”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History (600-900),
Ed. David Thomas, Barbara Roggema (Leiden: Brill, 2009), 1: 290. Ayrica bkz. Hoyland, Seeing Islam, 339.

46 Pahlitzsch, “Peter of Damascus”, 1: 291.

47 Pahlitzsch, “Peter of Damascus”, 1: 291.

4 Fredegar’in Kronigi hakkinda bkz. Cap, “Hicri I. Asir Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hz. Peygamber ve
Islam”, 2: 607-608.

4 Roger Collins, “Historia vel Gesta Francorum”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History (600-
900), Ed. David Thomas, Barbara Roggema, (Leiden: Brill, 2009), 1: 293-294.
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Miisliimanlar hakkinda Abbasi halifesi Mehdi (158-169/775-785) donemine kadar halifelerin
isim listesi ve birkag kisa bilgi yer almaktadir.>

1.10. Zugnin Kronigi (The Chronicle of Zuqnin) (158/775)

Diinya tarihi olarak kaleme alinmis olan eserin yazarmin ismi meghul olup Amid
(Diyarbakir) yakininda bulunan Zugnin Manastirr’'na mensup bir din adami oldugu
bilinmektedir.’! Yazar eseri, ruhban smifinin istegi iizerine, halife Mehdi déneminin (158-
169/775-785) baslangicina denk gelen 158/775 yilinda yazmistir. Kronik, farkli dénemleri
kapsayan ve birbirinden bariz sekilde ayrilan dort ana par¢adan olusmaktadir. Eserin Islam
tarthiyle ilgili bolimi dordiincii kisim olup 587 yilindan 158/775’e kadarki dénemi
kapsamaktadir. Yazarin, yasadigi donemle ilgili verdigi bilgiler, 6zellikle 150-158/767-775
yillar1 aras1 oldukga ayrintilidir. Zugnin Kronigi, kendi zamanina kadar yazilmis olan Siiryani
tarihine dair en genis kaynaktir.>> Eser ilk olarak Assemani tarafindan 1715’te Misir’da
Deyru’s-Siiryan Manastiri’nda bulunmus ve satin alinarak Vatikan’a gotiiriilmiistiir. Assemani
(6. 1768), bu eseri yanliglikla Siiryani Ortodoks Patrigi ve bir kronik yazar1 olan Dionysios’a
(818-845) nisbet etmis ve bu nedenle Pseudo-Dionysios Kronigi olarak taninmistir.>® 587-775
yillar1 arasindaki dénemi ele alan ve biiyiik oranda Islam sonrasi déneme ait gelismeleri
nakleden “dordiincti bolim” o6zellikle Abbasilerin erken tarihleri hakkinda yazarin kendi
gozlemlerine de dayanmaktadir. Bu kisim, Emeviler (40-133/661-751) ile Abbasilerin erken
donemlerini (133-158/751-775) ele almas1 acisindan Islam tarihi icin birinci el kaynak olarak
goriilmektedir.>*

Sekizinci yiizyilin ikinci yarisinda Islam’a genis ¢apl ihtidalar olmustur. Hatta Patrik
Mikail’in (743-767) gorevi esnasinda Hiristiyanlik’tan ayrilanlarin sayisinin 24 bin kisi oldugu
belirtilmektedir. Zugnin Kronigi yazari, bu hususta énemli bilgiler vermekte ve Islam’a
girenlerin birkag kisi, yiliz veya bin kisi olsaydi sessiz kalabilecegini, fakat ¢ok fazla kisinin
Hiristiyanlik’tan ayrildigin1 esefle ifade ederek “Dayak veya iskence olmaksizin biiyiik bir
istivakla inkara yoneldiler. Onlar yirmi, otuz ve yiiz kigilik, ikiyiiz-ii¢ yiiz kisilik gruplar
olusturarak hi¢cbir zorlama olmaksizin Harran’a valilere gittiler ve Miisliiman oldular...
Edessa, Harran, Tella, Resh’aina, Dara, Nizip ve Callinicum (Rakka) bélgelerinde ve bu
yerlerde daldlet ve seytan biiyiik giic kazandr” demektedir.>

Mezkir kronikte Hz. Muhammed’in halki tek Tanr1’ya inandirdigi, Miisliimanlarin Bizans’1
onun yonlendirmesiyle yendikleri ve onlarin isteklerine uygun kanun koydugu i¢in onu
peygamber ve Allah’m elgisi kabul ettikleri dile getirilmektedir.*®

Tespit edebildigimiz kadariyla Hiristiyan kaynaklarinda Miislimanlar i¢in “Miislim-
Miisliiman” kelimesinin karsiligi olarak “Mashlmang” kelimesi ilk defa Zugnin Kronigi’nde

30 Tomakin, “Ortacag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilig1”, 239. Ayrica bkz. Palmer-Brock-Hoyland (Ed.),
The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles, 51-52.

31 Kronigin genis bir tamitim1 i¢in bkz. Duygu, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikcag, 87-96.

52 Tomakin, “Ortacag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicihg1”, 239-240.

53 Tomakin, “Ortagag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilig”, 240, 241. Duygu, eserin iigiincii ve dordiincii
boliimiinii Tirkge’ye cevirmistir (Duygu, Siiryani Tarih Yazicihginda Geg Antikgag, 221-344, 347-361).
Ayrica bkz. Zafer Duygu, “Zuqnin Kronigi veya Pseudo-Dionysios Tel Mahre Kronigi”, Siiryani Arap ve
Kiirt Klasikleri Uluslararasi Klasikler Calistayr Bildirileri (15-17 Mayws 2017/Mardin), Ed. M. Nesim Doru,
Ahmet Kirkan, Yakup Aykag, (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yaymlari, 2017), 3, 8-9.

34 Duygu, “Zugnin Kronigi”, 4, 11. Duygu, tarihsel agidan biiyiik 6neme sahip olan bu eserin Batili aragtirmacilar
tarafindan biiyiik bir titizlikle ¢alisilmasina ragmen Tiirkiye’de genellikle gz ardi edildigini belirtmektedir.
Bkz. a.y.

55 Hoyland, Seeing Islam, 343 (Chronicle of Zugnin, 385’den naklen).

6 Robert G. Hoyland, “The Earliest Christian Writings on Muhammad: An Appraisal”, The Biography of
Muhammad: The Issue of the Sources, Ed. Harald Motzki (Leiden: Brill, 2000), 285 (Chronica minora, 11,
155°den naklen).
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kullanilmistir. Hiristiyanlar tarafindan, Miisliiman toplumu i¢in dini bir isimlendirme ancak bir
bucuk asir sonra yapilmistir. Miisliimanlarin din bakimindan kendilerini nitelendirme bigimleri
uzun siire dikkate alinmamustir.”’

1.11. Theophilus of Edessa (6. 169/785)

Marlni olan ve onemli bir tarih kitabi bulunan Edessali Theophilus’un halife Mehdi’nin
astronomu oldugu belirtilmektedir. Theophilus, kronik yazari Theophanes (6. 201/817),
Dionysius of Tel-Mahre (6. 230/845) ve Agapius’un (6. 330/942) ortak kaynagi durumundadir.
Bu ii¢ yazar tarafindan kullanilan kronik, 589-754 yillar1 arasini kapsar. Erken dénem Islam
fetihleri, Bizans, Pers ve Ermenilere kars1 yapilan savaslari, Suriye, Mezopotamya ve Filistin’e
seferleri ele alir. Halifeler ve Bizans krallar1 arasindaki mektuplagsmalardan bahseder.
Theophilus, Islam’a dair bazi bilgiler de verir. Onun Hz. Muhammed’in hayatma ve
Ogretilerine, monoteizme davetine, Filistin’e yaptig1 yolculuklara ve vadettigi cennetin
ozelliklerine dair agiklamalar1 sonraki dénem eserlerde tekrarlanmistir.>®

1.12. Stephen the Sabaite (6. 178/794)

Oliim tarihi 180/796 veya 191/807 olarak da zikredilen Stephen’in Yuhanna ed-Dimaski’nin
yegeni oldugu belirtilmektedir. Mar Saba manastirinin iiyesi olan Stephen’in hayati, dmriiniin
son giinlerini yaninda ge¢irdigi Samli Leontius tarafindan yaklasik 191/807 yilinda yazilmistir.
Yunanca’dan, 290/903’te Arapga’ya ve daha sonra da Giirclice’ye terciime edilmis olan bu eser,
sekizinci yiizyilin ortalarindan sonlarina kadarki déonemde Filistin, Suriye ve Misir hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Ayrica Kudiis patrigi Elias’in (150-183/768-800) tutuklanarak
hapse atilmasindan, Sam valisi ile ¢esitli konularda istisarelerde bulunan Kerak piskoposu
John’dan, Remle valisi ile 1yi miinasebetleri olan Theodore’dan ve hasta bir Hiristiyana Kudiis
ve Mar Saba’ya kadar refakat eden bir Miisliimandan ve bu onun Stephen vasitasiyla din
degistirdiginden bahsetmektedir.® Stephen’m Arapca, Yunanca ve Siiryanice’yi ¢ok iyi
konustugu belirtilmektedir.®

1.13. Thedor Bar Koni (132-184/750-800 arasi)

Theodor Bar Koni, Hz. Peygamber’den bir kesisin bir Miisliimanla diyalogu miinasebetiyle
s0z etmektedir. Buna gore bir alimle miinazarada bulunan Miisliiman, Hz. Peygamber’in ismini
zikretmeden “bize bu inanci 6greten” seklinde ondan bahseder. Tartismada vaftiz hakkinda
konusulurken, Miislimanin Hz. Muhammed’in vaftizin Allah korkusu hususunda hig¢bir
faydasinin olmadigini sdyledigini, kesisin ise buna itiraz olarak Hz. Muhammed’in Tanr1’dan
bir mesaj getirmedigini ileri siirdiigiinii soyler. O, Miislimana, Hz. Muhammed’in bu 6gretiyi
Tanr1’dan mi, yoksa kendi nefsinden mi getirdigini sorar. Cevap olarak da eger kendi nefsinden
getirmistir derse, Kutsal Kitab’1 birakip bir insanin pesinden gitmeyeceklerini, Tanri’dan
getirmistir derse, buna karsilik da bu dini ona veren Tanr’nin Hz. Isi’nin gelisinden beri alt1
asirdan fazla bir siire yanlis anlagilmig olan bu 6gretiyi nigin diizeltmedigini soyler. Theodor

37 Bkz. Bkz. Michael Philip Penn, When Christians First Met Muslims A Sourcebook of the Earliest Syriac Writings
on Islam (California: University of California Press, 2015), 19. Ayrica bkz. Cap, “Hicri 1. Asir Hiristiyan
Kaynaklarina Gére Hz. Peygamber ve Islam”, 2: 638.

38 Herman G. B. Teule, “Theophilus of Edessa”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History (600-900),
Ed. David Thomas, Barbara Roggema (Leiden: Brill, 2009), 1: 306-307.

¥ Hoyland, Seeing Islam, 109-110. Hoyland, s6z konusu eserde onun bazi Arapga kelimeleri kullandigindan da
soz etmektedir. Bkz. a.g.e., 110, Dipnot: 193-197.

0 Bkz. Schadler, John of Damascus and Islam, 106. Yuhanna ed-Dimaski’nin de aktif bir iiyesi oldugu Filistin
Melkiti cemaatinin, Arapga bilgisinin digerlerine gore daha iyi oldugu da ileri stirilmektedir. Bkz. a.y.
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ayrica Miisliimanla diyalogunun sonunda Bahira’y1 kastederek, Hz. Muhammed’in dininin
miirted bir Hiristiyana dayandigina inandigin1 da agiklar.5!

1.14. Theophanes the Confessor (6. 201/817)

Ikinci/sekizinci asirda isldim, Hz. Peygamber ve Miisliimanlardan bahseden en &nemli
kaynaklardan biri de Bizansli Theophanes’in Kronigidir. Theophanes, eserini 194-198/810-814
yillar1 arasinda yazmis olup bu kronik 602-813 yillar1 arasindaki olaylar1 ele almaktadir. Onun
siibjektif tutumu ile birlikte bilhassa Islam, Hz. Peygamber ve Miisliimanlar hakkinda Islam
dis1 bir kaynak olarak verdigi bilgiler 6nem tagimaktadir.

Kroniginde Islam ve Hz. Peygamber’e bir boliim ayirmis olan Theophanes, Bizans’ta Islam
hakkinda en erken yazil bir eserde degerlendirmede bulunan kisi olarak goziikmektedir. Fakat
o burada Kur’an’in muhtevasi ve Isldm’a kars1 yazilan savunmalara yer vermeyip sadece
[slam’1n ortaya ¢ikisi ve Hz. Peygamber’in gonderilisindeki ortami ele almaktadir. Yine Hz.
Peygamber’in Yahudi ve heretik Hiristiyanlarla iliskilerine, epilepsi iddialarina, Hiristiyan
heretik bir rahiple gizli goériisme iddialarina yer vermekte, Hz. Peygamber’in peygamberlik
oncesi durumunu sorgulamaktadir.®?

Eserini olustururken daha once bagvurulmamis bir tarihlendirme yontemi kullanan
Theophanes, diinyanin yaratilisindan Hz. sa’nin dogumuna kadar 5492 y1l gectigini kabul eden
Yaratilis takvimini esas almistir. Ancak Theophanes, bu takvimi kullanirken olaylarin olus
tarihlerini yanls adlandirmistir. O, 6102 hilkat yilindan 6265°e kadar (M. 609/610-772/773)
gecen olaylari, bir yil eksik gostermistir. Fakat 6207-6218 (M. 714/715-725/726) yillar
dogrudur.®

Theophanes’in Miisliimanlar hakkinda verdigi bilgiler, 630-813 yillarin1 kapsamaktadir. O,
siibjektif davrandig1 eserinde Hz. Peygamber, Miisliimanlar, Mekke, Kabe ve Islam’da yer alan
bazi ibadetlerden alayci bir tavirla bahsetmistir. Onun yedinci ve dokuzuncu yiizyillar
arasindaki Arap-Bizans iliskileriyle ilgili verdigi bilgiler de énemli bir yer tutmaktadir.®*

Eserini objektiflikten uzak bir tutumla kaleme alan Theophanes’in, Hz. Peygamber’e karsi
tutumu son derece sert ve suglayicidir. O, Hz. Peygamber hakkindaki goriislerini eserinin
geneline yaymis ve ayni tutumu halifeler ve Arap toplumu i¢in de devam ettirmistir.
Theophanes’in kendi iilkesi ve dinine rakip olarak gordiigli birine hosgdrii ile yaklasmasini
beklemek beyhudeddir.®®

Hz. Peygamber’i yalancilik ve sahtekarlikla suglayan Theophanes, Hz. Peygamber’in Islam
dinini yayarken savunmus oldugu 6gretilerini sapkinlik olarak gdsterme gayreti icine girmistir.
Fakat o, Hz. Peygamber’in atalarindan bahsederken onun soylu bir aileden geldigini de itiraf
etmistir.® Theophanes, dncelikle Hz. Peygamber’in atalarini ele almanin gerekli oldugunu

1 Sidney H. Griffith, “Chapter Ten of the Scholion: Theodore Bar Koni’s apology for Christianity”, Orientalia
Christiana Periodica 47 (1981): 182-183. Ayrica bkz. Samir, “The Prophet Muhammad as seen by Timothy
17, 76-717.

2 Khoury, Der theologische Streit der Byzantiner, 20. Theophanes’in hayat: hakkinda bkz. Ali Ahmetbeyoglu,
“Tarih¢i Theophanes Confessor ve Eserinin Tiirk Tarihi Ag¢isindan Ehemmiyeti”, Sosyoloji Dergisi 3/19
(2009/2): 285-296.

6 Ahmetbeyoglu, “Tarih¢i Theophanes Confessor”, 285-296”; Geger, Theophanes Confessor, 2 (Theophanes
hakkinda Geger’in bu tezinden genis olgiide istifade edilmistir). Ayrica Hatice Aydin tarafindan Bizans
Kaynagi Theophanes Confessor’'un Kroniginde Tiirkler: 284-813 (Ag¢iklama, Inceleme, Degerlendirme)
(istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul: 2013) adiyla bir yiiksek lisans calismasi
yapilmistir.

% Geger, Theophanes Confessor, 2-3.

5 Geger, Theophanes Confessor, 13.

% Geger, Theophanes Confessor, 4.
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belirterek onun Ibrahim’in oglu Ismail’in soyundan olan soylu bir kabileye mensup oldugunu
sdylemis ve bazi Arap kabileleri hakkinda bilgi vermistir.®’

Theophanes, Hz. Peygamber’in kimsesiz bir yetim oldugu i¢in akrabalarindan zengin bir
kadin olan Hatice’nin Misir ve Filistin’e gonderilen ticaret kervanini yiirtitmek i¢in onun
emrine girdigini, sonra da mal varligina sahip olmak icin onunla evlendigini iddia etmektedir.
O, Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evlenme sebebini onun miilkiine sahip olma arzusuna
baglamaktadir.®® Theophanes, Hz. Peygamber’in éliimiinden bahsederken onu “Sarazenlerin
hiikiimdar1” ve “sahte Peygamber” olarak nitelendirir ve insanlarin ondan korktugunu iddia
eder.®

Yahudilerin Hz. Peygamber’e inanmalarinin sebebi ise Theophanes’e gore onu beklenen
Mesih zannetmeleridir. O, on Yahudinin Hz. Peygamber’e inandiklarini, fakat onun deve eti
yedigini gordiiklerinde onun Mesih olmadigini anladiklarini, fakat korktuklari icin Islam’dan
ayrilamadiklarini ve Hz. Peygamber vefat edinceye kadar onun yaninda kalmaya devam
ettiklerini ileri siirmektedir.”®

Theophanes’in Hz. Peygamber hakkindaki iddialarindan bir digeri Hz. Peygamber’in
Filistin’e seyahatleri dolayisiyla bir miiddet Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte yasadigi ve bu
suretle onlardan bazi seyler 6grendigi seklindedir. Hatta o, Hz. Peygamber’in buralarda bazi
yazili metinleri arastirdigindan s6z etmektedir.”! Bununla onun Kur’an’in kaynagini Yahudilik
ve Hiristiyanliga dayandirma ¢abasinda oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Theophanes, 6122°de (M. 629/630-dogrusu 632) “sahte peygamber ve Sarazenlerin krali
Muhammed”in (!) dldiigiinden, halefi Ebi Bekir’den ve Yahudilerin islAm’1n ortaya ¢ikisinda
olumsuz rolii oldugundan s6z ederek konuya girmektedir. Araplarin veya Ismaililerin kokeninin
Ismail araciligryla Hz. Ibrahim’den geldigini aktarmakta ve Hz. Muhammed hakkinda
biyografik bazi bilgiler vermektedir. Thophanes’in Hz. Peygamber hakkindaki iddialarindan
biri de onun sara hastasi oldugudur. Gorebildigimiz kadariyla Hz. Peygamber’in sarali
oldugunu iddia eden ilk kisi Theophanes olmustur. Onun bu iddiasi daha sonralar1 Bati’da
stirekli tekrarlanmigtir. Zira onun bu eseri, dokuzuncu ylizyilda Anastasius Bibliothecarius (0.
264/878) tarafindan Latince’ye cevirilerek Avrupa’ya aktarilmig, bundan sonra giiniimiize
kadar yazilan Islam karsit1 polemiklerde bu iddia tekrarlanmaya devam etmistir.”

Theophanes’e gore Hz. Muhammed sara hastaligina maruz kalmis, soylu bir kadin olan Hz.
Hatice bunu 6grenince ¢ok {liziilmiistiir. Bunun iizerine Hz. Peygamber ona bu hastaligin sebebi
olarak Cebrail adli melegi gordiiglinii ve onu gérmeye dayanamadigi i¢in diiserek bayildigini
sOylemistir. Hz. Hatice’nin, Hiristiyanliga aykiri diislinceleri sebebiyle Arabistan’da siirgiin
hayati yasayan bir rahip arkadasi onu teskin etmek i¢in Hz. Hatice’ye baz1 bilgiler vermis, gelen
melegin dogru sdyledigini, onun biitlin peygamberlere gonderilen melek oldugunu sdylemistir.
Hz. Hatice bu rahibe inanarak Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmis ve bunu diger
kadinlara haber vermistir. Daha sonra ise erkekler bundan haberdar olmustur. Erkeklerden ilk

7 The Chronicle of Theophanes, 34. Theophanes’in Arap kabileleri ve Hz. Peygamber’in soyu hakkinda verdigi
bilgiler i¢in ayrica bkz. Geger, Theophanes Confessor, 10-11.

%8 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 35.

% Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 34. O, bagka yerlerde de “sahte peygamber” iddiasini dile getirir.
Bkz. a.e., 114.

70 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 34.

" Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 35.

2 Wolfram Brandes, “Der friilhe Islam in der byzantinischen Historiographie Anmerkungen zur
Quellenproblematik der Chronographia des Theophanes”, Jenseits der Grenzen Beitrdge zur spdtantiken und
Sfriihmittelalterlichen Geschichtsschreibung”, Hrsg. Andreas Goltz, Hartmut Leppin (Berlin: Walter de
Gruyter), 317-318.

236



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

inanan ise daha sonra halife olacak olan Ebt Bekir’dir.”® O, Varaka b. Nevfel’i isim vermeden
bir rahip olarak tanitmis ve Hz. Hatice’nin arkadasi olarak tanimlamastir.

Halifeler tarafindan muhafaza edilen Hz. Peygamber’e ait mukaddes emanetlerden de
haberdar olan Theophanes, Hz. Peygamber’e ait esyalar icin de hakaret ifadeleri
kullanmaktadir. O, “sahte peygamber Muhammed’in asd ve nalinlar:” ifadesini kullanmakta
ve bunlar “halifelerin igreng sembolleri” olarak nitelendirmektedir.”*

Theophanes, “cihad”a da vurgu yaparak Hz. Peygamber’in Islam’1 yayarken Miisliimanlara
bir diigman1 6ldiiren veya diisman tarafindan Oldiiriilenlerin cennete girecegini soyledigini
vurgulamakta ve cennetin genisce tasvirini yapmaktadir: “Muhammed ona kulak verenlere bir
diismami oldiirenlerin ya da diisman tarafindan oldiiriilenlerin cennete girecegini bildirdi.
Muhammed, cennetin diinyevi yiyeceklerin, i¢eceklerin ve kadinlarla iliskinin oldugu bir yer
oldugunu, burada sarap, bal ve siit wmaklarmmin bulundugunu, oradaki kadinlarin
diinyadakilerden baska bir tiir oldugunu, cinsel iliskilerinin ve hazlarimin uzun stirdiigiinii
soyledi. Muhammed tutarsiz ve aptalca baska bir¢ok sey séyledi.””

Theophanes’in yine 125-126/743-744 yilinda Peter adl1 bir patrigin Miisliimanlara yaptig1
bir vaazindan s6z ederken Hz. Peygamber hakkindaki diisiincelerini gormek miimkiindiir. O,
hastalig1 esnasinda 6nde gelen bazi Araplari davet etmis ve onlara bazi telkinlerde bulunmustur.
Peter, onlarin inangsiz olduklarmi vurgulayarak Baba, ogul ve kutsal ruha (teslise)
inanmayanlarin sonsuz bir cezayr hak ettiklerini, Miisliimanlarin peygamberleri Hz.
Muhammed’in yalanci ve Hiristiyan diismanliginin lideri oldugunu, onun cennet ve diger
hususlarda soylediklerini kendi huzurunda reddederek ona inanirlarsa Hz. Muhammed gibi
cezalandirilmayacaklarmi soylemistir. Etrafindaki Miisliimanlar onun hastaligint mazur
gorerek sessiz kalmislar, fakat Peter hastaliktan iyilestikten sonra da Hz. Muhammed’i ve ona
inanan herkesi aforoz ettigini séylemis ve bu sebeple kiligla ldiiriilmiistiir.”®

Hz. Peygamber’i yalanci ve sahtekarlikla suglamaktan ¢ekinmeyen Theophanes’e gore Hz.
Peygamber insanlar1 kandirmis, sapkin sdylem ve diistincelerle insanlar1 kendi yanina ¢ekerek
Hiristiyanlara kars1 kigkirtmuistir. Hz. Peygamber Islam’1 anlatirken, tamamen yalan ifadeler
kullanmis, insanlarin kendisine inanmalar1 i¢in onlarin duygularini istismar etmistir. Yine
Theophanes’e gore Hiristiyanlara ve Bizans Imparatorlugu’nda yasayan halka, Araplar
tarafindan zulmedilmistir.”’

Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) Haccac (6. 95/714) tarafindan 6ldiiriilmesinden sz
ederken Kabe’den bahseden Theophanes, buray1 “puthane/putlarin bulundugu mabed” olarak
nitelendirmekte ve HaccAc’m “putlarla birlikte puthaneyi” yok ettigini soylemektedir.”
Buradan onun Islam dinini heretik bir din olarak degil, putperest bir din olarak algiladigini
soylemek miimkiindiir. O, baska bir miinasebetle Mekke’den bahsederken “Araplarin sirk
mahalli Mekke” ifadesini kullanmaktadir.”

73 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 35.

74 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 118.

7> Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 35; Geger, Theophanes Confessor, 15. Ayrica bkz. Brandes, “Der
frithe Islam”, 318.

6 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 107; Geger, Theophanes Confessor, 115.

7 Geger, Theophanes Confessor, 144.

78 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 63.

7 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 117.
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Dort halife ve onlarmm zamanindaki fetihler hakkinda da ayrintili bilgiler veren®
Theophanes’in bildirdigine gére Hz. Omer biitiin arazileri, insanlari, hayvanlar1 ve arazi
mahsullerinin sayimlarimi yaptirmis ve bunlarin kayda gegirilmesini emretmistir.®!

Yahudilerin Miislimanlarla birlikte hareket edip Hiristiyanlarin aleyhine davrandiklarini
diisiinen Theophanes, bircok miinasebetle bunu dile getirmekte ve bu tavrim1 Hz. Omer’in
Kudiis’e bir cami yaptirmasi hususunu anlatirken de siirdiirmektedir. Ona gére Hz. Omer
Kudiis’te bir mabed yapmaya baslamis fakat yapilan bina siirekli yikilmistir. Hz. Omer bunun
sebebini arastirinca Yahudiler Zeytin Dagi {izerinde bulunan kilisenin hag¢inin yikilmadan bu
mabedin yapilamayacagini1 sdylemisler, bunun {izerine s6z konusu ha¢ yok edilmis ve ondan
sonra Kudiis’teki mabed yapilabilmistir.®* Theophanes’in, Yahudilerle ilgili bahsettigi diger bir
olay ise sOyledir: 105/723 senesinde sihirbaz bir Yahudi halife Yezid b. Abdiilmelik’e (101-
105/720-724) gelmis ve ona idaresi altindaki kiliselerde bulunan mukaddes egyalar1 kaldirirsa
hilafetini kirk y1l boyunca koruyabilecegini sdylemis, Yezid buna inanmis ve bu maksatla bir
talimat hazirlamistir. Fakat Hz. Isa, Hz. Meryem ve biitiin azizlerin sefaatiyle bu talimat halka
ulasmadan Yezid dlmiistiir.®?

Omer b. Abdiilaziz’in hilafeti ncesinde yapilan basarisiz Istanbul kusatmasi hakkinda
Theophanes’in yaptig1 degerlendirme de kayda deger 6zelliktedir. Ona gore bu sefer esnasinda
Miisliimanlar ¢ok a¢ olduklari i¢in 6lii hayvanlarin hatta insanlarin etlerini yemislerdir. Yine
son derece Oliimciil bir hastaliga maruz kalmiglar ve bu hastaliktan pek ¢ok kisi 6lmiistiir. Ona
gore Hiristiyanlarin gilinahlarina ragmen Tanri, bu sehre sahip ¢iktigini gdstermek igin
Miisliimanlar1 birgok kotiiliige maruz birakmig, glinahlarina ragmen Hiristiyanlar1 yalniz
birakmamustir.3*

Theophanes’in iddialarina gére Omer b. Abdiilaziz Hiristiyanlar1 Miisliiman olmaya
zorlamig, Miisliiman olanlar1 vergiden muaf tutmus, kabul etmeyenleri ise 6ldiirmiistiir. Yine
Hiristiyan birinin Miisliimana kars1 sahitliginin kabul edilmeyecegine dair kanun koymustur.®
Halbuki Omer b. Abdiilaziz Hiristiyan tebaya hosgoriilii davranmistir.®¢ Diger taraftan o, II.
Mervan’in, Antakya patrigi Stephen’in 6liimiinden sonra, yerine segilen patrik Theophylaktos’a
sayg1 gdstermelerini emrettiginden de soz etmektedir.®’

S6z konusu kronik, erken dénem Islam, Hz. Peygamber ve yedinci-sekizinci asirda Bizans-
Islam toplumu iliskileri hakkinda énemli bir kaynak durumundadir. Sonraki bir¢ok kisinin
istifade ettigi bu eser, hem Bizans tarihi ve Bizans’in Islim’la miinasebetleri hem de erken
donem halifeler tarihi acisindan deger tasimaktadir.®® Islam’mn dogusu, Hz. Muhammed ve
erken donem Islam tarihi ile ilgilenen ondokuzuncu ve yirminci yiizy1l oryantalistleri de
Theophanes’in eserinden genis dl¢iide yararlanmislardir.®

Theophanes’in, Mite savas1 (8/629) hakkindaki nakilleri de dikkat ¢ekicidir. Ona gore Hz.
Peygamber, Theodorus ve ordusuyla karsilasan dort komutan gondermis, Bizanslilar Arap

80 Bkz. Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 37-40.

81 Bkz. Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 40.

82 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 41.

8 Bkz. Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 93.

8 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 90.

8 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 90-91. Theophanes, Hisdm b. Abdiilmelik’in ise Suriye’de Stephen
adl1 bir papaz ile samimi arkadasliklarindan s6z etmektedir. Bkz. Theophanes, The Chronicle of Theophanes,
107.

8 Bu hususta bkz. irfan Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Miislimler”, Dini Arastirmalar 1/3 (Ocak-Nisan
1999): 65-81.

87 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 11.

8 Brandes, “Der friihe Islam”, 313-314.

8 Bu hususta bkz. Brandes, “Der frithe Islam”, 315-316.
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komutanlarindan ii¢linii dldiirmiistiir. Komutanlardan sadece, “Seyfullah (Tanri’nin kilic1)”
olarak adlandirilan, ilk fetihlerin iinlii IslAm komutani olan Halid b. Velid (5. 21/642) sag
kurtulmustur. Theophanes burada (ve baska yerlerde) daha sonraki Islam kaynaklarinda yer
almayan, Arapg¢a “emir” unvanini kullanmistir.*°

Theophanes’in Islam tarihi ve Miisliimanlar hakkinda verdigi yanlis veya eksik bilgiler de
mevcuttur. Onun bu tir hatali bilgiler vermesinin sebepleri arasinda kasit, bilgi eksikligi,
kaynaklara yeteri kadar ulasamama gibi hususlar zikredilebilir. Mesela o, Mite Savasi’nin
10/631-632 yillarinda gergeklestigini ve bu sirada Hz. Peygamber’in ¢oktan 6lmiis oldugunu
iddia etmektedir.’! Theophanes Miite savasi’nin sebepleri arasinda yer alan Miisliiman elginin
oldiiriilmesi hadisesine de yer vermemistir.”> O, Hz. Omer’in on yillik hilafet siiresinin 12 y1l
oldugunu iddia etmistir.”> Theophanes, Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali’yi degil, Hz. Muaviye’yi
halife olarak gostermistir.”* Theophanes, Kudiis’iin fethinin iki y1lda tamamlandigini (dogrusu
dort ay) iddia etmektedir.”

Theophanes’ten sonra biitiin Bizansli polemikg¢ilerin Hz. Peygamber’in risaleti hakkindaki
ortak gortisleri onun epilepsi hastasi oldugu, bu durumun Hz. Hatice’yi tizdiigii ve ancak bir
rahibin onun peygamber oldugunu sdylemesinden sonra Hz. Hatice’nin {iziintiisiiniin yok
oldugu seklindedir.”®

1.15. I. Timotheus (Timothy T) (6. 207/823)

164-207/780-823 yillart arasinda Dogu Suriye Kilisesinin Nestlri patrigi olan Timotheos,
Bagdat’ta oturmus ve Siiryanice ve Grekge eserleri terclime etmistir. Onun Siiryanice 59
mektubu vardir ve bunlarin 45’1 yayimlanmistir. Bunlardan 59. mektup, halife Mehdi ile
muhtemelen 166/782 yilinda Bagdat’ta Arapga olarak Hz. Isa, teslis, vaftiz, Kur’an ve Hz.
Peygamber hakkinda yaptigi tartigma hakkindadir. Timotheos bu konusmayi Siiryanice
kaydetmistir.”” Arapca ve Siiryanice niishalar1 dokuzuncu asirdan itibaren degismeden
giiniimiize ulasmis olan mektupta Mehdi, ona sorular yoneltmistir.”® Teslis ve Hz. Isa’nin
konumu ile birlikte bu tartismada ele alinan énemli konulardan biri de Hz. Peygamber’dir. 1.
Timotheos, halife Mehd1’nin sorusu {izerine agik¢a Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmese de, onun Ahd-1 Atik’teki peygamberlerin yolundan gittigini, bir olan Allah’a kulluga
cagirdigini, putlar ve putperestlerle miicadele ettigini ifade etmistir.”

0 Brandes, “Der friihe Islam”, 319.

! Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 36.

2 Geger, Theophanes Confessor, 5.

93 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 42.

%4 Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Geger, Theophanes Confessor, 48-49.

% Theophanes, The Chronicle of Theophanes, 39.

% Bkz. Johannes Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, s. 41-42. Theophanes’in Hz.
Peygamber, Islam, halifeler ve Miisliimanlar hakkindaki goriisleri i¢in ayrica bkz. Blazej Cecota, “Islam, the
Arabs and Umayyad Rulers according to Theophanes the Confessor’s Chronography”, Studia Ceranea 2
(2012), 97-111.

97 Schirrmacher, Der Islam, 2: 326, Martin Heimgartner, “Die Disputatio des ostsyrischen Patriarchen Timotheos
(780-823) mit dem Kalifen Al-Mahdi”, Christians and Muslims in Dialogue in the Islamic Orient of the
Middle Ages, Ed. Martin Tamcke, (Wiirzburg: Ergon-Verlag, 2007), 69. Martin Heimgartner konuyla ilgili
Die Disputation des ostsyrischen Patriarchen Timotheos (780-823) mit dem Kalifen Al-Mahdi, Einleitung,
Textedition, Ubersetzung und Anmerkungen (Louvain: Peeters,2011) adiyla bir doktora tezi hazirlamustir.

%8 Hiristiyanlik hakkinda cereyan etmis olan bu gériismenin muhtevasi ve ayrintili bir degerlendirmesi igin bkz.
Marijke Metselaar, Die Nestorianer und der friihe Islam Wechselwirkungen zwischen den ostsyrischen
Christen und ihren Arabischen Nachbarn (Frankfurt am Main: Peter Lang GmbH, 2009), 73-79.

9 Bkz. Omer Faruk Harman, “Islam-Hiristiyan Polemigi Acisindan Gazzali ve er-Reddii’l-Cemil”, 900. Vefat
Yilinda Imam Gazzali: Milletlerarast Tartismal Ilmi Toplanti (Istanbul, 07-09 Ekim 2011) (istanbul: ISAV,
2012) 136-137.
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Metselaar’m iddiasina gore Hiristiyanlik-Islam tartismalarinda Miisliimanlar Yuhanna ed-
Dimagki’den sonra Hz. Peygamber’in Paraklit oldugu gibi birka¢ yeni delil ileri siirmiisler,
Timotheus’tan sonra ise neredeyse kullanilan deliller hi¢ degismemistir. Sadece Timotheus’un
seriat degisikliginin mucize ile gergeklesmesi gerektigi, Hz. Peygamber’in ise mucize
gostermedigini ileri siirmesi sebebiyle sonraki tartigmalarda Hz. Peygamber’in mucizeleri ve
Incil’de Hz. Peygamber’e isaret oldugu hakkinda deliller kullanilmistir.!® Onun bu iddias
gerce8i yansitmamaktadir. Timotheus ile halife arasindaki tartismada Hz. Peygamber’in
Faraklit olduguna dair tartisma dnemli bir yer tutmaktadir.!%!

1.16. Theodor Ebii Kurre (6. 204-209/820-825)

Ikinci/sekizinci asrin 6nemli sahislaridan biri de oryantalistlerin siklikla referans aldiklart
ve Yuhanna ed-Dimagki’nin 6grencisi olan Theodor Ebli Kurre’dir. O, Abbasiler doneminde
Urfa’da (Edessa) yasamis, dini egitimini Filistin’deki Mar Saba Manastiri’nda almistir. Burada
Yuhanna’nin ilahiyatla ilgili goriislerini 6grenmis ve bunlar1 eserlerinde islemis, Dimaski’nin
takipgisi ve diisiincelerini sistemlestiren bir kisi olmasi dolayisiyla Hiristiyan literatiiriinde
onun talebesi olarak tanmmustir.'%?

Harran Melkiti bisofu olan Theodor Ebli Kurre’nin dogum tarihi, 6liimii ve hayati hakkinda
ihtilafl: bilgilere rastlanmaktadir.!®® O, Arapca yazan en eski Hiristiyandir.'® Ebd Kurre,
Hiristiyanlik ve Islam hakkinda bircok kitap yazmistir. O, Grekce yazdigi eserlerinde de
Islam’dan bahsetmistir.!% Kendisine nisbet edilen yirmi sekizi Arapga, kirk ii¢ii Yunanca
olmak tizere yetmis bir eseri mevcuttur. Ayrica otuz risdleden meydana gelen, fakat giiniimiize
ulasmayan Siiryanice bir eseri daha vardir. Bazi arastirmacilara gore Yunanca metinler
dogrudan Ebd Kurre tarafindan yazilmamis olup onun Arapca eserlerinin terciimesidir.'’ Onun
eserleri, oncelikle Hiristiyanlara hitaben degil, teslis, Hz. Is3’nin konumu ve ¢armiha gerilmesi
hakkinda farkli diisiinenleri ikna etmeye yoneliktir.'”” Eba Kurre’nin zamaninda Suriyeli
Melkiti teologlar Miisliimanlarla Arapga tartistyorlardi. Islim hakkinda Grekge literatiir ise
Konstantinopol’de séz konusudur.'%

Eserlerini hem Grekce hem de Arapca yazmis olan Ebl Kurre, Grekge elli iki kisa risalesinin
cogunda, sapkin olduklarini diisiindiigii (Nestlriler, Monofizitler, Orijinistler gibi) firkalarla
diyaloglar seklinde kaleme almis ve geri kalan on yedi tanesinde ise, Islim’a elestiriler
yoneltmistir. O, Islam’a ve Hz. Peygamber’e kars1 olumsuz bir tavir i¢indedir. Meyendorf, onun

100 Metselaar, Die Nestorianer und der friihe Islam, 79.

101 Timotheus’un Hz. Peygamber hakkindaki goriislerine dair genis bilgi i¢in bkz. F. Peter Ford, “He Walked in
the Path of the Prophets”: Modern Christian Perspectives on Patriarch Timothy’s View of the Prophet of
Islam”, Theological Review 36 (2015): 3-22; Samir Khalil Samir, “The Prophet Muhammad as seen by
Timothy I and other Arab Christian Authors”, Syrian Christians under Islam, the First Thousand Years, Ed.
David Thomas, (Leiden: Brill, 2001), 75-106; David A. Kerr, “He Walked in the Path of the Prophets”: toward
Christian Theological Recognition of the Prophethood of Muhammad”, Christian-Muslim Encounters, Ed.
Yvonne Yazbeck Haddad, Wadi Z. Haddad (Gainesville: University of Florida Press, 1995), 426-446.

102 Tagpinar, “Theodore Ebii Kurre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 2012),
41: 83.

103 Tehodor Ebli Kurre’nin dogum ve 6liim tarihi, hayati ve eserleri hakkindaki tartismalar i¢in bkz. Johannes
Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, 47-52; Georg Graf, Die arabischen Schrifien des
Theodor Abu Qurra, Bischofs von Harran (Paderborn: Druck und Verlag von Ferdinand Schoningh, 1910)
1-77; Lexutt, Metz, Christentum-Islam, 20-32; Aydin, “Harran Piskoposu Theodore Ebt Kurra”, 2: 216-217.

104 Becker, “Christliche Polemik”, 178. Theodor Ebli Kurre’nin Arapga bildigi ve Arapga eserlerinin orijinalligi
hakkindaki tartismalar hakkinda bkz. Graf, Die arabischen, 20-25.

105 Eb{y Kurre nin eserleri i¢in bkz. Johannes Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, 48.

106 Tagpinar, “Theodore Ebt Kurre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012),
41: 83.

107 Schirrmacher, Der Islam, 2: 326.

18 Khoury, Der theologische Streit der Byzantiner, 20.

240



HICRI IKINCI ASIRDA ISLAMI ILIMLER- I

eserlerinden sekizinci yiizyilda Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki iliskilerin durumunun
anlasilabilecegi kanaatindedir.'®”

Theodor Ebi Kurre’nin Miisliimanlarla tartisma metodu, sonrakiler tarafindan ornek
almmustir.'' Meyendorf’a gore Islam’a kars1 yazilan erken Bizans polemik tarihinde iki isim,
ozellikle 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan biri, Suriye’de Miisliimanlarla birlikte yasayan ve Arapga
konusan Ebl Kurre, digeri ise bilim adami olan Niketas Byzantios’dur. Bunlarin her ikisi de
[slam hakkinda Yuhanni ed-Dimaski’den daha fazla bilgi sahibiydiler; Theodor,
Miisliimanlarla birlikte yasadigi ve onlarla diyalogta oldugu i¢in, Niketas ise, biitiin Kur’an
metnini tetkik ettigi icin, bilgi bakimindan Yuhanna’dan daha ileriydiler.!'" Eba Kurre nin
kendisinden sonraki reddiyeciler iizerinde de kayda deger etkisi s6z konusudur.'!?

Eb( Kurre’nin Hiristiyanlik ve heretik Hiristiyan gruplara yonelik ¢ok sayida eserleri
yaninda''® Islam hakkindaki Disputatio Saraceni et Christiani (Bir Sarazen ile Bir Hiristiyan
Arasindaki Tartisma)''* ve Opuscula Islamica (Islim Hakkinda Kisa Yazilar/Muhammed’in
Davetine Kars1)!!'> adli eserleri oryantalistlerin énemli miiracaat kaynaklari arasindadir. Islam
hakkinda en genis bilginin bulundugu eseri ise, onun ilk kitabi oldugu kabul edilen Viicidii’l-
halik ve’d-dinii’l-kavim (Yaraticinin Varligi ve Hak Din)’dir. Diger biitiin ¢aligmalarinda
oldugu gibi bu eser de Hiristiyanligin diger dinlerden {istiin oldugunu ortaya koymak
maksadiyla yazilmustir.''®

Graf’a gore Ebl Kurre’ye nisbeti tartismali olan eserleri daha ¢ok yayginlik kazanmistir.
Bunlardan birisi de halife Me’mun veya vezirin huzurunda ya da bizzat halife veya vezirle
yaptig1 dini miizakeredir.!!” Ebli Kurre’nin Arapca yazdig1 eserlerle Grekge yazdigi eserler
arasinda muhteva ve tislup farklilig1 vardir. O, Miisliimanlarin da okuyacagi Arapga eserlerinde
daha mutedil bir dil kullanmigtir. Yunanca yazdig1 eserlerin Arapga eserlerle miinasebeti
hakkinda bir boliime yer vermis olan Graf’a gore ise her iki dildeki eserlerde iislup ve muhteva
yoniiyle benzerlikler vardir.''®

Ebl Kurre, Miisliimanlarla yaptig1 tartismalarda Kur’an ve hadislerden kendi goriislerini
destekledigini diisiindiigii metinleri zikredebilecek kadar Islam kiiltiiriine A4sinadir. O,

10 Meyendorf, “Bizans’m Islam Anlayis1”, 29.

110 Johannes Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, 9.

1 Meyendorf, “Bizans’in islam Anlayis1”, 29.

112 Onun metodunu takip eden, ondan iktibaslarda bulunan veya ondan etkilenen sahislar hakkinda bkz. Graf, Die
arabischen Schriften, 85-87.

113 Ebi Kurre’nin bu tiir eserleri, nesirleri ve muhtevalari hakkinda bkz. Tagpinar, “Theodore Ebl Kurre”, 41: 84;
Graf, Die arabischen Schriften, 1, 180; Georg Graf, Die Christlich-Arabische Literatur bis zur Frdnkischen
Zeit (Ende des 11. Jahrhunderts) FEine Literarhistorische Skizz (Freiburg im Breisgau: Herdersche
Verlagshandlung, 1905), 31-37; Aydin, “Harran Piskoposu Theodore Ebi Kurra”, 2: 222 (Dipnot). Ilk defa
1606 yilinda Cizvit papazi Jakob Gretscher, Ebi Kurre’nin 42 Yunanca Opuscula’sini yayinlamis daha sonra
ise KolIn, Lyon, Paris ve Venedik’te tekrar basilmistir. Bkz. Graf, Die arabischen Schriften, 1, 88-333.

114 Genis bilgi i¢in bkz. Johannes Damaskenos und Theodor Abu Qurra, Schriften zum Islam, 59-63; 69-183;
Lexutt, Metz, Christentum-Islam, 20-32.

115 Genis bilgi icin bkz. Lexutt, Metz, Christentum-Islam, 20-32. Eba Kurre’nin islam’a yonelik eserleri, Glei ve
Khoury tarafindan Almanca terciimeleriyle birlikte yaymlanmigtir (1995).

16 Aydin, “Harran Piskoposu Theodore Ebti Kurra”, 2: 224. Onun eserleri hakkinda ayrica bkz. Gokbel, Kur’an
ve Hiristiyanlar, 62-65.

7 Bkz. Graf, Die arabischen Schriften, 77. Ebl Kurre’ye nisbet edilen {i¢ dini tartismanin ona nisbeti ve muhtevasi
hakkinda bkz. Graf, Die arabischen Schriften, 77-85. Ebl Kurre’nin Me’mun’un meclisinde yaptigi miinazara
hakkinda genis bilgi icin ayrica bkz. Sidney H. Griffith, “The Qur’an in Arab Christian Texts the
Development of an Apologetical Argument Abu Qurrah in the Maglis of al-Ma’mun”, Parole de [’Orient 24
(1999), 203-233.

"8 Graf, Die arabischen Schriften, 67-77. Theodor Ebli Kurre’nin eserlerindeki metodu, reddiye ve
savunmalarinda takip ettigi usul hakkinda bkz. Graf, a.g.e, 64-67.
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eserlerinde Miisliimanlarin dini icin “Islam”, Miisliimanlar i¢in “miislimin/mii’minin”;
diyalog seklinde kaleme aldig1 eserlerinde Islam’1 temsil eden kisiler i¢in “Sarazen”, “Ismaili”
“Haceri” ve “barbar” ifadelerine yer vermistir. Eserlerinde sadece bir yerde Hz. Peygamber’den
bahsederken “Muhammed” ismini zikretmistir.!'"” EbG Kurre, Miisliimanlara, “disaridakiler”
anlaminda Berraniyy(n olarak isimlendirdigi grup ic¢inde yer vermektedir. Bu kelime, onun
Miisliimanlari, ¢olden gelmis gayr-1 medeni bir halk olarak goérdiigiiniin bir gostergesidir. Zira
s06z konusu kelime, eski Siiryanice “barraniyé”den alinmis olup ¢dlde dolasan bedevileri ifade
etmektedir.'?

Eb Kurre’nin Islim’a yonelik elestirileri genel olarak Hz. Muhammed’in miicize sahibi
olmadigindan dolay1 peygamber sayilmayacag, tek evlilik, Hz. Isa’nin ulhiyyeti, Tanr1’nin
ogul edinmesi, teslis, Hz. Isa’nin carmiha gerilmesi, Hz. Meryem’in Tanr1’nin annesi oldugu
gibi konularla ilgilidir. O, Hiristiyan inancini desteklemek amaciyla Kur’an ayetlerini
baglamidan kopararak delil gostermeye calismis, Hz. Isd’min Allah’in oglu oldugunu
ispatlamak i¢in Kur’an’daki “Allah’in kelimesi” terkibini (en-Nisd 4/171) bu yonde
yorumlamustir.'?! Ebdi Kurre, Islam’a dair yazdig1 kitaplarda Hz. Peygamber’i cinlerin emrinde
“sahte bir peygamber” olarak takdim etmektedir.!?> O, Miisliimanlara ydnelik olarak yazdig
Arapga eserlerinin aksine, Yunanca olarak kaleme aldig1 bize kadar gelen eserlerde, islam’a ve
kot bir ruh tarafindan ele gecirilmis, Aryliscii, sahte bir peygamber olarak kabul ettigi Hz.
Muhammed’in sahsina kars1 olumsuz bir tavir sergilemektedir.'?*

Theodor, Hiristiyanligm Islam’dan iistiin oldugunu, Hiristiyanligin yayilisinin Hz. 1sa ve
sonrakilerin mucizelerinin bir sonucu gergeklestigini, Is1am’1n yayilisinin ise zikre degmeyecek
sebeplerden kaynaklandigini sdyler. Onun basit kabul ettigi bu sebepler kabilevi dayanigsma,
kilig, zenginlik, hakimiyet ve gii¢, asabiyyet, kisisel tercih, sehvete izin veren yasalar, biiyii ve
sihirdir.'?*

Ebt Kurre'nin el-Halik ve’d-dinii’l-kavim adl eseri disindaki calismalarinda islam, Hz.
Peygamber, Kur’an ve onun igerigi hakkinda yaptig atiflar, Miisliimanlarin sorduklar1 sorular
ya da Hiristiyan inanglarina yonelik itirazlar1 baglaminda, s6z konusu inanglarin dogrulugunu
ortaya koymak i¢in bu konularim Kur’an’da ve Miisliiman uygulamalarinda var oldugu,
dolayistyla yanls olmadigini gdstermeye yoneliktir.'>> O, Meymer fi viiciidi 'I-Hélik ve d-dini’l-
kavim’de Hiristiyanhig1 anlatmakla birlikte Islam hakkinda da kisa degerlendirmede
bulunmaktadir. O, Mecusilik, Yahudilik, Sabiilik, Hiristiyanlik gibi mevcut dinler hakkinda
kisa bilgiler verirken Islam igin de “Miislimanlar” bashigi altinda sdyle demektedir:
“(Miisliimanlar) soyle derler: Diger dinlere mensup olanlarin hepsi kdfir ve miisriktirler.
Islam dan baska din yoktur. Allah Islam’1 Peygamber’i Muhammed vasitasiyla biitiin insanlara
gonderdi. Islam/Muhammed sadece Allah’a ibadet etmeyi emreder. O heldli emreder, kétii
olanlar: yasaklar. I¢inde biitiin lezzetlerin bulundugu cenneti va’deder, kétiiler icin de ceza
olarak cehennemle korkutur. ”'2°

Mezkilr eserde Ebt Kurre, insanlart muhtelif dinlere bagli gordiiglinii ve karsilastigi
muhtelif din mensuplarinin kendisine ne dediklerini aktarir ve bu baglamda Miisliimanlar

119 Tagpinar, “Theodore Ebt Kurre”, 41: 84 (Traité inédit de Théodore Abou-Qtirra, s. 16’dan naklen). Eb
Kurre’nin teolojik goriisleri hakkinda bkz. Graf, Die arabischen Schriften, 25-63.

120 Aydin, “Harran Piskoposu Theodore EbG Kurra”, 2: 223 (Griffith, “Theodore Abl Qurrah’s”, 66’ dan naklen).

121 Tagpnar, “Theodore Ebl Kurre”, 41: 84.

122 Harman, “Islam-Hiristiyan Polemigi”, 136-137.

123 Bkz. Meyendorff, “Bizans’in Islam Anlay1s1”, 23; Aydin, “Harran Piskoposu Theodore Ebii Kurra”, 2: 226.

124 Aydin, “Harran Piskoposu Theodore Eb(i Kurra”, 2: 225.

125 Aydin, “Harran Piskoposu Theodore Eb(i Kurra”, 2: 225.

126 Savuzlrus Ebl Kurre, Meymer fi viiciidi 'I-Halik ve'd-dini’l-kavim, thk. ve takdim, Agnatiy(is Dik, (Clinye-
Liibnan: el-Mektebetii’l-Balusiyye, 1982), 134.
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hakkinda soyle der: “Miisliimanlardan bir toplulukla karsilastim. Bana dediler ki: Karsilastigin
diger kimselerden hi¢ birinin soziinii dinleme. Ciinkii onlarin tamami kafirdir, Allah’a sirk
kosanlardir. Islam’dan baska din yoktur. Allah onu biitiin insanlara Peygamber’i Muhammed
vasitasiyla gonderdi. O, seni sadece Allah’a kulluk etmeye ve Ona hi¢bir seyi ortak kosmamaya
davet eder. Sana helali emreder, harami ve kotii ameli yasaklar. O, oliilerin diriltilecegini
va detmigstir. Iyilik yapanlarin miikafati, altindan icene lezzet veren su, siit, bal ve sarap
nehirleri akan, ins ve cinnin dokunmadigi huriler, insanin hosuna giden nimetler, ziimriit,
yakut, altin ve giimiisten saraylar ve benzerleri ebedi olan cennettir. Kotiiliik yapanlara ise
atesi sondiiriilemeyen cehennem va detmistir.”’'*’ Muhteva Kur’an ve hadislerden almmis olsa
da o, burada agik bir sekilde Kur’an veya hadise atifta bulunmamaktadir.

Ebl Kurre’nin Arapca ve Grekce yazdigi eserlerde birbirinden farkli tavir sergilemesinin
sebebi, Arapga yazdigi eserlerini Miisliimanlara yonelik yazmasi, bunlarin Miisliimanlar
tarafindan okunacagindan onlar1 kizdirmamaya itina gostermesi ve Miislimanlarla birlikte
yasadigindan onlarla iliskilerini iyi tutmaya galigmasidir.'*® Buna gore Miisliimanlarin erken
donemlerden itibaren yabanci dil hususundaki eksiklikleri dikkat ¢ekmektedir. Ancak Grekce
eserlerden erken donemlerden itibaren haberdar olunmasi da miimkiindiir. Liibnan asill
oryantalist Khory de onun eserlerinde dogrudan Kur’an’t hedef almadigini, kendisine
mubhalifleri tarafindan soru yoneltilmesini bekledigini, akli delillerle cevap vermeye ¢alistigini,
Arapea eserler de yazdigini ve bu konuda basarili oldugunu, kendisinden sonrakilerin onu takip
ettiklerini ve halifenin huzurunda Islam’a itiraz etme hiirriyetine sahip oldugunu belirtir.'?’

1.17. Dionysius of Tel-Mahre (156-230/773-845)

Hicri ikinci ve {igiincii asirda yasamis olan Siiryani Ortodoks Kilisesi patrigi (202-230/818-
845) Dionysios tarafindan yazilmis genel ve Kkilise tarihi ozelligindeki eser, -227/582-842
yillarm1 kapsamakta olup Islim ve Miisliimanlar hakkinda bazi bilgiler igermektedir.
Dionysios, Abbasi halifeleri Me’miin (198-218/813-833) ve Mu’tasim (218-227/833-842) ile
goriismiistiir. Ancak eserin Isldm oncesi donemle ilgili olan bir pargasi disinda tamami
kayiptir,'3

Ya‘kubi Patrigi Telmareli Dionysius, kroniginde Hz. Peygamber’in, ticaret icin gittigi
Filistin’de tevhid esashi dini gordiigii ve memleketine doniince insanlara bunu anlattigi,
bazilarin1 ikna etttigi i¢in ona inandiklari, tek tanriya inandiklari i¢in verimli arazilerin
Filistinlilere verildigini sdyledigi, eger kendisini dinlerlerse, Tanri’nin onlara da siit ve bal dolu
bir yurt verecegini sdyledigi, sonra da siirekli fetihlere kalkistiklari, fetihlere katilanlarin
kazanglarin1 goren diger insanlarin da onlara katildig1 iddialar1 yer almaktadir. Miisliimanlarin
Bizans’in biiyiik bir kismina ve Iran’a hakim olduklarindan s6z etmektedir.'3!

Miisliimanlarin askeri basarilarinit Hiristiyan toplumu i¢in olumlu bir hadise ve Tanri’nin
bir ihsan1 olarak yorumlayan'3? Siiryani tarih¢i Dionysius, Eb(i Bekir’in, Islam ordularina
verdigi su emri nakletmektedir: IEle gecirdiginiz bélgede yashlar, ¢ocuklart ve kadinlar
oldiirmeyiniz. Inzivaya cekilmis kimselere ilismeyiniz. Onlar kendilerini Allah’a ibadete

127 Savuzirus Ebli Kurre, Meymer fi viicidi’l-Halik ve’d-dini’lI-kavim, 210.

128 Genis bilgi i¢in bkz. Aydin, “Harran Piskoposu Theodore Ebli Kurra”, 2: 226; Tagpinar, “Theodore Ebti Kurre”,
41: 84.

129 Bkz. Khoury, Der theologische Streit der Byzantiner, 19-20.

130 Tomakin, “Ortacag Islim Diinyasinda Siiryani Tarih Yaziciligi”, 241. Ahmet Yasin Tomakin tarafindan
Abbasiler Doneminde Ilmi Hayatta Siirydniler (132-656/750-1258) (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2017) adl1 bir doktora tezi hazirlanmistir.

131 Hoyland, “The Earliest Christian Writings on Muhammad”, 280-281.

132 Bkz. Duygu, “VII. Yiizyildaki Islaim Fetihlerinin ve Miisliiman Hakimiyetinin Hiristiyan Tarih Yazimia
[zdiisiimleri”, Artuklu Akademi: Mardin Artuklu Universitesi Ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014):
47.
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adamislardwr. Meyve agaglarim kesmeyiniz. Mahsullere zarar vermeyiniz. Biiyiik veya kiigiik
evcil hayvanlart oldiirmeyiniz. Nerede bir sehir veya topluluk tarafindan karsilamirsaniz,
onlarla bir dostluk anlasmas: yapiniz ve onlara bizim zamanimizdan once aralarinda gegerli
olan kural ve kanunlara gore yonetileceklerine dair giivenilir bir teminat veriniz. Onlar,
aranizda anlasacaginiz bir meblag vergi 6demek i¢in sizinle bir anlasma yapacaklar ve sonra
da kendi iilkelerinde inanglari iizere serbest birakilacaklar. Fakat sizi iyi karsilamayanlara
gelince, onlarla savas. Fakat Allah’in gazabini harekete gecirmemek i¢in sana peygamberimiz
vasitasiyla Allah tarafindan bildirilen ddil hiikiim ve emirlere riayet et.”'*> Bu metnin Islam
kaynaklarindan aktarilmis olmast muhtemel goziikkmektedir.

1.18. Michael the Sabaite (2/8. Asir)

Ikinci/sekizinci asirda yasamis olan Mar Saba Manastir’'na mensup Aziz Mikail’in
(Michael the Sabaite/ Michael of Saint Sabas), Miisliimanlarla baz1 diyaloglar1 olmustur. Buna
gore halife Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705), esi ve ¢ocuguyla birlikte biiyiik bir orduyla
Babil’den Kudiis’e gitmis, orada “Kanun” (Seriat) hakkinda bilgisi olan Hiristiyan birini
aramigtir. Bu esnada Mar Saba’da bir kesis olan Mikail (Michael), Kudiis’e dogru yola
cikmistir. Kudiis’te Abdiilmelik ve kalabalik bir Miisliiman topluluk huzurunda bir Yahudi ile
Mikail geriat hakkinda tartismislar ve Mikail ilk tartismay1 kazaninca “Sarazenler utang ve
ofkeyle dolarken, Hiristiyanlar sevinmisler”dir. Bunun iizerine Abdiilmelik, Mikail’le
miinazaray1 kendisi devam ettirmek istemis ve ona “Hz. Muhammed Persleri ve Araplari
hidayete erdirip onlarin putlarin1 yok etmedi mi?” diye sormus ancak Mikail, onun cazip
tesviklere ve kilica giivendigini, Pavlus’un ise baris ile geldigini ve “igreng zinay1 degil, orug
ve kutsalligr emrettigini” ileri stirmistiir. Mikail ayrica Hiristiyanligin genis bir cografyada
yayildig1 ve birgok énemli iilkenin Hiristiyan oldugu halde Islam’in sadece Arap yarimadasinda
yayildigini, halifenin sarayindaki doktor ve katip gibi 6nemli kisilerin de Hiristiyan olduklarini
iddia etmistir. Daha sonra halife Mikail’i kaynar su i¢inde durmak ve zehir icmekle imtihan
etmistir. Mikail her ikisini de 6lmeden asinca Hiristiyanlar seving gosterisinde bulunurken
Araplar halifeye “Siz Hiristiyanlar biiyiitiiyorsunuz ve Miisliimanlar1 hakir diisliriiyorsunuz.
Ya kesisi 0ldiiriiniiz ya da biz 6ldiirececegiz” diye bagirmiglardir. Mikail, biiytiik bir Hiristiyan
kalabaligin huzurunda sehrin kapisinda idam edilmistir. Onu gdmmek i¢in Mar Saba’ya gotiiren
kesislerin, geceleyin gokyiiziinii aydinlatan “is1k siitunu gibi nurdan bir bulut” tarafindan yollar
aydinlatilmistir. Hoyland’1n belirttigine gore, Abdiilmelik’ten baska bir isim zikredilmemekte
olup diyalog kurgusaldir. Mikail Pavlos’u putperestleri hidayete erdiren biri olarak gosterirken,
Hz. Peygamber’i Persleri ve Araplar1 dalalete gotliren “yalanci bir peygamber” olarak
gostermektedir.'** Bu anlatimda Hiristiyanlarin sonraki dénemlerde ilk yillar1 kurgulayarak
Hiristiyanligr {istlin gosterdikleri, ruhban sinifinin ¢esitli iskencelere tabi tutuldugunu iddia
ettikleri ve onlara mucizeler atfettikleri goriilmektedir.

Hicri ikinci asirda bir sekilde Islam, Hz. Peygamber ve Miisliimanlardan bahseden
Hiristiyan yazarlar ve eserler siiphesiz ki bunlardan ibaret degildir. Bunlarin disinda bazi
caligmalara konu edilmis baska bir ¢cok sahis veya literatiir vardir. Simeon of the Olives (0.
116/734), Elias of Damascus (6. 163/779), Konstantinopol Patrigi Nicephorus (140-212/758-
828), Ya‘kubi teolog Ebt Raita (153-220/755-835) gibi sahislar, Pseudo-Athanasius (97-
127/715-744 aras1) gibi eser ve The Correspondence of Leo Il (99-123/717-741) and ‘Umar 11
(99-101/717-720) gibi mektuplagmalar bunlardan sadece bir kismidir. Willibald’in (6. 170/787)
seyahat notlar1 ile The Byzantine-Arab Chronicle of 741 ve Mozarabic Chronicle of 754 ise bu
asirda Avrupa’da kaleme alinmis olan eserlerdir.

133 Palmer-Brock-Hoyland (Ed.), The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles, 145. Ayrica bkz. Bkz.
Duygu, “VII. Yiizyildaki Islam Fetihleri”, 47.
134 Hoyland, Seeing Islam, 379-381.
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2. HiCRi IKINCi ASIRDA ISLAM VE HZ. PEYGAMBER’DEN BAHSEDEN
ESERLERIN BAZI OZELLIKLERI

Ik asirlarda Islam hakimiyeti altinda yasayan Huristiyanlar, eserlerini dnceleri Siiryanice,
daha sonra Grekce, Kiptice ve daha ¢ok Arapga yazmiglardir. Miislimanlarla Hiristiyanlar
arasindaki ikili miinasebetler, Onceleri karsilikli tartismalar seklinde, daha sonra
mektuplasmalar ve nihayet karsilikl1 olarak yazilan reddiyelerle devam etmistir.'*>

Hiristiyanlik hakkinda Arapga yazili en erken literatiir, hicri ikinci asra kadar ulagsmaktadir.
Islam hakimiyetindeki Hiristiyanlar eserlerini birka¢ asir daha anadilleri olan Siiryanice,
Aramice ve Kiptice dillerinde yazmislar, zamanla Arapga’y1 6grenenlerden Arapga yazanlar da
olmustur. Arapca ancak ikinci/sekizinci asirda Hiristiyanlar nezdinde giinlik konusma dili
olmus, alimler ve yazarlar nezdinde ise daha uzun siire Grekge, Siiryanice ve Kiptice devam
etmistir. Hiristiyanlik hakkinda en eski Arapga literatiir, Filistin’de bulunan ve sekiz ila onuncu
asra dayanan yazmalardir.'*® Hiristiyanlig1 savunan (apolojik) ilk Arapga eserin 132/750 yilinda
yazildig1 diisiiniilmektedir. '’

Islam ve Hiristiyanhgm ilk karsilasmasinda bilgisizlik hakimdi. Hz. Peygamber’in
vefatindan yaklasik yiiz y1l sonra Dogu’da Yuhanna ed-Dimaski, Islam’1 tartismaya basladi. O,
yeni din hakkindaki bilgisini birlikte yasadigi ve calistigi Miisliimanlarla kisisel iliskilerine
borgludur. O, E Pege tes Gnoseos (Bilginin Kaynagi) adli teolojik eserinin ikinci kismi olan De
Haeresibus’da Islam’1 heretik kabul etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber Ariusgu bir rahipten
bilgi almistir. Islim Ariuscu heretik Hiristiyanlik’tan ibarettir. Hz. Peygamber’in Hiristiyan bir
rahipten etkilendigi goriisii, hem Bizans hem de Latin kokenli Islam karsiti polemiklerde siirekli
kullanilmustir. Bu, erken dénem Islam kaynaklarindaki Bahira rivayeti ile de irtibatlidir.!3®

Dogu Hiristiyanlig1 Islam hakimiyetinin kaliciig1 karsisinda yedinci asrin sonlarina dogru
apokaliptik metinlere sarilmistir. Bundan sonra ise apolojik (savunma) ve polemik (reddiye)
literatiir olusmaya baslamustir.'>® Hicri ikinci asirda Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki
polemiklerin arttig1 sdylenebilir.

Miisliiman tarih yaziciliginin gelisim siireci agisindan erken bir donemde, birinci/yedinci
ylizyilda, Siiryaniler tarafindan yerel ve evrensel nitelikli tarih eserleri kaleme alinmustir.
Devam eden asirlarda Siiryaniler Miisliiman devletlerin idaresi altinda yasamaya ve eserlerini
kaleme almaya devam etmislerdir. Dolayisiyla Siiryani tarih eserleri Isldm tarihi agisindan
onemli bir yere sahiptir.'*

135 Bkz. Faruk Saldiran, “Miisliiman Hiristiyan Miinasebetleri Baglaminda Oryantalizmin Ortaya Cikis1”, Eski
Yeni: Ug¢ Aylik Diisiince Dergisi 4 (2007), 71.

136 Graf, Die Christlich-Arabische Literatur, 6-7. Hiristiyanlik hakkindaki ilk Arapga eserler hakkinda genis bilgi
icin bkz. Graf, a.g.e., 6-24.

137 Bu tarihte yazildig1 belirtilen bir eser igin bkz. Samir Khalil Samir, “The earliest Arab apology for Christianity
(c.750)”, Christian Arabic Apologetics During the Abbasid Period (750-1258), Ed. Samir Khalil Samir,
Jorgen S. Nielsen, (Leiden: Brill, 1994), 57-114. Dogu Hiristiyanlarinin Arapga yazdiklar eserler hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Ayse i¢6z, “Dogu Hiristiyanlarinin Arapg¢a’y1 Yazi Dili Olarak Benimseme Siirecinde
Gosterdikleri Farkli Yaklasimlara Genel Bir Bakis”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14 (Mart 2019): 87-110. Graf, Hiristiyanlik hakkinda Arapga yazan sahislari EblG Kurre ile
baslatmakta, onunla birlikte 18 sahis hakkinda daha bilgi vermektedir. Bkz. Graf, Die Christlich-Arabische
Literatur, 31-71.

138 Ludwig Hagemann, Christentum contra Islam: eine Geschichte gescheiterter Beziehungen (Darmstadt: Primus
Verlag,1999), 16-17. Islam dis1 kaynaklarda birbirinden farkli Bahira efsaneleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Sabri Cap, “13. Asir Misyoner ve Oryantalistlerinden William of Tripoli’nin Hz. Peygamber ve Kur’an
Hakkindaki Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, Mizdnii’'l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 12 (2021): 114-120.

139 Bkz. Duygu, “VII. Yiizyildaki islam Fetihleri”, 53-58.

140 Tomakin, “Ortagag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilig1”, 234.
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En biiyiik dini rakibi olmasina ragmen, Bizans’ta yazil literatiir vasitastyla Islam’a kars1
ciddi bir miicadele goriilmemektedir. Dokuzuncu asirda yasamis olan Niketas (6. 253/867),
ondérdiincii yiizyildan énce Islim’a karsi reddiye yazan tek kisidir. Bizans’ta yazili reddiye
ancak ondordiincii ve onbesinci yiizyillarda canlanmgtir.'!

Islam diinyasiyla Bizans arasinda literatiire dayali tartismalarin baslangict sekizinci asrin
ortalarina kadar gotiiriilebilir. Bu donemde halk teolojik ve Kilise yonetimi agisindan resim
(ikonoklazm) karsit1 ve taraftar1 olmak iizere iki gruba ayrilmis, bu tartismalar sebebiyle islam
ve Hz. Peygamber karsithigr arka planda kalmigtir. Diger taraftan Bizansta engizisyonlari
aratmayan bir korku ve takip varken, Dogu’da Miisliman héakimiyeti altinda yasayan
Hiristiyanlar, higbir baski gérmeden her tiirlii dini 6zgiirligii kullantyorlardi. Bazilar1 devlet
dairelerinde ve sarayda iist gorevlere de geliyorlardi. Fakat her iki din birbirine her yonden dost
degildi. Miisliimanlara gore Hiristiyanlar kafir, Hiristiyanlara gore ise Hz. Peygamber deccélin
onciisli ve Ogrettikleri de seytanin eseri olarak kabul ediliyordu. Bdyle bir ortamda onlar,
sonraki asirlarda Bizans’ta goriilenin aksine, Islam’a karsi reddiyelerde keskin ifadeler
kullanmadilar.'#?

Hz. Peygamber’den sonraki ilk iki asir icinde Islam hakimiyetindeki topraklarda yasayan
Hiristiyan yazarlarin Islam’a dair goriisleri ve tavirlari, hem olumsuzdur hem de sonrakilere
ornek olmalari acisindan nemlidir.'*

Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda reddiyeler ve savunma miinakasalar1 oldugu gibi
Yahudilerle Miisliimanlar arasinda da bir¢ok reddiyeler yazilmistir. Bunlarin bir kismi her iki
dine birlikte reddiye 6zelligi tasimaktadir. '

Hiristiyanlar tarafindan yazilan tarih, kronoloji vb. eserler yaninda islam ve Miisliimanlar
hakkinda erken donemlerden itibaren bilgi bulunabilecek 6nemli kaynaklardan biri de hig
stiphesiz Hz. Peygamber zamaninda baslayan, Hulefa-i rasidin doneminde artan ve Emeviler
zamaninda bilhasssa Bizans’la olmak iizere birgok drnegi goriilen diplomatik mektuplardir.'#®

Hiristiyanlar tarafindan yazilan eserler ve genel olarak tartismalardan veya mektupla
yazigmalardan sonra reddiye tiirii eserlerin ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bu tiir eserlerin
kismen sekizinci ve dokuzuncu asirda birlikte yasamis sahislar tarafindan baglatildigini
gormekteyiz. Hiristiyanlar tarafindan yazilan ilk reddiyelere Emevilerin son déneminde ve
Abbasilerin ilk yillarinda olmak iizere ilk defa sekizinci asirda rastliyoruz.'*¢ Serefi’nin verdigi
bilgiye gore Hasimi (6. yaklasik 205/820), (ed-Din ve’d-devie fi isbdti niibiivveti n-nebi
Muhammed ve er-Redd ale’n-Nasara adli eserlerin sahibi) Ali b. Rabben et-Taberi (157-
240/772-855), (er-Redd ale’n-Nasdrd adli eseri olan) Kasim b. ibrahim el-Haseni er-Ressi
(170-246/785-860), (bir kismi1 giiniimiize ulagsmis olan Makaletiin fi r-redd ale n-Nasdrd adl
eseri olan) Ya‘klb b. Ishak el-Kindi (yaklasik 185-252/801-866), (er-Redd ale n-Nasdrd

4l Krumbacher, Geschichte der byzantinischen litteratur, 49-50.

142 Bkz. Giiterbock, Der Islam im Lichte der byzantinischen Polemik, 8-9.

143 Harman, “Islam-Hiristiyan Polemigi”, 136-137.

144 Yahudilerle Miisliimanlar arasindaki reddiyelerin tarihi seyri ve muhtevalari hakkinda genis bilgi igin bkz.
Martin Schreiner, “Zur Geschichte der Polemik zwischen Juden und Muhammedanern”, Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft (ZDMG) 42 (1888): 591-675.

145 Bu hususta énemli bir calisma 639-750 yillar1 arasindaki baris, yardimlagma, bilgi talebi, savas ilam, ticaret vb.
hususlarda karsilikli yazilan mektuplari ve anlagmalari konu edinen ve Andreas Kaplony tarafindan
hazirlanan Konstantinopol und Damaskus Gesandschaften und Vertraege zwischen Kaisern und Kalifen 639-
750 adl calismadir (Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1996). Yazar, mektuplar Islam ve Hiristiyan kaynaklarini
dikkate alarak tespit etmeye ¢aligmistir.

146 Becker, “Christliche Polemik”, 177.
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miiellifi) Cahiz (160-255/776-869) gibi sahislar bunlarin basinda gelmektedir.'*” Bundan sonra
karsilikl1 yazilan reddiye ve savunma tiirii eserler artarak devam etmistir.

Hiristiyanlarin Islam’a kars1 reddiyeleri gibi Miisliimanlar da Yahudilik ve Hiristiyanliga
kars1 bazi reddiyeler yazmiglardir. Bu reddiyelerin ayni zamanda yeni tartismalara ve karsilikli
yazigmalara sebep oldugu asikardir. Miisliiman miiellifler Hiristiyanliga karsi kaleme aldiklar
reddiyelerde Hz. Isd’min beseriyeti, Kitdb-1 Mukaddes’in tahrifi ve Hz. Muhammed’in
miijdelenmesi gibi konularda Islam’in gériislerini ele almiglardir. Dirar b. Amr’in (8. 200/815)
er-Red ale 'n-Nasdrd ve Kitab yahtevi ald asera kiitiib fi'r-redd ala Ehli’l-Milel’i; Abdullah b.
Ismail el-Hasimi’nin (6. 205/820) Risdletii Abdillah b. Ismail el-Hasimi ila Abdi’l-Mesih b.
Ishik el-Kindi’si; Eba Misa Isa b. Subeyh el-Murdar (5. 226/841), Ebii’ 1-Hiizeyl el-Allaf (6.
235/849-850), Ali b. Rabben et-Taberi (6. 247/861°den sonra), Kasim b. Ibrahim (8. 246/860)
ve Eba Isi el-Verrak’in (6. 247/861) er-Red ale'n-Nasdrd ve el-Makaldt, Cahiz’in (6.
255/869) ve Ya’kub b. ishak el-Kindi’nin (6. 252/863) er-Redd ale 'n-Nasdra adl kitaplar1 ayni
tiirde eserlerdir.'*® Bunlardan baska sonraki dénemlerde de reddiye yazan birgok kisi olmustur.

Hiristiyanlara karst Miislimanlar tarafindan yazilan reddiye tiiri eserlerin de sekizinci
asirdan itibaren artarak devam ettigini sOylemeliyiz. 132-656/750-1258 yillar1 arasinda
Miisliiman yazarlar tarafindan Hiristiyanlara karst yazilan polemik tiirii eserleri incelemis olan
cagdas alimlerden Abdiilmecid es-Serefi, Hiristiyanliga kars1 yazilan monografiler, kelam ve
makalat kitaplarina (hérésiographie) dahil olan boliimlerden olusan otuz iic metne yer
vermistir.'* Serefi’nin tespitlerine gore bunlar arasinda teologlar ¢ogunluktadir.

Reddiyelerden oOnce Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda bazi dinl tartigmalar ve
mektuplagmalar olmustur. Emevi ve Abbasi saraylarinda halifelerin huzurunda cereyan eden
dini tartigmalar da goriilmektedir. Halife Mehdi doneminde Nestlri patrigi Timothy nin (109-
208/727-823) zaman zaman halifenin davetiyle saraya gelerek onunla Hiristiyan ilahiyati
hakkinda cesitli konulardaki tartigmalar1, Melkit kilisesine bagli Ortodoks bir ilahiyat¢1 olan
Theodor Ebt Kurre (750-825?) ile donemin ileri gelen Miisliiman alimleri arasinda Bagdat’ta
Abbasi halifesi Me’mun’un huzurunda 824 yilinda gerceklesen tartisma bunlardan
bazilaridir.'® Yine Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz (99-101/717-720) ile Bizans Imparatoru
III. Leo arasinda gergeklesen mektuplagsma, Har(niirresid’in Konstantinos’a gonderdigi davet
mektubu, Abdullah b. Ismail el-Hasimi’nin (6. 205/850) arkadas1 olan Abdiil-Mesih el-Kindi’yi
Islam’a davet igin yazdig1 mektup, yapilan énemli mektupla tartisma drnekleridir. !

Dogu Hiristiyan ve bilhassa Siiryani tarih kaynaklarinda Islam fetihleri genel olarak
Miisliimanlarin ilahi bir hikmet ve ilahi bir cezalandirma vesilesi olduklari, Miisliimanlarin
“kurtaricilar-6zgiirlestiriciler” olduklar1 seklinde goriilmektedir. Dogu Hiristiyanlarinin
Bizans’a Kadikdy Konsili sebebiyle muhalif olmalar1 da Miislimanlarin fetihlerini
kolaylastirmistir.!>? Dogu Hiristiyanlarindan halk ve ruhban sinifindan birgok kisi Miisliiman
olmustur. Siiryani kaynaklarinda bu sahislara hicbir baski yapilmadigr vurgulanarak

147 Bkz. Abdiilmecid es-Serefi, el-Fikru l-Islami fi’r-redd ale’n-Nasdra ild nihdyeti’l-karni r-rabi/dsir, (Tunus:
ed-Daru’t-Tinisiyye li’n-Nesr, 1986), 123-140.

148 Harman, “Islam-Hiristiyan Polemigi”, 137. Erken dénemlerde Miisliimanlarin Hiristiyanlara kars1 yazdiklari
reddiyeler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdiilmecid es-Serefi, el-Fikru I-Islami fil-redd ‘ale n-Nasdrd;
Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007),
34:516-521; Harman, “Islﬁm—leistiyan Polemigi”, 36-40.

149 Abdiilmecid Sarfi, “Ortacag Déneminde Miisliiman-Hiristiyan Polemikleri”, trc. Ramazan Adibelli, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2011): 191.

150 Bu hususta genis bilgi igin bkz. Kaplan, “Erken Dénem Miisliiman-Hiristiyan Polemik Gelenegi”, 162-164.

151 Genis bilgi i¢in bkz. Kaplan, “Erken Dénem Miisliiman-Hiristiyan Polemik Gelenegi”, 164-166.

152 Bkz. Duygu, “VII. Yiizyildaki islam Fetihleri”, 37-53.
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belirtilmektedir. Bazi1 kaynaklar ise yliksek vergilerin bu hususta etkili oldugunu iddia
etmislerdir.!>?

SONUC

Birinci/yedinci asirda Hiristiyan yazarlar tarafindan kaleme alinan literatiirde Miisliimanlar
Sarazenler, Araplar, Haceriler, Ismaililer, putperestler gibi ifadelerle isimlendirilmislerdir.
Miisliimanlar dini bir toplumdan ¢ok bir krallik olarak tanimlanmistir. Hicri birinci asir bazi
Islam dis1 kaynaklarinda Hz. Peygamber “tiiccar”, “askeri bir lider”, “Araplarm krali”,

19 13

“monoteist bir davetci”, “yasa koyucu” olarak tanitilmig ve onun i¢in “deccal”, “deccalin
hazirlayicis1”, “canavar”, “biiyiici”, “kan doken”, “yalanci peygamber” gibi tahkir ifadeleri
kullanilmastir. Hicri ikinci asirda kaleme alinan eserlerde bu isimlendirme, tanimlama, hakaret
ve iftiralarin benzer sekilde tekrarlandigini ve bunlara bazi ilaveler yapildigini sdylemek
miimkiindiir. Yukarida yer vermeye calistigimiz sahis ve eserleri dikkate aldigimizda genel

olarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

Hicri ikinci asirda Islam diinyasinda birgok temel kaynak kaleme alidigi gibi, Islam,
Kur’an, Hz. Peygamber ve Miisliimanlar hakkinda bilgi ihtiva eden Islam dis1 eserler de artis
gostermistir. Bunlar karsilikli yazilan mektuplar, genel ve 6zel tarih kitaplari, genel ve 6zel
teolojik eserler, polemik (reddiye) ve apolojik (savunma) tarzi kitaplar seklindedir. Bu donemde
higbir sekilde IslAm ve Miisliimanlardan s6z etmeyen literatiir de mevcuttur. Yine Islam’1
dikkate almadan Miisliimanlardan sadece Arap toplumu, Sarazenler, Haceriler, Ismaililer gibi
topluluk ismiyle sdz edenler de vardir. Bu asirda sinirli da olsa Avrupa’da da Islam karsit1
eserlerin kaleme alinmaya basladig1 goriilmektedir.

Patrik Germanus gibi baz1 yazarlar, Islam’1 putperestlik olarak tanimlamislardir. Bilhassa
Miisliimanlarin Hacertilesved’e ve Kabe’ye saygi gostermeleri buna delil olarak sunulmus, yine
Miisliimanlarin Veniis’e taptiklar1 iddia edilmis ve bunu “Kubar” olarak isimlendirdikleri iddia
edilmis, “Allahii Ekber” ifadesi de bu Tanri’y1 anma seklinde aktarilmistir. Ayni iddiay1
Yuhanna ed-Dimagki gibi baskalari1 da tekrarlamistir. Bu, ayn1 zamanda Miisliimanlarin eskiden
beri putperestliklerini devam ettirdiklerinin bir delili olarak sunulmustur. Ikinci asir Hiristiyan
kaynaklarinda Miisliimanlarin heretik bir toplum olarak Hiristiyanlik’tan ayrilip dalalete
diismiis kimseler olarak tanitildig1 gibi Hiristiyanlik’la higbir sekilde ilgisi olmayan putperest,
dinsiz ve kafir olarak tanitildigina da sahit olunmaktadir. Erken donem Dogu Hiristiyanlarina
gore Islam’1 heretik bir din ya da Islam 6ncesi putperestligin devami, Miisliimanlari da putperest
ve kafir olarak gorenler mevcuttur.

Bu asirda kaleme alinmis bazi eserlerde Miisliimanlar Tanri’nin glinahkar Hiristiyanlar
cezalandirmak {izere gonderdigi bir topluluk olarak tanitilmistir. Bununla birlikte
Konstantiniyye’nin fethine yonelik baz1 seferler basta olmak iizere Miisliimanlarin
basarisizliklar1 da Tanri’nin Hiristiyanlara yardimi ve liitfu olarak takdim edilmistir.

Hicri ikinci asir Islam dis1 literatiiriin bir kismu sifahi bilgilere dayanmakla birlikte bunlarin
arasinda Isldim kaynaklarmi kullananlarin varligi da bir hakikattir. Bilhassa Isldim’a ve
Miisliimanlara kars1 biraz insafli veya tarafsiz davranan kisilerde bu tutum daha da oOne
¢ikmaktadir. Ancak Kur’an disinda acik bir sekilde bir Isldim kaynagina atif, gérebildigimiz
kadariyla mevcut degildir. Kur’an’a yapilan bir kisim atiflar da dogrudan veya dolayl
olabilmektedir.

153 Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Zafer Duygu, “Zuknin Manastiri Stiryani Kronigi (775) Ozelinde islam idaresi
Altindaki Hiristiyanlarda Din Degistirme Meselesi”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar
Dergisi (Dogu Hiristiyanhgi Ozel Sayisi) 10/2 (2013): 173-201.
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Herhangi bir eser sahibi olan ve bir sekilde Miisliimanlardan ve halifelerden bahseden bazi
sahislarin halifelerle veya bir kisim idarecilerle yakin iligkilerinin oldugu, hatta dostluk
seviyesinde iliskiler kuran kimselerin varlig1 da géze ¢arpmaktadir.

Bazi eserlerde halifelerin ve Miislimanlarin Hiristiyanlara ¢ok iyi davrandiklari dile
getirilmektedir. Hatta hi¢ baski ve zorlama olmadig1 halde dindaslarmnin Islam’a gegislerini
esefle anlatanlar da bulunmaktadir. Bununla birlikte baz1 din adamlarina iskence yapildigi,
zulme ugradiklari, din degistirmeleri icin baski gordiikleri, ihtida etmeleri i¢in agir vergilere
maruz birakildiklar1 gibi iddialar da mevcuttur. Yine bazi Miisliimanlarin irtidat ederek
Hiristiyanhiga gectigine dair bilgilere de rastlanmaktadir. Diger taraftan Hiristiyanlik’tan vaz
gecemeyip sehit oldugu ileri siiriilen bir hayli sahistan bahsedilmektedir. Bu kimselere ayn
zamanda bazi olaganiistii hadiseler ve mucizeler de nisbet edilerek onlarin yiiceltildiklerini
gormekteyiz. Gegmise yonelik bazi olaylarin ise sonradan yeni kurgularla zenginlestirildigini
de belirtmeliyiz.

Bu asirda Hiristiyanligin genis bir cografyada yayildigi ve bir¢ok dnemli tilkenin Hiristiyan
oldugu halde Islam’mn sadece Arap yarimadasinda yayildig1 ileri siiriilerek Hiristiyanligin hak
din oldugu ileri siiriilmiistiir. Halifenin sarayindaki doktor ve katipler gibi énemli kisilerin
Hiristiyan olmalar1 da islam-Huristiyanlik karsilastirmasinda kullanilmustir.

John of Daylam gibi bazilar1 ise Miisliimanlara dinleri dolayisiyla herhangi bir olumsuz
tutum i¢inde olmamis, onlar1 Hiristiyan olmalari gereken bir topluluk olarak gérmemistir. Bu,
kismen Islam’1 ilahi bir din dzelliginde gdérmek olarak degerlendirilebilir.

Halifelerle yakin dostluk kuran din adamlar1 bulunmaktadir. Halifelerle veya onlarin
huzurunda teolojik tartismalar yapanlar ve onlarla mektuplagmalarda bulunanlar da vardir. Yine
halifelerin bazi uygulamalarini 6vgiiyle anlatanlar bulunurken bazen de agir oldugu diisiiniilen
vergiler gibi Hiristiyanlara kars1 tavirlariin elestiriye tabi tutuldugu da goze ¢arpmaktadir. Bu
asirda Islam, Kur’an ve Hz. Peygamber’den ¢ok Miisliimanlardan, onlarin fetihlerinden ve
idarecilerinden s6z edildigini belirtmeliyiz.

Ikinci/sekizinci asirda bazi apokaliptik eserlerin de mevcut oldugunu sdylemeliyiz.
Bunlardan biri olan John the Little apokaliptigi diger eserlerde pek karsilasmadigimiz sekilde
Miisliimanlara birgok yoniiyle hakaretler yagdirirken Hz. Peygamber’i de ‘“Araplarin
peygamber dedikleri bir savas¢1” olarak nitlendirmektedir.

Bu asirda bilhassa Yuhanna ed-Dimagki, Hz. Peygamber hakkinda olduk¢a ¢ok iddia ve
iftirada bulunmustur. O, baska bir kaynakta goremedigimiz sekilde Hz. Peygamber’in adim
“Mamed” seklinde kaydetmis, onu “yalanc1” bir peygamber olarak nitelendirmis, Hz.
Muhammed’in Eski ve Yeni Ahid hakkinda bazi bilgilerinin oldugunu, onun Arius¢u bir
rahipten ders aldigini, Kur’an’1 kutsal kitap olarak tanitip Allah’tan gelen bir vahiy oldugunu
sOyledigini ve bir kisim giiliing kurallar koydugunu iddia etmistir. Yuhannd yine Hz.
Peygamber’in oldugundan farkli bir sekilde dindar goriiniip halki aldatarak onlarin glivenini
kazandigin1 ve Hz. Muhammed’in peygamberligini ispatlayacak bir mucizesinin olmadigini
ileri stirmiistiir. O, Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep’le evliligini de gercek disi bazi ilavelerle
aktarmus, Islam’daki evlilik ve bosanma hiikiimlerini elestirmistir. Hz. Peygamber’in uykuda
vahiy almasini da elestiren Yuhanna, Hz. Muhammed hakkinda “sahte peygamber”, “ikiyiizli”,
“yalanc1” ve “zani” gibi hakaret ifadeleri kullanmustir. Ilk defa Yuhanni tarafindan Hz.
Peygamber’e isnad edilen bazi iddialar ikinci asirda ve daha sonraki asirlarda Dogu’da ve
Bati’da birgok sahis tarafindan tekrarlanmustir.

Bazi yazarlar Hz. Peygamber’e hakaret ettigi i¢in dili kesilen veya oldiiriilen kimselerden
de bahsetmektedirler. Bu vb. baz1 hususlarin Is1am kaynaklarinda olup olmadig: da arastirmayi
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gerektirmektedir. Yine kaynar suya atma gibi oldukc¢a agir cezalandirma yontemlerinden de s6z
edilmektedir.

I. Timotheos ise agikga Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmese de onun Ahd-i
Atik’teki peygamberlerin yolundan gittigini, insanlar1 bir olan Allah’a kulluga davet ettigini ve
putperestlerle miicadele ettigini ifade etmistir.

Bazi yazarlar ise Hz. Peygamber’in vahiy almadigini 6ne c¢ikarmaya caligmiglardir.
Yuhanna gibi bazilar1 ise vahiy aldigina dair sahit olmadigini iddia etmislerdir. Tartismalarda
teolojik argiimanlarla birlikte akli delillerin de 6ne siiriildigii goriilmektedir.

Theophanes gibi baz1 yazarlar Hz. Peygamber’le Yahudiler arasinda yakin iliski oldugunu
ve sonraki asirlarda da Yahudilerin Miisliimanlarla birlikte Hiristiyanlarin aleyhine hareket
ettiklerini iddia etmislerdir. Hz. Peygamber’in Filistin’de Yahudi ve Hiristiyanlarin yaninda
kaldigy ileri stirtilmustiir.

Hz. Peygamber’le Hz. Hatice arasindaki evliligi maddi sebeplere baglayanlar olmus ve
Resitl-i Ekrem’in risaletini 6nce onun biitiin kadinlara duyurdugunu daha sonra erkeklerin bunu
kabul ettigini ileri siirmiislerdir. Bu arada Varaka b. Nevfel isim verilmeden Hz. Hatice’nin
arkadasi olan bir rahip olarak takdim edilmistir.

Hz. Peygamber’in insanlar1 ikna etmek icin cennet va‘dinde bulundugu iddias1 da bu asirda
bazi1 yazarlar tarafindan s6z konusu edilmistir. Cennetin 6zellikleri ve cennet nimetleri de
sonraki asirlarda siirekli tekrarlanan bir iddia olacaktir.

Michael the Sabaite ve Yuhanna gibi bircok kisi Islam’da ¢ok esliligi ve Hz. Peygamber’in
evliligini zinayr mesrulastirma olarak kabul ederek Islim’in ve Hz. Peygamber’in zinay:
yasaklamadigini iddia etmislerdir.

Hiristiyanlarin erken dénemlerden itibaren Islim’a yénelttikleri elestiriler biiyiik lgiide
benzer 6zelliklerdedir. Bunlar Hz. Peygamber’in peygamber olduguna dair sahid/gorgii tanigi
olmadigi, ona vahyin uykuda iken geldigi, daha Onceki peygamberler tarafindan onun
risaletinin haber verilmedigi, Hz. Peygamber’in gelecekten veya gaipten haber vermedigi,
mucize gostermedigi, ahlaki 6rnekliginin bulunmadigi, Kur’an’in Allah kelam1 olmadig: gibi
hususlardir. Bu iddialarin neredeyse tamami oryantalistler tarafindan asirlar boyunca siirekli
tekrarlanmigtir. Islam’in Dogu Hiristiyanli§i’na dayandigmi iddia edenler de bulunmaktadir.
Bilhassa Hz. Peygamber’in Bahira ile goriismesi farkli sekillerde aktarilmistir.

Hz. Peygamber’in Bahira ile irtibatlandirilmas, ticaret kervanlariyla seyahatlerinde Yahudi
ve Hiristiyanlarla bir arada bulundugu yasadigi seklinde degerlendirilmesi, epilepsi hastasi
oldugu gibi iddialarin tarihi siirecte ve hangi cografyalarda nasil genislemelere maruz kaldig:
ve Dogu ile Bati arasinda ne tiir degisikliklere ugradigi ayrintili olarak arastirilmak zorundadir.
Kipti, Stiryani ve Ermeni Hiristiyanlar1 arasinda yayilan bu tiir iddialarin bir kism1 Bizans’ta ve
Avrupa’da aynen tekrarlandig1 gibi yeni bazi ilavelerle Islam karsithgini ve Hz. Peygamber
diismanliginin gerekgesi yapilmustir.

Bilhassa ikinci asir hem Islam kaynaklarinin yogun bir sekilde tesekkiil ettigi hem de islam
ve Miisliimanlardan bahseden Islam dis1 literatiiriin artis gdsterdigi bir zaman dilimidir. Bu
sebeple sdz konusu asirda kaleme alman Isldm kaynaklarmin Hiristiyan kaynaklarini kullanip
kullanmadiklar1 ciddi arastirmalar sonucunda ancak ortaya c¢ikarilabilecektir. Ayn1 durum
Hiristiyanlar tarafindan telif edilen eserlerde Miisliiman yazarlarin miiellefatina miiracaat edilip
edilmedigi hususunda da gegerlidir. Kaynaklar arasinda miisterekliklerin ve farkliliklarin
belirlenmesi gereklidir.

Halku’l-Kur’an, Allah’in sifatlar1 gibi erken dénem itikadi mezhepler arasinda tartisma
konusu olan hususlar ayn1 zamanda diger din ve kiiltlirlerden renk tasimaktadir. Bu konularin
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o donemlerde Hiristiyan teologlar arasinda nasil tartisildiklarinin da dikkate alinarak
degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu hususta reddiyeleriyle meshur Ali b. Rabben ve bazi
Mu‘tezile Alimlerinin miihtediler olmasiyla beraber hadis, tefsir, fikih ve siyer gibi temel Islam
kaynaklarinin miellif ve musanniflerinden bazilarinin da mevaliden olup kdken olarak Arap
olmayan miihtediler oldugu goz ardi edilmemelidir.

Yuhanni ed-Dimaski, EbGi Kurre, Theophanes gibi sahislar, eserlerinde Islam, Hz.
Peygamber ve Miisliimanlar hakkinda oldukc¢a genis bilgi vermislerdir. Bu sahislarin goriis ve
iddialar;, devam eden asirlarda ve Avrupa’daki IslAm ve Hz. Peygamber anlayisinda da
etkileyici olmustur. Bu kisiler ve eserleri hakkinda oryantalistler tarafindan bir¢ok arastirma
yapilmustir. Onlarin bazi iddialarinin Bati’da giliniimiizde de kabul gordiigii bir gergektir.
Kur’an’in mahiyeti, Hz. Peygamber’in risaleti ve mucizeleri, Kur’an’a Kitab-1 Mukaddes etkisi,
I[sloam’in  Yahudilik ve Hiristiyanliga dayandigi gibi iddialar Dogu kaynaklarmna da
dayandirilmaktadir. Bu eserlerin her birinin daha genis arastirmalar1 gerektirdigini belirtmek
isteriz. Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a yapilan iftiralarin baglangigtan gilinlimiize kadar takip
ettigi seriivenin belirlenmesi bir zorunluluktur.

Erken donemlerde gayr-i miislimlerin Arapga disinda Grekge, Kiptice ve Siiryanice gibi
dillerde yazdig: eserlerin Miisliimanlar tarafindan hangi oranda takip edilebildigi de ayrintili
arastirma gerektiren hususlardandir. Oyle anlasiliyor ki, bu eserler Miisliimanlar tarafindan cok
takip edilememistir. Zira Arapga eserlerde Islam ve Miisliimanlar hakkinda daha mutedil bir dil
kullanilirken, digerlerinde tahkir ifadelerinin c¢oklugundan soz edilmektedir. Bu eserlere
sonradan bazi miidahalelerin yapilmis olmasi da ihtimal dahilindedir.

Birinci asrin sonunda baslayip T{cilincii asrin basinda adeta zirveye c¢ikan terclime
faaliyetlerinde diger toplumlara ait teolojik eserlerin de terciime edilip edilmedigi, edilmisse
bunlarin hangi eserler oldugu gibi hususlar arastirmayi gerektirmektedir. Zira terciime
faaliyetleri daha ¢cok bu alanin diginda cereyan etmistir. Yine Islam’1 Arap olmayan ve Arapga
bilmeyen insanlara anlatmak i¢in Miisliimanlar tarafindan bagka dillerde dini metinlerin yazilip
yazilmadig1 veya Islami literatiirden Miisliimanlar tarafindan yapilan terciimelerin bulunup
bulunmadig1 da ayrintili aragtirma gerektiren hususlardandir.
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