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POPULER DiN KUTSAL ve KADIN: NIMET ABLA ORNEGI

KOKSAL PEKDEMIR

Bu c¢alisma, Nimet Abla’y1 popiiler din baglaminda sosyolojik bir olgu olarak
incelemektedir. Arastirmanin temel hipotezi, giindelik hayatta sekiiler bir pratik olarak
degerlendirilen piyango bileti satin alma eyleminin, Nimet Abla 6rneginde ve yilbasi
ozelinde popiiler dini bir ritiiele doniistiiglidiir. Bu amagla, popiiler dinin temel
dinamiklerini agiklayan ve bu doniisiimii analiz etmeye olanak tantyan bir kavramsal
cer¢eve olusturulmustur. Calismada nitel desen tercih edilmis; saha arastirmasi
kapsaminda Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alan 30 yas ve iizeri 51 katilimciyla
derinlemesine goriismeler yapilmistir. Ayrica, gazete arsiv taramalar1 ve Hact Nimet
Ozden Camii Serifleri Vakfi ile Nimet Abla Miizesi yoneticileriyle gergeklestirilen
goriismeler, fenomenin tarihsel ve toplumsal arka planini ortaya koymustur. Bulgular,
Nimet Abla’nin kutsallastirilarak popiiler dini bir figiire doniistiiglinii, bu doniistimiin
kutsal zaman (yilbas1) ve kutsal mekan (Nimet Abla Bayisi) bilesenleriyle ritiielistik
bir baglama yerlestigini ve popiiler dinin bireysel anlam tiretimine dayali, senkretik ve
sistematik olmayan yapistyla dogrudan iligkili oldugunu gostermektedir. Nimet Abla
fenomenine iligkin literatiiriin yetersizligi ve verilerin daginikligi, arastirmanin temel
stnirliliklart arasinda yer almaktadir. Bununla birlikte, elde edilen veriler, Nimet Abla
olgusunun popiiler dinin bir 6rnegi oldugunu ortaya koymakta ve bu baglamda din

sosyolojisi literatiiriine 6zgiin bir katki sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Popiiler Din, Nimet Abla, Kutsal, Kadin, Piyango.
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ABSTRACT

POPULAR RELIGION SACRED AND WOMEN: THE CASE OF THE
NIMET ABLA

KOKSAL PEKDEMIR

This study examines Nimet Abla as a sociological phenomenon within the context of
popular religion. The main hypothesis of the research is that the act of purchasing a
lottery ticket, which is considered a secular practice in everyday life, has transformed
into a popular religious ritual in the case of Nimet Abla and specifically during New
Year's. To this end, a conceptual framework has been established to explain the
fundamental dynamics of popular religion and to analyze this transformation. A
qualitative research design was adopted in the study, and in the context of field
research, in-depth interviews were conducted with 51 participants aged 30 and over
who purchased tickets from the Nimet Abla Lottery Booth. Additionally, archival
research of newspapers and interviews with administrators of the Hac1 Nimet Ozden
Camii Serifleri Foundation and the Nimet Abla Museum provided insights into the
historical and social background of the phenomenon. The findings indicate that Nimet
Abla has been sacralized and transformed into a popular religious figure, that this
transformation has been embedded within a ritualistic framework through the
components of sacred time (New Year’s) and sacred space (Nimet Abla Booth), and
that it is directly related to the syncretic, non-systematic nature of popular religion,
which is based on individual meaning-making. The lack of literature on the Nimet
Abla phenomenon and the scattered nature of the available data constitute the main
limitations of the research. Nevertheless, the findings reveal that the Nimet Abla
phenomenon is an example of popular religion and, in this regard, makes a unique

contribution to the sociology of religion literature.

Keywords: Popular Religion, Nimet Abla, Sacred, Woman, Lottery.
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ONSOZ

Sosyologun kim olduguna dair temel tanimlamalarimdan biri, “Sosyolog,
giindelik hayatin siradan akisi igerisinde gergeklesen ve ¢cogu kimse tarafindan fark
edilmeyen olaylardaki veya durumlardaki sosyolojik unsurlari gdrebilme yetisine
sahip kisidir” ifadesinde karsilik bulmaktadir. Bu tanim, sosyolog i¢in siirekli bir
uyaniklik halini zorunlu kilmaktadir. Bu tezin hikadyesi de tam olarak bu uyanikligin,
yani siradan akis icerisindeki sosyolojik unsurlar1 fark etme diirtiisiiniin bir yansimasi
olarak baslamstir. Bir doktora dersi sonrasinda, Eminédnii’nden Uskiidar’a gegmek
lizere vapura dogru yiiriirken, Nimet Abla Piyango Bayisi Oniinde seyyar piyango
saticili@1 yapan bir kadinin “Ya Allah’tan korkun. Biz de ev gecindiriyoruz” ifadesi,
zihnimde ilk isaret fisegini yakti. Bu olaydan kisa bir siire sonra ise Nimet Abla
Piyango Bayisi Onilinde metrelerce uzayan bilet kuyrugunu gosteren bir fotograf
karesiyle karsilastim. Bu iki olay bir araya geldiginde, burada tam da sosyolojinin,
daha 06zelde din sosyolojisinin ilgi alanina giren bir olgunun var oldugu fikri
netlesmeye basladi. Burada ne oluyor? Nasil bir siire¢ isliyor? Insanlar neden
ozellikle buradan bilet almay: tercih ediyor? gibi temel sorular, bir zincir halinde
aklima gelmeye bagladi. Nihayetinde bu ¢alisma, bu sorularin cisimlesmis bir karsiligi

olarak sekillendi.

Tez yazim siirecinde, akademik caligmalar her ne kadar bireysel bir ¢caba gibi
goriinse de aslinda bir¢ok kisinin katkisiyla sekillenen kolektif bir iiriin niteligindedir.
Bu nedenle, katkilariyla siireci anlamli kilan bir¢ok kisiye tesekkiir etmeyi bir borg

bilirim.

Oncelikle, bu siireci yonlendiren ve her asamada desteklerini esirgemeyen
danisman hocam Prof. Dr. Birsen Banu Okutan’a en igten tesekkiirlerimi sunarim.
Hem akademik ve sosyolojik bakis acis1 hem de yazim disiplini agisindan kendisinden

¢ok sey 6grendim. Calismak istedigim konuyu kendisine ilk kez dile getirdigim andan
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itibaren bana her tiirli destegi comertce sundu. Metinlerimi defalarca okuyarak
titizlikle degerlendirdi ve geri bildirimlerde bulundu. Diizenli olarak danigmanligini
yuriittiigli 6grencilerinden aylik rapor almasi, zaman zaman hepimizi bir araya
getirerek siireglerimizi takip etmesi ve hatta kimi zaman elestirileriyle bizi disipline
etmesi, stirecin dinamik kalmasinda biiyiik bir rol oynadi. Tiim bu katkilarindan dolay1

kendisine ne kadar tesekkiir etsem azdir.

Tez izleme kurulunda yer alan ve 2013 yilinda aldigim Din Sosyolojisi dersiyle
beni bu alana yonlendiren Prof. Dr. Mustafa Tekin’e de tesekkiir ederim. Ayni
zamanda tez izleme kurulunda yer alan ve hem yonlendirmeleriyle hem de elestirel
degerlendirmeleriyle tezime 6dnemli katkilar sunan Dog. Dr. Fatih Yaman’a da ayrica

miitesekkirim. Caligmanin insasinda kendisinin katkis1 oldukga fazladir.

Tez siirecinde fikir ve goriislerinden istifade ettigim, yiizlestigim zorluklar
karsisinda beni motive eden Prof. Dr. Salime Leyla Giirkan’a da tesekkiir ederim.
Akademik yolculugum boyunca kendisinden aldigim ilham ve destek, bu siireci daha

anlamli hale getirdi.

Arastirma siirecinde, Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi Miidiirii Giiven
Kusgu, Nimet Abla’ya dair arsiv verilerini benimle paylasarak c¢alismanin
kaynaklarina erisimi kolaylastirdi. Akademik c¢alismalar1 destekleme konusundaki
hassasiyeti i¢in kendisine tesekkiir ederim. Ayni sekilde, saha arastirmasi sirasinda
miilakat teklifimi kabul eden ve zaman ayiran tiim katilimcilara da minnettarim.
Caligmamin analitik degerini artiran en Onemli unsur, onlarin paylastigt veriler

olmustur.

Tez siirecinde, ¢alismamin her asamasina hakim olan, saatlerce tartigsmalar
yaptigim ve fikir aligverisinde bulundugum hem arkadasim hem de meslektasim olan
Aragtirma Gorevlisi Saffet Kurt’a 06zel bir tesekkiir bor¢luyum. Onunla
gerceklestirdigimiz sohbetlerin, bu tezde biiyiik katkis1 bulunmaktadir. Ayni sekilde,
her soruma igtenlikle yanit veren, metnimi titizlikle okuyarak Onerilerde bulunan
Necmiye Durmus’a; saha arastirmalarina katkilarindan dolayr Fatma Zehra Hamarat

ve Zeynep Aykut’a da tesekkiir ederim.
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Bu siirecte desteklerini esirgemeyen hem arkadasim hem de meslektasim olan
Aragtirma Gorevlisi Yunus Akyiliz ve Arastirma Gorevlisi Emrullah Sari’ya da
tesekkiir ederim. Ozellikle Emrullah Sari’nin organize ettigi kafa agan etkinlikler, tez

stirecinde zihnimi dinlendirmemi ve daha verimli calismami sagladi.

Tezimi biiyiik oranda Istanbul 29 Mayis Universitesi’nin sagladig imkanlarla
yazdim. Calismamin biiyiik bir kismi, B Blok 2. katta bulunan B232 numarali odada
tamamlandi. Ayrica, {iniversitenin kiitliphanesinden yogun sekilde yararlandim;
kaynaklara erisim konusunda kiitiiphane yonetiminin sagladigi destek, calismami
bliyiikk o6lclide kolaylastirdi. Bu nedenle, iiniversite idaresine ve Kkiitiiphane

calisanlarina tesekkiir ederim.

Bugiine kadar bana verdikleri emekler ve destekleri i¢in anneme ve babama ve

varliklariyla bana gii¢ veren kardeslerime de ayrica minnettarim.

Son olarak, bu uzun ve zahmetli slirecte her daim yanimda olan, sevgisi ve
destegiyle beni motive eden sevgili esim Pinar’a ve kizlarim Nehir ile Neva’ya
tesekkiir ederim. Nehir, 2018 y1linin agustos ayinda dogdu; doktoraya ise 2018 yilinin
ekim ayinda basladim. Tez konuma dair fikirlerim ise 2018 yilinin aralik ayinda
sekillendi. Nehir ile tez birlikte biiyiidii. Bugiin Nehir, birinci sinifi bitirmek iizere ve
ben de tezimin savunmasini tamamladim. Neva ise heniiz yolun ¢ok basinda, bir yasina
bile gelmedi. Bu siirecte, ne tez icin aileme ayrilmasi gereken zamandan, ne de ailem
icin tez siirecine ayrilmasi gereken zamandan O6diin verdim. Hayatim boyunca
istlendigim rollerin gerekliliklerine sadik kalmaya ¢alistim ve bu siire¢ de bunun bir

yansimasi oldu.
Koksal Pekdemir

Mart 2025
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GIRiS

Insanin bilginin 6znesi olarak varolusu simirlidir; bireysel ya da kolektif olarak,
insan tiim zamani, tim mekam ve olasi tiim durumlar1 biitiinciil bir sekilde
kavrayamaz. Ayn1 sekilde, tecriibe ettigi mekan ve zamanda gerceklesen olaylart da
fizyolojik sinirlamalar1 ve sosyal-psikolojik sartlanmigliklart nedeniyle biitiinctil bir
sekilde idrak etmesi miimkiin degildir (Cangizbay, 1999: 44). Bilim tam da bu noktada
anlam kazanir ve asikar olmayan seylere agiklik kazandirmasinda, sinirh bir varlik
olan insanin yardimina kosar. Bu ise bilimin, seyler besbelli olmadiklari i¢in var
oldugunu gosterir (Cangizbay, 1999: 44). Ayni zamanda bilim, belirgin olmayanlari
acik hale getirmenin yani sira apagik goriinen tezahiirlerin de acikligin1 sorgulamak,
acikligin aldaticiligina kapilmamak i¢in de vardir. Her ne kadar biitliin zamanlarda ve
mekanlarda insanligin tiimii agik sekilde idrak etmis olsa da “insan, evren karsisinda
kismiligi i¢inde kaldig1 siirece giinesin Dogu’dan dogup, Bati’dan battigini, yani
diinyanin durup, giinesin ise onun ¢evresinde hareket ettigini gérmeye mahkumdur”

(Cangizbay, 1999: 44). Giines ile diinya arasindaki agik tezahiiriin aldaticiligina
yonelik Cangizbay (1999: 44) su ifadeleri kullanir:

Yeryiiziindeki insanlarin tiimii giinesi ve diinyay1 biitiin zamanlarda ve biitiin

mekéanlarda en biiyiik dikkat ve en yiice diiriistliikleriyle izleyip gozleseler de,

ampirik (gorgiil) verileri zihinsel insalarla biitiinlestirmedikleri Olg¢iide,
gercekligin bu kismi tezahiiriinii agsma sansina sahip degillerdir. Ampirik
verilerin niceligi ile bilginin niteligi arasinda dogrudan higbir bag yoktur

(Cangizbay, 1999: 44).

Deneysel verilerin zihinsel insalarla biitiinlesmedigi durumlarda, gilines ile
diinya arasinda acik gibi goriinen ve tam da bu ylizden aldatic1 olan tezahiiriin bir
benzeri, piyango ile din arasindaki iligki i¢in de gegerlidir. Piyango ile din/formel din
arasinda birbirini diglayan, baska bir ifadeyle birinin varliginin digerinin yoklugunu
gerektirdigi negatif bir iligkinin oldugu bilinmekte hem dini metinler hem de dini

otoriteler, piyango ve din arasindaki mesafeyi net ve kesin bir sekilde

belirtmektedirler. Bu nedenle, piyango-din iligkisi problematik bir konu olarak



goriilmemekte, mesele ilahiyatin, daha 6zelde ise fikhin bir konusu olarak kalmaktadir.
Bu noktada, Cangizbay’in (1999) giines ve diinya 6rneginde oldugu gibi, bu agikligin
sagladig1 sinirlar icerisinde kalindiginda, yani sahada olan gergeklikten elde edilen
verilerin zihinsel ingas1 yapilmadiginda, din-piyango iliskisini din sosyolojisi
perspektifinden ilerletme imkan1 sinirlanmakta ve en iyi ihtimalle, bireylerin piyango
karsisindaki dini tutum ve davranis farkliliklari tizerinden sekiilerlesme tartismalarina
baglanmaktadir. Ne var ki sosyoloji disiplininin énemli bir 6zelligi, agik ve net
goriinen konular iizerine odaklanmasi ve en ¢ok da buralardan siiphelenmesi,
Bauman’in ifadesiyle (2010: 24) “bildik olan1 bilmediklestirmesi”dir. Benzer bir
noktaya dikkat ¢eken Ciftgi (2002: 40) de sosyolojinin ilk dersinin ‘“higbir sey
goriindiigii gibi degildir” ilkesi oldugunu sdylemekte ve konuya iliskin su aciklamay1

yapmaktadir;

Bu belki de insan1 yaniltict derecede basit ve yalin bir ifade olarak
gorlinecektir,. Ama c¢ok gegmeden basit olmaktan ¢ikar. Ciinkii kisa bir
inceleme ve anlama siirecinde bile farkina variriz ki toplumsal hayat ve
gergeklik bir yigin anlam katmanlarina sahiptir. Her bir katmanin kesfi
biitiiniin anlamin1 da degistirir. ... Demek istedigimiz sudur kisaca: Insan
hayatinin ilk bakista fark edilmeyen, hatta bilinmeyen yonleri vardir ve
sosyolog buna hazir olan kisidir (Ciftgi, 2002: 40)."

Bauman (2010: 24) bilmediklestirme ilkesinin 6énemini vurgularken, seylerin
yeteri kadar siklikla yinelendiklerinde bildik hale geldiklerini ve bildik olduklarinda
ise soru ve kusku dogurmadiklarini belirtir. “Insanlar ‘her sey her zamanki gibi’,
‘herkes her zamanki gibi’ dedikleri siirece sorulacak soru ve neredeyse yapilacak

hicbir sey yoktur” (Bauman, 2010: 24). Bauman (2010: 24) bu satirlarin devaminda

! Insan hayatmin belirli yonleri oldugunu belirten Ciftci, baz1 kimselere sosyolojiden uzak durmalarini
ogiitler. Ciftci (2002: 40-41) bu kimseleri su sekilde siralar: “a) sok edici kesiflerden sakinmak
isteyenler, toplumun bir dinsel okulda nasil oldugu sdylendiyse 6yle olduguna inanmay1 tercih edenler,
‘sorgusuz-kabul-edilen-diinya’nin kurallarinin ve sdylediklerinin giivenligini isteyenler sosyolojiden
uzak durmalidirlar; b) kapali kapilar oniinde ‘acaba igeride neler oluyor’ hissine kapilmayanlar,
insanlarin hakkinda higbir meraki olmayanlar, nehrin &biir yakasindaki evlerde yasayan insanlar
hakkinda meraka kalmayip manzaranin seyrine dalanlar da sosyolojiden uzak dursunlar, sosyolojiyi
zevksiz ve bos caba olarak goreceklerdir; c) Insanlar ile, ancak onlar1 doniistiirebileceklerse, kendi
yanlarina alabileceklerse, dinlerini degistirebileceklerse veya yeniden sekillendirebileceklerse
ilgilenenler de uyarilmalidir, ¢iinkii onlar da sosyolojiyi beklediklerinden daha az faydali bulacaklardir;
ve d) ilgilendikleri, yalnizca kendi kavramsal kurgular1 ve hipotezleri olanlar da kiiciik beyaz fareleri
incelemeye donseler iyi olacaktir.”

2



asinaligin ya da acikligin sadece sorgulamanin ya da elestirmenin degil, ayn1 zamanda
“yenilik arayisinin ve degistirme cesaretinin de amansiz” diismani1 olduguna dikkat
ceker. Alisilmislik ve agiklik bu giiciinii, “baska tiirliisii miimkiin mii” sorusunu sorma
imkanin1 ortadan kaldirmasindan alir. Gasset de (2013: 34) benzer bir noktaya dikkat
ceker ve “en kokli, en kusku gotiirmez kanilarimiz aslinda en kugkulu olanlar[dir]”
ifadesini  kullanir. Ayrica, “kisithligimiz, simirlarimiz, tutsakligimiz” olarak

tanimladig1 bu kanilarin, diistinsel sinirlarimiz1 belirledigini ifade eder.

Cangizbay (1999) Bauman (2010) Cift¢i (2002) ve Gasset’in (2013) uyarilarini
dikkate alarak gerceklestirilen bu ¢alisma, mevcut bilgi ve yerlesik kanilari
bilmediklestirilerek piyango ile din arasindaki iligkiyi, Nimet Abla {izerinden yeniden
sorgulayacaktir. Bu kapsamda, piyangonun {inlii saticilar1 arasinda yer alan Nimet
Abla fenomeni ve bu fenomenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan yapisal gerceklik,
din sosyolojisi perspektifinden incelenecektir. Calisma, nitel arastirma desenini
benimsemekte olup, giris hari¢ dort ana bolimden olusmaktadir. Birinci bolim,
calismanin kavramsal ¢ergevesini icermektedir. Bu boliimde, literatlir géz Oniinde
bulundurularak formel din, folk din ve popiiler din kavramlar: tanitilacaktir. Ardindan,
bu kavramlarin 6nemli bir bileseni olan kutsal terimine odaklanilacak; literatiirdeki
tanimlamalar dikkate alinarak kutsal kavrami agiklanacaktir. Bu boliim, ¢alismanin
temel kavramlarini netlestirmeyi ve tezin metodolojik ¢ergevesini olusturmayi
amaglamaktadir. Tezin geri kalan kismi, bu boliimde yer verilen kavramsal yapinin
lizerine insa edilerek detaylandirilacaktir. Dolayisiyla, bu bdliim, tezin yoniinii
belirlemekte ve sonraki boliimler igin kritik bir temel olusturmaktadir. Tkinci boliimde,
tarihsel arka plan baglaminda Nimet Abla’nin hayati ele alinacaktir. Bu gercevede,
Melek Nimet’in piyango sektoriine girisine ve halk arasinda 'Nimet Abla' olarak
anilmaya baglanma siirecine deginilecektir. Ardindan, Nimet Abla’nin yayimlattig
gazete reklamlari iizerinde durulacak ve bu reklamlarin igerigine yer verilecektir.
Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alan kisiler {lizerine gergeklestirilen saha
arastirmasinin yer aldigr tiglincii boliimde ise ilk olarak katilimcilarin bilet alma
stirecinin 6zellikleri ve bu slirece dair algilarina odaklanilacaktir. Bu ¢ercevede, bilet
alma eylemine yonelik tutumlar, bu eyleme yiiklenen anlamlar ve biletle baglantili

ritiielistik davranislar incelenecektir. Ikinci olarak, Nimet Abla fenomeni ele aliacak;



katilimcilarin Nimet Abla hakkindaki bilgi diizeyleri, “nimet” kavramina yiikledikleri
anlamlar ve ‘“abla” sifatinin c¢agrisimlar1 tiizerinde durulacaktir. Son olarak,
katilimcilarin giindelik yasamlarindaki popiiler dini unsurlar incelenecek; kutsal kisi,
mekan ve zamanlarla ilgili deneyimlerin bireylerin inan¢ diinyasindaki yeri
arastirilacaktir. Dordiincii boliimde, ¢calismanin tiim agamalarinda elde edilen bulgular
kapsamli bir sekilde tartisilacak ve degerlendirilecektir. Bu boliim, ¢calismanin teorik
temeli dogrultusunda yiiriitiilen nitel arastirmalarin biitiinciil bir sekilde ele alindig1 ve
bulgularin teorik c¢ergeve 1s1ginda analiz edildigi bir “hasat” asamasini temsil
etmektedir. Arastirmanin sonuglar1 bu bolimde derlenip analiz edilerek genel bir

sentez sunulmaya caligilacaktir.
Arastirmanin Hikayesi, Amaci ve Onemi

Bu doktora ¢alismasinin fikri, Istanbul'da giindelik yasamda karsilastigimz iki
gbzlemin ardindan sekillendi. Bir doktora dersi sonrasinda, Eminonii’nden Uskiidar’a
gegmek lizere hareket ederken, Nimet Abla Piyango Bayisinin 6niinde yasanan bir
sahne dikkatimizi c¢ekti. Bayinin Oniinde bilet almak icin sira bekleyen kalabaliga
seslenen bir seyyar bilet saticis1 kadin, “Ya Allah 'tan korkun. Biz de ev ge¢indiriyoruz”
seklinde sitem ediyor, insanlarin yalnizca Nimet Abla’dan bilet almayi tercih
etmelerini elestiriyordu. Bu diyalog, insanlarin piyango bileti alma eylemini neden
belirli bir yere odakladigina dair ilk sorgulamay1 zihnimizde uyandirdi. Bu olaydan
kisa bir siire sonra, Nimet Abla Piyango Bayisi Oniinde metrelerce uzayan bilet
kuyrugunu gosteren bir fotograf karesine rastladik (asagida yer almaktadir; ayrica
Bkz.: Ek 1). Fotografta, insanlarin soguk havaya aldirmaksizin biiyiik bir sabirla
beklediklerini gormek, bu eylemin daha derin bir boyutu olabilecegi diislincemizi
giiclendirdi.? Bu manzaraya yalmzca yilbas1 dncesinde Nimet Abla Piyango Bayisi
Oniinde sahit olunmasi, bu davranisin belirli bir zaman diliminde (yilbasi) ve belirli bir
mekanda (Nimet Abla Bayisi) tekrarlanmasinin siradan bir aligkanliktan 6te anlamlar
tagiy1p tasimadigi sorusunu giindeme getirdi. Piyango biletinin Nimet Abla 6rneginde

ve yilbas1 6zelinde popiiler dini bir pratige dontismesi fikri, bu doniisiimiin hangi

2 Soguk hava, fotografin aralik ayinda ¢ekilmesinden anlasilmaktadir.



stirecler ve dinamikler araciligiyla gerceklestigini anlamaya yonelik bir merak
uyandirmistir. Bu gergevede sekillenen sorular, arastirma konusunun belirlenmesinde

bir ¢ikis noktas1 olmustur.

Bu caligmanin temel amaci, gilindelik hayatta sekiiler bir pratik olarak
degerlendirilen piyango bileti satin alma eyleminin, Nimet Abla 6rneginde ve yilbasi
0zelinde popiiler dini bir pratige donilisme siirecini analiz etmektir. Din sosyolojisi
alaninda gergeklestirilen bu aragtirma, piyango bileti alma eyleminin belirli bir zaman
dilimi (yilbagi) ve mekanda (Nimet Abla Bayisi) yogunlasarak, siradan bir
aligkanliktan Ote kutsal ve sekiiler arasindaki sinirlar1 yeniden tanimlayan bir

toplumsal olguya nasil doniistiigiinii incelemektedir.

Bu ¢alisma, popiiler dinin giindelik yagamda nasil yeniden iiretildigini ve
bireylerin sekiiler pratikler araciligiyla kutsalla nasil temas kurdugunu anlamaya katk1
sunmaktadir. Ozellikle kutsal ile sekiiler arasindaki smirlarin bulaniklastigi durumlar
inceleyerek, modern toplumda dinin doniisen roliine dair bir bakis a¢is1 sunmakta ve
din sosyolojisi literatiiriine popiiler din baglaminda katki saglamaktadir. Bireylerin
anlam {tretimine dayali, senkretik ve sistematik olmayan popiiler din yapisinin
toplumsal isleyisini analiz eden arastirma, Nimet Abla 6rnegi lizerinden popiiler dinin
toplumsal dinamiklerini incelemekte ve gelecekte yapilacak benzer aragtirmalar igin

bir referans noktasi olusturacagi diisiiniilmektedir.



Gorsel 1 Yilbag: Bileti Satin Almak Igin Nimet Abla Piyango Bayisi

Oniinde Sira Bekleyen insanlar®

Arastirmanin Kapsami ve Sinirhiliklar:

Arastirmanin, Eminonii’nde bulunan Nimet Abla Piyango Bayisinden* y1lbas1
bileti satin alan 30 yas ve iizeri bireylerle sinirlandirilmistir. Katilimei segiminde temel
kriter, yilbas1 doneminde bu bayiden bilet almak olup, yilin diger zamanlarinda veya
farkl1 bayilerden bilet alinmasi eleme sebebi sayilmamaistir. Pilot goriigsmelerde, 30 yas

alt1 bireylerin Nimet Abla’ya dair farkindaliklarinin daha diisiik oldugu ve bilet

3 Tezin konusunun belirlenmesinde rol oynayan bu fotograf, Aralik 2018’de Demirdren Haber Ajansi
tarafindan ¢ekilmis olup, birgok haber kanalinda yayimlanmistir. Saha arastirmasi kapsaminda, 2023
yilinin aralik ayinda benzer goriintiiler tarafimizdan da kaydedilmis olup, her ne kadar s6z konusu
fotograftaki kadar kalabalik olmasa da benzer sahneler gdzlemlenmistir. Tgili gérsel drnekleri igin Bkz.:
Ek 27, Ek 28, Ek 29, Ek 30.

4 Nimet Abla’nin Bakirkdy’de de bir piyango bayisi bulunmasina ragmen, bu calisma yalnizca
Bahgekapt Eminonii meydanindaki Nimet Abla Piyango Bayisi ile sinirlidir ve Bakirkdy'deki bayi
inceleme kapsaminda yer almamaktadir.



alimlarinin genellikle eglence amacgh veya rastgele yapildigi tespit edilmistir. Bu

nedenle ¢alisma, 30 yas ve lizeri bireylerle sinirlandirilmstir.

Popiiler dinin temel niteliklerini agiga ¢ikaran teorik ¢aligmalar bulunsa da bu
cercevenin pratikteki yansimalarini ele alan calismalar sinirhidir. Ozellikle sekiiler bir
alandaki popiiler dini unsurlar1 ortaya koyan ve bu siireci biitiinciil bir sekilde
inceleyen arastirmalar oldukg¢a azdir. Bu konudaki 6rneklerin azligy, literatiirde 6nemli
bir sinirhilik olusturmaktadir. Bir diger sinirlilik ise, Nimet Abla iizerine kapsamli bir
calismanin bulunmamasidir; mevcut ¢alismalar ise oldukca smirhidir.’ Arastirma
siirecinde bir diger onemli smirlilik, miilakatlarin genellikle ayakiistii yapilmasi
nedeniyle goriisme siirelerinin katilimcilarin kosullarina bagl olarak kisa tutulmasidir.
Ancak bu sinirliligin etkisini azaltmak amaciyla, katilime1 sayisinin nispeten yiiksek
tutulmasina 6zen gosterilmistir. Bu yaklasim, daha fazla katilimciyla gorliserek
kapsamli veri toplanmasini saglamay1 ve bu sayede veri ¢esitliliginin artirilarak asgari

bir veri ortalamasina ulasilmasini hedeflemistir.
Arastirmanin Sorusu ve Hipotezi®

Arastirmanin temel sorusu, “Sekiiler bir pratik olarak degerlendirilen piyango
bileti satin alma eylemi, Nimet Abla 6rneginde ve yilbasi baglaminda hangi siiregler
ve dinamikler araciligiyla popiiler dini bir ritiiele doniismiistiir?” seklinde ifade

edilmistir. Arastirmanin temel hipotezi ise “Giindelik hayatta sekiiler bir pratik olarak

5 Nimet Abla fenomeni iizerine yapilan akademik bir galigma bulunmamakla birlikte, 2018 yilinda
Uskiidar Universitesi Sosyal Hizmet ve Sosyoloji Boliimii dgrencilerinin gerceklestirdigi bir saha
calismasinin haberine ulagilmistir. Haberde, Ogrencilerin "Nimet Abla’nin Tercih Edilmesinin
Sebepleri" iizerine bir arastirma yaptigi belirtilmistir. Calismada, Milli Piyangonun yilbasi ¢ekilisinde
verecegi biiyiik ikramiyenin giindemde oldugu donemde, katilimcilarin meslek, ikamet yeri ve egitim
durumu gibi degiskenler baglaminda piyango biletlerini neden Nimet Abla Bayisinden almay1 tercih
ettiklerini anlamaya yonelik bir anket uygulandigi ifade edilmistir. Ancak, bu g¢alismanin detayl
verilerine ulagilamamis, yalnizca haberde yer alan genel bilgiler edinilebilmistir.

6 Nitel aragtirmalarda hipotezin kullanimu iizerine literatiirde gesitli tartismalar bulunmaktadir. Bu
calismada, hipotezin yalnizca nicel arastirmalara 6zgii bir kavram olmadigi goriisii benimsenmis ve
hipotez bilingli bir sekilde arastirma siirecine dahil edilmistir. Hipotez, ¢alisma planmin
sekillendirilmesi asamasinda son derece islevsel bir rol iistlenmektedir; bu baglamda, hipotezin nicel ve
nitel aragtirmalarda kurulmasina iliskin daha detayl bir tartisma i¢in Bkz.: Okutan, 2023: 25-31.



degerlendirilen piyango bileti satin alma eylemi, Nimet Abla orneginde ve yilbasi

ozelinde popiiler dini bir ritiiele doniigmiistiir” cimlesiyle ortaya konmustur.
YONTEM
Arastirmamn Yaklasimi

Bu aragtirma, yapi ve fail arasinda iliskinin varligini merkeze alarak sosyolojiyi
iliskisel bir perspektifle ele almaktadir. Sosyolojinin temelinde, bireyin toplumsal
yapilar tarafindan sekillendirildigi kadar, yapilarin da bireylerin eylemleriyle yeniden
tiretildigi diyalektik bir siire¢ bulunmaktadir. Ancak bu iliskide, yapinin birey lizerinde
daha baskin ( yapt > fail ) bir etki yaratabilecegi varsayilmaktadir. Bu baskinlik,
yapinin kurumsal bir giic olarak bireyin hareketlerini ve anlam diinyasini
sekillendirme kapasitesinden kaynaklanmaktadir. Kurumsal gii¢, bireyin eylemlerine
siirlar koyar, davranig kaliplarini belirler ve ritiielistik pratiklerin olusumunda 6nemli
bir rol oynar. Ancak birey, bu yapilar icinde tamamen pasif bir eyleyen degil, aksine
bu yapilarin sundugu c¢ergeve i¢cinde anlam {iretebilen, bu ¢erceveyi yorumlayabilen
ve kismen de olsa degistirebilen bir faildir. Yap1 ve fail arasindaki bu iliski, toplumsal
gercekligi dinamik bir siire¢ iginde siirekli olarak yeniden insa eder. Bu yaklasim,
bireyin yapiy1 nasil i¢sellestirdigi ve ona nasil anlam yiikledigi sorusunu temel alirken,
ayn1 zamanda yapinin birey lizerindeki sinirlayici ve yonlendirici etkisini de dikkate
alir. Yapmin kurumsal giicii, bireylerin ritiielleri anlamlandirma bigimini
sekillendirirken, bireylerin bu yapilarla etkilesimi de kurumsal yapinin devamliliina

veya doniisiimiine katki saglamaktadir.’
Arastirma Deseni

Bu c¢aligmada, toplumsal olgularin ¢ok boyutlu yapisini anlamak ve
derinlemesine incelemek amaciyla nitel arastirma deseni tercih edilmistir. Nitel
arastirma, sosyal fenomenlerin karmasikligini ¢ozlimleyebilmek igin esneklik

saglayan bir yontemdir. Veri toplama ve analiz siireglerinde sundugu bu esneklik,

7 Yapi-Fail tartismalarina iliskin Bkz.: Okutan 2023: 33-34; Ogel, 2022: 76; Wacquant, 2021.



aragtirmacinin katilimer perspektiflerini biitlinciil bir bakis agisiyla ele almasina olanak
tanimaktadir (Giiglii, 2021: 51). Nitel arastirmalarda, konunun farkli yonlerini bir
araya getirerek genis bir ¢erceve ¢izmek amaglanir. Bu dogrultuda, sinirli ancak
derinlemesine bir inceleme gerektiren Nimet Abla fenomeni gibi spesifik bir konunun

analizi i¢in nitel aragtirma deseni uygun bir yontem olarak degerlendirilmistir.
Veri Toplama Siireci ve Arastirma Teknikleri

Arastirmanin konusunu olusturan Nimet Abla fenomeninin biitlinciil bir
sekilde anlagilabilmesi i¢in, teorik ¢cer¢evenin yani sira Nimet Abla’nin kendisi, Nimet
Abla Piyango Bayisinden bilet alan bireyler ve bilet alma eyleminin incelenmesi
gerekmektedir. Bu bilesenlere iligkin verileri toplamak amaciyla nitel arastirma
desenine uygun ¢esitli teknikler kullanilmistir. S6z konusu teknikler hem arastirmanin
hedefleri dogrultusunda belirlenmis hem de mevcut veri kaynaklari tarafindan
sekillendirilmistir. Ornegin, Nimet Abla figiirine dair temel verilerin gazete
arsivlerinde bulunmasi, arsiv taramasini zorunlu kilmistir. Benzer sekilde, yalnizca
bilet alma eylemi degil, bilet alan bireylerin Nimet Abla’ya yonelik tutumlari, "nimet"
ve "abla" kavramlarma yiikledikleri anlamlar ile giindelik yasamlarinda yer alan
popliler dini inan¢ ve pratikleri de analiz edebilmek i¢in derinlemesine goriismeler

gergeklestirilmistir. Calismada kullanilan teknikler su sekildedir:
Katilimct Gozlem

Katilimer gézlem, arastirmacinin belirli bir toplumsal gruba veya ortama dahil
olarak gozlemler yapmasini igerir. Katilimc1 gézlem teknigini kullanan arastirmaci,
“incelemekte oldugu gruba bizzat dahil olmakta ve grubu i¢eriden gozlemlemektedir”
(Gtigli, 2021: 162). Bu arastirmada Nimet Abla Piyango Bayisinin etrafinda katilime1
gozlemler gerceklestirilmis, Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alan kimselere
yonelik ozellikle seyyar saticilarla gériismeler yapilmistir. Bu gozlem ve goriismeler,

Nimet Abla fenomeninin anlasilmasi noktasinda yardime1 olmustur.

Arsiv Inceleme



Arsiv inceleme, mevcut yazili belgelerin incelenmesi yoluyla veri toplama
siirecidir. Arastirma kapsaminda, Nimet Abla fenomeniyle ilgili tarihsel belgeler,
gazete arsivleri, biyografik caligmalar ve literatiir taramalar1 yapilmigtir. Bu
dokiimanlar, fenomenin tarihsel gelisimi, toplumsal ve kiiltiirel baglami hakkinda
onemli bilgiler sunmustur. Ayrica, Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi’ndan
temin edilen fotograflar ve belgeler de bu siirecin bir pargasini olusturmustur. Nimet
Abla tarafindan 1935-1940 yillar1 arasinda gazetelere verilen reklamlar, Nimet Abla
fenomeninin analizinde 6nemli bir rol oynamistir. Arsiv belgelerinin toplanmasi
siirecinde Ozden ailesiyle gdriisme yapilmaya calisilmis, ancak Nimet Abla’nin isim
hakkini devrettizi Nimet Ozden ile saghk sorunlari nedeniyle goriisme
gerceklestirilememistir. Nimet Ozden’in kardesi Ismail Ozden’le ise Haci Nimet
Ozden Camii Serifleri Vakfi yoneticisi araciligiyla telefon goriismesi yapilmistir.
Ismail Ozden, kendilerinde bulunan tiim bilgi ve belgelerin Hac1 Nimet Ozden Camii
Serifleri Vakfi yoneticileriyle Nimet Abla Miizesinde kullanilmak {izere paylasildigini
ve kendilerinde ek bilgi veya belge bulunmadigini belirtmistir. Bu durum nedeniyle
Ozden ailesi ile ek goriismeler gerceklestirilememistir. Ayrica, Nimet Abla Piyango
Bayisinde gorevli kisilerle de yogunluklari nedeniyle dogrudan iletisim kurulmamus,

bu kisiler daha ¢ok disaridan gozlemlenmistir.
Yari Yapilandirimig Miilakatlar

Arastirmada, Nimet Abla Bayisinden yilbasi piyango bileti satin alan bireylerle
yar1 yapilandirilmis miilakatlar gerceklestirilmistir. Bu goriismeler, katilimeilarin
Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alma davraniglarinin altinda yatan yapisal
kodlar1 ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ancak ¢alisma yalnizca bilet alma eylemiyle
sinirlt kalmayip, katilimcilarin Nimet Abla figiiriine yonelik tutumlarini, “nimet” ve
“abla” kavramlarina atfettikleri anlamlar1 ve gilindelik yasamlarinda yer alan popiiler

dini inang ve pratikleri de analiz etmeyi hedeflemektedir.®

8 Baz1 bireyler, Nimet Abla Piyango Bayisine akraba veya arkadaslariyla birlikte gelmistir. Bu
dogrultuda, iki veya daha fazla kisiden olusan gruplara da miilakat teklifi sunulmus ve kabul eden baz1
katilimeilarla grup goriismeleri gergeklestirilmistir. Grup goriismeleri sirasinda her katilimcinin bireysel
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Verilerin Islenmesi

Arastirma kapsaminda hem arsiv taramalar1 hem de saha arastirmalari yoluyla
elde edilen veriler sistematik bir sekilde islenmistir. Arsiv incelemeleri siirecinde,
oncelikle Nimet Abla, Nimet, Talihli Gise gibi anahtar kelimeler etrafinda dijital
gazete arsivleri taranmis® ve ulasilan tiim veriler herhangi bir eleme yapilmaksizin
arastirma dosyasinda depolanmistir. Tarama siirecinin tamamlanmasinin ardindan,
icerikler herhangi bir sinirlama ya da onceden belirlenmis bir tema olmaksizin
incelenmis, bdylece one ¢ikan konular ve tekrar eden motifler tespit edilmistir. Bu
serbest inceleme siireci sonucunda “Melek Nimet’in Nimet Abla’ya doniisme stireci”,
“ugurlu el anlatis1” ve “nimet kavrami” gibi temalar belirlenmistir. Temalarin
olusturulmasinin ardindan, ikinci asamada depolanan verilere bu temalar ekseninde
yeniden doniilerek daha odakli bir degerlendirme gergeklestirilmis, bdylece elde
edilen igerikler yalnizca rastgele toplanmis arsiv kayitlart olmaktan ¢ikip belirli bir

analitik ¢erceve icinde ele alinmustir.

Saha aragtirmasi siirecinde elde edilen verilerin islenmesi de benzer bir
sistematik icinde yiiriitiilmiistiir. {1k asamada, arastirma sorular1 belirli bir tematik
siiflandirma ¢ergevesinde kurgulanmis, ardindan ulasilan bulgular sistematik bir
bicimde tasnif edilmistir. Bu dogrultuda oncelikle bilet alma siireci, Nimet Abla’ya
yonelik tutumlar ve popiiler din gibi ana temalar belirlenmis, ardindan bu temalar
detaylandirilarak alt bagliklara ayrilmistir. Miilakat yapilan katilimcilarin ifadeleri, bu
temalar ¢ercevesinde kategorize edilerek islenmistir. Arastirma siirecinde baglangicta
ongoriilmeyen ancak katilimci anlatilarinda belirginlesen yeni temalar da dikkate
almarak ek bagliklar olusturulmustur. Boylece, her bir tema kapsaminda elde edilen

veriler biitiinliiklii bir ¢er¢evede degerlendirilmistir. ikinci asamada ise tiim verilerin

yanitlarinin alinmasina 6zellikle dikkat edilmistir. Grup goriismesi yapilan katilimcilar su sekildedir:
K2-K3 [bu metinde, “K” ve “E” kodu kadin ve erkek anlamina gelmektedir; katilimcilarin
isimlendirilmesi konusuna asagidaki ilgili baslikta deginilecektir] (goriimce-gelin), K5-K6 (anne-kiz),
K9-E9 (es), K11-K12 (kardes-abla), K13-E13 (es), E17-K14 (es), E18-E19-E20 (arkadas), E23-K16
(arkadas), E25-K17 (es).

% Gazete arsiv taramalarinda en ¢ok yararlanilan kaynak, istanbul Universitesi biinyesinde “Gazeteden
Tarihe Bakis Projesi” kapsaminda hazirlanan ve dijital ortamda erisime acgilan Gazete Arsivleri sitesi
olmustur.
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aktarilmasi yerine, ilgili temay1 temsil etme giicline sahip oldugu diisiiniilen 6rnek
ifadeler secilerek bulgularin yer aldigir boliime tasinmistir. Bu asamada, dogrudan
metne dahil edilmeyen diger veriler elenmis ancak genel tematik c¢ergevenin
biitiinliglinli destekleyecek sekilde géz onilinde bulundurulmustur. Ayrica, katilimci

gbzlem yoluyla elde edilen bulgular da ilgili temalara entegre edilmistir.

Verilerin Sunulmasi ve Tartisilmasi

Literatiirde, bulgularin ve tartismanin sunumuna yonelik farkli yaklagimlar
bulunmaktadir. Bir yaklagim, bulgularin tartisma ile birlikte ele alinmasimni
savunurken, diger yaklasim bu iki boliimiin ayr1 sunulmasini 6nermektedir (Bkz.:
Creswell, 2016). Bu ¢alismada, bulgularin nesnelligini korumak ve tartismanin daha
kapsamli bir analiz sunmasini saglamak amaciyla, bulgular ve tartisma ayr1 boliimler
halinde diizenlenmistir. Bu tercih, ¢alismanin bilimsel gilivenilirligini ve yazinsal
tutarliligini giiglendiren bir yaklagim olarak benimsenmistir. Ayrica, farkl tekniklerle
elde edilen bulgularin ayr1 boliimlerde ele alinmasi, verileri daha biitiinciil bir

cercevede degerlendirerek genis kapsamli bir tartigma yliriitmeyi zorunlu kilmistir.

Miilakatlara Dair Bilgiler

Miilakatlar, 2 Aralik 2023 tarihinde baglamig ve 30 Aralik 2023 tarihinde sona
ermistir. Nimet Abla Piyango Bayisinin 6niindeki yogun kalabalik ve giiriiltiilii ortam
nedeniyle, goriismeler genellikle bayiden 30-40 metre uzaklikta gerceklestirilmistir.
Miilakat teklifini kabul eden katilimcilara, Nimet Abla Piyango Bayisinin yanindaki
cay ocaginda oturma oOnerisi sunulmus, ancak bu teklifi kadinlarin higbiri kabul
etmemistir. Erkek katilimcilardan ise yalnizca 6 kisi bu 6neriyi kabul etmistir. Ayrica,
20 katilimci ile Emindnii'nde belediye tarafindan yapilmis banklarda oturularak
miilakatlar gerceklestirilmistir. Goriismelerin ortalama siiresi 20 dakika olup, 44
katilimcr ses kaydina izin vermis, 7 katilimer ise kayit alinmasini istememistir. Ses
kaydina izin veren katilimcilarin kayitlari en kisa siirede yaziya dokiilmiis, ses kaydi
alinamayan miilakatlar ise katilimcinin sdyledikleri hizli bir sekilde not edilmis,

gbriisme bitiminde bu notlar gdzden gegirilip forma aktarilmistir.
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Miilakat teklifini reddedenlerin en sik dile getirdikleri gerekg¢eler arasinda,

2 6« ’

“Zamanmim yok,” “Ben anlamam éyle seylerden,” “Ben bilmiyorum,” “Tutma beni,’
ve “Ben korkuyorum oyle seylerden” ifadeleri yer almistir. Gorligmeyi kabul eden bazi
katilimcilar ise belirli kosullar 6ne siirmiislerdir; bu kosullar arasinda “Bagstan
soyleyeyim, T.C. kimlik numarami falan vermem”, “Anne kizlik soyadini sorarsan
soylemem” ve “Bilgilerimi vermem” gibi ¢ekinceler bulunmaktadir. Katilimeilarin bu

endiselerine sayg1 gosterilerek, miilakatlar gizlilik ve giivenlik ilkeleri dogrultusunda

gergeklestirilmistir.
Katilimcilara Yoneltilen Sorular

Katilimeilara yoneltilen sorular, sistematik ve titiz bir planlama siirecinde
hazirlanmistir. Bu siirecte, aragtirmanin temel sorusu ve hipotezi dogrultusunda
baslangi¢ sorular1 formiile edilmistir. Sorular, ¢alismanin ana temalarini1 kapsayacak
sekilde tasarlanmis ve elde edilecek verilerin derinlemesine analizine olanak
saglayacak bigimde yapilandirilmistir. Baglangic sorularinin belirlenmesinin ardindan,
hazirlanan taslak soru seti sahada pilot goriismelerle test edilmistir. Bu pilot
goriismeler, soru formunun anlasilirligini degerlendirmek amaciyla gerceklestirilmis
ve katilimcilardan elde edilen geri bildirimler 1518inda sorular gézden gegirilmistir.
Pilot uygulama siirecinde edinilen bulgular dogrultusunda soru formunda gerekli
revizyonlar yapilmis ve daha odakli ve kapsamli bir hale getirilmistir. Son agamada,
gelistirilen ve optimize edilen nihai soru formu, goriismelerde kullanilmak {izere hazir
hale getirilmis ve miilakatlar bu form {izerinden sistematik olarak yiiriitiilmiistiir. Bu
yontem, elde edilen verilerin tutarliligini ve giivenilirligini artirmayi amaglamas,
arastirmanin bilimsel gegerliligine katki saglamistir.!® Katilimcilara, demografik
bilgilerin yan1 sira 17 soru yoneltilmistir. Sorular ii¢ ana bashk altinda
yapilandirilmistir.  Birinci bashk (9 soru) katilimecilarin bilet alma siirecinin
ozelliklerini ve bu siirece dair algilar1 anlamaya odaklanmaktadir. ikinci baslik (3 soru)

Nimet Abla fenomenine yonelik sorularla olusturulmustur. Bu boliimde, katilimeilarin

10 {stanbul Universitesi Rektérliigii Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalar1 Etik Kurulu Baskanligi’na
saha c¢alismast icin etik kurul izni talebiyle bagvuru yapilmis olup, bagvuru kurul tarafindan
degerlendirilmis ve etik agidan uygun bulunmustur. Etik kurul karar1 i¢in Bkz.: Ek 31 — Ek 32
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Nimet Abla hakkindaki bilgi diizeyleri, “nimet” kavramina yiikledikleri anlamlar ve
“abla” sifatinin ¢agrisimlarimi inceleyen sorular yer almaktadir. Ugiincii baslik (5 soru)
ise katilmcilarin giindelik yasamlarindaki popiiler dini unsurlar1 anlamaya

yoneliktir. !
Orneklem ve Demografik Bilgiler

Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alan bireylerin tamamina ulagmak pratik
olarak miimkiin olmadigindan, aragtirmada olasilik 6rnekleme teknigi kullanilmistir.
Bu dogrultuda, farkli gilinlerde sahaya gidilerek rastgele secilen katilimcilarla
gorlismeler gerceklestirilmistir. Olasilik 6rneklemesi, “Orneklemin her 6gesinin
rastgele se¢im prosediirii uygulanarak se¢ilmesidir. Caligmada kullanilacak 6rneklem
icin her siije veya objenin se¢ilme sansi digerleriyle esittir veya en azindan 6rneklemde
yer alma sansi bulunmaktadir” (Giiglii, 2021: 110). Olasiliklar1 arttirmak amaciyla
farkli gilinlerde ve giiniin farkli saatlerinde saha calismalar1 gergeklestirilmis ve uzun
siireler boyunca sahada kalmmistir. Yaklasik 250 kisiye miilakat teklifinde
bulunulmusg, bu kimselerden 60’1 teklifi kabul etmis, ancak 58 kisiyle goriisme
yapilabilmistir.'? Bu miilakatlardan 7’si “giivenilir bir miilakat olmadig1” gerekgesiyle
disarida birakilarak katilimei listesine dahil edilmemis'? ve calisma 51 kisi iizerinden
devam etmistir. Katilimct sayisinin goérece yiiksek tutulmasinin nedeni, miilakatlarin
anlik olarak secilen bireylerle gerceklestirilmesi ve bazi katilimcilarin miilakatlari kisa
tutma isteginin getirdigi sinirliliklart agsma cabasidir. Daha fazla kisiyle goriisiilerek,
daha zengin veri elde edilmesi amaglanmis ve bdylece bazi katilimcilarin kisa
cevapladig1 sorularda asgari bir ortalama yakalanmaya g¢alisilmistir. Bu usil, kisa

cevaplarin olusturdugu veri bosluklarini doldurmak ve daha giivenilir sonuglar elde

' Sorular i¢in Bkz.: Ek 33.

12 Miilakat teklifini 60 kisi kabul etmesine ragmen, 2 kisiyle miilakat gergeklestirilememistir. Bunlardan
biri saglik sorunlari, digeri ise namaz vaktinin gecmesi nedeniyle miilakata devam edememistir.

13 Bu kimselerin katilimet listesine dahil edilmemelerinin birtakim nedenleri bulunmaktadir. Miilakat
yarida birakip gitmek (6 kisi) miilakat sorularina alayci bir dille cevaplayip ¢alismay1 manipiile etmeye
yonelik cevap vermek (1 kisi) [Fransa’da yasayan bir Tiirk vatandasi. Turistik amac igin Istanbul’a
(Eminonii’ne) gelmis, gelmisken de bilet almis, 55 yasinda bir erkek miilakatgi. Miilakat esnasinda
sorulara alayc1 bir sekilde cevap verdigi kanaati olusmus bu sebeple de ¢alismay1 manipiile etmemek
icin miilakatc listesinden ¢ikartilmistir] bu nedenler arasinda yer almaktadir.
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etmek i¢in bir strateji olarak benimsenmistir. Siranin hizli bir sekilde akmasi nedeniyle
katilimecinin odak noktasinin dagilmasi'* ve miilakat tamamlanmadan siranin sona
erme riski, miilakatlarin cogunlukla biletlerini satin almig olan katilimcilarla
gerceklestirilmesini zorunlu kilmustir.'”> Bununla birlikte, 9 katilmci ile uzayan
kuyrugun sagladigi imkan c¢ercevesinde sira bekleme siirecinde goriismeler
yapilmistir. Miilakat teklifi, ayrim gozetilmeksizin, miilakat i¢in ayrilan siire i¢inde
bileti elinde tutan veya cantasina, cebine vb. koymakla mesgul olan herkese
yapilmistir. Yag disinda herhangi bir kriter dikkate alinmamistir. Kabul eden bireylere
miilakatin basinda bileti Nimet Abla Piyango Bayisinden mi yoksa seyyar saticilardan
m1 aldiklart sorulmus'; eger seyyar saticidan almuslarsa, tesekkiir edilerek

uzaklasilmustir.

Genel olarak erkeklerin bilet aldigina dair yaygin kanaatin aksine, yilbasi bileti
Ozelinde kadin-erkek arasinda belirgin bir fark goriilmemistir. Saha gdézlemleri ve
Nimet Abla Piyango Bayisi dniinde farkli zamanlarda ¢ekilen fotograflar, bilet alanlar
arasinda cinsiyetin genel olarak dengeli bir sekilde dagildigini ortaya koymaktadir. Bu
dogrultuda, 24 kadin ve 27 erkek ile goriismeler gerceklestirilmistir. Genel cinsiyet
dagilimi dengeli olsa da katiimcilarin alt gruplarinda bu oranlar farklilik
gostermektedir. Ornegin, okula gitmemis olan katilimcilar arasinda kadinlarin
yogunlugu daha fazladir. Arastirmaya katilan grubun genel yas ortalamasi 48 olarak
belirlenmigtir. Erkek katilimcilarin yas ortalamasi 47, kadin katilimcilarin yas

ortalamasi ise 48’dir. En geng¢ katilimci 30 (E4) en yash katilimct ise 79 (E25)

14 Bazen sirada bekleyen kisiler arasinda sira tartismasi yasanabilmektedir.

15 Haftanin farkli giinlerinde ve gesitli saatlerde saha ¢alismalar1 gergeklestirdi§imiz igin yalnizca
yogunlugun oldugu anlarda degil, siranin bulunmadig1 zamanlarda da miilakatlar gergeklestirdik. Bu
durum, miilakat sirasinda siranin sona ermesi riskini igeriyordu. Bu nedenle, miilakat teklifimizi sirada
bekleyenlerden ziyade biletini almus kisilere yonlendirdik.

16 Bir defasinda elindeki bileti cebine koymakta olan 65 yaslarinda bir erkegin yanina gidip
“Merhabalar. Bilet aldiniz sanirim” diyerek sdze girilmig, bunun {izerine birey bir anda tedirgin olmus
ve biraz da sinirlenerek, “Nereden biliyorsun beni mi takip ediyorsun yoksa. Ben huzurevinde
kalryorum” seklinde yiiksek bir ses tonuyla tepki gostermistir. “Elinizde bilet gordiik oradan tahmin
ettik” denildiginde “Ben onu cebime koydum nereden gordiin” diyerek inanmamustir. Bunun {izerine
tesekkiir edilerek oradan uzaklagmustir.
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yasindadir. Katilimeilarim ¢ogunlugunu ilkokul ve lise mezunlari olustururken'”,
meslek gruplar1 agisindan ev hanimlari, emekliler ve tekstil sektoriinde ¢alisan bireyler
dikkat ¢ekmektedir.!® Medeni durum bakimindan ise katilimcilarin  biiyiik

cogunlugunun evli oldugu gériilmektedir. "
Katihmecilarin isimlendirilmeleri

Arastirmada, Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alan kisilerle
gergeklestirilen yar1 yapilandirilmig miilakatlarda, kadin ve erkek katilimeilar ayri ayri
degerlendirilmis, bu ayrimi gostermek i¢in katilimcilara yapilan atiflarda kadin
katilimeilar i¢in K (K1, K2...K24) erkek katilimcilar i¢in ise E (E1, E2...E27) kodu
kullanilmistir. Boylelikle, cinsiyete gore ayrim yapilabilmesi ve katilimeilarin daha

net bir sekilde analiz edilebilmesi amaglanmustir.

17 Okula gitmemis 3 kisi, ilkokul mezunu 17 kisi, ortaokul mezunu 6 kisi, lise mezunu 17 kisi, 6n lisans
mezunu 1 kisi ve lisans mezunu 7 kisi bulunmaktadir. Katilimcilarin egitim durumlarina iligskin daha
ayrmtili bilgi i¢in Bkz.: Ek 34.

18 Katilimcilarin meslek dagilimlarina iliskin daha ayrmtili bilgi icin Bkz.: Ek 34.

19 Katilimeilarindan 40°1 evli, 7’si bekar, 2°si bosanmus, 1’1 bosanmak iizere ve 1’1 de sozlii olduklarmi
belirtmislerdir. 30 yasin alt sinir olarak belirlenmis olmasi bekar katilimcilarin oranindaki diisiikliigtin
temel nedenlerinden birisidir. Katilimeilarin medeni durumlarina iliskin daha ayrintili bilgi i¢in Bkz.:
Ek 34.
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BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE: DIN VE KUTSAL

“Din nedir?” sorusu, genel gecer bir cevap vermenin gii¢ oldugu sorulardan
biridir. Kehrer (1996: 9) Yiger’in “birka¢ saat iginde yiizlerce din taniminin”
toplanabilecegini soyledigini aktarir ve “dinin evrenselligi, cesitli sekillerde tezahiir
etmesi ve heterojenligi” gibi ozelliklerinin kapsamli bir tanim bulmay1 neredeyse
imkansiz hale getirdigini belirtir. Atay (2016: 23) ise dinin ne oldugu sorusu igin
baslangi¢ olarak, Avrupa dillerinde religion (din) sézctiglinlin kokleri arasinda yer
alan, Latince “sikica baglanmak”™ anlamina gelen religare kelimesinin secilebilecegini
sOyler. Bu anlamiyla din; “insani, kendisini asan ve kusatan, tistesinden gelemedigi,
kavramakta, niifuz etmekte ve tiiketmekte zorlandigi kendi disinda kalan bir
‘gerceklik’ alanma” baglayan seydir (Atay, 2016: 23-24). Din aracilifiyla insan,
yasaminin seyrinde etkili olduguna inandig yiice, degerli bir giice sikica baglanir. Bu
baglilik, beraberinde bazi sinirlamalar ve ylikiimliiliikler getirse de kaybolmamak igin

gereklidir (Atay, 2016: 23-24).

Din, cesitli disiplin alanlarinda degisik tanim ve boyutlarla ele alinan bir
olgudur. Ornegin, din bilimciler genellikle dini, dinin kendi 6ziinden hareketle
tanimlarken, sosyologlar daha ¢ok, dinin sosyal baglayict yoniine vurgu yaparlar
(Kehrer, 1996: 11-13).! Farkliliklar sadece disiplinler arasinda degildir. Ayni alan
igerisinde de din tanimi, dinden kastedilenin ne olduguna gore degisebilmektedir.
Ozellikle sosyoloji alaninda, sosyologlar farkl1 din tanimlar1 kullanmislardir (Kehrer,
1996: 10).? Bu tanimlamalar arasinda, dinin toplumsal hayatta oynadig1 rolleri &n

plana ¢ikaran “islevsel” tarifler oldugu gibi, dinin 6zsel dogasina odaklanan ve onun

1«_.. Sosyolojinin genel olarak insanin sosyal eylemiyle veya baska bir ifadeyle insanin rol davranigiyla
ilgilenmesi gibi, din sosyolojisi de sosyal davranisin 6zel bir sekliyle ugrasir. ... Buna karsilik din
bilimleri asil dikkatlerini dini fenomenin biitiinliigiine yoneltirler ve dini olanin toplumla baglantisini
geregi kadar vurgulayarak onu asli tezahiir olarak ele alirlar” (Kehrer, 1996: 12).

2 Tekin (2008: 63) din sosyolojisi alaninda tartigilan en dnemli problemlerden birisinin, dinin ele alinis
bi¢imi oldugunu belirtir.
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anlamin1 yakalamaya calisan 6zsel betimlemeler de bulunmaktadir.> Ayrica, sosyoloji
disiplini i¢inde, dini gercekligi kavramaya yonelik kullanilan baska anlam setleri de
mevcuttur ve formel din-folk din-popiiler din terimleri bu kavramlar arasinda yer

almaktadir.*

A. DIN OLGUSUNUN UCLU YAPISI

1. Formel Din’

Formel din, dinin kurumsallagmis tarafini temsil eder. Yazili metinlere, inang
ve ibadet esaslarina, belirlenmis ritiiellere, emredici kurallara ve ibadet mekanlarina
sahiptirler (Hiebert, Shaw, ve Tiénou, 1999: 73). Formel dinler hakikati ortaya
koyduklar1 iddiasindadir. “Kitabi, piiriten ve normatif nitelikli[dir]” (Atay 2016:55).
Dini inanglar ve davranislar standartlagtirilmistir (Parladir 2010:51). Formel dinlerde,
formelligi olusturan faktorler sistemlesmis 0gretiler, kurumsallagmis organizasyonlar
ve uzmanlagmis din adamlaridir (Hiebert vd., 1999: 73; Wuthnow, 2002: 76). Formel
dinler avam-havas ayriminda havasa ait olan1 ifade eder. Formel dini yapilarin
ortodoksluk merkezleri ¢ogunlukla kurumlarda, dnceki liderlerin 6gretilerinde, dini
metinlerde, bu metinleri yorumlayan ikincil eserlerde, formel dini anlayisin
siirekliligini saglamaya yonelik gen¢ kusaklarin egitildigi okullarda ve bireylerin

ibadet icin ziyaret ettikleri ibadet mekanlarinda bulunur (Hiebert vd., 1999: 73).

Formel dinler siyasi yapilarla yakin iligki i¢erisindedir. Bu etkilesim, bazen
siyasi kurumla 6zdeslesme bazen de ona hizmet saglama seklinde gergeklesmektedir.
Parladir (2010: 49) formel dini® hukuk ihtiyacindan dogan, “belirli toplumsal-siyasal
kosullarin sonucu olarak siyasal kurum ve kisilerin nezdinde dinin biiriindiigii” bigim
ya da sOylem olarak tanimlar. Siyaset kurumunun formel dinden beklentisi, normlari

belirleyerek bir tiir hukuki g¢erceve insa etmesidir. Hukuk olusturma faaliyeti,

3 Detayli din tanimlamalari i¢in (Bkz.: Arnal ve Mccutcheon, 2013; Lynch, 2007).

4 Dini tanimlamada kullanilan “kapsayict” ve “dislayic” yaklasim igin Bkz.: (Thompson, 2004: 28).

5 Formel, folk ve popiiler din kavramlarma gegmeden o6nce bazi hatirlatmalarin  yapilmasi
gerekmektedir. Bu arastirmada, sosyoloji disiplini i¢inde kalinarak, dinin {i¢ ayr1 boyutu (formel-folk-
popiiler) iizerinde durulacak ve Ozelde “din nedir” sorusuna cevap aranmayacaktir. Ayrica,
tekrarlamalardan kagimmak amaciyla, formel-folk ve popiiler din ayrimini Islam’a uyarlamaya yénelik
yiiksek Islam-halk Islam’1 gibi yeni bagliklar agilmayacaktir.

6 Parladir (2010: 49) “resmi din” ifadesini kullanir.
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okuryazarlig1 veya uzmanlagmay1 gerektirir (Parladir, 2010: 49-50) ve formel dinin

havasa ait bir sey olmasi uzmanlik ihtiyaciyla baglantilidir.

Mensching (1994: 131) dinin formel boyutunu yiiksek din olarak
kavramsallastirir. Bu adlandirma, Redfield’in (1956: 70) biiyiik gelenek olarak
isimlendirdigi yapiya denk gelir. Redfield (1956: 70) bir kiiltiir igerisinde “biiyiik
gelenek” ve “kiigiik gelenek” seklinde ikili bir siniflama yapar. Biiyiik gelenek egitimli
elitlerin (havas) ve yonetici siniflarin sahip oldugu kiiltiire; kiiciik gelenek ise genis
cogunlugu olusturan alt siniflarin (avam-tebaa) kiiltiiriine gonderme yapar (Long,
2018: 135). Long (2018: 135) Redfield’in kiiltiire yonelik bu teorisinin popiiler (folk)

dinin anlasilmasina katki sagladigini belirtir.

Formel dini temsil eden bireyler ve kurumlar, ibadetlere 6nderlik etmek, ibadet
vakitlerini belirlemek gibi giinliik hayatin igerisinde yerine getirdikleri siradan
sorumluluklara ek olarak normal kosullarda sinirlar1 denetleme, kriz anlarinda ise
dogrudan miidahalede bulunma gorevini de tstlenirler. Bu nedenle, formel dinin
temsilcileri i¢in, dini yapilarin ve dgretilerin muhafizlari olduklar1 sdylenebilir. Olagan
zamanlarda sinirlart koruma gorevi, inananlarin giinliik yasamlarinda yerine
getirdikleri dini pratikleri belli sinirlar, ilkeler ve kurallar i¢inde tutmayi, disaridan
gelen eklemeleri kontrol ederek dini yapiya dahil etmeyi (entegrasyon)’ ve hatali
durumlarda uyarmay1 igerir. Formel dinin temsilcisi olarak goriilen Diyanet Isleri
Bagkanlig1® tarafindan, tiirbelere gelen ziyaretcilere yonelik asilan ve ziyaretcileri
yapmamalart gerekenler noktasinda tembihleyen, uyar1 levhalart bu duruma bir

ornektir.’ Kriz anlarinda miidahale etme gorevine yonelik ise iki tiirlii krizden

7 Disaridan gelen eklemeleri kontrollii bir sekilde dini yapiya entegre edilmesi, formel din
temsilcilerinin, dini yapiya zarar vermediklerini diislindiikleri inang ve ritiielleri benimsemelerini
mimkiin kilmaktadir. Bu durum, formel din temsilcilerinin igerisinde folk dini unsurlarin
gozlemlenmesini saglamaktadir.

$ Giinay (2014: 595) Diyanet Isleri Baskanligi’nin formel dinin temsilcisi oldugunu sdylemektedir..

9 Diyanet Isleri Bagkanligi'nin Galata Sahkulu Camisinin avlusunda bulunan tiirbeye astig1 uyari
levhasinin igerigi soyledir: “Ziyaretgilerin dikkatine! Islam dinine gore; tiirbe ve yatirlara! 1. Adak
adanmaz! 2. Kurban kesilmez! 3. Mum yakilmaz! 4. Bez — ¢caput baglanmaz! 5. Tas — para yapistirilmaz!
6. Egilerek ve emekliyerek girilmez! 7. Para atilmaz! 8. Yenilecek seyler birakilmaz! 9. El — yiiz
stirilmez! 10. Tiirbe ve yatirlardan medet gifa umulmaz! 11. Tiirbe ve yatirlarin etrafindan doniilmez!
12. Tiirbelerin i¢inde yatilmaz! DIYANET ISLERI BASKANLIGI”
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bahsetmek miimkiindiir. Ilki, ani gelisen kosullarin neden oldugu kriz, digeri ise
siirece/zamana yayilan krizdir. Bir inancin, tutumun veya yapinin dini alana dahil olup
olmadigini belirleme yetkisi, genellikle!® formel dini temsil eden kimselerin ve
kurumlarin elindedir. Bu yetki, formel dinin kendisine yonelik tehdit olarak algiladig1
krizlere kars1t miicadelesinde, onu harekete gegiren en 6nemli motivasyon araglarindan

biridir. Formel dinler, s6z konusu giicti kurumsal yapilar1 araciligiyla elde ederler.

Formel din terimi, 6zellikle ilahiyat disiplinlerinin referans aldig1 ve doktrini
ifade eden bir kavramdir. Formel dini anlayista, yasanan gerceklik kaygist ikinci
plandadir. Formel din, adaletli olma, hakka riayet etme ve giivenilir olma gibi soyut
ilkeleri belirler. Yapilmasi ve uzak durulmasi gerekenlere yonelik normatif bir gerceve
sunar. Bu agidan, formel dini anlayis, mevcut gercekligi onceleyen din sosyolojisi
disiplini i¢in, dini realiteyi anlamaya yonelik merkezi bir alan olmaktan ¢ikar. Formel
din terimini, din sosyolojisinin merkezinden uzaklastiran baska bir faktor ise formel
dinin, dini olan ile din dis1 olan'' arasindaki sinir1 keskin ¢izgilerle ayirmasi ve baska
tiirliistiniin miimkiin olabilecegi ihtimalini gz ard1 etmesidir. Formel din, dini alanda,
“amellerin niyetlere gore oldugu” ilkesiyle'? din dis1 unsurlarin olabilecegi ihtimalini

gozetirken'?

, O0zellikle dinen yasak olan bolgede, dini bir uzanimin bulunabilecegi
olasiligma imkan vermemektedir.'* Ornegin, piyango oynama davramisi iizerinden
diisiiniildiiglinde, formel dini agidan durum agik ve nettir. Formel dini yaklasima gore
piyango oynamak giinah, piyangodan elde edilen para ise haramdir!® ve mesele tam

olarak bu noktada son bulur.'® Formel din dikkate alindiginda, bu konu 6zelinde din

10 Burada genellikle ifadesinin kullanilmasinin nedeni, siyasi yapilarin da bu siiregte rol oynayabilecegi
ihtimalidir.

! Burada din dis1 alandan kasit profan olana karsilik gelen din disindan daha ¢ok, dinen yasak olan
(glinah veya haram) bir alana gonderme yapmaktadir.

12 “Mecelle’de ‘bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir’ (md. 2) seklinde yer alan ilke, ibadet konular1
yaninda hukuki meselelerin de ele alinip ¢6ziilmesinde genis dl¢iide islenmistir” (Tuglu, 2012: 17).

13 Ornegin formel dine gore, herhangi bir ibadetin gdsteris amach (riyd) yapilmasi, o ibadeti dini
olmaktan ¢ikartir (Bkz.: Cagrici, 2008). Boylece dini olanda din dis1 olanin varligina alan agilir.

14 Formel dinin bu konuya yaklasimi su sekildedir: “Mesru bir amaca ulastiracak sebeplerin de mesru
olmasi gerekir” (Atar vd., 2007: 695).

15 (Atar vd., 2007: 695).

16 Din{ olam din dig1 bir boyuta tasiyan gosterise (riyd) kosul olarak, piyangodan kazanilacak paranin
hayir islerine harcanacak olmasi gibi bir gerekgeyle piyango bileti alintyor olmasi, din dis1 olan piyango
oynama davranigini dini alana tagimaya yeterli degildir. Bu sekilde bir niyetle piyango oynaniyor olmast
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sosyolojisine, hareket edebilecegi olduk¢a sinirli bir alan kalir.!” Bu nedenle din
sosyolojisi, formel dine gore daha fazla, folk ve popiiler dini dnceler ve formel dinle

olan temasi oldukca sinirli ve dolayl bir sekilde gerceklesir.
2. Folk Din

Folk din kavraminin literatiirde, 20. ylizyilin baglarinda Alman rahip Paul
Drews tarafindan kilisenin temsil ettigi din ile halkin yasadigi dini birbirinden ayirt
etmek amaciyla kullanildig1 kabul edilmektedir (Eren, 2018: 149). Ancak, bu bilginin
diizeltilmesi gerekmektedir, zira kavramin kokeni ¢ok daha eskiye dayanmaktadir.
Nitekim, Biruni 11. ylizyilda kaleme aldig1 Tahkik ma li’l-Hind adli eserinde,
Hintlilerin dini, felsefesi, edebiyati, cografyasi, bilimi, adet ve hukukunu kapsayan
kapsamli bir medeniyet tasvirine girigsmis ve bu baglamda havas-avam ayrimini ortaya
koymustur (Atalas, 2010: 16). Biruni (2018: 7) tanr1 inanct baglaminda bu iki grup
arasindaki farki su sekilde aciklar: Havas, “akilla kavranan seylere meyleder ve
arastirip incelemeyi sever. Halk ise (avam), yalnizca duyularla algilanabilenlere
(mahsuse) yonelir ve ayrintilarla (fiiru ') yetinir. Ozellikle farkli goriislerin bulundugu
ve ortak bir kanaate varmanin miimkiin olmadig1 konularda aragtirma ve inceleme
yapmaya yanasmaz.” Bu cer¢evede, formel ve folk din ayrimi, literatiirdeki havas-

avam ayrimma karsilik gelmektedir. '

Folk din terimi, sosyoloji basta olmak tizere antropoloji ve halkbilim gibi farkli
disiplin alanlarinda yiiriitiilen bir¢ok aragtirmaya rehberlik etmistir. Bununla birlikte,
kavram yargilayici, simiflandirict ve deger yiiklii olmakla elestirilmis'®, bu noktada

kavrama yiiklenen alt anlamlarda diizeltme ugrasisina girisilmis ve bu ¢abanin bir

durumu degistirmeyecek, din dis1 olanda dini olana alan agmayacaktir. Bu konudaki hitkiim su
sekildedir: “Mesru bir amaca ulastiracak sebeplerin de mesru olmasi gerekir” (Atar vd., 2007: 695).

17 Piyango 6zelinde formel dinin din sosyolojisine agabilecegi en 6nemli alanlardan birisi “nasil oluyor
da dindar kimseler, dinin yasakladig1 bir davranis olan piyango oynama davraniginda bulunuyor” sorusu
iizerine kurulu bir alan olacaktir. Buradan dinin, dindar kimselerin hayatinda etki giiciinii kaybetmesi
daha kavramsal bir ifadeyle sekiilerlesme-din iligkisi {izerine bir aragtirma gergeklestirilebilir. Bu alan
onemli olmakla birlikte sinirli bir alandir.

18 (islam Diisiincesinde havas-avam ayrimi igin ayrica Bkz.: Yildirim, 2020).

19 (Bkz.: Williams, 2010: 1701).
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yansimasi olarak folk dine géndermede bulunan yasanan din®°, vernekiiler din*,
popiiler din** gibi alternatif kullanimlarda bulunulmus, bdylece olumsuz
cagrisimlarindan arindirilmak istenmistir. Folk din, Redfield’in (1956: 70) teorisinden
hareketle genellikle “kiigiik gelenek™ olarak isimlendirilir. Redfield (1956) tarafindan
gelistirilen, “biiyiik gelenek-kii¢lik gelenek™ kavramlari yazili-sozli ayrimina dayanir
ve ayni zamanda formel ve folk din ayrimina da temel olusturur. Ancak bu kavramlarin
ortaya koydugu sinir ¢izgisi her zaman net degildir. Yazili biiylik gelenek, genellikle
halkin sozl1ii kiiclik geleneginin bir¢ok bilesenini igerir (Long, 2018: 131). Long (2018:
135) din ¢aligmalarina yon veren “biiylik gelenek” ve “kiiciik gelenek™ seklindeki ikili
ayrimin, sanayilesme ve modernlesmenin de etkisiyle muglaklik kazandigin1 ve bu
nedenle kiiltiirii bu terimlerle tanimlamanin giderek zorlastigini ifade eder. Biiyiik
gelenek, tastyicilari arasinda bulunan iki siniftan birisi olan yonetici siniflar -digeri ise
egitimli elitler- arasinda oOzellikle kiiltiirel yapilarin bir¢ok bigimi iizerinde sahip
oldugu hegemonya araciligiyla- varligin1 devam ettiriyorsa da egitim ve dijital medya,
seckinler ve alt smiflar arasindaki ayrimi belirsizlestirmektedir (Long, 2018: 136).
Biiyiik gelenek-kiiciik gelenek arasindaki sinirlarin bulaniklagsmasi, ayni zamanda
formel-folk din ayrimin1 da karmagik bir hale getirir. Birgok durumda hem yazili
literatiire hakim meslekten din adamlar1 hem de kurumsal egitim silirecinden gegmeyen
din adamlari, halkin yasantisindan neset etmis olan inanglar1 paylasmakta ve ritiiellere
ortaklasa katilmakta, onlara saygi duymaktadir. Mevsim gecislerinin kutlanmasi,

kutsal emanetler, velilerin anilmasi gibi ritiiellere her iki gruptan katilimin

20 McGuire’in kitabmnin tam adi1 Lived Religion: Faith and Practice in Everyday Life (Yasanan Din:
Giinliik Hayattaki Inang ve Uygulamalar) seklindedir. Ayrica Lived Religion (yasanan din) kavrami
i¢cin Hall’in (2010) ¢alismasi 6nemlidir.

2l Vernekiiler din, tanimi geregi, insanlarmn karsilastigi, anladigi, yorumladigi ve uyguladig: sekliyle
yasanan dindir. Din, dogas1 geregi yorum icerdiginden, bir bireyin dininin yerel olmamasi imkansizdir.
Vernekiiler din teorisi, dini inang siirecine, dini inancin sdzel, davranigsal ve maddi ifadelerine ve dini
inancin nihai amacia 6zel dikkat gostererek bireylerin dini yasamlarmin incelenmesine yonelik
disiplinler aras1 bir yaklagimi igerir (Primiano, 1995: 44). Primiano’nun (1995) makalesi “Vernacular
Religion and the Search for Method in Religious Folklife” (Vernekiiler Din ve Dini Halk Yasaminda
Yéntem Arayist) bashigini tasir.

22 Bu ¢alismada popiiler din, folk dinden ayri bir alan olarak kabul edilmekle birlikte, literatiirde popiiler
dinin folk din anlaminda kullanimi da mevcuttur. Pek ¢ok bilim insani, ‘halkin dinine’ atifta bulunmak
i¢in ‘popiiler din’ terimini kullanir, bu da bagka bir dinle karsitligi ima eder: elitlerin olusturdugunun
aksine halktan kaynaklanan din, resmi olanin aksine resmi olmayan din, kilise onayl1 din veya ‘standart’
dinden ayrilan ‘yerel’ din (McGuire, 2008: 45).
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gergeklesmesi bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir (Long, 2018: 132).% Long’un
yani sira baska isimler de hem “biiyilik gelenek-kiiclik gelenek” hem de “formel din-
folk din” kavram ciftlerinin sorunlu yanlarina isaret etmislerdir. Ornegin Yel (2005:
134) Redfield’in kavraminin, “kitlelerin dinini kiigiimseme” gibi sorunlu taraflarin
vurgulamig?*, Atay (2016: 56) ise formel-folk ayrimindaki agmazlara dikkat

cekmistir.?’

Siradan insanlarin, dini giinliik yasamlarinda nasil deneyimlediklerini
kavramaya c¢alisan McGuire (2008: 4) sosyologlarin dini yasam konusundaki
sayiltilarin1 yeniden gozden gegirmeleri gerektigini soyler. McGuire (2008: 48) formel
dine denk gelen alan1 kurumsal, iistiin, biiyiik seklinde tarif ederken halk/popiiler dini
kusurlu, cahil ve bayagi olarak goren anlayisi elestirir. McGuire (2008: 48) gore
siradan insanlarin dini tutum ve davranislarina hem formel din hem de folk din
kaynaklik eder. Halkin bu ¢oklu kaynaklar arasinda ayrim yapmamasi/yapamamasi
muhtemeldir. Folk dini unsurlar1 formel dinin kusurlu, cahil ya da bayagi bir versiyonu
olarak gormek yerine, bunlar1 dikkate almak gerekir (McGuire, 2008: 48). Ancak bu
sayede, tiim insanlarin yasadig1 din, daha dogru bi¢imde anlasilabilir (McGuire, 2008:
48). Primiano (1995: 38) da benzer bir tutum sergiler ve bu konuyu ¢alisan kimselerce

insanlarin inanglarinin siirekli olarak “halk/folk” veya “gayri resmi” gibi ifadelerle

asagilayici bir sekilde adlandirdiklarini belirtir. Primiano (1995: 39) folk dine yonelik

23 Formel dinin temsilcileri belli noktalarda folk dini inang ve uygulamalara katilsalar da cogu zaman
aralarinda bir catisma durumu da s6z konusudur. Formel dinin temsilcileri, halkin bu tarz egilimlerini
ve onlara bu siiregte liderlik eden folk dinin 6nderlerini, “gergek” dine kars1 bir tehdit olarak goriir ve
bu kisilerin inan¢ ve uygulamalarini heterodoks ve batil olarak nitelendirir (Hiebert vd., 1999: 77). Bu
sebeple formel dinin temsilcileri ile folk dinin 6nderleri arasinda bir gerilim mevcuttur.

24 “Redfield ve takipgilerinin kitlelerin dinini kiigiimsemeleri gergeginde oldugu gibi bu teorinin bazi
zorluklar1 da bulunmaktadir. Redfield ve takipgileri, ayrica seckinlerin dininin (elite religion) gerisinde
yer aldig1 nedeniyle halk dinine (popular religion) daha az diisiinceye ve yaraticiliga dayali bir din ¢esidi
olarak baktilar ve kitleleri geri kalmiglikla sugladilar. Bundan baska segkinlerin dinini ‘biiyiik gelenek’,
kdoyliilerin dinini de ‘kiiciik gelenek’ olarak gdstermekle irk-merkezci bir 6nyarg: sergilediler. Dini,
biiyiik ve kii¢iik gelenek baglaminda incelerken, bu yaklagim, kiiltiirii higbir zaman s6zkonusu olmayan
sanki donuk ve maddi bir seymis gibi ele almasi nedeniyle bir zorluk dogurmaktadir” (Yel, 2005: 134).
%5 “Disiplin igindeki akademisyenler, dindar insanlarin inanglarmm siirekli olarak artik¢ [kalit olarak
din], asagilayici sekillerde ‘halk’, ‘resmi olmayan’ veya ‘popiiler’ din olarak adlandirdilar ve daha sonra
bu terimleri ‘resmi’ din ile iki katmanli bir modelde yan yana getirdiler” (Primiano 1995:38). Bu
yaklagima gore halk bilimciler “... ‘halk dinini’ veya ‘dini folkloru’ tartistiklarinda, dinin bir yerlerde
insan topluluklarina maruz kalmasiyla bir sekilde doniigmiis, hatta kirlenmis saf bir unsur olarak var
oldugunu ima ederler. Bu egilim, folklorcularin ‘halk dinini’ resmi olmayan dini statiiye atayarak nasil
stirekli olarak degersizlestirdiklerinin simgesidir” (Primiano’dan aktaran Atay, 2016: 56).
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bu yaklagimin, dinin bir yerde saf bir unsur olarak var oldugunu ve insanlarla
karsilastiginda bir sekilde doniistiigli ve kirletildigini ima ettigine de dikkat ceker.
Primiano’ya gore (1995: 39) folk dine atfedilen gayri resmi din statiisii, bu dini
anlayisin nasil deger kaybettiginin de bir gostergesidir. Orsi (2010: xxxiv) ise popiiler
din gibi kavramlarin Bat1 irk¢iliginin ve somiirgeciliginin tarihiyle ve Hristiyanligin

kendi i¢ ¢atismalariyla derinlemesine ve dogrudan baglantili oldugunu ifade eder.

Folk dini daha dogru konumlandirma ve anlama amaci tasiyan bu tartismalar,
folk dinin birtakim olumsuz yonlerini sorunsallagtirmak ve kavramsal zenginlik
saglamakla birlikte, alanda kavramsal karmasalara da sebep olmustur. Eren (2018:
162) konuya iliskin olarak, farkli disiplinlerde formel-folk ayriminin sorunlarina
dikkat c¢eken bir¢ok caligmanin bulundugunu, ancak dinin yasanan sekliyle
incelenmesine yonelik uygulanabilir bir dnerinin heniiz gelistirilemedigine isaret

eder.?®

Kavrama yonelik tiim bu tartismalarin 6tesinde literatiirde genel olarak kabul
edilen anlamiyla folk din, halkin dini inan¢ ve uygulamalarini ifade etmektedir
(Hiebert vd. 1999:75). Hiebert vd. (1999: 283) folk dinlerin kalbinin bayramlar, yilbasi
kutlamalari, fuarlar, festivaller, diigiinler, cenazeler, kurbanlar, haclar ve anma giinleri
pratikleri gibi ritiiellerin oldugunu sdyler. Bu tiir térenler diinya genelindeki bireylerin
ve toplumluklarin yasamlarinin merkezinde yer alir (Hiebert vd., 1999: 283). Folk din
“mistik niteligi gili¢clii, yazili kaynaklar yerine s6zel geleneklere itibar eden, ritiiel yani
pratik yonii kuvvetli bir dini” anlayistir (Parladir, 2010: 58). Folk dinler, varliklarini
sOzlii olarak siirdiiriir ve aktarirlar; dolaysiz, kisisel ve iliskiseldirler (Hiebert vd.,
1999: 85). Kesis, mistik ve dervis gibi farkl figiirlerle temsil edilen bu alternatif ve
standartlasmamus hiyerarsik yapi, halk dinselliginin en 6nemli unsuru olmaya adaydir
(Parladir, 2010: 58). Folk din terimi, avam-havas ayriminda avama ait olani ifade eder.
Hiebert, vd. (1999: 76) formel dini ifadelerin altinda, bir¢ok animistik inang ve
uygulamalarin bulundugunu, sonu¢ olarak animizm ile formel dinlerin kii¢iik

geleneklerinin cesitli sekillerde karistigini ifade eder. Bu karisma durumu bazen

26 (Folk/formel din iizerine yapilan calismalar icin Bkz.: Eren, 2018; Ayrica formel/folk ayrimina
yonelik bir degerlendirme c¢aligmasi igin Bkz.: Yel, 2005).
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catisma i¢inde bazense huzursuz bir birliktelik halinde varligini siirdiiriir (Hiebert vd.,

1999: 76).

Formel dinler piiriten ve 6zciiyken, folk dinler senkretik (bagdastirmaci) ve
uyarlamacidir (Atay, 2016: 55). Senkretizm, farkli inang¢larin etkilesimi sonucunda
yeni inan¢ bigimlerinin olugmasii ifade eder (Atay, 2016: 55). Antropolojik
perspektife gore, senkretizm, farkli insan topluluklarinin kiltiirel 6zelliklerinin
etkilesiminden kaynaklanan ve nihayetinde kiiltiirde degisime yol acan “kiiltiirlesme”
slirecinin sonucu olarak ortaya ¢ikan “karisimlar” olarak ifade edilebilir (Atay, 2016:
55-56). Folk dinler, ¢esitli unsurlarin bir araya getirildigi, bazen tutarsiz ve ilgisiz
ogelerin birlestigi senkretik biitlinlerdir (Parladir, 2010: 51). Bununla birlikte folk
dinler her ne kadar farkl: tiirden 6geler ve geleneklerden olusuyor gibi goriinse de
pratikte bu Ogeler inanan kimseler i¢in boliinmez, islevsel bir biitiin olusturur
(Christian, 2005: 3151).?7 Senkretizm “baslibasina yeni bi¢imlenmis bir din ya da
kiilt” olarak ortaya ¢ikabilecegi gibi “mevcut dinsel geleneklere eklenmis yenilikler”

seklinde de gerceklesebilir (Atay, 2016: 56).

Atay (2016: 73) formel-folk dini yapinin dogasina yonelik olarak, insanlarin
“dinsel sOylemin pasif alicilar’” olmadiklarii, “bu sdylemle bir etkilesime”
girdiklerini ve “bu sOylemin 6gelerini hem doga/fiziksel hem de toplumsal ¢evreleri
ile etkilesimlerinde” kullandiklarin1 belirtir. “Bir baska deyisle bireyler dinsel
kavramlar1 ve Oriintiileri hem yasamlar1 iginde anlamli hale getirirler, bunlarla bir
bagdasma siirecine girerler hem de daha ileri noktada onlar1 insa eder veya yaratirlar”
(Atay, 2016: 73). Atay’m ifadeleri, folk dinin olusum siirecini agiklar. Okutan (2013:
37) da “formel ve folk din gibi bir yapilanma tarihsel olarak dinin ortaya ¢ikmasiyla
kendini gosteren bir gergektir” diyerek, folk ve formel gibi ayrimlarin, dinin dogasinda
oldugunu soyler ve bu ayrimi dogallastirmasini habitus kavramiyla agiklar. Dini

aktarmada yetkin olan kimselerin aktardiklar1 6geler halka ulagtiginda, halk bu 6geleri

27 Christian (2005: 3151) yiiksek ve asagi bir kokene gore degerlendiren ve buradan hareketle halkin
inanglarini formel dinin onaylamadig: seyler olarak damgalayan ilk donem c¢aligmalardan farkli olarak
yeni aragtirmalarin bu kollarm, bir biitiin olarak nasil birlikte galistiklarin1 gérmeye odaklandigini
belirtir.
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kendi habituslarinin sinirlaria gore hayatlarina aktarirlar. Bu dongii zamana baglh

olarak farkli formlara biiriinebilir (Okutan, 2013: 37).
3. Popiiler Din

Calismanin temel kavramlarindan biri olan popiiler din kavrami, o6zellikle
sosyoloji ve din sosyolojisi disiplinlerinin 6nemli terimleri arasinda yer almaktadir.
Bununla birlikte, popiiler dinin ne oldugu noktasindan literatiirde bir kavram
karmasasi mevcuttur. Terim iizerinde bir ortaklasmadan bahsetmek olduk¢a zordur.
Bu gerceklige dikkat ¢geken Long (2005: 7326-29, 2018: 131-35) popiiler dinin bir¢ok
farkli anlammin bulundugu ifade etmekte ve bu anlamlari siralamaktadir.?® Literatiir
bir biitlin olarak degerlendirildiginde, popiiler din kavrami etrafindan iic farklh

yaklagimin varhg goriilmektedir.?’ Bunlar:

1. Popiiler din ile folk din arasinda bir ayrim yapmayip, bu iki kavrami
birbirinin yerine kullananlar (Hiebert, vd., 1999).

2. Folk din kavraminin tagidigi birtakim sinirliliklardan kurtulmak amaciyla,
folk din yerine popiiler din kavramini tercih edenler (Aslan, 2004).

3. Folk din ile popiiler dini birbirinden ayirarak, iki ayr1 olgu olarak

inceleyenler (Williams, 2010; Wuthnow, 2002; Okutan 2013; 2023).

Birinci yaklagimi benimseyen arastirmacilar popiiler din kavramini halk/folk

din kavramiyla benzer bir anlamda kullanmaktadirlar. Bu gergeklige dikkat ¢eken

28 Long (2018: 131-35) popiiler dinin daha kesin bir anlamini hedefleyen ¢alismalarin, ayn1 zamanda
popiiler dinin anlamlarindaki ¢esitliligi ¢ogalttigina ve bu nedenle ortaya bir¢ok farkli popiiler din
taniminin ¢iktigina dikkat ¢eker. Long (2018: 131-35) bu tanimlar1 7 maddede siralar. Bunlar;

a. Bir toplumun (genellikle kirsal ve koylii olan) organik formuyla 6zdeslesen anlamryla popiiler din.
Dini ve ahlaki emirler aynidir ve bu yiizden de popiiler din, ilkel ve halk dininin anlamlartyla yakindan
iligkilidir. b. Dini bir gruptaki formel dini temsil eden din adamlarinin aksine, meslekten olmayanlarin
dini olarak popiiler din. c. Bir toplumun yaygin inanglar, ritiieller ve degerleri olarak popiiler din. Bu
tirdeki popiiler din, bir tiir sivil din ya da halkin dinidir. d. Yaygin veya sivil dinden farkli, ancak
genellikle bir toplumun alt katmanlarinda bulunan ezoterik inang ve uygulamalarin bir karisim1 olarak
popiiler din. e. Bir kiiltiirdeki bir altsinifin ya da azinlik grubunun dini olarak popiiler din. f. Bir toplum
icinde sofistike, ayrimci ve bilgili olanlarin dinine kars1 kitlelerin dini olarak popiiler din. g. Bir
toplumun elit siniflar1 tarafindan bir din ideolojisinin yaratilmasi olarak popiiler din.

2 Literatiir degerlendirmesi gergeklestirilirken uluslararasi ve yerli literatiir gibi herhangi bir ayrimda
bulunulmamus, literatiir bir biitlin olarak degerlendirilmistir. Ayrica Long un ¢aligmasi genis bir literatiir
bilgisi icermektedir (Bkz.: Long, 2005: 7326-29).
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McGuire (2008: 45) pek ¢ok bilim insaninin popiiler din terimini, halkin dinine
referansta bulunan bir anlamda kullandigini belirtir ve McGuire’nin kendisi de popiiler
din kavramm yasayan din*® olarak halkin dinine —“the people’s religion”-
gondermede bulunan bir noktadan yaklasir. Hiebert, vd. de Understanding Folk
Religion (Halk Dinini Anlamak) (1999) baglikli ¢alismalarinda folk ve popiiler din
ayrimina gitmemisglerdir. Bu isimler, popiiler dini folk dinden ayiran arastirmacilarin
popliler din kapsaminda degerlendirdigi bircok unsuru folk din igerisine dahil
etmislerdir. Ikinci yaklasimi benimseyen Arslan (2004) gibi arastirmacilar ise folk din
kavramina kars1 ihtiyatla hareket etmekte ve folk din kavraminin biinyesinde tasidigi
birtakim anlamlar dolayisiyla popiiler din terimini kullanmaktadirlar. Burada kavrama
yonelik yargilayici, siniflandirici ve deger yiiklii olmak gibi bir elestiriden 6te anlamsal
bir elestiri bulunmaktadir. Ornegin, Arslan (2004: 53) folk din®' teriminin daha ¢ok
evrensel dinler 6ncesi eski, ilkel ve milli dinlere ait inan¢ ve uygulamalari ifade ettigini
belirtir. Ancak, giinlimiizdeki halk dini motiflerinde “evrensel, kitabi dinlere ait inang
ve uygulamalarin” da bulundugunu vurgular. Bu nedenle, folk din/halk dini yerine
“popiiler din” terimini kullanir ve kavrami bu dogrultuda tanimlar. Arslan’a (2004: 53)
gore popiiler din “eski din ve kiiltiirlere ait inan¢ ve uygulamalarla evrensel, kitabi
dinlere ait inan¢ ve uygulamalarin etkilesime girerek halk arasinda bir arada
bulunmasini ifade etmektedir.”*? Ugiincii yaklasimi benimseyen arastirmacilar ise
popiiler dini, daha ¢ok??, folk dinden ayristirarak bagimsiz bir dini gerceklik olarak
kabul etmekte ve bu gercevede incelemektedirler. Williams (2010) Wuthnow (2002)
ve Okutan (2013, 2023) popiiler dini halk dininden ayr1 bir olgu olarak inceleyen

isimler arasinda yer almaktadir.

39 McGuire (2008: 12) “yasanan din” teriminin, dindar kisilerin gergek deneyimlerini, kurumsal olarak
tanimlanmis inang ve uygulamalara iligkin emredilen dinden ayirmak i¢in kullanislt oldugunu belirtir.
31 Arslan folk din yerine halk din ifadesini kullanmaktadir.

32 Okutan (2012: 161) Arslan’1 popiiler din kavramini net tanimlamamakla elestirmistir.

33 Buradaki “daha ¢ok” ifadesi, mutlak anlamda boyle olmaktan 6te genel temayiiliin bu sekilde
oldugunu belirtmektedir. Bu yaklasimi benimseyen isimlerin ¢aligmalarinda da bazen kavramlar arasi
gecisler goriilmektedir. Ornegin, popiiler din kavramu iizerine caligmalar gergeklestiren Williams (2010:
1702) “folk din popiiler dinin bir bi¢imi midir” sorusunu sorar ve her iki ifadenin de resmi bir tanimi
olmadig1 dolayisiyla da sorunun kesin bir cevabinin bulunmadigini belirtir.
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Popiiler din kavrami lizerine ¢aligmalar gergeklestiren Williams (2010: 1702)
“folk din popiiler dinin bir bi¢imi midir” sorusunu sorar ve her iki ifadenin de resmi
bir tanim1 olmadigini, dolayisiyla da sorunun kesin bir cevabimnin bulunmadigini
belirtir. Williams (2010: 1701) ayrica popiiler din teriminde yer alan her iki kelimenin
de muglakligiyla {inlii olduklarina ve teriminin nihai olarak sindirilemez yoniine dikkat
ceker. Bununla birlikte Williams (2010: 1701) popiiler dini “kilise dis1 din”** seklinde
kavramsallastirir ve bununla kastettigi seyi; egemen toplumsal diizen i¢inde yerlesik -
devlet tarafindan desteklenen- veya baska bir sekilde kurumsallastirilan ve kabul
edilen dinin disinda, onun kenarlarinda veya ona dogrudan karsit olarak gergeklesen
dini faaliyet seklinde agiklar.*> Williams (2010: 1702) yine de folk din ile popiiler din
arasinda bir ayrima gider ve folk dini, “halk”tan beslenen bir dini alan, popiiler dini
ise modernlesmis okuryazar bir toplumdaki dini faaliyet olarak tanimlamanin daha
uygun olabilecegini ileri siirer.>® Popiiler dini formel dinin &tesinde bir gerceklik
olarak inceleyen ve literatiirdeki birikimi de dikkate alan Okutan (2023: 104) ise
popliler dini “formal bir metne dayanmayan, hiyerarsik diizenlemeleri veya dini
otoritesi bulunmayan, halk ve resmi dinden Ogeler barindiran, sistematik bir
goriinimden ziyade senkretik bir olusum gdsteren anlamlandirma bi¢imidir” seklinde
tanimlar. Ayrica Okutan (2013:42-57) popiiler dinin popiiler kiiltiirle etkilesimini ele
alarak, bu olgunun zaman, mekan ve zihniyet baglamlarindan bagimsiz

diisiiniilemeyecegini belirtir.

Popiiler alana yonelik literatiirdeki genel durum degerlendirildiginde su sonuca
ulagilmaktadir: Folk din kavrami, cografi cesitlilik ve konulariin genisligi acisindan
genis bir alan1 ve tarihsel olarak daha uzun bir donemi kapsarken, folk dini yapi
icerisindeki popiiler din daha siirli bir perspektife sahiptir ve 6zellikle ezoterik ve
dogaiistli inan¢ ve uygulamalar1 icermektedir. Zamansal olarak bakildiginda popiiler

din, Williams (1989: 5) gibi aragtirmacilara gore, okuryazar modern toplumla sinirl,

3% Orijinal metindeki ifade; “extra-ecclesiastical religion” seklindedir.

35 Genellikle popiilist politika ve popiiler kiiltiir ile popiiler din arasinda “secici yakinlik” vardir
(Williams, 2010: 1701).

36 Wuthnow (2002: 77) popiiler din ile modern toplum arasindaki iliskiye deginir ve modern toplumun
temel nitelikleri g6z 6niine alindiginda modern toplum ile popiiler dinin uyusmadig1 goriintiisii ¢iksa
bile, yapilan son arastirmalarin popiiler dinin en modern yerlerde bile etkin bir 6ge olarak var
olabilecegini gosterdigini de belirtir.
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daha kisa bir zaman dilimini kapsamaktadir. Baz1 aragtirmacilarin popiiler din
kavramma hi¢ yer vermeyip popiiler dini unsurlar1 folk din igerisinde
degerlendirmesinin bir nedeni de bu gibi goriinmektedir. Bu aragtirmacilar, folk dini,
popiiler dini de i¢eren daha genis bir kavram olarak ele almaktadirlar. McGuire (2008)
orneginde oldugu gibi baz1 ¢aligmalarda popiiler din kavraminin, dogrudan folk dine
gondermede bulunan bir anlamda kullanilmasi, s6z konusu durumu
degistirmemektedir. Bu isimler popiiler dini, folk din anlaminda kullanmaktadirlar. Bu
baglamda, birinci tutumu benimseyen arastirmacilarin popiiler dini folk dini yap1
icerisinde eritmesi anlamli hale gelmektedir. Diger taraftan, iiglincii yaklasimda
oldugu gibi popiiler dinin folk dini yapidan ayristirilarak vurgulanmasinin sagladigi
baz1 avantajlar da bulunmaktadir. Ornegin, popiiler din belirli konulara odaklanarak
bu alanda derinlemesine caligmalara imkan tanimakta, ayni zamanda folk dine

yiiklenen birtakim negatif anlamlar1 da arkasinda birakmaktadir.

Bu calisma, biiyiik oranda birinci ve {igiincli goriislerin birlesiminden olusan
dordiincii bir perspektifi benimsemekte®’ ve popiiler dini, folk dini yapr icerisinde 6ne
¢ikmus bir alan olarak degerlendirmektedir.*® Calismada, popiiler din, folk dini yapimin
disinda bir gergeklik olmaktan 6te, bu yapinin igerisinde yer alan, bu sebeple onun
senkretik olmak, sistematik olmamak ve karizmanin kisisellesen dogas1 gibi temel
yapisal Ozelliklerini sergileyen bununla birlikte, belli noktalarda folk dini yapinin
icerisinde bulunan diger alanlardan da ayrisan bir dini gergeklik olarak
degerlendirilmistir. Bu noktada Okutan’in (2023: 104) popiiler dini tanimlarken
kullandig1 “halk ve resmi dinden 6geler barindiran” ifadesindeki halk dininden 6geler
barindirmasi tespiti, ayr1 gercekliklerin ortaklagsmasindan ziyade, popiiler dinin folk
dinin bir pargasi olmasinin beklenen bir sonucu olarak degerlendirilmelidir. Popiiler
din kavraminin literatiirdeki genel durumu incelendikten sonra, asagida popiiler dinin

temel Ozellikleri tizerinde durulacaktir.

37 Folk din yerine popiiler din kavramini kullanan ikinci tutum, meseleye farkli bir agidan yaklagmasi
sebebiyle bu ¢aligmanin kapsami diginda birakilmistir.

38 Nimet Abla fenomeni, genel olarak folk dini yapi iginde anlam bulmakla birlikte, folk dinin
tamamindan ziyade popiiler dini unsurlar ¢ergevesinde yogunlastigi i¢in, bu ¢aligmada folk dini yap1
i¢inde popiiler din kavramina odaklanilmig ve 6ne ¢ikan bir alan olarak ele alinmistir.
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Amerika’daki popiiler dini konu edinen Williams (1989: 17-18) popiiler dini
hareketleri secerken a-sosyal yapi, b-bilgi sosyolojisi ve c-sembolizm, ifade ve
davranis seklinde ti¢ ilkeyi esas almistir. Toplumsal yap1 agisinda degerlendirildiginde
bu hareketlerin tiimii diizenli 6rgiitlenme ve liderlik yapilarina sahip olan yerlesik dini
gruplardan ayrismakta ya da onlarla gerilim halinde bulunmaktadirlar (Williams,
1989: 17). Bilgi sosyolojisi agisindan degerlendirildiginde ise bu hareketlerin
inanglari, yerlesik dini topluluklarin resmi ilahiyat okullar1 ya da s6zlii geleneklerinin
disinda baska bilgi kanallarin1 araciligiyla aktarilmaktadir (Williams, 1989: 17).
Sembolizm, ifade ve davranis agisinda degerlendirildiginde ise popiiler hareketler
genellikle giinliik hayatin igerisinde ilahi miidahalenin veya tezahiiriin isaretlerini
ararlar (Williams, 1989: 18). Mucizevi sifalar, dogal ya da toplumsal alana ilahi
miidahale, yeni vahiy ya da tam tersine biiyiiciiliik araciligiyla gilindelik yasamin

bozulmasi gibi seyler bu ilahi miidahaleye 6rnek olusturur (Williams, 1989: 18).

Wuthnow (2002: 76-82) popiiler din kavraminin, literatiirdeki ¢alismalar1 da
dikkate alarak genel hatlariyla tanimlamasini yapmakta ve temel 6zelliklerinden
bahsetmektedir. Popiiler dini folklorik anlatilardan da ayristiran Wuthnow (2002: 76)
popiiler dini sembollerin giindelik yasama dair “tanrisal yahut askin miidahaleye
iliskin inang¢lar1 icermesi ag¢isindan siradan folklordan” ayrildigim1 ifade eder.
Wuthnow (2002: 76-82) popiiler dini {i¢ ana 6zellik etrafinda tanimlar. Bunlardan ilki
popiiler dinin, formel yapinin bir¢ok unsurundan yoksun olmasidir. Wuthnow (2002:
77) burada popiiler din formel din ayrimina deginmekte ve popiiler dinin, formel
yapinin bir¢ok unsurundan yoksun oldugunu belirtmekte ve onun Ogretilerinin
“tabirler, ata sozleri ve darbimesellerden” olustugunu; ahlaki ilkelerin de formelin
takip ettigi usulden Ote, menkibe ya da kissalar iizerinden agiklandigini ve
temellendirildigini ve bu durumun c¢eliskili olabilecek pek ¢ok unsuru, inanan
kimseleri rahatsiz etmeksizin, birbirine baglamasina imkan sagladigini belirtir
(Wuthnow, 2002: 77). Ayrica, formel dinden farkli olarak popiiler dinin siradan halk
arasinda bulundugunu ve sistemsiz inanglardan olustugunu belirtir (Wuthnow, 2002:
76). Wuthnow’un ifade ettigi popiiler dinin bu niteligi, popiiler din {iizerine
gerceklestirilen ¢alismalarin ortak noktasimi olusturmaktadir. Ornegin, Arslan (2004:

56) ve Okutan (2013: 37; 2023: 104) da popiiler dinin sistemsiz inan¢ ve uygulamalar
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oldugunu belirtir. Popiiler dinin daha ¢ok giindelik hayatin igerisinde ger¢eklesen
kirilma anlarinda gézlemlenmesi ise ikinci temel 6zelligidir (Wuthnow, 2002: 79).
Insanlarin deneyimledikleri hastalik, matem, trajedi gibi tecriibelerde popiiler dini
inang¢ ve uygulamalar agiga ¢ikar ve bu, popiiler dini yapinin baska bir temel 6zelligini
olusturur (Wuthnow, 2002: 79). Popiiler dine yonelik Wuthnow’un ele aldig1 tiglincii
temel 6zellik ise popiiler dini 6gelerin genellikle yakin akraba veya dost meclisi gibi
kiigiik gruplarda ortaya ¢ikmasidir (Wuthnow, 2002: 79). Okutan (2023: 105) bu
kiiciik gruplarda ortaya c¢ikan popiler dinin tevatiir yoluyla kolektif hafiza
olusturdugunu belirtir. Gurup igerisinde agiga ¢ikan popiiler dini anlayista sdylemler
yazili sistemlestirilmis ifadelerden ¢ok “mucize soylentileri, garip hadiseler, batil
inanglarin tasdiki, kapali ¢cevrelerde sozlii anlatimlar™ gibi sozlii gelenekten olusur, bu

sayede sorgulama gibi bir tutum da agiga ¢ikmaz (Wuthnow, 2002: 80).

Yasayan din olarak popiiler dini inceleyen McGuire (2008: 45-96) de popiiler
dinin bes &zelliginden bahseder.?* McGuire’nin (2008: 45-96) popiiler dinin 6zelligi
olarak saydigi bes madde su sekildedir; 1. Kutsal ve Profan; Hac, Performans ve
Vaatler: Popiiler dini uygulamalarin bilytlik bir kismi kutsal giicle temasa gegmeyi ve
onu bir sekilde kendi ihtiyaglari i¢in kullanmay1 amaglamaktadir (McGuire, 2008: 50).
Hac seyahatleri, torenler ve gosteriler bireylerin kutsal mekana ve ilahi giice erismesini
saglayan en 6nemli popiiler dini gelenekler arasinda yer almaktadir (McGuire, 2008:
50). Bu tiir uygulamalar, kutsal ile profan arasindaki sinirlar1 da bulaniklastirmakta ve
dini ve siyasi ritiiel arasindaki sinirlar1 da sorgulamaktadirlar (McGuire, 2008: 50). 2.
Kutsal Gii¢ten Yararlanma: Kutsal olan, her yerdedir ve ilahi gii¢ siradan insanlarin
giinliik yasamlarinda erisebilecekleri bir seydir (McGuire, 2008: 52). Tek yapmalari
gereken ona nasil dokunulacagimi bilmektir (McGuire, 2008: 52). 3. Popiiler
Gelenegin Celiskili Dogasi: Popiiler dini gelenekler dogasi geregi celiskili veya ¢ok
anlamlidir (McGuire, 2008: 53). Ayni kiiltiirel kaynaklar, igbirligi, uyum ve karsilikli
saygl gibi olumlu niteliklerin yani1 sira hakimiyet, esitsizlik ve siddet de icerebilir
(McGuire, 2008: 53). Popiiler dini yapilarda, bir popiiler gelenegin dogru versiyonunu
belirleyebilecek bir otorite bulunmamaktadir (McGuire, 2008: 53). Bu durum, ayni

3 Yukarida da ifade edildigi gibi McGuire, popiiler dini folk din anlaminda kullanmakta, folk dini
popiiler dinden ayristiranlarin folk din altinda saydigi seyleri de popiiler din kapsaminda incelemektedir.
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popiiler gelenegin igerisinde genis ¢esitliliklerin hatta zitliklarin bulunabilmesine yol
acmaktadir (McGuire, 2008: 53). 4. Maddi Kaygilarla Bas Etme; Milagros. Milagros,
mucizeler demektir®® ve bunlar popiiler dini pratiklerin beklenen sonuglarindan
birisidir (McGuire, 2008: 55). insanlar kendilerini korumak, refah ve saglik getirmek,
kotii talihlerini tersine ¢evirmek ve onlart diismanlardan korumak i¢in diizenli olarak
kutsal giice basvururlar (McGuire, 2008: 55). Formel dinin aksine, popiiler dini
pratikler insanlarin endiselerine hitap eder ve maddi nesneleri kullanarak kutsal giicii
insanlarin gilinliik yasamlarinda ihtiya¢ duyulan yerlere yonlendirir (McGuire, 2008:
55). 5: Maneviyat Maddiyat: Popiiler dini yapilarda manevi ve maddi olarak nitelenen

unsurlar arasinda kesin bir ayrim yoktur (McGuire, 2008: 56).

Wuthnow (2002: 76) popiiler dini anlatilarin daha ¢ok “cinler ve biiyiiciiliik,
ruhguluk, astroloji, sihir, mucizeler ve hurafeleri” kapsadigini belirtir (Wuthnow,
2002: 76). Benzer bir alana géndermede bulunan Williams (1980: 65) ise kurumsal
dine karsit olarak gerceklesen popiiler dini inanglari; beslenme, saglik, 6lim, gecis
donemleri, gelecek tahminleri ve kotii talih problemleri seklinde alti baslikta
kategorize eder. “Popiiler din, genellikle giindelik yasamda dogaiistii olaylarla mesgul
olma ve manevi otoritenin bir isareti olarak kisisel karizma ile karakterize edilir”
(Williams, 2010: 1701). “Karizmatik kisi veya kisilerin metafizik baglantilarina
duyulan inang, gayp aleminin sirrina vakif olma, telepatik konusmalar, us diinyasinin
sinirlar1 Stesinde yeni bir diis alemi kurar” (Okutan, 2023: 105). Oteki alemle temas
ihtiyaci, genellikle gecis donemlerinde deneyimlenen problemlere ¢dzliim arayisinda,
kotii giden hayati iyilestirme arzusunda, yasanan biiylik acilarin listesinden gelme ya
da hafifletme arayisinda ortaya ¢ikar (Okutan, 2023: 105). Bu noktada ruhani
varliklarla temasi, bireylerin daha iyisine yonelik arayista yardimina bag vurduklari bir

sey olarak gdrmek miimkiindiir. “Goriinen ile gériinmeyen, olan ile olasiliklar arasinda

40 Meksika kokenli Amerikan popiiler din ifadelerinde milagros kelimesi ayn1 zamanda, tipik olarak
(yaklagik 2 santimetre boyunda) erkek, kadin, g¢ocuk veya degerli ¢iftlik hayvanlarmin viicut
kisimlarmin veya tiim viicutlarinin metal tasvirleri gibi kiigiik nesnelere de atifta bulunur, (McGuire,
2008: 55). Yaygn bir kullanim sekli, sifaya veya yardima ihtiyaci olan seyin resmini, drnegin bu tiir bir
mucizeyle 6zdeslesmis bir azizin heykel tasvirleri gibi ilahi bir yardim kaynagini temsil eden bir resmin
iizerine veya yakinina ilistirmektir (McGuire, 2008: 55). Bu eyleme genellikle belirli dualar sdylemek
ve adak mumlarini yakmak gibi diger popiiler ritiieller eslik eder (McGuire, 2008: 55).
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kesik ¢izgiler, benlik yarilmalarina sebebiyet verse de hadiseleri agiklama
kapasitesiyle yasam akisinda gergeklere karsi metafizik siginak rolii oynar” (Okutan,

2023: 105).4

Hiebert vd. (1999: 77-79) de folk dini inang¢ ve uygulamalara temel olusturan
dort insan problemi belirlemislerdir. Bunlardan birincisi “hayatin anlami ve 6lim
sorunu”, ikincisi “iyi yasam ve felaket tehdidi”, tigiinciisii “rehberlik ve bilinemezlik
sorunu” ve son olarak “ahlak ve kotiiliigiin varligr”dir.** Siradan insanlar genellikle
yerel olarak 6grendikleri formel dinlerin hayatlarinin sadece bir parcast oldugunu
diistintirler ve onlar genellikle gecimlerini saglamakla ve giindelik hayatta
karsilastiklari krizleri cozmekle mesguldiirler (Hiebert vd., 1999: 76). Halk i¢in dogru
ve yanlis soyut terimlerle cevaplandirilmasi gereken felsefi bir soru degil, yasamlarini
stirdiikleri varolussal bir gercekliktir (Hiebert vd., 1999: 197). Bu sebeple, formel dinin
temsilcileri, glindelik hayati asan, daha soyut konulara yogunlastiklar i¢in, siradan
halk kendilerine ¢ikis yolunu gosterecek, yardimci olacak atalar, biiyii ve nazar gibi

yerel inang ve uygulamalara yonelirler (Hiebert vd., 1999: 76-77).

Formel dinlerde anlam, evrenin, insanligin ve bireyin kozmik kokenleri,
dogasi, amaci ve sonu gibi nihai gerceklik sorularina cevap verilerek saglanirken, folk
dinde anlam, giindelik hayatin varolugsal sorularina cevap iireterek, yasayanlara
yasadiklar1 toplum ve diinyada bir yer ve deger duygusu saglayarak kazandirilir
(Hiebert vd., 1999: 95). Folk dini diizeyde temel kaygi, cennetteki sonsuz yasam degil,
diinyadaki refahtir ve birgok inan¢ ve uygulama, burada ve simdi bereket kazanmak
i¢in tasarlanmistir (Hiebert vd., 1999: 133). Ancak insanlar, iyi bir yasam i¢in ne kadar
cabalamalar1 gerektigini bilseler de bu cabalarin basariyr garanti etmediginin de
farkindadirlar. Kuraklik, salginlar, yanginlar ve ani gergeklesen oliimler gibi faktorler,
tiim ¢abalar1 bosa ¢ikarabilir ve onlarin bu bilinmeyen ve dnceden dngdriilemeyen
olaylara kars1 korunmalar1 gerektiginden, tanrilara, ruhlara ve atalara dua ederler,

onlarin nimetlerine ulasmak ve koruma ve refah saglamak i¢in dogalistii gilicleri

4l Popiiler din kavramu iizerine daha genis bir literatiire ihtiyag duyan kimseler i¢in Long un (2005)
Encyclopedia of Religion’da yer alan Popular Religion maddesine genis bir literatiir bilgisi
sunmaktadir.

42 Hiebert vd. (1999) folk dini inang ve uygulamalarin temeli olarak belirttikleri bu dort bashigi ayrintil
olarak incelemislerdir.
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kullanirlar (Hiebert vd., 1999: 134). Folk dini inang ve ritiieller de talihsizlikleri
onlemek ve sarf edilen ¢cabay1 garantilemek amaciyla bu noktalarda devreye girer. Bu
yasantilar icinde fal, riiyalar, astroloji ve kehanetler gibi rehberler kullanilir; bu
rehberler sorularla dolu bir diinyada insanlara cevaplar sunar ve modern tibbin basa
cikamadig1 ya da bulunmadigi yerlerdeki hastaliklar, su kaynaklarinin kurumasi gibi

dogal unsurlarin etkiledigi noktalarda kaygiy1 azaltir (Hiebert vd., 1999: 187).

Kirsal bolgelerde yasayan insanlar, yerel olarak belirgin kutsal yerler, zamanlar
ve tanrilar olusturma egilimindedirler (Christian, 2005: 3150). Ister bir kaynak,
magara, dag basi, nehir kiyisi isterse de Ozel bir agacta olsun, koyliiler belirli bir
takvim cercevesinde tanrilara tapimmaya, kuraklik, dolu, bocek istilasi gibi kriz
zamanlarinda ise biiyiik tarimsal tehditlere kars1 ¢6ziim aramaya gelirler (Christian,
2005: 3150). Neredeyse her varlik, yaralanma, hastalik ve oliim riskiyle karsi
karstyadir. Bu nedenle insanlarin yaptigi tarimeilik, hayvancilik, aveilik hatta oyun
oynama gibi en siradan eylemler, s6z konusu risklerden sakinma amaciyla belirli tabu

ve ritliellerle 6rilmiistiir (Hiebert vd., 1999: 81).

Olaganiistii ya da dogaiistii olanla mesguliyet popiiler dinin ana temasidir
(Williams, 2010: 1701). Ruhsal varliklarla iletisim, sihir, astroloji gibi araglarla
mucize beklentileri de popiiler dinin yapilarin ortak o6zellikleri arasinda yer alir
(Okutan, 2023: 104). Popiiler dini 6geleri folk din kavram altinda ele alan Hievert vd.
(1999: 81) folk dini anlayista insanlarin ¢ogu zaman, diigman olarak goriilen ruhlarla,
biiyii ve sihirlerle, lanetlerle, dogatistii varliklarla dolu bir diinyada yasardiklarini
belirtir. Popiiler dindeki dogaiistiine yonelik vurgu hem formel dine hem de folk dine
de yabanci bir olgu degildir. Formel dindeki olaganiistii vurgusunun popiiler
dindekinden farki, kontrol noktasinda aciga c¢ikmaktadir (Williams, 2010: 1704).
Kurumsallagmis yapilar mucizevi olani dogrulama ve onu kontrol altinda tutma
noktasinda oldukca dikkatliyken, popiiler dini alan ise bireylerin “serbest” bir temelde
dogaiistii gliclere ulasmaya ve ondan gii¢ elde etmeye ¢alistiklar1 bir alandir (Williams,

2010: 1704).

Ekosistemi yonetmek icin kdyliiler, doganin dongiilerini isaretler; gece ve
giindiiz, ayin dongiisii, glines yil1, hayvan ve bitki yasam dongiileri yetistiriciler igin
0zel onem tasir (Christian, 2005: 3150). Birgok koylii kiiltiirti, ekinokslar, ekim,
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¢imlenme ve hasat gibi gecis donemleriyle ilgili ritiiellere ve rutinlere sahiptirler
(Christian, 2005: 3150; Yel, 2005: 151). Bu dinsel ritiieller, dogadan gelebilecek
kotiiliiklere karsi insanlara koruma saglama amaci tasir (Yel, 2005: 151). Ritiiellerin
bir diger 6zelligi ise kisinin karsilasmis oldugu sorunlarla basa ¢ikmasina yardimei
olmasidir. Ornegin, beklenmedik bir 6liim, kitliklar, salgin hastaliklar gibi “insan
yasaminin 6nemli ugraklar1 ancak bu tiir biiyiisel, ritiiel tekniklerle katlanilabilir hale
getirilir” (Parladir, 2010: 58). Kirsal bolgelerde yasayan insanlar, dogum, evlilik ve
Olim gibi aile lyelerinin ge¢is donemlerini dnemser ve bu durumlarda yapilan
kutsama/kutlama merasimlerine de 6zel énem verirler (Yel, 2005: 151). Bununla
birlikte popiiler din sadece kirsal alana 6zgii bir sey degildir. Kentlerde de oldukca
cesitli popiiler dinl motiflerin bulundugunun belirtilmesi gerekir (Parladir, 2010: 31).

Ozellikle de sehirlesmeyle birlikte kirsala ait bircok popiiler dini 6ge kente tasinmuistir.

Popiiler dinin temel unsurlarindan bir digeri ise karizmanin veya dini otoritenin
kullanilma bi¢iminin kendine has dogasidir (Williams, 2010: 1705). Formel dini
yapilarda, din adamlarimin sahip oldugu otorite bireysel niteliklerinden ziyade,
kurumsallagsmis bir giiciin nesilden nesile resmi olarak aktarimi sonucu kazanilir
(Williams, 2010: 1705). Burada diizenli bir aktarim siireci mevcuttur ve bir sonraki
otoriteye adayi, 6gretim yoluyla geleneksel bilgiyi edinir (Williams, 2010: 1705).
Ancak popiiler dini liderler, otorite kapsaminda formel dinin gerekliliklerini yiizeysel
olmakla elestirir ve rutinlesmis karizmanin aksine, karizmanin kisisel bir nitelik
oldugunu savunurlar (Williams, 2010: 1705). Bu baglamda, popiiler dini liderler,

karizmay1 bireysel yetenekler ve kisisel gekicilik iizerinden insa ederler.*’

Harmanlanan bu yaklagimlar dogrultusunda, popiiler dinin su bes belirgin

ozellige sahip oldugu goriilmektedir:

o Sistematik Olmayan Senkretik Yapi: Popiiler din, formel dinin bir¢ok
unsurundan yoksun olan, otoriteye dayanmayan ve senkretik 6zellikler tagiyan

bir olusumdur.

4 Bu durum, esasinda folk dini yapmn bir 6zelligidir ve folk dini yap1 igerisinde bir alan1 olusturan
popiiler dinin de temel bir 6zelligini olusturmaktadir.
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« Dogaiistiine Duyulan Tlgi: Olaganiistii ya da dogaiistii olana duyulan ilgi,
popiiler dinin ana temasin1 olusturmaktadir; bu baglamda biiyti, sihir, mucize
ve cin gibi unsurlar araciligiyla kutsal giicle temas kurma ve bu giicii bireysel
ihtiyaclar dogrultusunda kullanma amacini tagimaktadir.

e Gecis Donemlerindeki Etki: Popiiler dini 6geler, glindelik hayatin kirilma
noktalarinda veya gec¢is donemlerinde daha sik goriilmektedir.

o Karizmatik Cekim: Karizmanin ya da dini otoritenin kullaniminda,
rutinlesmis karizmanin aksine, bireysel yetenekler ve kisisel cekicilik 6n
plandadir.

o Kiiciik Gruplarda Baslayip Kolektif Hile Gelme: Popiiler dini 6geler,
baslangigta yakin akraba ya da dost meclisi gibi kiigiik topluluklarda ortaya
cikar ve tevatlir (sozlii aktarim) yoluyla zamanla genis kitlelere ulasarak

kolektif bir hafiza olusturur.

Formel din, 6zellikle ilahiyat alaninda referans alinan ve doktrini ifade eden bir
terimken, folk din ve popiiler din kavramlar1 daha ¢ok sosyoloji ve antropoloji gibi
disiplinlerde tercih edilir. Tercihin bir nedeni, folk din ve popiiler din terimlerinin
yasanan ger¢eklikle daha siki bir iligkisinin olmasidir. Formel dinin aksine, folk ve
popiiler dini anlayista yasalar ve ilkeler daha geri plandadir. Bu yaklasim yapilmasi ve
uzak durulmasi gerekenlere degil, fiiliyatta gerceklestirilen ve kacinilan seylere
yogunlasir. Bu acidan, s6z konusu iki terim mevcut gercekligi Onceleyen din
sosyolojisi disiplini i¢in, dini realiteyi anlamaya yonelik merkezi bir kavram haline
gelir. Folk ve popiiler din terimlerinin, sosyolojinin sahasina girmesini saglayan bir
diger 6nemli 6zelligi ise dini olan ile dindis1i olan** arasindaki sizmalara ya da
gecirgenliklere izin vermesi, bagka tiirliisiiniin de miimkiin olabilecegi ihtimalini g6z
ardi etmemesi, Bauman’in ifadesiyle (2010: 24) bildik olan1 bilmediklestirmeye
olanak saglamasidir. Formel dinden farkli olarak, folk din ve popiiler din hem dini
alanda din dis1 bir boyutun hem de din dis1 sahada dini bir yoniin olabilecegi ihtimaline

agik bir yaklasim sergilemektedir. Ornegin, piyango oynama davranisi {izerinden

# Burada din dis1 olandan kasit, profan olana karsilik gelen din disindan daha ¢ok, dinen yasak olan
(glinah veya haram) bir alana gonderme yapmaktadir.
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diistintildiiginde formel din agisindan kesin bir yargiya varmak miimkiinken, folk ve
popiiler din agisindan durum o kadar net degildir ve bu belirsizlik, yeni sorularin ortaya

cikmasina firsat tantyarak sosyolojiye genis bir hareket alani agar.

Bu ¢alismada bir teori test edilmemektedir. Popiiler din kavramini anlamak
amaciyla Long (2018) McGuire (2008) Okutan (2023) Williams (1989) ve Wuthnow
(2002) gibi isimlerin aciklamalar1 harmanlanarak, popiiler dinin 6zelliklerini ele alan
ve calismaya yon veren kavramsal bir ¢er¢eve olusturulmustur. Belirli bir teorik
yaklagima bagli kalmaksizin sekillenen bu ¢ergeve, Nimet Abla 6rneginin analizinde

temel alinmustir.
B. KUTSAL VE PROFAN

Kutsal hem formel dinin hem de folk ve popiiler dinin ayrilmaz bir parcasidir.
Ancak formel, folk ve popiiler dinlerin kutsal anlayislarinda bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Burada formel ve popiiler dini anlayislarin kutsal algis1 {izerinde
durulacaktir.*> Formel dinin kutsallar1 popiiler dine gore daha smirli bir alana sahiptir.
Formel dinlerde kutsal, genellikle Tanr1*® basta olmak iizere peygamberler, kutsal
kitaplar, dini mekanlar ve ibadetleri icerir.*’ Bu dini anlayista kutsal genellikle
verilidir ve kutsalin belirlenmesinde bireylerin katkis1 sinirlidir. Bu nedenle kutsal
unsurlar statik bir nitelik tagir. Yeni kutsal varliklarin eklenme siireci zor ve karmasik
oldugu gibi, var olanlarin kutsalliklarin1 kaybetmesi de zordur. Bireyler, giindelik
yasantilarinda popiiler dine kiyasla, formel dinin kutsal unsurlartyla daha sinirli bir
etkilesim kurmaktadirlar. Popiiler dini anlayista ise kutsal cogunlukla ge¢mis
anlatilardan tiiretilmistir ve verili degildir. Popiiler dini yaklasimda kutsal olarak kabul

edilen varliklarin kutsalliklari, genellikle toplum tarafindan atfedilir. Ancak kutsallik

45 Calismanin as1l kavramimin popiiler din olmasi dolayisiyla folk din disarida birakilacak ve formel din-
popiiler din karsilagtirmasi yapilacaktir.

46 En biiyiik kutsal Tanrinin kendisidir.

47 Formel dinde kutsal kavrami bunlarla smirli olmamakla birlikte, temel kutsal alanlar1 bu unsurlar
cergevesinde sinirlandirmak miimkiindiir. Bunun 6tesindeki kutsallar ise genellikle bu temel unsurlar
etrafinda sekillenmis veya olusturulmustur. Ornegin, seccadenin kutsallik statiisii kazanmasi,
ibadetlerden biri olan namaz ile olan iligkisine dayanmaktadir.
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statiisiiniin verilmesinde, kendi i¢inde isleyen belirli mekanizmalar bulunmaktadir.*®
Popiiler dinin kutsallar1, belirlenme siireci verili olmadigi i¢in daha esnek bir yapidadir
ve bu sayede potansiyel kutsal alanlar daha genis bir yelpazeyi igerir. Formel dinin

kutsallarinin aksine, yeni kutsal varliklarin ortaya ¢ikmasi her zaman miimkiindiir.

Kutsal, bu aragtirmanin temel kavramlarindan bir digerini olusturmaktadir.
Sosyoloji kutsal kavramina baska hicbir sosyal bilimin géstermedigi kadar “biiyiileyici
bir ilgi” gosterir (Nisbet, 2016: 302).*> Sosyoloji disiplininde, kutsal-profan tipolojisi
metodolojik 6nem agisindan ¢ok temel modellemeler arasinda yer alan cemaat-toplum,
swnif-statii tipolojileri kadar 6nemli bir yere sahiptir (Nisbet, 2016: 302). S6z konusu
terim ¢ifti, sadece dinin dogasinin acikliga kavusturulmasinda degil ayn1 zamanda
ekonominin, toplumun ve devletin yapisinin anlasilmasinda da etkin bir rol oynar
(Nisbet, 2016: 302). Ancak, kutsali kavramsal olarak tanimlama ugrasisina birgok
giicliik eslik eder.®® Ornegin, kutsali agiklamaya dinlerin en yalin formlarindan
baslamak gerekir. Ancak bu tiir olgular hi¢bir yerde saf halde mevcut degildir. Var
olanlar ise uzun bir evrim siireci ge¢irmis, oldukca karmasik dini yapilardir (Eliade,

2000: 27).

Kutsal kavrami iizerine yazili literatiir, kendi basina bagimsiz bir aragtirma
konusu olabilecek kadar genistir ve kutsal etrafinda gelisen literatiirii biitiinciil olarak
ele almak, calismanin odak noktasini kagirma riski tasir. Bu sebeple, bu arastirmada

kutsal olgusunun anlasilmasinda dogrudan yararlamilan kaynaklar iizerinde

48 Asagida potansiyel kutsal alanlar bagliginda bu mekanizmalar iizerinde durulacaktir.

4 Mol (1976: 202) kutsalin sosyal bilimciler arasinda bu kadar yogun bir karsiligiin olmasini, kutsalin
dokunulmazlik (untouchability) ve korku/husu (awe) niteligine sahip olmasi ve kutsalin, anlam ve
motivasyon sistemlerini dokunmama (don’t touch) duygusuyla kusatmis olmasina baglar.

0 Lynch (2007: 135-37) kutsal kavramini kullanilir hale getirmek i¢in, gegtigimiz yiizyil boyunca bu
terime yiiklenen “bilimsel yiikiin bir kismini” atmak gerektigini sdyler ve bunlari ii¢ baglikta toplar.
Bunlar maddeler halinde su sekilde ifade edilebilir: “ilk olarak, Eliade, Durkheim ve Otto'nun, kutsalin
tim insan kiiltiirlerinin evrensel bir 6zelligi oldugu yoniindeki varsayimmi ('yozlasmis' modern
formlarinda bile) reddetmek” gerekir. “Ikinci olarak Eliade ve Durkheim gibi yazarlarm kutsal ile
diinyevi arasinda kurdugu ikili karsitligi reddetmek onemlidir. Bu ikililik ise yaramaz ¢iinkii siradan
giindelik yasam ile belirli alanlar, ritiieller ve personel araciligiyla aracilik edilen askin alan arasinda
yanlis bir ayrim yaratir.” Kutsal kavraminin “reddedilen iiglincii yonii, kutsal ve dini deneyim
meselesiyle ilgilidir. William James (1902/2002) ve Rudolf Otto'nun (1917/1968) calismalari, dini
deneyim fikrinin, kutsal veya gizemli olanla igsellestirilmis, 6zellestirilmis bir kargilagsma oldugu ve
ancak daha sonra kurumsal dinin sosyal ve kiiltiirel uygulamalar1 formunda digsallastirilmis bigimleri
alabilecegi fikrinin insasinda énemli olmustur.”
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durulacaktir. Durkheim’in Dini Yasamin [lksel Bicimleri (2018) adli eseri ve
Eliade’nin (1991; 1993; 2000; 2005; 2020) c¢alismalari, kutsal kavraminin

anlagilmasinda temel kaynaklari olusturmustur.®!

Durkheim, kutsalin toplumsal
yapilar i¢indeki roliinii ve dinin toplumsal fonksiyonlarini ele alirken, Eliade kutsalin
zaman, mekan, mit ve kisi gibi unsurlar {izerinden nasil tecriibe edildigini
derinlemesine incelemistir. Ayrica, Belk vd’nin (1989) The Sacred and Profane in
Consumer Behavior: Theodicy on the Odyssey (Tiiketici Davraniglarinda Kutsal ve
Profan: Odyssey Uzerinde Teodise) bashkli calismas, arastirma siirecinde hem kutsal
kavraminin incelenmesinde hem de aragtirmanin genel metodolojisinde temel alinan
kaynaklardan biri olmustur. Belk vd. kutsal kavramini Durkheim ve Eliade basta
olmak iizere, kutsal ilizerine yazan teorisyenlerin calismalarini dikkate alarak
tanimlamis ve kutsalin 6zelliklerini siralamis, potansiyel kutsal alanlari genis bir

perspektiften incelemislerdir. Bu c¢alismada da Belk vd.’nin ydntem ve

basliklandirmalar1 esas alinmustir.

Din sosyolojisi arastirmalari, toplumsal yasamin temel bir ayriminin, “ayri
tutulan ve kutsal kabul edilen ile diinyevi veya siradan kabul edilen” arasinda
gerceklestigini ileri siirer (Belk vd., 1989: 2).%2 Bu noktada kutsala dair yapilabilecek
ilk tanim, onun siradan ya da profan olanin karsiti oldugudur (Eliade, 1991: IX).
Kutsalin bat1 dillerindeki karsilig1 olan sacred, Latince’deki sacer kelimesinden gelir
(Tugrul, 2021: 15). Sacer, tanrilarin diinyasina ait olan ve bu sebeple dokunulmaz olan
anlamindadir. Sacer kelimesi ayni zamanda, yiice/aziz ve murdar seklinde ikili bir
anlama da sahiptir (Tugrul, 2021: 15).> Roberts (1990: 72) bir¢ok sosyal bilimcinin,

dini, kutsal-profan ayrimini dikkate alarak tanimladigini belirtir®* ve bu kimselere gore

51 Kutsal olgusuna dair bu arastirmada, Durkheim’in yani sira 6zellikle Dinler Tarihi alaninda galigmalar
yiiriiten Eliade’nin goriislerinden de yararlanilmistir. Eliade’nin ¢aligmalarinin bu aragtirma konusuyla
zaman, mekan, kisi ve mit gibi belirli noktalarda ortiismesi, onun bu ¢alismada baskin olmasinin
nedenlerinden birisidir. Bu durum, Din Sosyolojisi ile Dinler Tarihi disiplinlerinin daha fazla etkilesim
halinde olmalar1 gerektigini géstermektedir.

52 Mol (1976: 203) kutsalin tezahiir etmedigi hicbir toplumun olmadigini sdyler ve kutsalmn, her
toplumda su ya da bu sekilde agiga ¢iktiginin altini gizer.

53 Girard (2003: 371) sacer kelimesinin “... Latincedeki, iyicillik kadar kétiiciilliigii de igerdigi igin
bazen ‘kutsal’ bazen de ‘lanetli’ diye” ¢evrildiginden bahseder.

5% Ornegin Durkheim (2018: 65) sdyle soyler: «... Diinyanm, birisi kutsal olan her seyi, obiirii kutsal
olmayan her seyi kapsayan iki alana boliinmesi, dinsel diigiiniisiin ayirt edici 6zelligidir.” Hemen
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dinin, benzersiz ve sira dis1 bir deneyimle -kutsal deneyimle- ilgili bir sey oldugunu
sOyler. Nisbet (2016: 301) ise kutsal kavramiyla “mit’e, ritiiel’e, ayin’e, dogma’ya ve
insan davranisi i¢cindeki torelere; faydact ve rasyonel yonelimleri asan ve hayatiyetini
Weber’in ‘karizma’, Simmel’in ‘dini adanis’ (piety) dedigi seyden alan biitiin bireysel
motivasyon ve sosyal orgiitlenme alanlarina” gonderme yapar. Kutsal-profan ayrimina
odaklanan sosyal bilimcilerin yaptig1 din tanimlari, bir seye dinsellik kazandiran gii¢

olarak kutsallik iizerine 6zel bir vurgu igerir.

Kutsal, sosyolojinin oldugu kadar din sosyolojisinin de anahtar kavramlari
arasinda yer alir (Arslan, 2013: 8). Durkheim kutsalin 6zelliklerini inceleyen ilk
sosyologlardan birisidir (Roberts, 1990: 73). Durkheim’e (2018: 65) gore dini
diisiincenin ayirt edici yonii “birisi kutsal olan her seyi, 6biirii kutsal olmayan her seyi
kapsayan iki alana” (kutsal-profan) boliinmesidir.>> Ancak kutsal denildiginde sadece
Tanr1 ve ruhlarin anlasilmamasi gerekir. “Bir kaya, bir agag, bir pinar, bir ¢akiltasi, bir
agac pargasi, bir ev, kisacas1 herhangi bir sey kutsal olabilir” (Durkheim 2018:65).
Kutsallik genis bir sahay1 icerse de -0rnegin gokyiizii ya da vatan- her zaman geriye
bu alanin disinda kalan bir kisim (profan olan) vardir (Eliade, 2000: 38). Durkheim
(2018) kutsal seylerin toplum tarafindan tretildigini ve siirekli olarak kutsalin yeni
formlariin ortaya c¢iktigini belirtir. Toplum devamli olarak kutsala gereksinim duyar
ve yeni kutsallar yaratir (Nisbet, 1974: 74). Toplum, s6z konusu kutsallastirmay1, bazi

seyleri giinliik hayatin siradan kullaniminin 6tesine tasiyarak gergeklestirir.

Kutsal ve profan ayrimi, varliin iki temel bi¢imine génderme yapar. Kutsal,
niteliksel olarak, profan olandan farkli bir yapiya sahiptir (Rasmussen, 2000: 35).
Durkheim (2018: 67) diisiince tarihinde birbirinden bu kadar farkli, birbirine boylesine
karsit olan baska bir 6rnegin bulunmadigini belirtir. Durkheim’e gore (2018: 67) kutsal

ile profan arasindaki ayrim mutlak bir ayrima isaret eder.>® Bununla birlikte buradaki

arkasindan ise su uyarida bulunur “...kutsal seyler denince yalniz tanrilar ya da ruhlar diye adlandirilan
seyler anlasilmamalidir; bir kaya, bir agag, bir pinar, bir ¢akiltasi, bir aga¢ pargasi, bir ev, kisacasi
herhangi bir sey kutsal olabilir.”

35 “Profan, Latince profanum’dan gelir; ‘pro’ 6n,, ‘fanum’ tapmaktir, yani tapmak 6nii demektir”
(Tugrul, 2021: 23).

%6 “Insanligin diisiince tarihinde, birbirinden bdylesine derin bicimde farkli, birbirinden bdylesine
kokten karsit iki tiir seyin bir baska 6rnegi yoktur” (Durkheim, 2018: 67). “Kutsal varliklar, tanimlar1
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mutlak karsitlik, seylerin ve varliklarin, bir diinyadan diger diinyaya -kutsal alandan
profan alana ya da tersi yonde- ge¢is yapamayacagi anlamina gelmez (Nisbet, 2016:
333). Ancak, bu iki alan arasindaki gegisler, bu alanlarin birbirine olan farkliliklarini
gosterir. Bir kisinin ya da bir seyin profan bdlgeden kutsal bolgeye gegmesi igin,
tiyelige kabul torenlerinde veya komiinyon ayinlerinde oldugu gibi, arinmay1 saglayan
ayinler/ritiieller gerekir (Mol, 1976: 203; Nisbet, 2016: 333). Kutsalla temasa gegmek
isteyen kisinin, bu ‘“hazirliklar’” yerine getirmemesi “tehlikelidir” (Eliade, 2000:
358).°” Buna karsilik, kutsal durumdan profan duruma gegis genellikle degerlerin

asinmasinin, yeni dinlerin veya kuskuculugun yayginlik kazanmasinin bir sonucudur

(Nisbet, 2016: 333).

Kutsal, nesnelerde, bu diinyaya ait olmayan, alisilmadik, tanimlanamayan bir
seyin -ama ¢ok farkli bir seyin-, bir gergegin tecelli etmesidir (Ries, 2000: 10). Otto
(2014: 63) kutsalin iki temel yoniiniin bulundugunu belirtir. Bunlardan ilki “korkutan
“rperti’ ve ‘hasmet’ unsuru” olan boyut, digeri ise “gekici ve biiyiileyici” olan
boyuttur.® Otto (2014: 63) bu iki ydniin “tuhaf bir zitlarm birligi uyumuyla”

birlestigini soyler.

Kutsal, profan diinyanin herhangi bir yerinde, herhangi bir sekilde ortaya
cikabilir (Rasmussen, 2000: 35) ve “cok cesitli nesne ve fikirlerde barnabilir” (Mol,
1976: 203). “Kutsal; ayinler, mitoslar, ilahi sekiller, nesneler, semboller, kozmoloji,
insanlar, hayvanlar, bitkiler, yerler gibi ¢ok degisik bigimlerde” (Ries, 2000: 14)
“taslarda, toprakta, gokyiizlinde, insanlarda ve hemen hemen hayal edilebilecek tiim
sekillerde” tecelli eder (Rasmussen, 2000: 35) ve “her durumda, nesneye ya da fikre
olaganiistii bir nitelik kazandirir” (Mol, 1976: 203). Ancak bu noktada, kutsal
nesnelerin, sahip olduklar1 dogal giizelliklerinden dolay1 degil; kutsal olan bir seyi
gosterdikleri i¢in yiiceltildiklerinin altinin ¢izilmesi gerekir (Eliade, 2020: 139). Baska

bir ifadeyle, kutsalin tezahiir ettigi tas ya da agac gibi nesneler degil, bu varliklar

geregi olarak, baska varliklardan ayrilmig seylerdir. Onlarin ayirt edici niteligini belirleyen sey,
kendileri ile kutsal olmayan varliklar arasinda bir kopukluk bulunmasidir. Olagan durumda bunlar
birbirinin disinda olan seylerdir” (Durkheim, 2018: 413-14).

57 Ornegin ihramsiz yapilan bir hac gegerli degildir ve ayrica hac ve umre yapmak niyetiyle Mekke’ye
giden Miisliimanlarin mikat sinirlarini ihramsiz gegmemeleri gerekir (Bkz:. Ogiit, 2000).

8 Husii kelimesi, kutsalin iki boyutu olan ve Otto tarafindan da dile getirilen biiyiileme ve korku
niteligini igeren bir anlama sahiptir (Husl kelimesi i¢in Bkz.: Sener, 1998).
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araciligiyla tecelli eden kutsalligin kendisi kutsanir (Rasmussen, 2000: 37; Reno,

2000: 51).

Tuhaf, farkli, yeni, tek, benzersiz veya korkung¢ olan her sey kutsallik icin
“miikemmel bir zemin” olusturur ve duruma gore kutsalligin tapma ya da korkma
seklinde neden oldugu iki yonlii duyguyu agiga ¢ikartir (Eliade, 2000: 38). Bu yabanci
varliklar hem saygi duyulmasi gereken hem de son derece tehlikeli olabilecek giiglerin
sahibi veya tasiyicist olarak goriiliirler (Eliade, 2000: 38). Ciicelere ve korlere karst
duyulan sayg1 ve korku, bu durumun bir yansimasidir.’® Bu kimselere kutsallik
atfedilir. Sadece tuhaf ve farkli olan degil miilkemmel olan da korkutur. Ciinki
mitkemmellik ya da kusursuzluk bilinen diinyaya ait bir sey degildir (Eliade, 2000:
38). Dahiler ve ermislere karsi duyulan korkunun bir nedeni de budur. Dahi ile delinin
kutsallik diizleminde bir araya gelmesinin temelinde de farkli, tuhaf ve miikemmel
olmanin yarattign cekme ve itme giicii vardir. Oyle ki bu kimselerin tanridan bir
kivilcima sahip olduklarina inanilir. Kuspit (2006: 170) “yabani bir deli olmanin
toplumsal bir itibar1 vardir” der.®® Buradaki itibar séz konusu kivileim ile yakindan
baglantilidir. Dahi ve ermisin kusursuzlugundan kaynaklanan korkunun bir benzeri,
verimli bir tarim hasadinin milkemmelliginde de ortaya ¢ikabilir. Kusursuz bir hasat
mevsimi, aile lyelerinden birisinin “basin1 yiyecegine” yani iglerinden birisinin
Olecegine isaret edebilir.

Kutsalin anlasilmasinin yollarindan birisinin, Durkheim’in yaptig1 gibi, kutsali

kutsal olmayanla ya da diinyevi olanla karsilagtirmak oldugunu sdyleyen Belk vd.

(1989: 6) hem Durkheim’in hem Eliade’nin hem de onlardan sonra gelen

39 “Kadinlar, 6zellikle yahudi ve hiristiyan din adamlari, normal veya sira dis1 fiziksel dzelliklere sahip
bulunan kisiler nazarla iligkilendirilirken ¢ok giizel, asir1 derecede ¢irkin, giiglii, iri veya ufak olmak,
genellikle yesil veya mavi gdz rengi tabiat iistli veya karanlik giiglerle (cinler, periler, seytan) baglantiya
isaret sayillmistir” (Giirkan, 2006).

60 Kuspit (2006: 117) deli, gocuk ve sanat¢i iliskisine dair sunlari soyler “... ilkel olarak
adlandirilabilecek insanlar vardi, hala da var: ¢ocuklar ve akil hastalari. Cocuklarin kisilikleri heniiz
sekillenmemisti, akil hastalarminkiyse yanlis sekillenmisti. Bunlarin ikisi de anormaldi -hi¢ kuskusuz
ikincisinin anormalligi agiktir. Yani normal olarak gekillenmis bireye yetigskin degillerdi. Bu nedenle
bizlerin yetigkin oldugumuzda kaybetmeye mahkim oldugumuz masumiyeti, saflig1 ve dogal bakis
acisini1 kaybetmemislerdi. Onlar1 modern sanatcilar i¢in ¢ekici hale getiren sey duygusal ilkellikleriydsi;
Oyle c¢ekiciydiler ki, sanatcilar, kamusal alanda olmasa bile, en azindan 6zel yasamlarindan onlari
kendilerine 6rnek aliyorlardi; bohem adi verilen sanatgilarsa zaten akli dengesi bozuk bir ¢ocuk gibi
goriiniiyorlardi.”
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teorisyenlerin ¢aligmalarini dikkate alarak kutsalin on iki 6zelligini saptamiglardir.
Bunlar; hiyerofani, kratofani, profan olana muhalefet, bulasma, kurban,
sadakat/baglilik, nesnelesme, ritiiel, mit, gizem/sir, topluluk, cosku/akis seklindedir.
Asagida, Belk vd.’nin siralamasina bagli kalinarak kutsalin on iki 6zelligi iizerinde

durulacaktir.
1. Kutsalin Ozellikleri

Hiyerofani; kelime olarak “kutsalin tezahiirii” anlamina gelir.®! Tezahiir
yaratma degil, var olan bir seyin kendisini ifsa etmesi veya aciga c¢ikmasidir. Bu
noktada hiyerofani, kutsalin insan yaratmasinin bir sonucu olmadigina, zaten mevcut
olan ancak bu diinyaya ait olmayan kutsalin (Belk vd., 1989: 6) acgiga ¢iktigina vurgu
yapmaktadir. Belirginlik kazanan kutsal, baska bir alemden gelmis, yabanci bir
gerceklik olarak algilanir (Ries, 2000: 10). Hiyerofani, “kutsali temsil ve angaje eden
bir se¢im olgusu iizerine kurulmustur” (Reno, 2000: 50). Hiyerofaninin tezahiir ettigi
tasiyict varliklar, ortiik olarak “giiclii, etkin, verimli, tehlikeli, yasaklanmis veya
dislanmis” hale gelirler (Eliade, 2000: 47; Reno, 2000: 50). Olaganiistii, farkli, yeni,
biiyiik ve gosterisli olan her sey, potansiyel olarak hiyerofani (ve kratofani) giiciine
sahiptir. Ornegin, kendi tiiriine gore biiyiik ya da kii¢iik olan her sey de -biiyiik bir
boga ya da teke, ciice bir insan ya da dev bir agac¢ vs.- kutsal agiga ¢ikabilir (Bkz.:
Eliade, 2000: 49-50). Kutsal, “dogal olan her tiirlii seyi, hiyerofani araciligiyla aykir
bir bicimde degistirebilme giicline sahiptir” (Rasmussen, 2000: 35). Hiyerofani
0zelligi kazanmis olan varlik, belirgin bir sekilde ¢evresinden ayrilmasi ve ondan
soyutlanmasi gerekir (Eliade, 2000: 38). O an i¢in bu farklilig1 yaratan etkenin ne
oldugunun bir 6nemi yoktur. Ancak, sec¢ilen seyin -her ne olursa olsun-, kendisine
yiiklenen rolleri gergeklestirebilmek i¢in bir tiir “yeniden degerlendirme” islemine

dayanmasi gerekir (Reno, 2000: 51).

61 “En basitinden en geliskinine dinler tarihinin birtakim Onemli ‘kutsalin tezahiirleri’, kutsal
gercekliklerin kendini gdstermesi (hiyerofani) ile olustugu sdylenebilir. Kutsalin tezahiiriiniin en basit
bi¢imlerinden -6rnegin kutsallik bir nesnede, diyelim ki bir tasta veya bir agagta tezahiir etmesinden-
baslayip, en yiice hiyerofani bigimine, Tanri’nin Isa’da cisimlesmesine kadar, bir kopukluk veya bir
kesinti yoktur” (Eliade, 2020: 139).
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Kutsalin tezahiirleri arasinda derece farkliliklar1 bulunmaktadir. Kimi kutsal
tezahiirler hemen dikkat ¢ekerken, bazilar1 daha ortiiktiir ve fark edilmeleri daha
zordur. Ayni zamanda, kimi tezahiirler daha sik gergeklesirken, digerleri daha nadiren
ortaya cikarlar (Eliade, 2020: 146-47). Kutsal, kendisini saf ve ar1 bir bigimde
gostermez. Kutsal, kendisi olmayir sonlandirmaksizin, kendi dogal ortaminda
bulunmaya devam ederken “ayni zamanda ‘¢ok farkli’ bir sey de olan varliklar ve
nesneler araciligiyla tecelli” eder (Ries, 2000: 10). Yapisal olarak bu diinyaya ait
olmayan ‘tamamen yabanc1’ bir gerceklik, kendisini profan diinyanin bir bileseni olan
dogal seylerde ac¢iga vurur (Eliade, 2020: 139).%? Bu sayede kendisinde kutsalin tecelli
ettigi tas -ornegin Hacerlilesved- tas olarak kalmaya devam eder. Ancak, kutsali goren
kimse i¢in kutsalin belirdigi varligm gergekligi, dogaiistiiyle temas ettifinde degisir®®
(Ries, 2000: 10). Profan, kutsallik statiisii kazandig1 andan itibaren, acik kimliginden
uzaklagir ve yeni bir boyut kazanir (Eliade, 2000: 38; Reno, 2000: 51). Fiziksel
goriiniimii ayn1 kalsa da bu nesnelerin dogal varlig1 sona erer (Rasmussen, 2000.: 35)

ve kendisini cevreleyen diger unsurlardan farklilasir (Reno, 2000: 51).64

Hiyerofaninin igerisinde bulundugu iki diyalektik edimden ilki, kutsalin
kendisine yabanci bir varlikta ortaya ¢ikmasi (Ries, 2000: 14) digeri ise hiyerofaninin
kutsal ve profanin, varligin ve yoklugun, ebedi olan ile gegici olanin zit birlikteligini
igermesidir (Reno, 2000: 54). Siirsiz kutsalin, sinirli bir nesnede tezahiir etmesinin
kagimilmaz sonucu, kutsalin kendisini sinirlandirmasi ve tarihsellestirmesidir (Eliade,
2020: 140). Kutsalin kutsal olmayanda tecelli ettigi bu siire¢, paradoksal bir nitelik
tagir (Rasmussen, 2000: 35). Ancak bu noktada kutsalin hi¢gbir zaman tam olarak agiga

citkmadigr ve profanin da tiimiiyle kutsala doniismedigi gercegi vurgulanmalidir.

62 Kutsalin tecellisinin en yalin hali ile -6rnegin kutsalin bir tasta ortaya gikmasi-, en istiin bigimi -
ornegin Tanri’nin Isa’nin bedeninde cisimlesmesi- arasinda herhangi bir niteliksel farklilik yoktur
(Eliade, 2020: 139).

63 Kutsal kendisini herkese gostermez. Kutsal bir tas, kendisine essiz, dogaiistii veya ganz andere
(tamamen bagka) olarak kendini ifsa ettigine inananlar disindaki kimselere, diger taslar gibi gériinmeye
devam eder (Belk vd., 1989: 6).

6 Eliade’nin yontemini inceleyen Ries’e gére (2000: 10) hiyerofanin ii¢ temel bilesenini birbirinden
ayirmak gerekir. Bu unsurlar sunlardir; kendi dogal ortaminda kalmaya devam eden nesne; ilham
edilmis icerige gondermede bulunan soyut gerceklik veya farkli olan yon; varligii dogal nesne olarak
siirdiiriirken kutsallik gibi yeni bir boyut kazanan araci. Nesnenin farkli olan1 agiga ¢ikarmasini saglayan
bu liglincii 6zelligidir.
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(Reno, 2000: 51). Kutsal, kendisine yabanci bir varlik aracilifiyla kendini ifsa eder,
ancak biitiinliyle agik etmez (Eliade, 2000: 49; Reno, 2000: 51).

Kratofani; kelime olarak “kutsalin tezahiiri” anlamina gelir (Eliade, 2005:
50). Durkheim (2018: 556-57) kutsal giicleri olumlu/iyicil ve olumsuz/kétiictil giicler
seklinde ikiye ayirir. lyicil giicler saglik, mutluluk ve yasam gibi insanlarin
onemsedigi tiim niteliklere kaynaklik eder. “Tiirlin tiimiinde yaygin olarak bulunan
ongun 0zli, sOylencesel ata, koruyucu hayvan, uygarlastirici kahramanlar, her tiir ve
derecedeki koruyucu tanrilar bu boliime girerler.” Kétiiciil giigler ise diizeni bozar,
hastalik, huzursuzluk ve 6liim gibi bireylerin iirperdigi seylere sebep olur. Insanlar bu
giiclere yonelik, tiksinmeyle karisik bir korku yasarlar. “Biiyiiciiniin etkiledigi ve
kullandig1 giicler, cesetlerden, aybasi kanindan, kutsal seylere yonelen her tiirlii
saldirilardan cikan giicler bdyledir. Oliilerin ruhlari, her tiirde kétiiciil periler, bunlarin
kisilestirilmis bigimleridir.” (Durkheim, 2018: 556-57). Durkheim (2018: 556-57) bu
iki diinya arasinda sadece karsitliklarin degil, aym1 zamanda siki bir yakinhigin da
bulundugunu belirtir. Ornegin hem kutsal olan hem de kutsal olmayan varliklar
karsisinda ikisinin de tutumu aymidir; her tiirlii temastan kaginmalari gerekir
(Durkheim, 2018: 556-57). Ayrica iyicil giliglerin uyandirdig dinsel saygiya genellikle
korku -6zellikle de sayginin ¢ok yogun oldugu hallerde- kétiiciil giiclerin tetikledigi
korkuya ise saygi eslik eder (Durkheim, 2018: 556-57). Kutsalin yaygin kullanimi
degerli, aziz, askin gibi yiiceltici anlamlar1 ¢agristirsa da gercekte kutsalda saygi ve
korku, biiyiilenme ve tiksinti i¢ igedir (Durkheim, 2018; Eliade, 2000; Otto, 2014).
Iyicil ya da kétiiciil olmasma bakilmaksizin, her kutsal, kendi basina bir yonden
kuvvetli bir ¢ekim giiciinii diger yonden ise gili¢lii bir itis giiciinii barindirir (Eliade,
2000: 39; Otto, 2014: 63). Bu haliyle kutsal hem kendisine dogru ¢eken hem de
kendisinden uzaklastiran bir seydir. Otto (2014: 63) kutsalin bu iki niteliginin “tuhaf
bir zitlarin birligi uyumuyla” kaynastigin1 soyler. Kutsalin siirekli olarak saygidan

korkuya, korkudan saygiya evirilen bu dinamik yapisi, kratofani olarak
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isimlendirilir.®> Kratofaninin tezahiir ettigi tasiyic1 varliklar, hiyerofani de oldugu gibi

genellikle, “tehlikeli, yasaklanmis ya da diglanmis” hale gelirler (Reno, 2000: 50).

Hiyerofaniler gibi kratofaniler de se¢im dahilinde sunulmuslardir. Cirkinlik,
delilik, engellilik gibi farklilia vurgu yapan gostergeler, kisinin veya nesnenin
secilmisler arasinda yer aldigma dair bir isaret olarak degerlendirilir.®® Segilen ise
genelde kirlenmis, tehlikeli ya da yasakli kabul edilir (Eliade, 2000: 47) ve onlardan
endise duyulur. Fakat bu durum tamamen olumsuz degildir. Bazi olumlu ydnleri de
bulunmaktadir. Ornegin bu nitelikler, birey ve nesnelere, korkunun yaninda deger de
atfeder. Bu sayede, bicimsizlik ve cirkinlik kisiyi veya nesneyi digerlerinden ayirip
kutsallastirabilir (Eliade, 2000: 42). S6z konusu farkliliklara sahip olan varliklarin,
onlar1 digerlerinden -normal olanlardan- ayiran tanrilara veya ruhlara hizmet ettikleri
ve tanr1 ya da ruhlarla normal olanlar arasinda aracilik rolii iistlendikleri kabul edilir.5’
Eliade (2000: 42) samanlarin biiyiiciiler ve deliler arasindan secilmesinin tuhaf ve sira

dis1 olana kars1 taninan ayricalikla alakali oldugunu belirtir.

Hem hiyerofanide hem de kratofanide bir yasaklama -ama gegici olan bir
yasaklama- s6z konusudur. Bu yasaklar iki farkli sekilde gerceklesebilir. Ilki, belirli
giiclerin belirli noktalarda -6lii, kadin ya da hasta- asir1 derecede yogunlagmasi sonucu
etkinlesirken, digeri ise bazi kimselerin tehlikeli bir durum iginde -avci, asker ya da
balik¢i- olduklar1 zaman islerlik kazanir (Eliade, 2000: 41). Ayrica kral, ermis, at,
demir, nehir ve dag gibi siirekli olarak tabu sayilan alanlar da mevcuttur. Bu tiir

durumlarda yasaklamalar, tabu olarak kabul edilen seyin varlik bi¢imine bagl olarak

65 “Insanlar ayn1 anda kutsali iyiligini aradiklar1 ve onun salabilecegi kotiiliikten korktuklari igin, ona
kratofan giiciine uygun bir 6zenle yaklasirlar” (Belk vd., 1989: 6).

66 “Sira digilik ve olaganiistiiliik kafa karistiric1 epifanilerdir: dogal olandan farkli bir seyi belirtirler; bu
farkli seyin varligini isaret ederler ya da en azindan onu ¢agristirirlar. Kurnaz bir hayvan, yeni bir nesne
ya da bir ucube, toplumun geri kalanindan belirgin (dogal yoldan ya da ‘secilmisi’ belirlemek amaciyla
gerceklestirilen bir téren sonucunda elde edilmis) herhangi bir isaretle ayrilmis ya da norotik ve ¢ok
cirkin biriyle ayni sekilde soyutlanir.” (Eliade, 2000: 43). Bununla birlikte s6z konusu segilmislik
durumu sadece agik igaretler lizerinden gergeklesmez. Bazi durumlarda se¢im, ayinler ya da yiice bir
kimse -rahip vs.- tarafindan gergeklestirilir (Bkz.: Eliade, 2000: 42-43).

67 “Ornegin Ocibua Kizilderilileri arasinda, biiyii sanatin1 bilmedikleri halde biiyiicii olarak nitelenen
pek cok kisi vardi; ¢ilinkii ¢irkin ya da bigimsizdiler. Bu yerliler arasinda, biiyiicii olarak nitelenenler
genelde sefil ve itici bir goriiniise sahip olanlardi. Reade, Kongo'da tiim albinolarin ve ciicelerin rahip
olduklarin1 sdyler. Bu adamlarin uyandirdigi sayginin kokeninde gizemli bir giicle donatildiklari
diisiincesi oldugundan kuskumuz yoktur” (Eliade, 2000: 42)
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ortaya ¢ikar. Ornegin giicle donatilan krala yaklasmak i¢in, krala dokunmamak, onun
gozlerinin i¢ine bakmamak ve onunla konugsmamak gibi bazi 6nlemler alinmasi
gerekir. Ermisler ya da biiyticiilerle-hekimlerle iliski kurmadan 6nce alinan tedbirlerde
de benzer kaygilar s6z konusudur (Eliade, 2000: 41).%® Kisi, bir taraftan hiyerofani ve
kratofanilere temas ederek varligin1 giivenceye almaya cabalarken, 6te yandan bu
“gercekligi” kaybetme korkusuyla kendini bu alandan uzak tutmaya ¢alisir (Eliade,
2000: 42).

Profana Muhalefet; siradan veya kutsal olmayanin dislanmasini ifade eder.
Kutsal, insanlarin diisiince diinyasinda, kutsal olmayandan ayri bir konumda
bulundugu i¢in, zihin bu iki farkl varlik tipinin birbiriyle karistirilmasina karsi ¢ikar.
Niteliksel acidan daha iistiin olarak kabul edilen kutsal ile daha asag1 bir seviyede
goriilen siradan nesnelerin etkilesimi, kutsala karsi bir saygisizlik olarak algilanir.
Durkheim (2018: 69) “kutsal sey, kutsal olmayan insanin cezalandirilmadan hi¢ el
siiremeyecegi ve siirmemesi gereken seyin ta kendisidir” diyerek bu gercege isaret
etmistir. Ancak s6z konusu yasak, iki alan arasinda higbir temasin olmayacagi
anlamina da gelmez. Temas kurulabilir, fakat bunun birtakim gereklilikleri vardir.
Ornegin, bu iki kategorinin hem 6zgiin durumlarini koruyup hem de birbirlerine
yaklagmas1 miimkiin olmadig1 i¢in yapisal birtakim degisikliklere ihtiyag¢ vardir. Konu
ile ilgili Durkheim (2018: 69) su aciklamay1 yapar: “... bu iligkiye giris, kendi basina,
her zaman bir¢ok dnlemler alinmasini ve az ¢ok karmasik ‘katma toreni’ni gerektiren
titizlik isteyen bir islem olduktan bagka, °‘dinsel olmayan’ &zel niteliklerini
yitirmedikg¢e, kendisi bir Ol¢liye ve bir diizene degin kutsallasmadik¢a olanaksizdir
da...”® Durkheim (2018: 67-68) iki diinya arasindaki gecise drnek olarak delikanli

erkegi, dinsel yasama katma torenini verir:

... delikanli erkegi dinsel yagama katmay1 amaclayan bir dizi uzun térenlerden
olusur. Delikanli, ilk ¢ocuklugunun gegtigi kutsal olmayan diinyadan ilk kez
olmak iizere ¢ikar ve kutsal seyler ¢cevrimi igine girer. Ama bir durumdan bir
bagkasina bu gecis, onceden var olan tohumlarin olagan ve diizenli geligimi

88 (Tabu olarak kabul edilen alanlarla ilgili daha fazla bilgi i¢in Bkz.: Frazer, 2019).

% Bourdieu’un (2018: 13) ritiiel kutsamanin “yeni bir dogum” ve “sihirli bir bagkalasim” olarak
degerlendirmesi de bu siiregle baglantilidir. Bourdieu (2018: 39) “ge¢is ayinleri” yerine “kurucu
ayinler” kavramini kullanmasi da ritiiellerin etkinlik alanina yonelik bir vurguyu igermektedir.
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olarak degil, biitiiniiyle o varligin nitelik degistirmesi olarak algilanir. O anda
geng adamin 6ldiigi, o zamana degin ortaya koydugu kisinin artik yok oldugu,
onun yerine ayni anda bir baska kisinin gegtigi sOyleniyor. Kisi, yeni bir bigim
altinda yeniden doguyor. Buna gore diizenlenen tdrenlerin, bu 6lme ve
yeniden dirilme durumunu yalnizca simgesel olarak degil, tiimiiyle gergek bir
olgu olmak iizere gergeklestirdigi kabul edilir. Bu, 6nceden olusturdugu kutsal
olmayan varlik ile sonradan doniistiigli dinsel varlik arasinda siirekliligin
koptugunun kanit1 degil midir? (Durkheim, 2018: 67-68).

Bulasma; kutsallik “olaganiistii” bulasicidir (Durkheim, 2018: 434). Hem
olumlu/iyicil hem de olumsuz/kétiiciil kutsal varliklar temas yoluyla bulagirlar. “En
yiizeysel, en dolambagl temas bile bu niteligin bir seyden baska bir seye gegmesine
yeter” (Durkheim, 2018: 434). Burada bulagma (contamination) terimi, tibbi
literatiirdeki olumsuz kullanimin aksine, olumlu bir anlama sahiptir ve kutsalligin
yayilmasini ifade eder. “Bir atanin ruhunun yasadigi nanja agaci, kendisini o atanin
yeniden canlanmis somut bir 6rnegi sayan birey i¢in kutsaldir. Ama bu agaca konan
her kus da ayni kutsallik niteligini paylasir” (Durkheim, 2018: 434). Hac ibadetinde
de benzer bir durum s6z konusudur. Hacilarin amacladigi sey, kutsal mekanda var olan
kutsalligin, orada icra edilen ritlieller aracilifiyla kendilerine ge¢mesidir (Belk vd.,
1989: 6-7).7° Bu sekilde, kutsal agaca konan kusa bulasan kutsallik, kutsal mekani
ziyaret eden haciya da bulagir. Kutsal kisilerden geriye kalan esyalarin, kutsallik
bulastig1 icin saygi duyulan ikonlar haline gelmesi kutsalligin bulagsmasina yonelik
baska bir 6rnektir. Hem Topkap1 Saray1’nin i¢erisinde yer alan Has Oda’nin Mukaddes
Emanetler Dairesinde bulunan kutsal emanetler hem de Hirka-i Serif Camisinde
bulunan ve Hz. Muhammed’e ait olduguna inanilan “hirka-i serif”, kutsal kisilerin
kutsalliklarinin, sahip olduklar1 esyalara bulasmasi ve bunlarin inananlar tarafindan

saygl duyulan seyler haline gelmesine dair 6rneklerdir.

Kurban; tanim olarak kurban, kurban edilecek seyin “kutsanmasi yoluyla, onu
gercgeklestiren kisinin veya ilgili oldugu belirli nesnelerin durumunu degistiren dini bir

eylem” (Hubert ve Mauss, 1964: 15) anlamina gelir. Kurban, evcil hayvanlar gibi

70 Cohen (1979: 182) hac yolculugunu; profan gevreden, dini kozmosun kutsal merkezine dogru bir
hareket olarak tanimlar.
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maddi seylerin tanrilara sunulmasinin yani sira, ¢ilecilik, orug, cinsel perhiz gibi bagka
birtakim davramslari da kapsar (Mol’dan Akt. Belk vd., 1989: 7; Giic, 2003).”!
Kurban, “kurbanin, yani téren esnasinda yok edilen bir seyin araciligiyla kutsal ve
kutsal olmayan diinyalar arasinda bir iletisim aracinin kurulmasini igerir” (Hubert vd.,
1964: 97). Belk vd. (1989: 7) kurban ritiielinin bireyleri kutsal ile iletisime
hazirladigini, kutsal deneyime olan bagliligi arttirdigini ve kutsalin olaganiistii yontinii
pekistirdigini belirtir.

Baghlik; baglilik, somut veya soyut olan, belirgin bir anlam sistemine
“duygularin demirlenmesi”dir (Mol, 1976: 216). Bireyler, kutsal olarak gordiikleri
seye kars1, “duygusal baglanma” hissederler (Mol, 1976: 216).”> Durkheim (2018: 73)
toplumu olusturan bireylerin, ortak inanglara sahip olmalarinin, aralarinda bir yakinlik
olusturdugunu ifade eder ve bagliligin kolektif insasinin, toplum igin biitiinlestirici bir
tutkal oldugunu belirtir. Bu siire¢ dogrultusunda dindar bireyler, kutsal ve profanin
kolektif tanimlarina olan sadakatlerini siirdiirerek toplumsal diizeni devam ettirirler

(Belk vd., 1989: 7).

Nesnelesmek; nesnelesme, “diinyevi varolusun cesitli unsurlarini, daha
diizenli, daha tutarli ve daha zamansiz bir sekilde goriinebilecekleri agkin bir referans
cercevesinde 6zetleme egilimidir” (Mol, 1976: 206).”> Kutsal, nesne araciliiyla
somutlasir. Boylece bu diinyaya ait maddeler, siradan goriiniimlerinin ve islevlerinin

otesinde bir anlam kazanir. Ornegin bir kaya, tas olarak gériinmeye devam edebilir,

I Mol (1976: 158) Amerikan tarihindeki bir¢ok iitopyanin cinsel perhizi, gruba baglilig arttiran 6nemli
bir kurban/fedakarlik mekanizmasi olarak kabul ettigini soyler. Kutsal olarak kabul edilen varliklar
dokunulmazdir. Bu sebeple kutsala yonelik yapilan saygisizligin affi oldukca zordur ve bazi seyleri
gerekli kilar. Dokunulmaz olan kutsali korumak i¢in kisi, kendi can1 dahil her seyi feda edilebilir ve
kutsalin korunmasina yonelik feda edilen her sey kurban niteligi kazanir.

2 Mol (1976: 11) kimlik ve din teorisi ¢ercevesinde kutsallagtirma siirecinin en az dért mekanizmasimin
oldugunu sdyler. Bunlar; nesnelesme, baglilik, ritiiel ve mittir. Mol’un bu teorisi Tiirkiye’de ziyare
fenomeni gergevesinde birgok calisma igin teorik zemini olusturmustur. Mol un bu teorisi hakkinda
detayli bilgiler, Darende’nin (2020) Hans Mol’un dort asamali kutsallastirma teorisinden hareketle
Menzil tarikatini inceledigi doktora tezinde bulunmaktadir. Ayrica Deger’in (2023) Mol’un kimlik
teorisi baglaminda Hz. Hidir’in tiirbesinin kutsallastirilmasi siirecini inceledigi ¢alismada da s6z konusu
dort asamanin detaylar1 yer almaktadir. Ozbolat (2014) da ziyaret fenomeninin Mol’un dortlii
kavramsallastirmasindan hareketle incelemistir.

3 Mol (1976: 11) dortlii kutsallastirma mekanizmasi arasinda en fazla ihmal edilenin nesnelesme boyutu
oldugunu soyler.
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ancak bu tasin bir yaratilis miti araciligiyla kdkeninin bir hayvanin gozyasi oldugu
anlasildiginda (Belk vd., 1989: 8) veya Haceriilesved gibi cennetten geldigine
inanildiginda, bu tas siradan bir tas olmanin Gtesinde kutsal bir varliga doniisiir.

Boylece kutsal, maddede somutlagsmis/nesnelesmis olur.

Mit; mitler, gercekligi yorumlama ve deneyimleme igin pratik bir yontem
sunduklar1 gibi, ger¢ekligi kutsallastirma (Mol, 1976: 246) ve kolektif bilincin temel
bilesenlerini olusturan anilar1 canlandirma islevini yerine getirirler (Mestrovic, 1999:
230). Eliade (1993: 12-13) Mitlerin Ozellikleri’* baslikli calismasinda, mitlerin ¢ok
sayida olmalar1 ve karmasik bir kiiltiirel gergekligi igermeleri nedeniyle
genellestirilmis bir mit tanimi bulmanin zor oldugunu belirtir. Mitler genellikle kutsali
kusatir ve kutsalin statiisiinii belgeleme amaciyla kullanilir. Bu belgeleme siireci
anlatilar, tekrar eden hikayeler ve varliga dair spekiilasyonlar yoluyla gerceklesir
(Kirk’ten Akt. Belk vd., 1989: 7).”> Mit, kutsal zaman anlayisiyla yakindan baglantili
bir kavramdir. Mitler, “kutsal bir tarihtir, yani ab initio, Zaman’in baslangicinda
meydana gelmis ilksel bir olay1 anlatmaktadir” (Eliade, 1991: 74). Bu sayede insan,
mitleri yeniden giincelleyerek kutsalliga yaklasir (Eliade, 1993: 86).

Ritiiel; ritiieller, “insanin kutsal seyler karsisinda nasil davranmasi gerektigini
belirleyen davranis kurallaridir” (Durkheim, 2018: 69). Ritiieller genellikle
sorgulanmadan, yani onlara eslik eden anlamlar diisiiniilmeden gerceklestirilirler
(Belk vd., 1989: 7). Ritiieller kutsal olmayan kimselerin kutsala yaklasmasinin, onunla
etkilesime girmesinin bir aracidir. Ornegin, namaz ritiieli i¢in kullanilan “namaz
miiminin miracidir” hadisi, ritiielin kutsala yaklasmanin bir araci olmasinin bir
yansimasidir. Insan, askin diizeyde meydana gelen bu gercekligi, ritiiel sayesinde

deneyimler (Eliade, 1993: 134). “Kutsal seylerin ‘varolusu’ onlarin kutsalligini

7 Eliade (1991: 23) mitlerin bes 6zelliginden bahseder. Bunlar: 1. “Mit, Dogaiistii Varliklarm
eylemlerinin Oykiisiinii olusturur; 2. Bu Oykii, kesin olarak gercek ve kutsal kabul edilir; 3. Mit her
zaman bir ‘yaratilig’la ilgilidir, yani bir seyin, bir davranigin, bir kurumun vs. nasil varlik kazandigini
anlatir; 4. Insan miti bilmekle nesnelerin ‘kdken’ini de bilir, bu sayede de, nesnelere hakim olmay1 ve
onlari istedigi bicimde yonlendirip kullanmay1 basarabilir; 5. Su ya da bu bigimde, insan, miti yeniden
animsatilan ve yeniden ger¢eklesme agamasina getirilen olaylarin kutsal, cosku verici giicliniin etkisine
girmek anlaminda yasar.”

75 “Yine de, belirli bir mitin éncelikle bir anlati, yinelemeli bir masal ya da varolus hakkinda bir
spekiilasyon (Kirk'iin kategorileri) olmasma bakilmaksizin, her zaman insanin gevresindeki yeri
hakkinda ortiik ya da agik bir ifadedir” (Mol, 1976: 246).
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savunanlarin inanglarina ve eylemlerine bagidir. Dolayisiyla, yenilenmeye gereksinim
vardir” (Mestrovic, 1999: 227). Kutsal, evrensel akis icerisinde, bir ritlielin periyodik
olarak tekrarlanmasiyla sabit ve siirekli hale gelir ve mit, hep ayni siireler igerisinde
gerceklestirilen ritiiel sayesinde yeniden dogrulanir (Eliade, 1993: 133). S6z konusu
yenilenmenin gerceklesebilmesi igin ritiiellerin toplu halde uygulanmasi gerekir
(Mestrovic, 1999: 227). Ritiiel araciligiyla, kutlanan ya da yinelenen olay simdiki
zamana, su ana tasinir. Ornegin inanan kimseler icin, kurban, sadece kurban kesme
eylemi degil aym zamanda Hz. Ibrahim ile Hz. Ismail’in hikayesinin yeniden
deneyimlendigi bir olaydir. Inanan kisi, kurban ritiieli aracilig1yla, séz konusu olaym
gerceklestigi zamana yolculuk yapar ve o zaman diliminde yasadigini hisseder. Her
Kurban Bayraminda, bayram namazinin hutbesinde bu olayin anlatilmasi, bu baglamla
yakindan iliskilidir. Boylece ritiiel lizerinden, kutsal olayin ger¢eklestigi kutsal zaman

bugiine tasinir.

Gizem/Sir; kutsal rasyonel ve anlasilir olanin 6tesinde bir gerceklige sahiptir.
“Kutsali olusturan sey, onu siradan ya da ‘deneysel’ olanin yani profanin iizerine
c¢ikaran bir sayginlik bahgetmistir” (Pickering, 2009: 159). Belk vd. (1989: 7) kutsalin
biligsel olarak kavranamamasini, kutsalin rasyonel diisiinceden ¢ok sevgi, teslimiyet,
korku gibi ruhsal ve duygusal tepkiler icermesiyle gerek¢elendirir. Duygu, analitik
incelemeye karsi direnglidir ve bu sebeple kutsal olan gizemli kalir (Pickering, 2009:
158-59). Gizem (mystery) kutsalin kutsalligin1 koruyabilmesi i¢in kritik bir unsurdur.
Kutsal, gizemini kaybettiginde, kutsalligin1 da yitirir ve siradanlagarak profan

diinyanin bir pargasi haline gelir (Belk vd., 1989: 7).

Topluluk; topluluk terimi, siyasi, yasal veya ekonomik bir yap1 (structure)
olmadan var olan insan 6begine génderme yapar. Turner (2011: 96) bu toplumsal iliski
bicimini, bir “ortak yasam alani”’ndan ayirmak i¢in “community” (cemaat) kavrami
yerine Latince “communitas” (topluluk) terimini tercih ettigini belirtir. Communitas
icinde “bireyler rollere ve statiilere boliinmezler” (Turner, 2011: 131-32).7® Hac

yolculugunun esik ve gecis karakteri, hact adaymin var olan durumunu ve statiisiinii

76 Bu bireyler rollere ve statiilere boliinmezler, Martin Buber'in *Ben ve Sen’indeki gibi birbirleriyle
kars1 karsiya gelirler (Turner, 2011: 132).
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gecici olarak ortadan kaldirir (Margry, 2008: 21). Bu haliyle communitas, katilimcilar
sosyal rollerinden ve statiilerinden kurtarip onlar esit bireyler haline getiren “tiirdeslik
ve yoldaghk karigim1” (Turner, 2011: 96) yapilandirilmamis veya ilkel olarak
yapilandirilmigs ve gorece farklilagmamis anti yapidir (Margry, 2008: 21).
Communitasin, “dini hag ziyaretlerinde” (Sherry, 1987: 372; Turner ve Turner,
1978)"7 “kabul torenlerinde” (Sherry, 1987: 372) kardeslik orgiitlerinde ve “birey iki
durum arasinda esik durumunda oldugunda” (Turner, 2011: 96-97) ortaya ¢ikmasi
muhtemeldir (Belk vd., 1989: 7). Comminitasin bu ruhu, paylasilan ritiiel
deneyiminden dogar (Belk vd., 1989: 7).

Cosku/Akis; kutsal, bireyin kendisinden gectigi bir deneyim {iretme
kapasitesine sahiptir (Colpe, 2005: 7972). James’e (2004: 42) gore din, insana “... agk
gibi, 6fke gibi, umut gibi, hirs gibi, kiskanglik gibi, diger tiim i¢giidiisel heves ve
diirtiiler gibi, hayata akil ve mantikla baska ¢ikarsanamayacak bir biiyli katar.” Cosku,
kutsal deneyimin olaganiistii yoniine gonderme yapar ve kisiyi giinliik hayatin
siradanli§inin Gtesine tasir (Belk vd., 1989: 8). Kutsal, cosku sayesinde, bir kimseyi
benlik, maddi gerceklik ve oliimliiliik sinirlarinin Gtesine tastyabilir. Ancak bu tiir

deneyimler siirekli degildir, anlik olarak yasanir.

Kutsalin 6zelliklerini siraladiktan sonra, bu noktada, potansiyel kutsal alanlara
odaklanmak gerekmektedir. Her ne kadar her sey bir 6l¢ilide kutsallik potansiyeli tasisa
da’ Belk vd. (1989: 9) potansiyel kutsal alanlari; kisiler, mekdnlar, zamanlar,
deneyimler, somut varliklar ve son olarak soyut varliklar olmak fiizere alt1 ana
kategoriye ayirmustir. Bu kategoriler, folk ve popiiler dini anlayista da oldukca

onemlidir. Asagida “potansiyel kutsal alanlar” iizerinde durulacaktir.

77 Hac yolculugu siireci Turner ve Turner (1978) tarafindan 6zIii bir sekilde anlatilmugtr.
78 Her ne kadar her sey bir oranda kutsallik potansiyeli tasisa da kutsallik statiisii rastgele dagitilan bir
sey degildir.

52



2. Potansiyel Kutsal Alanlar
a. Kisiler

Peygamberler, azizler, evliyalar, sehitler gibi belirli insanlar kutsallik statiisii
kazanmiglardir. Bu kimseler, sahip olduklar1 kutsallik durumunu kendileri segmemis,
onlar oraya, ¢cogu zaman, rasyonel olmayan kutsal bir gii¢ tarafindan “se¢ilmis” ya da
“cagrilmiglardir” (Belk vd., 1989: 11). Kutsal kisiler, toplumun degerli kabul ettigi
niteliklere sahip olduklar1 i¢in kutsal olarak kabul edilirler (Cox, 2004: 153).
Genellikle, bu bireyler zor bir yasam siirdiiriirler ve fedakarliklarla, yoksulluklarla,
iffetle ve salih amellerle dolu bir hayat gecirirler (Belk vd., 1989: 11). En azindan
takipgileri tarafindan, boyle olduklarina ve boyle yasadiklarina inanilir. Kutsal kisiler
genellikle kendilerine 0zgii sira dist1 davraniglariyla, “gizemli giiclere sahip
olmalariyla, tanrisal ve seytani varliklarla kisisel ve gizli iliskiler kurmalariyla,
kendilerine 6zgii yasam tarzlariyla, kilik kiyafetleriyle, mevkilerini gosteren isaretlerle
ve konusma bigimleriyle dikkat ¢ekerler” (Eliade, 2020: 80). Bu kimselerin ortak
0zelligi, aracilik rolii iistlenmeleridir (Cox, 2004: 155). Kutsal kisi, bir yandan kutsalin
halka tecelli etmesini saglarken diger yandan halkin, a¢iga ¢ikan bu tezahiire, uygun

bicimde karsilik vermesini miimkiin kilar (Cox, 2004: 155).

Nisbet (2016: 342) kutsal ile karizma kavramlarinin yakindan iligkili oldugunu
belirtir. Kutsal kisiler, Weberci anlamda karizmatik” otoriteye sahiptirler ve
genellikle bu bireylerin “sihirli bir giice sahip olduklar1” diisiiniiliir (Weber, 2005: 75).
Karizma, siradan insanlarin erisemedigi bir nitelik olarak kabul edilir (Weber, 2005:
75). Bu tiir statiiler, ilkel kiiltiirlerde genellikle peygamberlere, askeri ya da siyasi
onderlere ve hikmet ya da sifa dagitma giicii bulunan kimselere atfedilir (Nisbet, 2016:
344). Karizmatik otoriteye sahip olan kisilerin gergekte dyle olup olmadiklariin bir
Onemi yoktur. Karizmatik gii¢ i¢in belirleyici olan sey, bu giicii kabul eden kimselerin
kabuliidiir (Weber, 2005: 76). Bu noktada takipgilerin “biiylilenmesi” onemlidir
(Nisbet, 2016: 345).

7 “Karizma kavrami, bireysel olarak bir sahsi siradan insanlardan ayiran ve onun dogaiistii, insaniistii
ya da en azindan bazi 6zel istisnai giiglere ya da niteliklere sahip sayilmasina yol acan belli bir nitelik”
anlamina gelir (Weber, 2005: 75).
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Karizma, isaret ya da delil olarak goriilen bir mucizenin gerg¢eklesmesiyle
baslar ve sonrasinda s6z konusu mucizeye kendini kaptirma, “kahramana tapma ya da
lidere mutlak bir gliven duyma bi¢imini alir” (Weber, 2005: 76). Ancak, karizma
sadece tarihin “yiice” ve “iyi” figlirlerine 6zgii bir nitelik olarak diisiiniilmemelidir.
Kutsallik, kutsal kabul edilen azizler, evliyalar ve sehitlerin yan1 sira biiyiicii, saman
ya da deli®® gibi alanlara da tasinmalidir. Karizma, yanlslikla uyusturucuya atfedilen
“cilginca tutkulu giicleri” de icerir (Weber, 2005: 76). Ayrica, karizma ayn1 zamanda
“... trans haline gelmenin bir yolu olarak sara benzeri kasilmalara yakalanan biiyticii”
‘saman’ icin de gecerlidir (Weber, 2005: 76).%! Kisacasi, karizma toplumun her
kesiminde ve her katmaninda bulunabilir. Karizmanin 6zii, “bir bireyin peygamberane,
kutsal ya da askin sayilan akil-dis1 niteliklere sahip olmasidir ya da bu niteliklere sahip
olduguna inangtir” (Nisbet, 2016: 344).

Karizma kavraminin “karizmanin dogus kosullar1” ve “karizmanin, toplumun
yapilarina ve kodlarma geg¢isi” seklinde iki temel siireci vardir (Nisbet, 2016: 343).
Bunlardan birincisi Weber’i Isa ve Sezar gibi tarihteki biiyiik figiirleri incelemeye sevk
etmis, digeri ise Weber’i karizmanin “rutinizasyonu”, yani karizmanin aktarilmasi
stirecine yoneltmistir (Nisbet, 2016: 343). Karizmatik bir liderin kutsalligi zaman
icinde, devredilebilir. Bu nitelikler bireyden belli bir yapiya, konuma ve ardindan o
yapiy1 ve konumu isgal eden kimselere gecebilir (Weber, 2005: 85-91). “Bu durumda
giiclin mesruluguna olan inang artik ilgili bireye degil, edinilen niteliklere ve ritiiel

eylemlerin etkinligine yoneliktir” (Weber, 2005: 85).52

Weber’in karizma kavramimni ele alirken vurguladigi “rutinizasyon” siireci,

karizmanin, gelip gecici ya da tarihsel bir olgu olmadigini, toplumun daimi ve sabit

8 Ornegin Eliade (2020: 88) deliligin, deli olan kimseye, diger fanilerin géremedigi belli boyutlart
gosterdigini ve delinin “... bunu deneyimleyip, ger¢ekligin bu gizli boyutlarina girdikten sonra” gergek
bir samana doniistligiinii soyler.

81 Deger yargilarindan uzak durmasi gereken sosyolojinin, bu fenomenleri alisilagelmis formuyla, iistiin
kisiler olarak ele alinan kahramanlar, peygamberler ve kurtaricilarla ayni diizeyde ele almasi gerekir
(Weber, 2005: 76).

82 Nisbet (2016: 343) Weber’in ortaya koydugu karizmanin rutinizasyonunu su sekilde ifade eder: ...
karizma miras yoluyla ailelere, dairelere, ofislere, kastlara, irklara ve cemaatlere, hatta biri sunu sdylerse
haklidir, nesnelere intikali: karizmanin kutsallik atfedilen ya da derin saygi beslenen bir liderin
hayatindaki bazi olagandisi yeriyle baglantis1 bulunan kayalara, agaclara, ¢ollere, irmaklara ve denizlere
intikali.”
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yani gayritarihsel bir unsuru oldugunu gostermesi agisindan &nemlidir. Oncii
karizmatik lider 6ldiiglinde, giiclii bir aktarim siireci yasanir. Karizma, ilk liderden
koptugu anda akrabaliga, siniflara ya da kastlara, profesyonel rollere ve makamlara,
hatta “maddi nesnelerin mahallerine” atfedilmeye baglar. Burada temel nokta, tiim bu
unsurlarin bir gekilde, ilk karizmatik liderle bir baginin bulunmasidir (Bkz.: Nisbet,
2016: 345-46; Weber, 2005: 81-92). Ancak bu kurumsallagsma agamasi, baslangictaki
dinamik ve 6zgiin karizmay1 zamanla “soniik” bir goriiniime doniistiiriir. Rutinlesen
karizma, ilk donemdeki gii¢lii etki yerine daha biirokratik, torpiilenmis ve yerlesik bir
yapiya biriiniir. Bu durum, liderin karizmasinin toplumsal hafizada varligin
stirdiirmesini saglamakla birlikte, baglangictaki coskunun yerini daha az coskulu ve

diizenli uygulamalara birakmasiyla sonuglanir.
b.  Mekanlar

Inanan bireyler i¢in mekan “tiirdes degildir”; ona gore digerlerinden nitelik
olarak farkli kutsal ve kutsal olmayan mekanlar®® vardir (Eliade, 1991: 1). Her tiirden
yonelme ve eylem, dncesinde bir ‘sabit nokta’ya ihtiya¢ duyar.® Kutsal mekan, benzer
ve sonsuz olan, hicbir isaretin, yonlendirmenin bulunmadigi bir alanda, “sabit
nokta’y1, bir merkezi ifsa etmekte” (Eliade, 1991: 2) bu sayede mekanin tiirdesligini
bozmaktadir. Brereton (2005: 7978) kutsal mekanin “her seyden once diger yerlerden
ayrilmis tanimlanmis bir mekan” oldugunu ve kutsal olarak yorumlandigi zaman
kutsal mekan olarak varlik kazandigim belirtir. Insanlarm bir mekanin icinde icra
ettikleri ya da o mekéna yonelerek gergeklestirdikleri ritiieller, s6z konusu yerin

kutsalligin1 vurgular ve bu bolgeyi diger tanimli alanlardan ayirir (Brereton, 2005:

8 Kutsal olmayan mekanlar sekilsizdirler. Yani “ne yapiya, ne de tutarliliga sahiptirler” (Eliade, 1991:
1).

8 Eliade (1991: 2) merkezi olusturan sabit bir noktanin kesfinin, diinyanin yaratilisina esdeger oldugunu
sOyler. Bu sebeple her dindar insan, kendisini diinyanin merkezine yerlestirmeye gayret eder (Eliade,
1991: 2). Mitolojilerde sik¢a karsilasilan hususlardan birisi olan; her toplumun yasadigi bolgedeki
yerleri -dagi, nehirleri vs.- diinyanin merkezi olarak tanimlamasi bu durumla alakaldir. “... Modern
Cag oncesi toplumlarin insani, Diinya’nin Merkezi’nin miimkiin oldugunca yakininda yasamay1
arzulamaktadir. Ulkesinin fiilen Yeryiiziiniin Merkezinde bulundugunu; kentinin Evren’in gébek
cukurunu meydana getirdigini ve 6zellikle de, tapinak veya saraymn Diinya’nin gergek Merkezleri
oldugunu bilmektedir; fakat ayni zamanda, evinin de Merkez’de yer almasini ve bir imago mundi
olmasimi istemektedir” (Eliade, 1991: 24).

55



7978). Kutsal mekanlar hem insanlarin tanrilarin diinyasina adim attiklar1 yerler hem
de tanrilarin insanlarin arasina karistiklar1 bolgelerdir (Brereton, 2005: 7983). Brereton
(2005: 7978) kutsal mekanlarin karakterini anlamak i¢in Smith’ten alintiladig:
“odaklama mercegi” metaforunu kullanir. “Odaklama mercegi” ile anlatilmak istenen,
kutsal bir yerin, dikkatleri mekanin igerisinde bulunan bicimlere, nesnelere ve
eylemlere yoneltmesi ve onlar1 dini anlamin tasiyicisina doniistiirmesidir. Tiim bu
unsurlar -bicim, nesne, eylem-, o mekanin kutsalligin1 kabul eden bireyler i¢in

hakikatin temel bilesenlerini ifade eder, bu anlayisa uygun bir yagam bi¢imini tanimlar

ve maddi diinya ile ilahi hakikatler arasinda koprii islevi gortir (Brereton, 2005: 7978).

Oncesinde siradan bir alan olarak kabul edilen mekan, tezahiir eden hiyerofani
ve kratofani sayesinde kutsallik kazanir (Eliade, 2000: 355). Her bir hiyerofani ve
kratofani vakasi, tecelli ettigi mekanda doniisiime yol agar. Bu iki fenomen, sadece
mekanin kutsanmasini degil, ayn1 zamanda burada agiga ¢ikan kutsalligin siirekliligini
de giivence altina alir (Eliade, 2000: 356). Hiyerofani ve kratofani, bu mekan
araciligiyla kendisini tekrarlar. Bu siirecte mekan, “tiikkenmez bir giic ve kutsallik
merkezi haline gelir, herhangi bir insan, buraya dahil olabildigi 6l¢iide bu giicten pay
alabilir, kutsallikla dolabilir” (Eliade, 2000: 356). Kutsal mekanlar, ibadet veya
seremoni niyetiyle insa edilen yerlerden, dini olarak yorumlanan daglar veya nehirlere
kadar genis bir yelpazede cesitli alanlar1 igerir. Bununla birlikte, kutsal bolgelerin
sayilar1 ve tiirleri ne kadar fazla olursa olsun, hepsinin ortak 6zelligi, ¢ok farkl
sekillerde olsalar da kutsalla temasi miimkiin kilan belirli mekanlar olmalaridir

(Eliade, 2000: 356).

Chidester ve Linenthal (1995) yaptiklar1 calismada bir mekanin es zamanl
olarak hem kutsal hem de kutsal olmayan bir nitelik tasiyabilecegini ortaya
koymuslardir. Bu baglamda, kutsal mekan, kutsal olmayan mekani1 diglamamaktadir.

Aym yer hem kutsal hem de profan olabilir. Ornegin, ev islevsel bir mekandir. Ancak
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ingasinda, tasariminda veya baska noktalarda dini bir boyuta biiriinebilir (Brereton,

2005: 7978).%°

Her kutsal mekan, kendisini ¢evreleyen kutsal olmayan evrenden ayiracak ve
farklilagtiracak bir kutsalin tezahiiriinii gerektirir (Eliade, 1991: 7). Bircok kutsal
mekan, sahip olduklar1 fiziksel ozellikler (giizellik, biyiiklik vs.) nedeniyle
uyandirdiklart duygusal tepkilerin sonucunda kutsallik kazanmistir. Ancak bu
nitelikler kutsallik elde etmede zorunlu degildir. Bu noktada, kutsal nesnelerin, sahip
olduklar1 dogal giizelliklerinden dolay1 degil; kutsal olan bir seyi gosterdikleri igin
yiiceltildiklerinin altinin ¢izilmesi gerekir (Eliade, 2020: 139). Mekanlar dini bir islevi
yerine getirdikleri i¢in kutsallik statiisiine erisir. Konuyla ilgili Brereton (2005: 7978)
su degerlendirmede bulunur: “Pek ¢ok kutsal yer, hatta toplumun dini hayatinda
merkezi olan yerler bile, gelenegin disinda biri i¢in etkileyici degildir. Yerin bigimi,

neyi, nasil ifade ettigi bilinmeden, herhangi bir dini anlam ifade etmeyebilir.”

Kutsal karsisinda ihtiyatla hareket edilmelidir (Mol, 1976: 203). Bu sebeple,
kutsal olmayan bir alandan kutsal mekana gegis i¢in birtakim arinma ritiielleri gerekir.
Kutsal statiisiine sahip bir mekan, ayakkabilarin ¢ikartilmasi, sessizligin korunmast,
giris Oncesinde arinma veya kurban sunma gibi saygi igeren davraniglari, 6zel
kiyafetleri, kokular1 ve dualar1 zorunlu kilabilir (Belk vd., 1989: 10). Kabe’ye hac
ibadeti icin gelen haci adaylarinin, ihram giyme zorunluluklari, kutsal mekana giris
icin gerekli olan ritiiellere yonelik bir 6rnektir. Benzer bir durum kutsal bir mekéan olan
camiler i¢in de gecerlidir. Camilere girerken ayakkabilarin ¢ikartilmasi ve kilik

kiyafete dikkat edilmesi gerekir.

Kutsal Mekdanin Kesfi

8 Brereton (2005: 7978) ayn: mekanin hem kutsal hem de kutsal olmayan (nonsacred) olabilecegine
yonelik Maori kiiltiiriindeki tuvalet 6rnegini verir. “Geleneksel Maori kiiltiiriinde tuvalet, yasayanlarin
diinyasi ile dliilerin diinyas1 arasindaki sinir1 belirler. Bu sebeple, istenmeyen bir ruhun kovulabilecegi
veya ruhlarin yardiminin elde edilebilecegi ayin yeridir. Bu sebeple kutsaldir ama ayni zamanda da
tuvalettir.” Arslan’in Modern Mekdinda Kutsal Deneyimi -Kernek'te Yeniden Uretilen Kutsal, Mit ve
Ritiiel (2013) bagligimi tasiyan makalesinde incelenen mekan hem gazino hem de kutsal bir mekan
olarak ikili bir boyuta sahiptir.

57



Kutsal mekanin, kendisini ¢evresindeki mekanlardan ayiran 6zellikleri ve ayni
zamanda onun bir kiiltiirle olan baglantisi, kutsal mekanlarin rastgele veya keyfi bir
sekilde kutsal olmadiklarini gdsterir.®® Kutsal mekan, insanlar tarafindan insa edilmez,
kesfedilir (Eliade, 2000: 357).%” Kutsal mekan, bir sekilde kendisini ifsa eder. O
mekanin tasidigi  deger, hicbir insan eyleminin saglayamayacagi benzersiz
karakterinde temellenir (Brereton, 2005: 7978). Kutsallik, mekanin niteliklerine bagl
olarak farkli yollarla elde edilebilir. Belli kutsal alanlar, 6zellikle dogada bulunanlar,
mitolojik Oykiiler veya ritiiellerin yardimi1 olmaksizin dogal giizellik ve heybetleri
sayesinde kutsallik kazanabilirken, bazi mekanlar, kutsallik statiisii kazanabilmek i¢in
mitler, ritiieller, bulagsma/kirlenme (contamination) gibi yardimeci araglara ihtiyag

duyar (Belk vd., 1989: 9-10).

Brereton (2005: 7978-80) mekanin kutsallik statiisiinii kazanma nedenleri
sOyle siralar; i) arazinin yaratilis tarziyla kutsallik kazanmasi bu nedenlerden
birisidir.®® ii) Bir iilkenin Tanr tarafindan bahsedildigi inanci, kutsalligin baska bir

nedenidir. iii) Topragm ritiiel yoluyla kutsallik kazanmas: iiciincii bir sebeptir.® iv)

8 Lefebvre (2020: 56) toplumsal mekanin toplumsal bir {iriin oldugunu belirtir ve mekanin insasinimn
siire¢ gerektirdigine dikkat ¢eker. “Uygun bir toplumsal mekén yaratmak (liretmek) ve bu mekanin
icinde de yaratici toplumun hem kendini hem de toplumsal mekéni temsil ederek -onunla ortiismese bile
ve kendi mekani onun hem mezar1 hem de besigi olsa bile- sekil bulmasi, bir giinde gergeklesecek sey
degildir. Bu bir siirectir. Bu toplumun pratik kapasitesinin ve egemen giiclerinin ayricalikli yerlere -
dinsel ve politik yerlere- sahip olmasi gerekir” (Lefebvre, 2020: 63). Lefebre (2020: 63-64) mekanin
kesfi ile ilgili sunlar1 s6yler: “Pre-kapitalist toplumlar s6z konusu oldugunda (bunlar siyasal iktisattan
¢ok, antropolojiyi, etnolojiyi, sosyolojiyi ilgilendirirler) cinsel birlesmelerin ve sembolik Sliimlerin
gergeklestigi, verimlilik ilkesinin (Anne) yenilendigi, babalarin, seflerin, krallarin, rahiplerin ve kimi
zaman tanrilarin 6ldiiriildiigii yerler gerekir. Oyle ki mekan hem kutsallastirilmig, hem de iyicil ve
kotiiciil giiclerden kurtulmus olur: Bu giiclerin toplumsal siirekliligi saglayan yanlar1 korunurken, ¢ok
tehlikeli yanlar tirpanlanir.”

87 Insa ile kesif arasindaki fark, kutsal mekanlarm kutsallasma siireclerinin anlasilmast icin énemlidir.
Mol (1976: 202-67) kutsallagma siirecini; somutlagsma (objectification) baglanma (commintment) ritiiel
(ritual) ve mit (myth) seklinde dort asamali bir siireg olarak inceler. Detayli bilgi i¢in Bkz.: (Mol, 1976).
88 «“Kojiki ve Nihongi, Japonya'nin ve yasam tarzinin kuruldugu kami ¢aginin geleneklerini kaydeder.
Bu metinlere gore, ilahi ¢ift izanagi ve izanami heniiz sekillenmemis diinyanin sularina baktilar ve
okyanusa miicevherli bir mizrak daldirdilar. Mizraktan damlayan tuzlu sudan Japonya'nin ilk adasi
olustu. Kutsal ¢ift daha sonra, torunlari Japonya'y1 yoneten giines tanri¢casi Amaterasu'nun da aralarinda
bulundugu baska tanrilar dogurdu. Bu nedenle Japonya diger tiim yerlerden farklidir: ilk topraktir ve
yasam tarzi tanrilar tarafindan kurulan topraktir” (Brereton, 2005: 7978-79).

8 «“Satapatha Brahmana'daki erken bir Hint gelenegine gore, Sadanira Nehri'nin dogusunda uzanan
toprak, brahmanlar tarafindan yerlesim i¢in uygun degildi. Kurban atesi nehrin karsisina taginip araziye
yerlestirildiginde uygun hale geldi” (Brereton, 2005: 7979). Belk vd. (1989: 10) temel atma torenleri,
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Kutsal bir yap1 ya da kutsal bir toprak igerisindeki yer, onu digerlerinden ayristiran bir
seye -bir karakter, bir anlam ya da bir nesne- sahip oldugu i¢in kutsallik kazanabilir.
v) Bir yer tanrilarin isaretiyle, bagska bir ifadeyle kutsalligin tezahiir etmesiyle
(hierophany) kutsallik elde edebilir. Kutsalligin agiga ¢ikmasinda veya ifsasinda
hayvanlar Tanr1’nin isaret ettigi yerin habercisi olarak énemli bir rol oynar.”° vi) Bir
yerde meydana gelen &nemli dini olaylar sayesinde o yer kutsal olabilir.”! vii)
Ermislerin yasadiklar1 ve gomiildiikleri yerler ve kutsal varliklardan kalan emanetlerin
bulundugu alanlar kutsal olabilir.”* Bu emanetler, bulunduklar1 mekanlara kutsallik
statiisii saglar. viii) Bir yerin, tanriya ¢agristiran ya da tanrinin varligimni diisiindiiren
fiziki sekli o yere kutsallik katabilir.”® Eliade (2000: 358) 1stirap dolu bir &liimiin -
yildirim ¢arpmasi ya da yilan sokmasi vs.- gerceklestigi mekanlarin da kutsallik
kazanabilecegini belirtir. Ayrica Eliade (1991: 7) bir yerin kutsalligini belirlemek i¢in
tek bir isaretin yeterli olabilecegine dikkat ¢eker. Kutsallik statiisii elde eden alanlar,
bu 6zelliklerini neredeyse hi¢ kaybetmezler. Bu mekanlar, miras olarak bir topluluktan
baska bir topluluga, bir dinden bagka bir dine aktarilirlar (Eliade, 2000: 356). Ornegin
Islam’in kutsal mekan olarak kabul ettigi Kabe, Islam 6ncesinde de énemli bir dini
merkez olarak goriilmiistiir.”* Kutsal mekanlarmn siirekliligini korumasi, kutsalin

bagimsiz bir varlik oldugunu gosterir.

cenaze tdrenleri ve yeni bir eve tasinma esnasinda gerceklesen pratiklerde oldugu gibi ritiielle de bir
yerin kutsallastirilabilecegini sdyler.

% “Ornegin, Aztek sehri Tenochtitlan, bir kartalin ¢icek acan bir kaktiisiin iizerine kondugu yerde
kuruldu ve Aeneas hamile bir disi domuzun pesinden ¢iftlestigi yere kadar geldi ve orada Alba Longa'y1
kurdu” (Brereton, 2005: 7979).

1 Ornegin, Hira Magarasi’nin kutsal statiisiinii kazanmasmin nedenleri arasinda ilk vahiy olaymin
gerceklestigi mekan olmasi yer alir.

°2 Brereton (2005: 7979) mezarlar1 da kutsal varliklardan geriye kalan emanetler arasinda sayar. “Bir
mezar bir yeri kutsallastirabilir, ¢iinkii mezar sadece yasayanlarin 6liilerden ayrilmasia degil, ayni
zamanda onlar arasindaki temas noktasina da isaret eder.”

93 « . Japonya topragi kami tarafindan yaratildig: ve korundugu icin kutsaldir. Japonya'da kamilerin
bariz bir sekilde mevcut oldugu belirli yerler vardir: Ornegin, Fuji Dagi'ndan yerel tapmaklarin
tepelerine kadar olan daglar, kamilerin varliginin belirte¢leri olabilir. Hindistan'da nehirler ve kavsaklar
kutsaldir, ¢iinkii arindirict sular ve bulusan dereler, tanrilarin var oldugu ve yaklasilabilir oldugu yerleri
gosterir” (Brereton, 2005: 7979).

% Miisliimanlar tarafindan cennetten geldigine inanilan Haceriilesved tas1 da Islam oncesi Araplar
tarafindan kutsal olarak kabul edilmekteydi (Karaoglan, 2022: 1854).
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Kutsal Mekann Islevieri

Lefebvre (2020: 73) mekanin 6nemine yonelik “génderme yaptigi, tarif ettigi,
s0z dagarini ve baglantilarini kullandigi, kodunu igerdigi bir mekan olmasa bir ideoloji
nedir?” diye sorar ve devaminda ideolojinin mekanda istikrar kazanacagina dikkat
ceker.” Brereton ise (2005: 7980-82) kutsal mekanin ii¢ temel islevinin oldugunu
belirtir. Birincisi; kutsal yerler, ilahi olanla iletisimin gerceklestigi alanlardir. Ikincisi;
kutsal mekan, ilahi giiciin mekanidir.”® Ugiinciisii; kutsal mekan, diinyanin goriiniir bir
sembolii olarak rol oynar ve boylece diinyaya bir bi¢im verir, i¢inde yasayanlara diizen

saglar.

Ilahi Olanla Iletisim Mekdnlart; Insanlar kutsal yerlere tanrisal varliklarla
bulusmak, onlarla iletisim kurmak amaciyla yonelirler. Kutsal alanlar, genellikle saf
(purity) mekanlardir ve insanlarin ilahi olanla temas kurmasmi saglayan sey,
mekanlarin bu saf olusudur (Brereton, 2005: 6981). Bu etkilesim genellikle, askin
diinya ile maddi diinya arasinda baglant1 saglayan varliklar veya semboller vasitasiyla
gerceklesir.”” Ornegin Islam’da kutsal olan kubbenin hem dairesel olarak tasarlanmasi
hem de yiiksek bir bi¢imde insa edilmesi kutsala yaklagma, ilahi olanla iletisim kurma
arzusunun bir sonucudur. Kubbe goge acilan kapidir (Aslan, 2021: 1211) ve Tanr
“kendine ve gdge benzer” (Ogel, 1995: 149). Baska bir ifadeyle Tanr1 ile gok birbirine

i¢sel olarak baglidir. Benzer bir durumu tiirbe mekanlarinda ve ¢adirlarda®® da gormek

9% “Gonderme yaptig1, tarif ettigi, s6z dagarimi ve baglantilarini kullandigi, kodunu igerdigi bir mekan
olmasa bir ideoloji nedir? Yahudi-Hiristiyan tiirdeki dinsel ideoloji, kilise, glinah ¢ikarma yeri, sunak,
tapinak, kiirsii, kutsal esya dolabi1 gibi yerlere ve buralarin adlarina dayanmasa ne olurdu? Kiliseler
olmadan kilise kurumu ne olurdu? Bilinebilir ve bilinmeyen bir Yahudiligin (Tanr1 baba, vb.) tastyicisi
olan Hiristiyan ideoloji, kendi siiresinin giivencesi olan mekanlar yaratti. Daha genel olarak, ’ideoloji’
diye adlandirilan sey ancak toplumsal mekanda viicut bulabilmek i¢in bu mekanin iiretimine miidahil
olur ve bu mekanda istikrar kazanir. ’Ideoloji‘, kendi iginde, &zellikle bu mekan iizerine bir séylemden
ibaret degil midir?” (Lefebvre, 2020: 73).

% fslam dininde kutsal olan Kabe’nin bir diger adi Beytullah yani Allah’m Evi’dir. Ayrica camilerin de
Allah’1n evi olduguna inanilir.

97 Kutsal mekanlar sadece diinyanin birlestii merkezler degillerdir. Bunun yam sira cografi mekanm
gergek ve iglevsel boliimlerini baska bir ifadeyle alemler arasindaki smirlari da belirleyebilirler. Bu
siirlar hem goriiniir ve gorlinmez gerceklikler arasindaki sinirlart hem de cografi siirlari igerebilir
(Brereton, 2005: 7982).

98« .Tiirk ¢adirt ile kubbe arasindaki benzerlik gokyiizii, hiikkiimranlik ve kozmik sembollerle baglantili
bicimde uzun bir gelisme siireci izlemis, bu arada stupa adi verilen yapi tipi ortaya ¢ikarak cadirdan
kubbeye gegiste aracilik yapmigtir” (Miilayim, 2002: 301).
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miimkiindiir. Tiirbeler cennete (Saglam, 2020: 263) cadirlarin bacasi ise “Tanrinin
aydmlik iilkeleri”ne (Ogel, 1995: 174) agilan kapilardir.” {lahi olanla konusmanin bir

baska yolu ise kutsal mekanda bulunan tanrilarin temsilleridir.

Ilahi Giiciin Mekdnlari; kutsal yerler, insan yasamii doniistiirebilen ilahi
giiciin mekanlaridir. Bu doniigiimiin niteligi, kutsal mekanin ait oldugu dini gelenege
gore degisiklik gosterir.!” Kutsal mekanlarda deneyimlenen ilahi gii¢, is hayatinda
veya egitimde basar1 kazanmak, ev, araba ya da ¢ocuk sahibi olmak gibi hem fiziksel
giicli hem de maddi refahi giivence altina alabilir (Brereton, 2005: 7981). Kutsal yerler,
kurtulusun saglanabilecegi alanlar olarak da kabul edilir.!’! Kutsal noktalarda
kurtulusun elde edilmesi, kutsal mekanin saflig1 (purity) ve o mekanin, i¢indekileri
arindirma yetenegi ile yakindan baglantilidir. Sonug olarak, kutsal mekan, insan
yasamiin miilkemmellesmesine giden bir yola doniisiir (Brereton, 2005: 7981). Bu

nedenler, kutsal yerlerin ziyaret edilmesinin temel sebepleri arasinda yer alabilir. %2

Diinyanin Sembolii Olarak Kutsal Mekdanlar; mekanin diizenlenmesi ile insan
yasaminin diizenlenmesi arasinda bir yakinlik vardir. Kutsal mekéanlar, insanlar
arasinda gerceklesmesi arzu edilen ideal diizeni yansitarak toplumsal ve bireysel
diizenlemeye katki saglarlar (Brereton, 2005: 6981). Amagsiz ve anlamsiz bir hayati
tanimlarken “kaybolmak, yoniinii sasirmak” gibi genellikle mekansal ifadelerin
kullanilmas1 bu iligskinin bir gostergesidir (Brereton, 2005: 7981). Kutsal mekanlar,
tanimlanmis alanlar olmalarindan dolay1 “hayata yon, diinyaya sekil veren dogal
haritalardir” (Brereton, 2005: 7981). “Kutsallastirilmis i¢ mekan dogal dis mekanin

karsitidir; ama yine de bu dis mekani derleyip toparlar. Téren ve seremonilerin

9 Goge dogru yiikselen daglar da bu tiir varliklar arasinda yer alir (Brereton, 2005: 7980).

100 «Bjr Hindu gelenegine gore, hac yerleri bhukti (“fayda”) ve mukti (“kurtulus™) saglar” (Brereton,
2005: 7981).

101 “Cesitli Hindu geleneklerine gore, Banaras'ta 6lmek, orada yakilmak veya Banaras'ta dliilerin
kiillerini Ganj'a dagitmak, dlen kisinin kurtulusunu garanti eder” (Brereton, 2005: 7981). Miisliiman
kimseler arasinda da Kébe’de ya da seccade {izerinde yani namaz esnasinda vefat etme, vefat eden
kisinin salih bir insan olduguna yo6nelik 6nemli bir isaret olarak yorumlanir.

102" Brereton (2005: 7981) dinlerin kutsal olarak kabul etti§i mekanlara yonelik, merkezi
paradokslarindan birisine deginir. Bu paradoks, ilahi olanin her yerde oldugu inanciyla, ilahi olanin
ozellikle kutsal mekanlarda bulundugu inanci arasindaki geliskidir. Brereton (2005: 7981) bu paradoksa
yonelik, eger ilahi olan her yerdeyse o zaman bir yerlerde olmasi gerektigini sdyler: “Tiim diinya
‘Tanr’nin ihtisami (glory) ile dolu’ olsa bile, bu ihtisam bir yerde tezahiir etmelidir.” Baska bir deyisle
kutsal mekanlar her yerde bulunan ancak goériinmez olanin, goriiniirliik kazandig: alanlardir.
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yapildigi mutlak mekan, yas, cinsiyet, cinsellik (dogurganlik) gibi doganin bazi
Ozelliklerini alikoyar ve bunlari1 doniistiirerek seremoniye dahil eder” (Lefebvre, 2020:
76). Bu haliyle kutsal alanlar, genellikle ideal dini diinyaya dair gorsel bir metafor
islevi goriir (Brereton, 2005: 7981). Kutsal mekanlarla yakindan baglantili bir baska
mekansal metafor da yonelimdir (orientation) (Brereton, 2005: 7982). Kutsal alanlar,
hem kendisini hem de i¢indekileri belirli bir bolgeye yonlendirerek, dikkatleri
sembolik agidan onemli olan bir noktaya cekerler. Camilerin yoniiniin Kabe’ye
(Kibleye) bakmasi ile camide ibadet eden kimselerin yiizlerini Kéabe’ye (Kibleye)

donmeleri kutsal mekanin metaforik yonlendirmesine bir 6rnektir.
c. Zamanlar

Inanan kimse i¢in zaman ne tiirdes ne de siireklidir (Eliade, 1991: 48). Mekanin
kutsal ve profan bolgelere ayrilmasina paralel olarak, zaman da kutsal ve profan
donemlere ayrilmistir. Eliade (2020: 31) zamani “diinyevi siire ve kutsal zaman olarak
ikiye bdlen periyodik kesintiler” oldugundan bahseder. insan, ebediyen kutsal
mekanda kalmak istedigi gibi, sonsuza kadar kutsal zamanda da yasamak ister. Kutsal
zamanin ritmik olarak kutlanmasi s6z konusu istekle baglantilidir. Bir yanda, dini
ritliellerin, mitolojik yinelemelerin veya kozmik dongiilerin -6rnegin ayimn evreleri,
mevsim gegisleri vb.- gerceklestigi kutsal zaman, diger yanda, dinsel, mitsel veya
kozmik bir anlam tasimayan giinliik eylemlerin yer aldig1, siradan/adi zamansal stireler

bulunmaktadir.

Herhangi bir zaman dilimi, bir hiyerofaniye ya da kratofaniye taniklik edebilir
ve her an kutsal bir zamana doniigebilir. “Her tiirden zaman, kutsal zaman olmaya
aciktir” (Eliade, 2000: 373-74). Zaman, bir¢ok bigime ve ¢ok farkli yogunluklara sahip
olabilir. “Her dinde, talihli giinler, talihsiz giinler, aym1 giin i¢inde miikemmel anlar'%,
‘yogun’ donemler, ‘boliinmiis’ donemler, ‘giicli’ ve ‘zayif® zamanlar vb. vardir”
(Eliade, 2000: 374). Ornegin Miisliimanlar i¢in Ramazan ay1, kalan on bir aydan daha
onemli, yaygin ifadesiyle ‘on bir ayin sultani’dir. Ramazan’in geceleri ig¢inde ise Kadir

Gecesi’nin bin aydan daha hayirli olduguna inanilir.

103 Bu noktada “esref saati’nin hatirlatilmasi gerekir.
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Kutsal zaman, dogas1 geregi, tersine c¢evrilebilen, “simdi haline getirilmis bir
ilksel efsanevi Zaman'dir” (Eliade, 1991: 48). “Kutsal zaman hep ayni zaman olmaya
devam ederek sonsuza kadar kendisini yinelemesi anlaminda ebediyen geriye donen,
tersine ¢evrilebilen bir zamandir” (Eliade, 2020: 31). Kutsal olayin gergeklestigi kutsal
zaman, ne kadar eski olursa olsun, ritiiel araciligryla bugiine, simdiye tasinir ve tekrar
yasanir. Dini bayramlar ve ritlieller, 6nceden gerceklesmis ilk olayin yinelenmesinden
ibarettir (Eliade, 1991: 48). Ornegin Sa’y ritiieli, hac ibadetini gergeklestiren hacilarin
goziinde, sadece icra edilmesi gereken kutsal bir yiiriiyiis degildir. S’ay sirasinda,
inanan kimselerin gdziinde, Hz. Hacer’in, oglu Ismail’e su bulabilmek amaciyla iki
tepe arasindaki gidis gelisleri de yeniden yasanir ve s’ay eyleminin gerceklestigi ilk
kutsal zaman bugiine tagimir.!%* Ayrica, bir 6ncesinde deneyimlenen kutsal zamanla,
gelecekte gerceklesecek olan kutsal zaman arasinda bir bag s6z konusudur. Her Cuma
namazi, bir 6nceki Cuma namazindan gii¢ alir ve bir sonraki hafta gerceklesecek olan

Cuma namazina destek saglar.

Eliade (2020: 35) mit ile kutsal zaman arasinda iligki kurar ve mitin periyodik
bir bigimde “baslangicin Zamani’na yeniden ulasma c¢abasi” oldugunu soyler.
Mitolojik ilksel kutsal zaman, bir yaratilis efsanesine gonderme yapan Yeni Yil
kutlamalar1 gibi ritiieller (Eliade, 1993: 45) veya doganin yeniden canlanmasinin
kutlandig1 Nevruz, Hidrellez gibi festivaller araciligiyla yeniden deneyimlenir. Kabul
torenlerinde, mezuniyet kutlamalarinda, diigiinlerde, cenazelerde ve dogum giinii
kutlamalarinda kutsal zamana katilim s6z konusudur (Belk vd., 1989: 10). Tiim bu
kutlamalar, yeni bir baslangica, yeniden dogusa duyulan ihtiyaci agik eder (Eliade,
2020: 27). Boylece insan, “kutsal ve gii¢lii zaman” ile tekrar biitiinlesir (Eliade, 1991:
59). Eliade (1991: 181) bu 6rneklerden yola ¢ikarak, kutsalliktan arindig1 iddiasinda
olan modern insanin, “... hala koskoca bir gizli mitolojiye ve ¢ok sayida yozlasmis

ayinselliklere sahip” oldugunu belirtir. Ornegin yeni yil kutlamalar1 gibi etkinlikler,

104 Benzer bir durum kurban ritiieli i¢in de s6z konusudur. Her kurban ibadeti Hz. ibrahim ile oglu Hz.

Ismail arasinda gerceklestigine inamilan olaym bugiine tasinmasidir.
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sekiiler bir bigimde, bir yineleme ayinidir. Ayn1 durum evlilik y1l déntimleri, dogum

giinleri gibi bircok kutlamada da kendisini gdstermektedir (Eliade, 1991: 181).1%

Zamansal olarak tekrarlanan donemsellikler ve yinelemeler, halk inancinda da
onemlidir. Anlatilarda ugur ya da ugursuzluklar siirekli degildir; bunun yerine belli
donemlerde tekrar ortaya c¢ikar. Her ayin belli bir glinii, her yil, yedi yilda bir gibi
araliklarla yeniden gerceklesir. Ornegin Istanbul Fatih’te yer alan Aym Biri
Kilisesi’nde her ayin birinde dilenen dileklerin kabul olduguna inanilir ve insanlar her
ayin birinde dilek dilemek i¢in pek ¢ok yerden gelir (Bkz.: Korkmaz ve Kumanovali
2023).1% Kutsal zamana erismek i¢in olagan zamansal akisin disina ¢ikmak gerekir.
Kutsal mekana gecerken uygulanan arinma ritiielleri, kutsal zamana girise de eslik eder
ve ritiieller, profan zamandan kutsal zamana gegisi saglar (Eliade, 1991: 48). Ozel
kiyafetler, kokular, dualar ve yiyecekler gibi unsurlar, bu ritiiellerin bir parcas1 olarak

yer alabilir (Belk vd., 1989: 10).
d.  Deneyimler

Kutsal zaman ve kutsal mekan i¢in hazirlanmis bireylerin deneyimleri
(experiences) de kutsaldir (Belk vd., 1989: 12). Seyahatlere kutsallik kazandiran ve
onu kutsal olmayan gezilerden ayiran sey, yolculugun amac1 ve varis noktasidir. Hac
ziyaretleri gibi kutsal yolculuklar ilk akla gelen 6rneklerden olsa da (Turner ve Turner

1978) kutsal seyahatlerin bir¢ok farkli formu vardir. Bourdie’u (2021: 131) “Mozart

105 “yalnizca rasyonel bir insan, bir soyutlamadan ibarettir; gergekte boyle birine rastlanmamaktadir.
Her insani varlik ayni anda hem bilingli faaliyetleri, hem de irrasyonel deneyleri tarafindan meydana
getirilmektedir. Ote yandan, bilingaltinin icerik ve yapilari, mitolojik imge ve ¢ehrelerle sasirtict
benzerlikler sunmaktadir” (Eliade, 1991: 186).
106 Sijleymaniye Kitapliginda bulunan, on yedinci ylizyildan kaldig1 degerlendirilen ve Veren (2010: 2)
tarafindan latinize edilen tarihi bir belge, haftanin yedi giiniiniin her birinde yapilmasi ve yapilmamasi
gerekenleri ugur-ugursuzluk kapsaminda siralar. Burada drnek olmasi i¢in sadece iki giin verilmistir.
[Pz] Yeksenbih giin: (1) Binaya baslamak ve aga¢ dikmek, begéyet hiibdur.
(2) Tirnak kesmek maks-1 Mal ve tavardur.
(3) Libas geymek ve kesmek miicib-i gam ve na-miibarekdiir.
(4) Bu giin hamama varmak eyii degiildiir, hazer gerekdiir Allahu te’ala a’lem
[136.b]
[Pts] Diisenbih giin: ~ (1)Ticaret ve Sefere ¢ikmak eyiidiir.
(2)Tirnak kesmek ‘akl ve hifz1 ziyade eder.
(3)Libas kestlirmek omri ziyade eder, miibarektiir.
(4)Bugiin hamama varmak gayet eyiidiir. Devlet ana yiiz duta. [136.b]
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yil1 nedeniyle tur operatorleri tarafindan Salzburg’a diizenlenen binlerce yolculuk,
Kutsal Topraklar’a yapilan hac yolculuguna ¢ok benzemektedir” ifadesini kullanir. Bir
baska ornekte kalabaliklardan uzak, dogal alanlara yonelik yapilan geziler dogaci dini
animsatabilir (Belk vd., 1989: 12). Ayn1 sekilde, Disney Land ve Walt Disney World
gibi eglence merkezlerine yonelik geziler de belirli bir kutsallik igerebilir (Moore,
1980; Ritzer, 2022). Yemek (Farb ve Armelagos, 1980) ve tatil (MacCannell, 1999)
gibi deneyimler de kutsallik barindirabilir.

€. Somut Varhklar

Kutsal somut seylerden kasit, sembolik anlamda kutsal ile baglantili olan ve
kutsali seylestiren simgeler, giysiler, mobilyalar gibi fiziksel varliklardir (Belk vd.,
1989: 11) Nesnelerin kutsallik kazanmasinda etkili olan temel faktorlerden biri,
kutsalin bulasic1 karakteridir. Ayrica mitler, ritiieller ve isaretler de bu varliklarin
kutsallik kazanmasinda belirgin bir rol oynar (Belk vd., 1989: 11). Azizlerin kalintilar1,
giysilerinin parcalar1 veya mezarlarinin bulundugu yerden alinan toprak gibi 6geler,
kutsal olarak kabul edilir ve kutsallik statiilerini bulasma yoluyla elde etmislerdir
(Geary, 1994: 200). Ayrica hayvanlardan bitkilere, sanat eserlerinden kemiklere ve
degerli taglara kadar genis bir yelpazedeki nesneler de kutsallik kazanabilir (Belk vd.,
1989: 11). Nesneler kutsallik statiisiine eristiklerinde, alisilmadik bir boyut kazanir ve
bundan sonra bu varliklara diger siradan nesnelere davranildigi gibi davranilmaz. Bu
cisimlerle 6zel ve 6zenli bir iliski kurulur. Kutsanan nesnelere dualar eslik eder,
hakkinda ilahiler sdylenir ve coskuyu tetiklemek amaciyla kullanilirlar (Belk vd.,
1989: 11). Kutsal somut varliklarin hem olumlu hem de olumsuz gigcleri
barindirdiklarma inanilir.!%” Kutsal nesneler zehirli olabilirler ama ayni zamanda
hastaliklar1 tedavi edebilir, zarardan koruyabilir ve refah getirebilirler (Belk vd., 1989:
11).

197 Ornegin inci gibi nadir bulunan taslarin genellikle afrodizyak, dogurganlk ve tilsim gibi giiclere

sahip oldugu diigtiniiliir (Eliade, 2005: 517).
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f. Soyut Varhklar

Sihirli formiiller, armalar, isimler, sarkilar gibi 6geler, soyut kutsal varliklar
arasinda yer alir (Belk vd., 1989: 11). Somut kutsal nesnelerde oldugu gibi soyut kutsal
ogelerde de 1yi ve kotii, saygt ve korku gibi zitliklar bir arada bulunur. Somut kutsal

varliklar i¢in gegerli olan bir¢ok durum, somut olmayan kutsal seyler i¢in de gecerlidir.

Buraya kadar ele alinan kavramlar, popiiler dini anlamak ve Nimet Abla
siirecini analiz etmek icin temel aracglar olarak degerlendirilmektedir. Kutsal,
hiyerofani ve bulagsma gibi kavramlar, popiiler dinin temel dinamiklerini agiklamak ve
olaymm teorik c¢ergevesini olusturmast agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Bu
kavramlara vakif olunmasi, arastirma siirecinde hem siirecin anlamlandirilmasinda
hem de elde edilen verilerin analizinde yol gdsterici bir islev gérmektedir. Ozellikle
kutsal kavrami, olgunun yorumlanmasi ve popiiler din baglaminda degerlendirilen
unsurlarin tartisilmasi sirasinda merkezi bir rol oynamaktadir. Hiyerofani, kutsalin
goriiniir hale gelme bi¢cimini anlamay1 saglarken; bulagsma, kutsalin belirli nesne,
mekan ya da davraniglara yayilma ve onlara anlam yiikleme siirecini agiklamaktadir.
Bu kavramlarin anlagilmasi, popiiler dinin genel 6zellikleri ile Nimet Abla fenomeni

arasindaki iliskinin agik bir sekilde ortaya koyulmasini saglayacaktir.!%®

Bu boliimde, formel din, folk din ve kutsal terimleri detayli bir sekilde
incelenmeye ¢aligildi. Takip eden boliimde, bu temel kavramlar dikkate alinarak, tezin
merkezinde bulunan Nimet Abla fenomeni, folk din ve kutsal kavramlari etrafinda bir
incelemeye tabi tutulacaktir. Ilk olarak Nimet Abla’nin hayati ele almacak ve

Tiirkiye’de piyangonun tarihsel gelisimi aktarilacaktir. Bu ¢cergevede, Melek Nimet’in

108 "Postmodern dénemde popiiler din, literatiirde 'mis gibi din' veya 'mis gibi isleyen' yapilar olarak ele
alinmakta ve geleneksel dini formlardan farklilagan, bireylerin anlam arayislarina hitap eden yeni
dinamikler sunmaktadir. Jean Baudrillard’in (2011) 'simiilakr’ ve 'birbirine gegme' kavramlari, George
Ritzer’in (2022) tiiketim kiiltiirli analizleri, popiiler dinin sekiiler pratiklerle nasil i¢ ige gectigini ve
kutsalin geleneksel dinl baglamdan wuzaklasarak giindelik yasamda yeniden sekillendigini
gostermektedir. Bu baglamda, tiiketim ritiielleri, sosyal medya paylasimlar1 ve popiiler kiiltiir figiirleri
gibi unsurlar, bireylerin kutsalla temas kurdugu yeni alanlar olarak degerlendirilmektedir. Bu ¢alisma,
literatiirdeki bu tartigmalarin farkinda olmakla birlikte, popiiler dinin postmodern formlarini veya 'mis
gibi' din anlayislarint merkeze almamaktadir. Bu nokta, daha kapsamli analizler ve tartigmalar i¢in
sonraki caligmalara birakilmaktadir. Aragtirma, popiiler dinin literatiirde tanimlanan genel gergevesine
dayanarak, Nimet Abla fenomenini anlamaya ve analiz etmeye odaklanmaktadir."
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piyango sektoriine girisine ve halk arasinda 'Nimet Abla' olarak anilmaya baslanma
siirecine deginilecektir. Ardindan, Nimet Abla’nin yayilattig1 gazete reklamlar

tizerinde durulacak ve bu reklamlarin igerigine yer verilecektir.
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IKINCI BOLUM
NIMET ABLA, KADIN VE MIT

A. TARIHSEL ARKA PLAN
1. Unlii Piyango Saticilar

Calismaya dair ilk arastirmalarin basladigi 2019 yilinda, Milli Piyango’nun
resmi internet sitesinde “Piyangonun Unlii Saticilar” baslikli bir sekme yer
almaktaydi.! Bu béliimde, piyango bileti saticilari arasinda iin kazanmis Nimet Abla,
Tek Kollu Cemal?, Uzun Omer® ve Ciice Simon* hakkinda kisa bilgilere yer

verilmisti.> Nimet Abla ile ilgili olarak ise su ifadeler bulunmaktaydi:

Istanbul'da Eminénii'nde kiigiiciik bir diikkanda esiyle birlikte bilet satan
Nimet Abla, piyango tiryakilerinin en gok sevdigi kisiydi. Ozellikle yilbasi
cekiliglerinde bilet almak isteyenler diikkdnin oniinde uzun kuyruklar
olustururdu. Birgok Istanbullu Nimet Abla'dan alinan biletin numarasina
¢ekilis Oncesi bakmanin ugursuzluk getirdigine inanir, alinan bilet,

! Bugiin bu sekme bulunmamaktadir.

2 Milli Piyangonun internet sitesinde Tek Kollu Cemal hakkinda su ifadeler yer aliyordu: “Tek Kollu
Cemal de Nimet Ablanin kapi1 komsusuydu. Astsubay iken gecirdigi kaza sonucu tek kolunu
kaybedince ¢ok sevdigi ordudan ayrilmak zorunda kalmus, bilet saticiligia baglamistir. O da hanimi ile
birlikte bilet satardi. Nimet Abla'ya gelenler bir bilet de ondan almadan edemezlerdi. Cekilis sonrasi
kazanan talihlileri bulur, yanindan ayirmadig1 gicir paralari avucunda sayar, sattigi biletlerden hangisine
ikramiye ¢iktigini belirledikten sonra bunu gazetelerde halka duyururdu... 1950'li yillarda iinlenen Ciice
Simon ve Uzun Omer'den ¢eyrek yiizy1l énce bazi piyango bayileri éne ¢ikmaya baslamislardi.
Bunlardan biri, Tek Kollu Cemal'di. Bu bayiler, sattiklar1 biletleri igine koyduklar: reklam zarflar: da
bastirmiglardi. Anlasilan, bu zarflarla tasradaki miisterilerine de bilet postalamaktaydilar.”

3 Milli Piyangonun internet sitesinde Uzun Omer hakkinda su ifadeler yer aliyordu: “2 Metre 25
santimlik boyuyla Uzun Omer, eski Istanbul'un ¢ok ragbet géren bilet saticilari arasinda yer almaktaydi.
Basket takimi koglar1 bugilin yasasaydi, onu kapmak i¢in birbirleriyle yaris ederlerdi ama o uzun
boyundan zaman zaman yakiirdi. Uzun Omer, 6nceleri Karakdy Postanesi'nin yanindaki kiiciiciik bir
diikkanda satis yapiyordu. Daha sonra bu bina yikilinca Koprii altina tagindi. Ve dmriiniin son yillarina
kadar yazin sicaginda, kisin ayazinda burada umut ve sans satis1 yapti.”

4 Milli Piyangonun internet sitesinde Ciice Simon hakkinda su ifadeler yer aliyordu: “Uzun Omer'in tam
tersi, kiigiiciikk boyu, ince tiz sesiyle yillarca seyyar bayi olarak ¢alismisti. Her zaman sik giyinir,
sapkasin1 basindan, boyuna gelen bastonunu da elinden eksik etmezdi. Oyle siirekli ise de ¢ikmazdi.
Arada ceplerine doldurdugu biletlerle dolasmaya cikar, biletleri birkag saat icinde tiiketiverirdi.” Unal
(2002: 50-51) Ciice Simon hakkinda su ifadelere yer verir: “Ciice Simon ya da gercek adiyla Simon
Sevsay ise Uzun Omer’in tam tersi, 1 metreyi bile bulmayan boyuyla adeta bir ‘parmak gocuk’ gibiydi.
0, giiniimiiz seyyar bilet saticilarinin dnciisiiydii” (Unal, 2002:: 50-51).

5 Milli Piyangonun sitesindeki isim siralamasi Nimet Abla, Tek Kollu Cemal, Uzun Omer ve Ciice
Simon seklindeydi. Bu calismada da isimlerin siralamasi ayni kalmustir.
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numarasina bakilmadan cebe konurdu. Bazi miisteriler de onun elinin ugurlu
olduguna inandiklar igin bileti ona cektirirlerdi. Nimet Abla bilet satisindan
kazandig1 para ile Istanbul Esentepe'de bir cami yaptirmis, 1978 yilinda
aramizdan ayrildig1 zaman cenazesine ondan bilet alarak sansini deneyen ¢cok
sayida Istanbullu katilmisti... Nimet Abla (Ozden) piyangoculuga Tayyare
Piyangosunun ancak 23.cii tertibinde (1937 de) baslamis olmakla birlikte kisa
siirede biitiin {ilkenin en taninmis bayi haline geldi.® Bu iine erisebilmek igin,
miisterileriyle yakindan ilgilenmis, ikramiyeleri kendi eliyle 6demis, resimli
zarflar bastirmis ve reklama biiyiilk 6nem vermisti.

Bu {inlii piyango saticilari, yalnizca Milli Piyangonun resmi internet sitesinde
degil, ayn1 zamanda Tuncay’1n (1993: 365-83) kaleme aldig1 kitabin Eski Unlii Bayiler
basligini tagiyan boliimiinde oldugu gibi, piyango iizerine yapilan ¢caligmalarda da yer
almaktadir.” Bu isimlere ek olarak Unal (2002: 50-51) tanmmus piyango saticilari
arasinda Kor Hristo® ve Sezen Abla’ya® da deginmistir. Tanyer (2016: 223) ise
“Ankara Ansiklopedisi” bagliklt makalesinde, Ankara'daki taninmig piyango
saticilarindan biri olan Miizeyyen Abla’dan bahseder.! Tek Kollu Cemal ile

karistirilan ve piyango saticilari arasinda iinlenen bir diger isim de Malul Cemal’dir.'!

¢ Burada yer alan 1937 yilinda piyangoculuga basladi bilgisi hatali bir bilgidir. 12 Nisan 1939 tarihli
Vakit gazetesinde (s.8) yer alan Nimet Gigesine ait bir reklamda “Piyango bayiligi yapmakta oldugu
bes sene zarfindan, Saym Miisterilerine; 2.760.000 Lira Dagittign kayden sabit olan PIYANGO
KRALICESI NIMET ABLAnin Nimet Gisesi Bu son kesidede daha dért biiyiik ikramiye birden
vermistir” ifadesi yer almaktadir. Bu reklamda yer alan “Piyango bayiligi yapmakta oldugu bes sene
zarfinda” ifadesinden hareketle 1934 yili olarak belirlemek miimkiindiir. Bayi olarak 1934 yilinda
baslasa da Nimet Abla’nin, esinin tiitiincii dilkkkaninda 1929°dan itibaren bilet sattig1 bilinmektedir.
NOT: Tez yazim kilavuzuna sadik kalinarak, dogrudan alint1 yapilan metinlerdeki yazim yanliglarinda
herhangi bir diizeltmeye gidilmemis, metin orijinalinde nasilsa o sekilde buraya aktarilmistir.

7 Milli Piyangonun internet sitesinde Nimet Abla, Tek Kollu Cemal, Uzun Omer ve Ciice Simon
hakkinda yer verilen bilgilerin birgogu Tungay’in (1993) Tiirkiye’'de Piyangonun Tarihi ve Milli
Piyango Idaresi bagh@in tasiyan kitaptan alinmis gibi goriinmektedir.

8 “Iki gozii de gérmeyen Hristo’nun ¢alisma alan1 Galata bélgesiydi” (Unal, 2002: 51).

9 “Sezen Abla’nin bolgesi ise Bakirkdy’dii” (Unal, 2002: 51).

10 Tanyer’in (2016: 223) ifadeleri su sekildedir: “Mavi Gise — 1930’larda Sanayi Caddesi’nin
Anafartalar Caddesi’nden girisinde sol basta yer alan Tiirk Tayyare Cemiyeti piyango bileti satilan gise.
Sahibi Miizeyyen Abla’ydi. Istanbul’da, Bahgekapi’daki {inlii Nimet Gisesi’nin sahibi Nimet Abla
(Hac1 Melek Nimet Ozden) nasil yasadig1 kentinin piyango kraligesiyse, Miizeyyen Abla da Ankara’nin
piyango kraligesiydi. Mehmed Kemal hakkinda, ‘Nimet Abla’sina 6zenmis, agmisti. ... tezgahin
oniinde otururdu. Elinden bilet ¢gekenlere ‘Hayirli olsun!’ diye giilimserdi.” diye yazar.”

! Tek Kollu Cemal ile Malul Cemal birbirine karistirilmistir. Ornegin Tuncay (1993: 368-69) eski iinlii
bayilerden bahsederken bunlardan birisinin de Tek Kollu Cemal oldugunu sdylemekte ancak 6rnek
reklamlar arasinda Malul Cemal’in gisesinin reklamini vermektedir. Yaptigimiz arastirmada Tek Kollu
Cemal (Cemal Giiven) ile Malul Cemal’in (Cemal Canitez) ayr1 bireyler oldugu anlasilmistir. 15 Nisan
1939 tarihli Aksam gazetesinde (s.16) her iki kisinin reklamlarinin da ayni sayfada yer aldig: tespit
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Bu isimler arasinda, adin1 kurumsallagtirarak giiniimiize kadar siirdiirebilen tek kisi

Nimet Abla olmustur. !?

Bu béliim, Nimet Abla fenomenine iliskin verileri, popiiler din, kutsallik ve
kadinlik arasindaki etkilesim baglaminda sunmaktadir. Unlii piyango bileti saticilari
olarak bilinen Nimet Abla, Tek Kollu Cemal, Uzun Omer, Ciice Simon, K&r Hristo,
Sezen Abla, Miizeyyen Abla ve Malul Cemal isimlerine odaklanildiginda, biri
engellilik digeri ise kadinlik olmak iizere iki temel kategorinin One ¢iktig
gozlemlenmektedir. Bu arastirma, s6z konusu ayrigmanin rastlantisal bir durumdan
ziyade, toplumun kolektif zihninde yer alan belirli bir toplumsal mekanizmanin
disavurumu oldugu anlayisindan hareket etmekte ve bu yapiyr analiz ederek
aciklamay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda, calisma Nimet Abla fenomenine
odaklandigindan, engellilik olgusu kapsam dis1 birakilmis ve aragtirma kadinlik
ekseninde sekillendirilmistir. Bu dogrultuda, ilk olarak boliimiin yaziminda kullanilan
veri kaynaklar1 aciklanacak, ardindan Nimet Abla’nin hayati ele alacaktir.
Devaminda Tiirkiye’de piyango kurumunun tarihsel gelisimi incelenecek, bu
cergevede kurumsallasma doneminde bir kadin piyangocu olan Melek Nimet’in
sektore girisi ve halk arasinda “Nimet Abla” olarak anilmaya basladig1 siireg
degerlendirilecektir. Sonrasinda Nimet Abla’nin yayimlattig1 gazete reklamlaria yer

verilecektir.
2. Nimet Abla: Arastirma Verileri ve Kaynaklar

Nimet Abla’ya iliskin bilgiler ii¢ ana kaynaktan elde edilmistir. Ilk kaynak,
Nimet Abla fenomenine dair yazilmis metinlerdir. Nimet Abla’nin hayatina iliskin
yazili literatiir oldukga sinirlidir ve mevcut ¢aligmalar genellikle yiizeysel bir inceleme
sunmaktadir. Bu arastirmalar arasinda 6ne ¢ikan ilk kaynak, Hacit Nimet Ozden Camii

Serifleri Vakfi tarafindan Taviloglu’na (2017) hazirlatilan metindir. Taviloglu’nun 95

edilmistir (Reklam gorseli i¢cin Bkz.: Ek 5). Her iki isim de gazetelere reklamlar vermis olmakla birlikte
Tek Kollu Cemal daha fazla reklam vermistir.

12 Nimet Abla, Tek Kollu Cemal ve Malul Cemal 1935°1i, Ciice Simon ve Uzun Omer ise 1950°li
yillarda tinlenmistir (Tungay, 1993: 368). Ulastigimiz bir Sezen Abla Milli Piyango bilet paketi gorseli,
Sezen Abla’nin da 1950°1i yillarda is yaptigin1 gostermektedir Bkz.: Ek 6. Kor Hristo’nun dénemine
dair bir bilgiye ise ulagilamamustir.
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sayfadan olusan ¢alismasi; a) Nimet Abla’nin hayati, b) Hacit Nimet Ozden Camii ve
¢) Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi olmak iizere ii¢ boliimden olusmaktadir.
Taviloglu, bu eserde vakif yoneticileri ve aile liyelerinden temin ettigi bilgi ve
belgelerle Melek Nimet Ozden’in hayatim temel diizeyde anlatmistir. Calismanin
vakif tarafindan hazirlatilmig olmasi, arastirmacinin aile liyeleri ve belgelere erisimini
kolaylastirmis olmasina ragmen, metin Nimet Abla’nin hayatin1 kapsamli bir sekilde
ele alma noktasinda eksiklikler barindirmaktadir. Nimet Abla’nin hayatinin anlatildig:
boliimde yer alan gorseller ¢ikartildiginda, geriye yalmizca iki sayfalik bir metin

kalmaktadir.

Taviloglu’nun ¢aligmasi disinda, Nimet Abla hakkinda yazilmis ikinci 6nemli
aragtirma, Unal’in (2002: 48-53) Popiiler Tarih dergisinde yayimlanan “Nimet Abla’l
Yillar” baslikli makalesidir. Unal’in makalesi de Nimet Abla’nin piyango hikayesini
temel diizeyde ele almaktadir. Bu iki ¢alisma disinda, Nimet Abla iizerine bagimsiz
baska bir arastirmaya ulasilamamistir. Ancak, bagimsiz olmamakla birlikte,
Tiirkiye’de piyangonun tarihini inceleyen Tungay (1993: 371) “Eski Unlii Bayiler”
baslikli boliimde Nimet Abla hakkinda kisa bir bilgi sunmakta ve bazi gorseller

paylasmaktadir.'3

Nimet Abla’nin hayati ve piyango hikayesine dair kisa
bilgilendirmeler sunan bu c¢alismalar disinda bagka herhangi bir kaynaga

rastlanmamustir. '

Nimet Abla’ya dair bilgilerin elde edildigi ikinci kaynak, Nimet Abla
tarafindan kurulan ve giiniimiizde de faaliyetlerine devam eden Haci Nimet Ozden
Camii Serifleri Vakfi’dir. Vakif yonetimi araciligryla, Nimet Abla’nin hayatina dair
onemli bilgiler toplanmis ve vakfin bu konudaki caligmalari temin edilmistir.

Aragtirma siirecinde, vakif miidirliigii tarafindan Nimet Abla’nin fotograf arsivi

3 Tungay (1993: 371) Nimet Abla hakkinda su bilgileri vermektedir: “Nimet Abla (Ozden)
piyangoculuga Tayyare Piyangosu’nun ancak 23’iincii tertibinde (1937°de) baslamis olmakla birlikte,
kisa siirede biitiin iilkenin en taninmig bayii haline gelmistir. Bu iine erigebilmek i¢in, miisterileriyle
yakindan ilgilenmis, ikramiyeleri kendi eliyle 6demis, resimli zarflar bastirmig ve reklama biiyiik 6nem
vermistir. Kendisiyle ayn1 ad1 tastyan ve bugiin de onun baslattigi isi siirdiiren yegeninin albiimiinden
bazi ilging fotografla sunuyoruz.”

4 Milli Piyango Idaresi tarafindan hazirlanan Piyangonun Diinii Bugiinii ve Milli Piyango Idaresi
(1994) baslikli baska bir ¢alisma bulunsa da s6z konusu ¢aligma Tuncay’in kitabindan yola ¢ikilarak
hazirlandig: i¢in burada dogrudan bu kaynaga atifta bulunulmamis, onun yerine kaynak metin olan
Tungay’in (1993) eseri kullanilmustir.
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bizimle paylasilmistir. Ayrica, vakfin biinyesinde yer alan Nimet Abla Miizesi’nde
bulunan belgeler de arastirmaya veri saglamistir. Miizenin vakif ¢atis1 altinda
bulunmasi, bu iki kaynagin birlikte degerlendirilmesini gerekli kilmis ve arastirma i¢in
ikinci bir veri seti olusturmustur. Arastirma silirecinde aile bireyleriyle goriisme
girisimlerinde bulunulmus; ancak, Nimet Abla’nin isim hakkini devrettigi ve bugiin
Nimet Abla Piyango Bayisinin isletmeye devam eden yegeni Nimet Ozden’in yogun
bir tedavi silirecinde olmasi nedeniyle kendisine ulasilamamistir. Bununla birlikte,
Nimet Ozden’in gorsel medyada gergeklestirdigi roportajlarda paylastig: bilgilerden
yararlanilmistir. Vakif miidiirti araciligiyla telefonla iletisim kurulan Nimet Abla’nin
yegeni Ismail Ozden' ise uzun bir siire sehir disinda oldugunu belirtmis ve Nimet
Abla’ya dair tiim belgelerin Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi ve miizesinde
bulundugunu ifade etmistir. Kendilerinde ek bir bilgi ve belgenin olmadigini, gerekli

tiim bilgilerin bu kaynaklardan temin edilebilecegini bildirmistir.

Ucgiincii kaynak ise gazete arsivleridir. Nimet Abla tarafindan yayimlatilan ve
biiylik ¢cogunlugu 1937-1940 yillarin1 kapsayan reklamlar, Nimet Abla’ya iliskin
bilgilerin elde edildigi temel kaynaklar arasinda yer almistir. S6z konusu reklamlar,
Nimet Abla'nin popiilerligini artirmak ve toplumsal bellekte kendine yer edinmek
amaciyla yliriittiigii tanitim ¢aligmalarinin bir pargasi olarak degerlendirilmis ve Nimet

Abla'ya dair bilgilerin elde edildigi temel kaynaklar arasinda yer almistir.
3. Nimet Abla’nin Hayati

1899 yilinda Istanbul’da dogan Nimet Abla’min tam ismi Melek Nimet
Ozden’dir!® (N. Ozden, 2021; Taviloglu, 2017: 8). Babas1 Rasid Bey, annesi ise Sidika
Hanimdir (Taviloglu, 2017: 8). Sultan II. Abdiilhamid déneminin seyhiilislamlarindan
Cemaleddin Efendi’nin yegeni olan Melek Nimet, varlikli bir ailenin kizidir (Unal,
2002: 48). Melek Nimet Ozden’in esi Ismail Ozden, Milliyet gazetesinde yayimlanan

bir roportajinda “Bu zenginligi piyango bileti satarak mi sagladiniz?” sorusuna;

15 Nimet Abla’nin isim hakkini devrettigi Nimet Ozden (erkek) ile Ismail Ozden kardestir. Nimet Ozden,
Nimet Abla’nin, Ismail Ozden ise Nimet Abla’nin esi olan Ismail Ozden’in adin1 tasimaktadar.

16 Caligmada, Nimet Abla’nin tam adina ya da kullandigi sifatlara 6zel vurgu yapilmasi gereken belirli
yerler diginda, Nimet Abla ifadesi tercih edilmistir.
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“hanim zengindi. Kendi arsalari, evleri filan vardi. Onlar1 satti. Biletlerden de
kazandigimiz paralar1 hep akilli yerlere yatirdi. Ev aldi, arsa aldi. Sonra onlar satti,
kazandi. Hep bdyle oldu. Sadece bilet satmakla olacak is mi bu” (Siisoy, 1986: 4)
seklinde cevap vermistir. Trablusgarp Harbi’nde (1911-1912) babasimi kaybeden
Melek Nimet, annesini de kaybedince Bursa’daki akrabasi Fatma Serife Hanim’in
yanina yerlesmis ve onun tarafindan biiyiitiilmiistiir (Taviloglu, 2017: 8). Fatma Serife
Hanim’1n, ilk Iran matbaacilarindan olan Haci Hiiseyin Aga’yla evlenmesiyle birlikte
Melek Nimet yeniden Istanbul’a donmiis ve 1926 yilinda, Emindnii’nde tiitiin saticilig

yapan Ismail Ozden ile evlenmistir (Taviloglu, 2017: 8).

Melek Nimet, millet mekteplerinde Latin harfleriyle okuma-yazmay1 6grenmis
ve 1931 yilinda sahadetname (diploma) almistir (Taviloglu, 2017: 14). “Gengliginde
alimli, ... boylu, poslu giizel bir kadin olarak tanimlanan Melek Nimet Ozden,
musikiyi sever, giysilerini 6zenle seger, zamanin modasina uygun” giyinmeye dikkat
edermis (Taviloglu, 2017: 14). Amator siiriicii (fayton) ehliyetine de sahip olan Melek
Nimet, fayton kullanmay1 sever ve olduk¢a gosterisli faytonlar kullanirmis (Taviloglu,
2017: 16).!” Melek Nimet Ozden, yurt i¢ci ve yurt dis1 gezileri yapmus, birgok iilkeye
seyahat etmistir. Gezileri esnasinda ¢ektirdigi fotograflar ve bu fotograflarin arkasina
diistiigii notlar arsiv olusumuna katki saglayacak niteliktedir.'® Bu fotograflar, Haci
Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi ve vakif biinyesinde kurulan Nimet Abla Miizesi
tarafindan muhafaza edilmektedir. Fotograflar, Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri
Vakfi miidirligii tarafindan, dijital ortamda bizimle de paylasilmistir. Ayrica
gorsellerin bazilari, vakif yonetimi tarafindan Taviloglu’na (2017) hazirlatilan

calismada da yer almaktadir.

17 Nimet Abla’min fayton kullanirken gekilmis pek ¢ok fotografi bulunmaktadir. Fayton kullanirken
cekilmis fotograf 6rnekleri i¢in Bkz.: Ek 3, Ek 4.
18 Nimet Abla’nin Atina ve Paris’te ¢ekilmis fotograflari i¢in Bkz.: Ek 7, Ek 8.
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Ug defa hacca giden'® Nimet Abla, hayirseverligi ile de taninan bir isim
olmustur (Taviloglu, 2017: 23).2° Nuruosmaniye Kur’an Kursu’na bir¢ok kez
yardimda bulunmus ve masraflarini karsilamistir (Taviloglu, 2017: 23). Bu yardimlari
sebebiyle Nuruosmaniye Camii bas imami1 Hasan Akkus, kursun bir dersligine Nimet
Dershanesi ismini vermistir (Taviloglu, 2017: 23). Nimet Abla bir¢ok ¢ocugun siinnet
masraflarini iistlenmis, onlar icin siinnet torenleri diizenlemistir. Hac1 Nimet Ozden
Camii Serifleri Vakfi’ndan temin edilen dijital dosyalar arasinda bulunan ve Nimet

OZDEN; hayati, camii ve vakfi bashklit Word dosyasinda su bilgiler yer almaktadir;

Hayirseverligi ile lin yapmig melek nimet hanim ¢ocugu olmadigi i¢in manevi
evlat edindigi birgok ¢ocugu okutmus, her seyi ile yakindan ilgilenmistir,
sebiller yaptirmis, 1943 yilinda Nuruosmaniye’de cami kiilliyesinde acilan
kur’an kursunun tefrisine ve agilisina yardimci olmustur.

Nimet Abla, ilk asamasindan son agamasina kadar tiim stireci takip ederek ve
hicbir maddi yardimi kabul etmeyerek Sisli’de, kendi adim1 tasiyan bir cami
yaptirmustir. “1961 yilinda babadan kalma Biiytikdere cad. ahiler sok. no: 21 Sariyer
adresinde bogaz’a nazir biiylik bir bahge icerisinde bulunan yalisini satarak 25.04.1963
tarihinde cami ingaatina basladi ve Cami 1969 yilinda haci nimet 6zden camii adiyla
ibadete agi1ld1.”?' Caminin siirekliligini saglamaya yonelik ise Hact Nimet Ozden
Camii Serifleri Vakfi’n1 kurmus ve tiim mal varligim kurdugu bu vakfa bagislamistir®>

(Taviloglu 2017: 26).% Vakfin gayesi “Hact Nimet Ozden Camilerini, milletine

19 Nimet Abla, ilki 35 yasinda olmak iizere ii¢ defa hacca gitmis ve “hact” unvanini kullanmustir.

20 Melek Nimet Ozden’in esi Ismail Ozden, Milliyet gazetesinde yayimlanan bir réportajinda “Ismail
Bey, rahmetli Nimet Hanim iki kere hact olmug [Nimet Abla iki degil ii¢ defa hacca gitmistir]. Simdi
size sunu sormak istiyorum. Piyangodan kazanilan para helal midir, haram midir?” sorusuna;
“Helaldir... biz bunu vaktiyle, Allah rahmet eylesin, Diyanet Isleri Reisi Hamdi Bey’e sormustuk.
‘Katiyyen helaldir’ dedi. biz de vergi veriyoruz ya, o da zekat yerine geciyor. Neden helal biliyor
musunuz? Bu bileti alirken, biliyorsun ki ¢ikarsa 1 milyar ¢ikacak. Herkes ikramiyeyi biliyor. 3 milyon
kisiye satilacak ama, su kadar bilete ¢ikacak. Bunu her alan bildikten sonra, haram tarafi yok” seklinde
cevap vermistir (Stisoy, 1986: 4) .

21 Bu bilgiler Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi’ndan temin edilen dijital dosyalar arasinda
bulunan ve Nimet OZDEN; hayati, camii ve vakfi bashkli Word dosyasinda yer almaktadir. Tez yazim
kilavuzuna uygun olarak, dogrudan alinti yapilan metinlerdeki yazim hatalarina miidahale edilmemis,
metinler orijinal halleriyle buraya aktarilmistir.

22 Nimet Abla’nin Ismail Ozden ile olan evliliginden hi¢ cocugu olmamustir.

23 “Vakfin esas varhgini camiler ve kiilliye goriiniimlii miistemilat binalar1 teskil eder [Bu binalar
arasinda 26 adet diikkan bulunmaktadir]. Ayrica Istanbul Beyoglu Ilgesi’nde, Nimet Abla Is Merkezi
1’in taman, Nimet Abla Is Merkezi 2’nin tamamu, Giizel Izmir Apartmani’nin 25/230 arsa payi ile
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yakisacak Tiirk ve Islam geleneklerine uygun bir sekilde muhafaza ve idare edip,
Miisliimanlarin huzur ve siikun iginde asirlar boyu ibadet imkani bulabilmelerini
saglamaktir” (Taviloglu 2017: 88). Vakif senedinde yer alan orijinal ifadeler su
sekildedir:

Vakfin Gayesi: Tiirk mimarisinin muvaffak bir eseri olarak biiyiik emekler ve
gayretler sonucu insa ettirdigim HACI NIMET OZDEN CAMILERI ni
mubhitine yakisacak Tiirk ve Islam an’anelerine uygun bir sekilde muhafaza ve
idare ettirmek. ... Bilctimle Miisliimanlarin huzur ve siikiinet i¢inde ibadet
imkan1 bulabilecekleri bu camilerin asirlar boyu yasatilabilmesini temin
etmektir (Sahife 6).%*

Nimet Abla Vakif senedine “Evvela Cenabi Ziilcelale sonsuz hamdiisena ve
Resulii Kerimi Hatemiilenbiya Hazreti Muhammed’e salat ve selam” ifadesiyle
baglamig, “Allah’tan hiisnii hatime ve iman selameti niyaz ederim” duasiyla
bitirmistir.?>

Nimet Abla, isim hakkini ise adin1 kendisinin koydugu erkek yegeni Nimet
Ozden’e ve Ozden ailesine birakmistir (1. Ozden, 2002; N. Ozden, 2018).2° 1970’1i
yillara kadar ¢aligma hayatina devam eden Nimet Abla, 27 Temmuz 1978 tarihinde
vefat etmistir.?’ Kabri Zincirlikuyu mezarliginda bulunmaktadir. Nimet Abla’nmn
mezari, Hact Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi tarafindan temizlenmekte ve

bakimlar1 yapilmaktadir.

birinci kattaki 2 numaral1 dairesi, Istanbul Eminénii Ilcesi’nde 19 numarali diikkkanim tamam, Nisantast
flgesi’ndeki Ekim Apartmani’nin 7 no’lu dairesi, Mecidiyekdy Ilgesi’nde Celil Aga Is Merkezi 5. Katta
21 no’lu ofis intikal etmistir” (Taviloglu, 2017: 88)

24 Vakif senedinin orijinal metninin bir kopyas1 Haci Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi’ndan temin
edilmistir.

5 Tez yazim kilavuzuna uygun olarak, dogrudan alint1 yapilan metinlerdeki yazim hatalarina miidahale
edilmemis, metinler orijinal halleriyle buraya aktarilmustir.

26 Nimet Abla Gisesinin varh@: vakif biinyesinde, isletmesi ise Ozden ailesindedir (N. Ozden, 2018).
27 Esi Ismail Ozden ise 1988 yilinda vefat etmistir.
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4. Piyangonun Kurumsallasma Donemi ve Nimet Abla Bayii

a. Tiirkiye’de Piyangonun Kurumsallasmasi®®

Piyangonun Osmanli devletine ne zaman geldigine dair net bir tarih olmamakla
birlikte, 19. ylizyilin ortalarinda geldigi bilinmektedir. Konuyla ilgili ulagilan en eski
kaynak, III. Selim zamaninda Viyana elgiligi gorevine getirilen Ebubekir Ratip
Efendi’nin, 1792 yilinda kaleme aldig1 Nemce Sefaretnamesi’dir (Oztop, 2020: 41;
Yesil, 2011; Yolal, 2021: 219). S6z konusu eserde piyango yerine /oterya kavrami
kullanilmistir. Ratip Efendi bu eserinde, loteryanin ne oldugu, nasil oynandigi,
oynandigr yer ve zamana dair genel bilgiler vermistir. Ratip Efendi, eserinde
loteryanin devlete saglamis oldugu gelire de dikkat ¢ekmis ve Istanbul’da da
loteryanin diizenlenmesi teklifinde bulunmustur (Oztop, 2020: 41; Yesil, 2011; Yolal,
2021: 219). Osmanli’da piyangolara yonelik ilk resmi izin, 1853 ve 1854 yillar1 i¢in
“tiyatrosunda mevcut loca ve sandalyelerin kiralanmasi zimminda tertip edecegi
piyangoda bir beis olmadigini kabul [edilerek], Tiyatrocu Naum’a” (Oztop, 2020: 45;
Yolal, 2021: 221) verilmistir. Verilen izin metni su sekildedir:

Tiyatrocu Naum bu defa takdim-i arzuhla ile tiyatrosunun varidatt masarafina
gayr-1 kafi oldugundan vuku’ gelmekte olan hasar ve zararina medar olmak
iizere is bu yetmis be yetmis bir ve tarih-i Isevi’nin bin sekiiz yiiz elli dért ve
elli bes seneler i¢in tiyatrosunda mevcut etmis oldugu bir nevi’ piyango
usiiliinlin icrasina mezuniyetiyle beraber bu babda icap edenlere tesvikat-1
lazime ifas1 niyazinda olarak melfif olan i’lanname sureti mealine gore ol
vechle piyango ile icad-1 imkana ve mahal eylemesinde bir guna beis ve
mahzur olmayip belki istihsal edilecegi menafi-i memulesi mucibince usul-1
mezkurenin icrast zimninda kendisine ruhsat verilmesi Meclis-i Vala’da
tezekkiir kilinmus... (Akt. Yolal, 2021: 221).%

28 Piyangonun kurumsallagmasi ile Nimet Abla’min piyango isine girmesi yakin bir siiregte
gergeklesmis, o sebeple burada 6nce piyangonun kurumsallasmasindan daha sonra ise bir kadin
piyangocu olarak Nimet Abla’dan bahsedilmistir.

2 Tez yazim kilavuzuna sadik kalmarak, dogrudan alinti yapilan metinlerdeki yazim yanliglarinda
herhangi bir diizeltmeye gidilmemis, metin orijinalinde nasilsa o sekilde buraya aktarilmistir.
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Tiirkiye’de ise piyangonun hikayesi, 16 Subat 1925 tarihinde kurulan Tiirk
Tayyare Cemiyeti** (TTC) ile birlikte baslamistir.>! Amaci, hava kuvvetlerine pilot
yetistirmek, ucak temin etmek ve ugak iiretmek olan TTC’nin maddi kaynaklari
arasinda piyango gelirleri de bulunmaktadir.*> Bu, Tiirk Tayyare Cemiyeti’ne baska
bir kurum tarafindan organize edilen piyangonun hasilatin1 aktarmak suretiyle degil,
dogrudan TTC’ye piyango diizenleme yetkisi verilerek saglanmistir. TTC’nin
bilinyesinde Tayyare Piyangosu olarak baslayan piyango, 5 Temmuz 1939 tarihinde,
Maliye Bakanligina bagl Milli Piyango Miidiirliigii’niin kurulmasiyla 6zerk bir yapiya
dontigmiistiir (Tungay, 1993: 291). 2017 yilinda ise Varlik Fonu’na devredilen Milli
Piyango 2020°de oOzellestirilmis, devletin yonettigi bir organizasyon olmaktan

cikmustir.

Piyangonun resmi olarak baslamasiyla birlikte, 1930’lu yillarda piyango
faaliyetleri ivme kazanmis ve piyango bayiligi, zamanla bir meslek haline gelmistir.
Yapilan gazete arsiv taramalarinda, o6zellikle 1935-1942 doneminde, piyango
bayilerinin yogun bir sekilde reklam verdigi gozlemlenmistir. Bu donemde bayiler
tarafindan gazetelere verilen tam sayfa ilanlar, piyango bileti saticiliginin is kolu haline
geldigini kanitlar niteliktedir (Aslan, 2011: 143; Kologlu, 2000: 35; Unal, 2002: 43).
Gazete arsiv taramalarinda, piyango giseleriyle ilgili ulasilan ilk gazete reklami 28
Ocak 1930 tarihli Aksam gazetesinde (s.11) yer almaktadir. Reklam1 yapilan gisenin
ismi Ugurlu-El Gisesidir (Bkz.: Ek 9).>* 18 Temmuz 1930 tarihli Aksam gazetesinde

30 Tiirk Tayyare Cemiyeti, 24 Mayis 1935’te Tiirk Hava Kurumu’na déniistiiriilmiistiir (Tungay, 1993:
291).

31 Piyango ve sans oyunlari, Cumhuriyetten ¢ok dncesine gitse de resmi bir kurum olmasi sebebiyle
Tiirkiye’de piyangonun tarihi 1926 Tayyare Piyangosu ile baglamaktadir.

32 Kurumun gelirleri arasinda fetva alinarak caiz oldugu agiklanan (%30’u Kizilay’a, %20’si de Cocuk
Esirgeme Kurumu’na verilmek {izere) fitre, zekat ve kurban derileri toplama yetkisiyle elde edilen
gelirler de bulunmaktadir (Tungay, 1993: 137).

33 Gazete arsiv taramalarinda en ¢ok yararlanilan kaynak, Istanbul Universitesi biinyesinde “Gazeteden
Tarihe Bakis Projesi” kapsaminda hazirlanan ve dijital ortamda erisime agilan Gazete Arsivleri sitesi
olmustur. “Istanbul Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Daire Bagkanligi, ... Dénemin tarihine
151k tutacak nitelikteki bu degerli gazete arsivinin korunmasi ve arastirmacilarin hizmetine sunulmasi
icin ‘Gazeteden Tarihe Bakis Projesi’ gerceklestirilmistir. Proje kapsaminda, giinliik erisilebilir sekilde
ve OCR metodu ile 1928-1942 yillarin1 kapsayan yaklasik 688 cilt. 55 baslik ulusal ve yerel gazeteden
581106 sayfa goriintii taranmig ve elektronik ortama aktarilmig durumdadir, calisma devam
etmektedir.” Ayrica Cumhuriyet ve Aksam gibi gazetelerin kendi dijital arsivleri de arastirma siirecinde
taranmigtir.
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ise (s.12) Yeni Gise ve Ugur Gisesinin ilanlar1 bulunmaktadir (Bkz.: Ek 10). Yeni
Gise, Tek Kollu Cemal’in gisesinin adidir. Tek Kollu Cemal’in Yeni Gise ismini 6nce
Gazi Gisesi daha sonra ise Tek Kollu Cemal Gisesi olarak degistirdigi, gazetelerde
yayimlattig1 reklamlardan anlagilmaktadir. Ayrica reklamlarin ilk donemlerinde gazi
vurgusu One ¢ikarken daha sonraki siirecte, tek kollu vurgusunun daha belirgin hale

geldigi gozlemlenmistir.
b. Nimet Abla’nin Piyango Saticihig@ina Baslama Siireci

Asil isi tiitiin saticiligi olan Ismail Ozden, diikkaninda Tayyare Piyangosu bileti
satis1 da yapmaktadir.>* 1928 yilinda piyango isine baslayan Ozden, o yillarda Tayyare
Piyangosu yonetimi tarafindan, tesvik amaciyla desteklenen ve araci olanlara belli bir
miktar komisyon 6denen veresiye bilet satis1 uygulamasina katilmis ve diger bilet
saticilarina veresiye biletler dagitmistir (N. Ozden 2018). Ancak dagittig1 biletlerin
parasini toplamakta zorlanmis ve zarar etmistir. Bu durum sebebiyle kocasinin sikintil
hallerine sahit olan Melek Nimet, esine yardimci olmak amaciyla 1929’un sonlarinda
piyango isine girmis ve tiitlincli diikkdninda bilet satmaya baglamistir (Taviloglu,
2017: 12; Unal, 2002: 49).3 Unal (2002: 49) Nimet Abla’nin kocas1 Ismail Ozden’e
yonelik “Ismail, bu kadar paray1 nasil batirdin, bak ben bu isi yapayim da gor”
seklindeki ifadesini aktarir. Nimet Abla’nin yegeni Nimet Ozden ise Nimet Abla’nin
piyango isine baslama siirecini su sekilde anlatmaktadir: “Nimet Abla esine; ‘sen niye
boyle veresiye verdin, dagittin. Bak bizi bir siirii borca soktun’ diyor. Kendisi isin
basina gegiyor. Biitiin bor¢lar1 kapatiyor. 1929’un sonlarinda bilfiil kendisi de basliyor
bu isi yiiriitmeye” (N. Ozden, 2021). Zaten c¢alisma arzusu tasiyan Melek Nimet
boylece is hayatma atilmistir.’® Bir kadin olarak Nimet Abla’nin erkek ile

Ozdeslestirilen piyango isine girisi, bu isi meslek edinmis erkekler arasinda ilk basta

34 “Tayyare piyangosunun ¢iktig1 yillarda (1926-1939) ‘Talihli Gise’ adli bu diikkanda tiitiin almaya
gelen miisterilere piyango bileti de verilmeye baglanir” (Taviloglu, 2017: 12).

35 “Nimet Abla Gisesi’nin kurucusu Melek Nimet Ozden, esi Ismail Ozden’in Eminénii’ndeki tiitiincii
diikkaninda is hayatina atilir. Tayyare piyangosunun ¢ikti1 yillarda (1926-1939) ‘Talihli Gise’ adli bu
diikkéanda tiitiin almaya gelen miisterilere piyango bileti de verilmeye baglanir” (Taviloglu, 2017: 12).
36 Melek Nimet Ozden, is hayatina baglama siirecini su sekilde ifade eder: “Kati kararim verir vermez
hemen ise giristim. Once Eminonii’nde kendi malim olan diikkan1 agtim. Pangalt’daki evimi bosaltip
diikkanin iizerine tasindim” (Unal, 2002: 49).
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saskinliga neden olmus, sagskinlik yerini zamanla engellemelere birakmis ve bilet
verilmeyerek Nimet Abla’nin 6nii kesilmek istenmistir (Unal, 2002: 49). Nimet Abla

bu durumu su sekilde anlatir:

Tiitlin, kirtasiye ve bilet satisina baslayinca ser (bas) bayiler, kii¢iik
bayiler, ‘Aman bizim miisterimizi almasin’ diye rekabete girdiler. O
kadar ileri gittiler ki bilet vermediler bana... Bin bir miiskiilatla bin 500
bilet alip sattim. Arkasi gelmeyince Piyango Miidiiriyeti’ne bagvurdum.
Once ser bayiden almami sdylediler. Nihayet ‘Vermezseniz Ankara’ya
gidecegim’ deyince, 10 bin bilet vermeye mecbur oldular. Biletleri
aldiktan sonra Lion fabrikasia gidip 30 kurustan 250 gramlik kutular
yaptirdim. Bir bilet alana bir kutu seker veriyordum. Bu sekilde 10 bin
bileti kisa zamanda sattim (Akt:. Unal, 2002: 49-50).

Ismail Ozden’in diikkAninin adi Talihli Gisedir (Taviloglu, 2017: 12). Nimet
Abla’nin bilet isine baslamasiyla birlikte Talihli Gisenin adi Nimet Gisesi olarak
degistirilmistir.’” Emindnii’ndeki Nimet Gisesi, 1938 yilinda istimlak nedeniyle
yikilmis ve gise yine Eminénii’nde bulunan bugiinkii yerine tasinmistir. 12 Ekim 1938
tarihli Aksam gazetesinde yayimlanan Nimet Gisesi reklaminda su ifadeler yer
almistir: “Emindnii Meydaninin istimlaki dolayistyla Nimet Gisesi Eminédnii, Tramvay
caddesi 29-31 numarali diikkana tasginmistir” (Bkz.: Ek 2). Yeni diikkan, Nimet Gigesi
ismini kullanmaya devam etmis, ancak daha sonra, halkin Nimet Ozden’e Nimet Abla
diye hitap etmesi iizerine, bir gazetecinin Onerisiyle, gisenin adi Nimet Abla Gisesi

olarak degistirilmistir (Siisoy, 1986: 4).

Promosyonu dnemseyen Nimet Abla*®, miisterileriyle yakindan ilgilenmis,

0zel olarak resimli zarflar bastirmis (Tuncay, 1993: 371) ve gazetelerde tam sayfa

37 Talihli Gisenin isminin ne zaman Nimet Gisesine doniistiigii konusunda kesin bir tarihe
ulagilamamistir. Ancak 12 Nisan 1939 tarihli Vakit gazetesinde (s.8) yer alan Nimet Gisesine ait bir
reklamda “Piyango bayiligi yapmakta oldugu bes sene zarfindan, Sayin Miisterilerine; 2.760.000 Lira
Dagittig1 kayden sabit olan PI'YANGO KRALICESI NIMET ABLAnin Nimet Gisesi Bu son kesidede
daha dort biiyiik ikramiye birden vermistir” ifadesi yer almaktadir. Bu reklamda yer alan “Piyango
bayiligi yapmakta oldugu bes sene zarfinda” ifadesinden hareketle 1934 yili olarak belirlemek
miimkiindiir.

38 Nimet Abla, miicadele ederek Piyango Miidiiriyetinden 10 bin bilet aldiktan sonra, biletleri
satabilmek i¢in biletlerin yan1 sira 250 gramlik sekerleri promosyon olarak vermis, bdylece kisa siire
icinde biletlerin tamamini satmustir (Unal, 2002: 50).

79



ilanlar yayimlatmistir (Kologlu, 2000: 38). Gazete arsiv taramalarinda, Nimet
Gisesinin 1935-1940 yillarinda, 6zellikle de 1938, 1939 ve 1940 yillarinda ¢ok sayida
reklam verdigi tespit edilmistir. Nimet Gisesi tarafindan verilen ilk reklama 12 Kasim
1935 tarihli gazetelerde rastlanmis olup, bu reklamin bashigi “NIMET gisesi Rekor
Kirdr” seklindedir.*” Nimet Abla ile ilgili yapilan gazete arsiv taramasinda ulagilan ilk
gazete haberi ise 12 Eyliil 1935 tarihli Aksam gazetesinde yer almaktadir. “Talililer”
baslikli bu haberin igerigi su sekildedir: “Diinkii ¢ekiliste biiyiik ikramiye olan 35 bin
liranin onda bir bileti Hasan ecza deposunda bayan Fevziyededir. Bayan Fevziye
biletini Nimet gisesinden almisti. Diin Nimet gisesine giderek 3500 lira almistir”
Aksam. “Talililer” (12 Eyliil 1935) 1. Haberde ayrica, Nimet Abla’nin talihli kisiye

bilet verirken ¢ekilmis bir fotografi da bulunmaktadir.*’

Nimet Abla, kendisinden bilet satin alan miisterilerinin adreslerini deftere
kaydetmis, sattig1 bilete ikramiyenin isabet etmesi halinde gazetecileri de yanina
alarak talihli kisinin yasadig1 yere gitmis, herhangi bir komisyon {icreti almadan paray1
ikramiye sahibine vermis ve bu anin fotograflarim1 ertesi gilinkii gazetelerde

yaymmlatmustir (Unal, 2002: 51).

Talihlilerin adreslerini 6grenmek icin Eminonii meydanindaki bayiler
arasinda dolagirken, ‘Nimet’ gisesinin meshur kara tahtasi {izerine
raptiyelenmis kagit {izerindeki su satirlart okudum: ‘Gisemizden satilan ve
30.000 lira kazanan 15346 numarali bilet, Bogazkesende, Kalyon sokaginda,
7 numarali evde oturan, Saime adinda kimsesiz bir kadindadir. Bayan Nimet,
bu satirlar1 okudugumu ve not ettigimi goriince: Biraz bekleyin... diyor.
Ismail gelsin. Giseyi ona birakip, miijde vermiye gidecegim. Beraber gideriz!
Bir ¢eyrek sonra bizi Bogazkesene gotiirecek olan taksiye atladigimiz zaman
Bayan Nimet: Kadincagiz1 gayet iyi taniyorum! Diyor” Son Posta. “Talih
Kusu insanlardan Daha Merhametli!” (13 Kasim 1937) 11.4!

39 (11gili reklam gorseli igin Bkz.: Ek 11).

40 (Haberin gorseli igin Bkz.: Ek 12).

4l «“Bileti satan Nimet gisesi keside gecesi biletine yiiz bin lira isabet eden ve on bin lira alacak olan bu
talihlileri aramigsa da adres yanlis oldugundan diin 6gleye kadar kendilerini bulamamistir” Kaynak:
Cumbhuriyet. “Yilbas1 Talihlileri” (2 Ocak 1938) 7. “En biiyiik ikramiye kazanan biletin diger bir pargasi
da Ortakoy de tiitiin deposunda galisan Bayan Esterdedir. Piyangonun daha ilk kesidesinden beri
muntazaman Nimet kigesinden bilet alan bu kadmn, iki kiigiik ¢cocuk sahibidir. Bayan Nimet talili
miigterisine biiyiik miijdeyi gotlirdiigii zaman gen¢ kadin ¢ilgin bir seving iginde Bayan Nimeti
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Gazetecilerin de eslik ettigi bu an, Nimet Abla tarafindan verilen reklamlarin
yani sira gazetelerde haber olarak da yer almistir. Nimet Abla, sadece kendi sattigi
bilete isabet edenlerin reklammi yapmaz, esi Ismail Ozden’in “mesela bir seyyar
satictya ¢ikmis veya bagska bayie. Ona parasin1 dderdik, alirdik bileti, bizim giseden
cikt1 diye reklamini yapardik” (Siisoy, 1986: 4) ifadesinden de anlasildig: tizere, baska
herhangi bir bayi ya da seyyar saticinin sattiklar1 arasinda yer alan ve ikramiye isabet
etmis olan bileti satin almak i¢in, bileti satan saticiya gider, saticiyla anlasip bir miktar

para dder, isabet eden bileti satin alir ve kendisinden ¢ikmis gibi reklamini yaparmis.

Nimet Abla promosyon ve reklamin yani sira iletisime de 6zen gostermis,
Anadolu’daki miisterileriyle mektuplagsmis, 6deme zorlugu ¢ekenlere taksit kolayligi
saglamistir (Unal, 2002: 50-51). Tiim bu faktdrler, Nimet Abla’nin {iniinii arttirmigtir.
Nimet Abla’nin meshur olmasindaki en belirgin etkenlerden birisi de 1937 yilinda en
¢ok kazandiran kisi olarak “Rekor Kraligesi” ilan edilmis olmasidir (Kologlu, 2000:
38). Nimet Abla, 13 Nisan 1937 tarihinde yayimlattigi reklamda bir giinde 5 ikramiye
birden verdiginden bahsetmekte ve bu reklamda Nimet Abla’nin gorselinin hemen
altinda “1937 piyango bayileri Kraliceligini kazanan Bayan NIMET” ifadesi yer
almaktadir. Ayrica ayni reklamda “rekor kraligesi” ifadesi de kullanilmaktadir (Bkz.:
Ek 13). Nimet Abla, daha sonra verdigi bir¢ok reklamda “Piyango Kralicesi Nimet
Abla” ifadesini siklikla kullanmistir (Ornek reklam gérselleri i¢in Bkz.: Ek 14, Ek 15).

5. Ana Tanrica Miti ve Melek Nimet’in Nimet Abla’ya Doniisme
Hikayesi

Once Talihli Gise*? sonra ise Nimet Gisesi adim tastyan eski diikkam

(Taviloglu, 2017: 12) istimlak nedeniyle yikilan Nimet Abla, 1938 yilinda bugiinkii

kargilamis ve oracikta paralart alinca hemen isini terketmistir” Kaynak: Yeni Sabah. “Tayyare
Piyangosunda Kazanan Talililer Fakir Bir Tiitiin Amelesi 50 Bin Lira Kazandi (12 Ocak 1939) 7.
Donemin gazetelerinde, bu haberlere benzer baska bircok haber bulunmaktadir.

42 Nimet Abla’nin ¢alismaya basladig1 ve esi Ismail Ozden’in islettigi diikkan. 1930-1945 dénemi
gazete arsivi taramalarinda rastlanilan bazi piyango bayi isimleri arasinda “Ugurlu El-Gisesi”, “Kader
Gisesi”, “Kismet Gisesi”, “Ugur Gisesi” ve “Talihli Gise” isimleri yer almaktadir.
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yerine tasinmis*’ yeni tasindig1 diikkan bir siire Nimet Gisesi adin1 kullanmaya devam
etmis, sonrasinda ise halkin Nimet Ozden’e Nimet Abla diye hitap etmesi iizerine, bir
gazetecinin Onerisiyle Nimet Abla Gisesi olarak degistirilmistir (Stisoy, 1986: 4).
Degisiklikler sadece diikkanlarin adlarinda degil, ayn1 zamanda Nimet Abla’nin
kendisini tanimlayan sifatlarda da gergeklesmistir. 1935-1936 yillarinda Nimet
Gisesinin reklamlarinda, Nimet Abla’y1r tanimlamak icin siklikla ‘“hac1” unvam
kullanilmigtir.** 1936 yilindan sonra ise Nimet Gisesi tarafindan yayimlanan
reklamlarda “hac1” ifadesine nadiren rastlanmistir. Bunlardan biri, 13 Nisan 1938
tarihli Son Posta gazetesinde (s.12) yer almigtir. Reklamda, elinde Nimet Gigesinden
bilet alip ikramiye kazananlarin yer aldigi albiimii tutan Nimet Abla'min gorselinin
hemen altinda, “Bu resimde; Hact Nimet Ablayr ve gisesinin zengin ettigi
vatandaslarin resimleriyle dolu albiimii goriiyorsunuz” ifadesi yer almustir (Ilgili gorsel
icin Bkz.: Ek 16). Bununla birlikte, Nimet Abla “haci” unvanini piyango reklamlari
disinda, ozellikle 6zel giin ve tebrik mesajlarinda, yaptirdigi caminin ve kurdugu
vakfin isminde kullanmaya devam etmistir. Bu 6rneklerden biri, 12 Ekim 1948 tarihli
gazetelerde yayimlanan Kurban Bayrami mesajinda goriilmektedir. Mesajda su
ifadelere yer verilmistir: “Muhterem vatandaslarimin Kurban bayramii kutlar ve
Cumhuriyet bayraminda 300.000 liray1 kazanmalarini candan diler. Simdiye kadar
binlerce miisterilerine milyonlar kazandiran HACI NIMET ABLA” (Aksam, “Nimet
Abla Reklami1,” 12 Eyliil 1948, s.7).

1937 yilinin baslarindan itibaren verilen reklamlarda, “hacit” unvaninin
kullanilmasindan vazgecilmis ve bunun yerine “Bayan Nimet” veya “Bayan Nimet

Ozden” ifadeleri tercih edilmistir.*> Ayrica, 1937 yilina ait bir baska reklamda, Nimet

4312 Ekim 1938 tarihli Aksam gazetesinde yer alan Nimet Gisesi reklaminin altinda su ifadelere yer
verilir: “Eminénii Meydaninin istimlaki dolayisiyla Nimet Gisesi Eminonii, Tramvay caddesi 29-31
numarall diikkana tasinmistir” (Bkz.: Ek 2).

# Bu dénemdeki cesitli gazetelerde, drnegin 12 Kasim 1935 tarihli Aksam gazetesinde (s.12) ve 12
Aralik 1935 tarihli Son Posta gazetesinde (s.12) “Nimet Gisesi sahibi Bayan Haci Nimet” ifadesi yer
alirken, 13 Nisan 1936 tarihli Son Posta gazetesinde (s.13) “Nimet Gisesi sahibi Hac1 Nimet Ozden”
olarak anilmistir. Benzer sekilde, 14 Eyliil 1936 tarihli Cumhuriyet gazetesinde (s.10) “Emindnii Nimet
Gisesi Sahibi Hac1 Nimet Ozden” ifadesi kullamlmistir. 13 Ekim 1936 tarihli Haber gazetesinde ise
(s.16) yer darlig1 nedeniyle “Hac1” sifat1 “H.” olarak kisaltilmis ve “H. Nimet” seklinde ge¢mistir.

45 Ornegin, 13 Nisan 1937 tarihli Son Telgraf gazetesinde (s.8) yer alan bir reklamda, iki defa “Bayan
Nimet” ve bir defa da “Bayan Nimet Ozden” ifadesi kullanilmustir (flgili gérsel icin Bkz.: Ek 13).
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Abla’yr tammlamak i¢in “Nimet Hala gisesi sahibi Nimet Ozden” seklinde “hala”
sifatinin kullanildig1 da gériilmektedir (Bkz.: Ek 13).*¢ 1937 yilmin sonlarindan
itibaren, “bayan” unvaninin kullanimi da birakilmis ve bu tarihten itibaren Nimet
Abla’y1 tanimlamak amaciyla “abla” sifat1 6n plana ¢ikmustir. 1938 yilindan itibaren
Nimet Gisesi tarafindan verilen reklamlarin sayisinda kayda deger bir artig yasanmis;
ozellikle 1938, 1939 ve 1940 yillarinda Nimet Gisesi yogun bir reklam faaliyeti
ylirlitmiis ve bu donemdeki reklamlarin neredeyse tamaminda “Nimet Abla” ifadesi
tercih edilmistir. 1938-1940 yillar1 arasindaki reklamlarda “Nimet Abla” ismi sik¢a ve
biiyiik harflerle vurgulanmustir.*’ 1941 yilindan itibaren, birkag bayi disinda piyango
gisesi reklamlar1 genel olarak azalmistir. Nimet Gisesinin reklam faaliyetleri ise 1940

sonrasinda neredeyse tamamen durmus; 15 Subat 1947 tarihli Aksam gazetesinde (s.7)

Benzer sekilde, 13 Ekim 1937 tarihli Aksam gazetesinde (s.12) “Bayan Nimet Ozden” ifadesi yer
almistir. Nimet Gisesi, 13 Aralik 1938 tarihli Haber gazetesinde (s.12) ve 13 Ocak 1939 tarihli Son
Posta gazetesinde (s.8) yayimlanan birkag reklamda daha “bayan” sifatini kullanmistir.

46 Burada Nimet Gisesi degil Nimet Hala Gisesi seklinde gecmektedir.

47 Ornegin, 16 Kasim 1937 tarihli Aksam gazetesinde (s.12) “Nimet Gisesi sahibi Nimet Abla Ozden”
ifadesi kullanilirken, 13 Nisan 1938 tarihli Son Posta gazetesinde (s.12) “Nimet Abla” ifadesi yer
almstir. Ayni sekilde, 12 Ekim 1938 tarihli Aksam gazetesinde (s.16) “Nimet Abla” ve 13 Kasim 1938
tarihli Son Posta gazetesinde (s.16) “Nimet Gisesi sahibi Nimet Abla” ifadeleri kullanilmigtir. Ayrica,
13 Aralik 1938 tarihli Haber gazetesinde (s.12) “NIMET ABLA — NIMET GISESi SAHIBI NIMET
ABLA — BAYAN NIMET” ifadeleri yer alirken, 2 Ocak 1939 tarihli Aksam gazetesinde (s.12) “Nimet
Gisesi Sahibi Nimet Abla” ifadesine yer verilmistir. 3 Ocak 1939 tarihli Son Posta gazetesinde (s.18)
ise “NIMET GISESI Sahibi: Bayan NIMET — NIMET GISESININ SAHIBI NIMET ABLA” ifadeleri
kullanilnugtir. 12 Nisan 1939 tarihli Vakit gazetesinde (s.8) “PIYANGO KRALICESI NIMET
ABLAnin Nimet Gisesi” ifadesi dikkat ¢cekerken, 13 Mayis 1939 tarihli Son Posta gazetesinde (s.16)
“NIMET ABLA” ifadesi yer almistir. Yine, 13 Haziran 1939 tarihli Cumhuriyet gazetesinde (s.12)
“Piyango Kraligesi NIMET ABLA — Nimet Gisesi sahibi Nimet Abla”; 13 Temmuz 1939 tarihli Son
Posta gazetesinde (s.16) “Piyango Kraligesi NIMET ABLA ... NIMET GISESI - Nimet Gisesi sahibi
Nimet Abla”; 14 Agustos 1939 tarihli Son Posta gazetesi (s.16) ve 13 Eyliil 1939 tarihli Aksam
gazetesinde (s.8) “Piyango Kralicesi NIMET ABLA ... Nimet Gisesi - Nimet Gisesi sahibi Nimet Abla”
ifadeleri kullanilmugtir. 12 Ekim 1939 tarihli Cumhuriyet gazetesinde (s.8) ise “NIMET ABLANIN
NIMET GISESI - Piyango Kraligesi NIMET ABLA” ifadesi yer almakta olup, bu reklamda on kez
“Nimet Abla” ifadesine vurgu yapilmugtir. 12 Kasim 1939 tarihli Haber gazetesinde (5.6) “PIYANGO
KRALICESI NIMET ABLA - Nimet Abla [birgok defa] - Nimet Gisesi Sahibi Nimet Abla”; 13 Aralik
1939 tarihli Cumhuriyet gazetesinde (s.8) “PIYANGO KRALICESI NIMET ABLA [Nimet Abla biiyiik
ve kirmizi] - NIMET ABLA [bir¢ok defa] - Nimet Gisesi Sahibi Nimet Abla” ve 2 Ocak 1940 tarihli
Cumhuriyet gazetesinde (s.8) “PIYANGO KRALICESI NIMET ABLA - Nimet Abla’nin Nimet Gisesi
- Nimet Gisesi Sahibi Nimet Abla” ifadeleri yer almigtir. 12 Ocak 1940 tarihli Aksam gazetesinde (s.8)
“Nimet Abla - Sevimli ve ugurlu elli Piyango kraligesi Nimet Abla - Nimet Gisesi sahibi Nimet Abla,”
8 Subat 1940 tarihli Cumhuriyet gazetesinde (s.8) “Nimet Gigesi Sahibi Nimet Abla” — “Sevimli ve
ugurlu elli Nimet Abla” ve 8 Nisan 1940 tarihli Tkdam gazetesinde (s.6) “Ugurlu Elli Nimet Abla -
Nimet Gisesi Sahibi Ugurlu Elli Nimet Abla” ifadeleri yer almistir. 8 Mayis 1940 tarihli Tasviri Efkar
gazetesinde (s.8) “Ugurlu Elli Nimet Abla”; 9 Temmuz 1940 tarihli Aksam gazetesinde (s.8) “Ugurlu
Elli Nimet Abla’nin Nimet Gisesi” ifadeleri kullanilmustir.
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ve 2 Eyliil 1947 tarihli Aksam gazetesinde (s.8) yer alan reklamlar gibi sadece birkag
reklama rastlanmistir. Bu reklamlarin boyutu da 6nceki donemlere kiyasla belirgin bir

sekilde kiiclilmiistiir.

Nimet Abla’nin, kendisini tanimlama siirecinde, gise ismi ve kendisine
atfedilen unvanlarda yasanan degisimler, onun bu konuda bir arayis igerisinde
oldugunu gostermektedir. “Hac1”, “bayan” ve “hala” gibi unvanlar zamanla yerini
“abla” sifatina birakmus, diikkanin ismi de Nimet Abla Gisesine doniismiistiir.*® Melek
Nimet, “Nimet Abla” olarak anilma siirecini anlatirken, bu siirecin kendi inisiyatifiyle
degil, halkin tevecciihii ile gerceklestigini su sekilde ifade eder: “Iste bu satislarda
biletlerimin bir ¢oguna biiylik ikramiyeler ¢ikmisti. Ben de reklam olsun diye,
ikramiye cikan biletleri diikkAnima astim.*’ Bu vaziyeti goren halk, o giinden sonra
bana ‘Nimet Abla’ demeye basladi. O giin bugiindiir, herkesin Nimet Ablas’yimdir”
(Akt. Unal, 2002: 52). Bu ifadeler, Nimet Abla'nin, kendi ¢abalartyla benimsetmeye
calistig1 “hac1”, “bayan” veya ‘“hala” gibi sifatlarin halk nezdinde yeterince kabul
gérmedigini, buna kargin “abla” sifatinin insanlar tarafindan kendisine atfedildigini ve
onun tarafindan da benimsendigini ortaya koymaktadir. Nimet Abla’nin toplum
tarafindan abla olarak adlandirilma siireci dikkate alindiginda, bagka bir sifat yerine
abla sifatinin tercih edilmesinin arkasindaki birtakim nedenlere dikkat ¢ekmek
miimkiindiir. Abla sifati, dilsel kullanimda ¢esitli alt anlamlara sahiptir ve bu noktada

abla kavraminin ayrintili bir ¢dziimlemesi gerekmektedir.

Giinlik yasamda “abla” sifati genellikle annenin bir uzantis1 olarak

3

algilanmakta; bu cer¢evede “anne yarisi” veya “vekil anne” gibi tanimlamalarla
anilmaktadir. “Abla,” annenin bazi sorumluluklarini iistlenerek zaman zaman onun
yerine gecgen, bir anlamda “ikinci anne” figiirii olarak degerlendirilmektedir. Bu

dogrultuda, “abla” kavraminin derinlemesine anlagilabilmesi i¢in anne ve abla

8 Gigenin isminin ne zaman Nimet Abla Gisesi olarak degistirildigine iligkin bir bilgi bulunamamustir.
Ancak 31 Temmuz 1949 tarihli Cumhuriyet gazetesinde Nimet Abla Gisesi ifadesi gegmektedir. Bu
sebeple 1942-1949 yillar1 arasinda bir tarihte degistirildigi anlagilmaktadir.

4 Talihlilerin adreslerini dgrenmek i¢in Eminonii meydanindaki bayiler arasinda dolasan bir gazeteci
su ifadeleri kullanir: “Talihlilerin adreslerini 6grenmek i¢in Eminénii meydanindaki bayiler arasinda
dolasirken, ‘Nimet’ gisesinin meshur kara tahtasi {izerine raptiyelenmis kagit iizerindeki su satirlari
okudum: ‘Gisemizden satilan ve 30.000 lira kazanan 15346 numarali bilet, Bogazkesende, Kalyon
sokaginda, 7 numarali evde oturan, Saime adinda kimsesiz bir kadindadir” Son Posta. “Talih Kusu
Insanlardan Daha Merhametli!” (13 Kasim 1937) 11.
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rollerinin benzer ve farkli yonleri tizerinde durulacaktir. Ayrica, Nimet Abla 6rneginde
“abla” sifatinin tercih edilmesinin altinda yatan sebepler ortaya koyulmaya
calisilacaktir. Bu baglamda, ‘“abla” figiirlinlin daha kapsamli bir bi¢imde
kavranabilmesi icin mitolojik anlatilardaki tanrica figiirlerine, 6zellikle de “Ana
Tanriga” mitine deginilecektir. Bu anlatilar, “abla” kavraminin kiiltiirel ve toplumsal
boyutlarin1 destekleyici bir cerceve sunmakta olup, arasgtirmanin ana konusu

olmamakla birlikte, genel analiz i¢in islevsel bir arka plan saglayacaktir.
a. Ana Tanrica Anlatis

Eliade (1993:10) Mitlerin Ozellikleri baslikli ¢alismasinda, mitlerin yalnizca
geleneksel toplumlarin diislince tarihine 1s1k tutmadigini, ayni zamanda giiniimiiz
insan davraniglarini anlama konusunda da bir araci oldugunu belirtir. Eliade (1993:12-
13) mitlerin 6nemini ele aldiktan sonra, miti tiim tiir ve islevleri kapsayacak sekilde
tanimlamanin miimkiin olup olmadigi sorusunu ortaya atar ve mitin “son derece
karmasik bir kiiltiir ger¢ekligi” olduguna dikkat ¢eker.>® Bu zorluklara ragmen Batuk
(2009:28) miti; “genel olarak kutsala dair bir dykii ya da diinyanin ve insanin mevcut
formuna nasil geldigini agiklayan kutsal anlat” olarak tanimlar. Yonar da (2022:41)
benzer bir tanimlamada bulunur ve miti “insanligin cennet de dahil olmak iizere ¢iktig1
varlik seriiveninde kendisine, ¢evresine, dogaiistii giiclere, kutsala, tanriya ve tanrigaya
dair bugiine gelene kadar anlattig1, hayat1 anlama ve kavrama bi¢imini iceren anlatilar”
olarak tanimlar. Mitolojiye yonelik olarak Kalkan (2010:114) da mitolojinin “i¢inden
ciktig1 toplumlarin inancini, diigiincesini ve hayatini anlatirken aslinda evrenin,
yaraticinin, toplumun ve insanin dolayisiyla kadin ve erkegin nasil algilandiklari, nasil

anlamlandirildiklarr” konusunda ipuglarmi verdigini belirtir.>! Mit kelimesine modern

kullanimda negatif bir anlam yiiklenmekle birlikte (Batuk 2009:28) gelinen noktada,

S0 “Mit (myth) kelimesi koken olarak, ‘s6z’ ya da ‘konusma’ anlamlarmma gelen Yunanca
‘muthos/mithos‘dan gelmekte olup genel anlamda sozlii olarak nakledilen/anlatilan hikayelerdir. Oykii
anlamina da gelen mitos teriminde asagilayici ya da kiiciik goriicii bir ifade yoktur. Platon gibi ilk donem
filozoflarinin insanlar1 dogru yoldan saptirdiklar1 gerekgesiyle karsi ¢iktiklart bilinmekle birlikte mit
kelimesinin daha ¢ok modern kullanimi negatif bir sey olarak goriiliir. Gergeklik diinyasindan ayri hatta
ona zit olan hayal alemine ait kabul edilir” (Batuk 2009:28).

51 Kalkan (2010:114) mitolojinin “bir toplumun istek, begeni, korku, nefret ve beklentilerinin abartili
sunumlar1” oldugunun akilda tutulmasi gerektigi gergcegine de dikkat ¢eker.
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pozitivizmin, “uydurma hikayeler” olarak gordiigii mitoloji anlayisi artik asilmis ve
mitoloji bir¢ok farkli alanda gergeklestirilmis arastirmalarin konusu olmus ve uydurma
hikayeler olarak gérmek yerine “tiimiiyle ya da kismi olarak kutsali imledigi” gergegi
kabul edilmeye baglanmistir (Yonar 2022:41). Saydam (1997:45) da benzer bir
durumu ifade eder ve bilimsel ilerlemenin ve aydinlanma siirecinin mitolojinin disinda
olmadigini, her ne kadar kabullenmesi zor olsa da giiniimiiz insaninin hala mitolojinin
yaraticist kavramsal ifadesiyle mitolojik/mitojenik insan oldugunu ve Oyle de

kalacagim belirtir.>

Diinyanin cesitli toplumlarinin mitolojilerinde, “biitiin canlt varliklarin anasi
olarak bilinen ve tretici glice sahip Kutsal Disi — Mitolojik Ana paradigmas1” vardir
(Berktay 2012:45; Giiltepe 2008:208) ve dogurganlik ve iiretkenlikle 6zdeslestirilen
Ana Tanriga, bircok toplumda kutsanmistir (Campbell 2000; Kalkan 2010). Farkli
uluslar, uygarliklar ve kiiltiirlerde ¢esitli adlarla anilan ancak her zaman ayni1 prototipe
indirgenebilen Ana Tanrica’nin kokeni Anadolu’dur®® ve tarihi Neolitik caga kadar
gitmektedir (Kulagoglu 1992:7).3* Belli (2001:4) genis bir cografi alanda karsimiza
citkan Ana Tanrica figiirleri®® arasinda “sasilacak diizeyde benzer ozellikler”
bulundugunu belirtir ve binlerce yildir 6ziinden higbir sey kaybetmeden varligini
siirdiiren en 6nemli olgunun, Ana Tanriganin, verimliligin ve dogurganligin simgesi
olarak kabul edildigi inanc1 oldugunu ifade eder.’® Campbell (2000:133) de mitolojik

evrensel anne figliriiniin, “kozmosa, besleyen ve koruyan ilk varligin disil yanlarini”

~ 9

52 “Mitler, ‘eski/kohne’, heniiz “aydinlanma ¢agi”’n1 yasamamus, ‘rasyonelles-e-memis’ insanoglunun,
naif-gocuksu tarzda diinyay1 anlama ve kavrama bic¢imi degildir. ‘Bilimselligin, akilciligin giinesi
iizerlerine vurunca kaybolmayacak’ ... Gergeklikleri ve gecerlilikleri vardir.” (Saydam 1997:48).

33 “Yiice Tanriga’ya dair en erken imgelerimiz Giineydogu Asya g¢evresinden degil, Avrupa ve
Yakindogu' dan gelir; bunlar kabaca 10 7000 ile 5000 arasindaki déneme aittir. Giiney Anadolu' da
(bugiinkii adiyla Tiirkiye'nin glineyinde) Catalhdyiik'te bulunan kiigiik bir tas figiir bunlar arasindadir”
(Campbell 2020:22).

% «1.0. 4. binyildan itibaren mitoslar, ritiieller ve yaratilis dykiilerinde evrensel olarak egemen figiir
Ana Tanriga'dir. Ana Tanriga kiiltleri, ‘yasami kim yaratir?’ sorusuna, ‘Ana Tanriga ve onun
cisimlesmesi olan Kadin’ yanitin1 verirler” (Berktay 2012:47).

55 Anadolu Medeniyetler Miizesi tarafindan Kulagogluna (1992) hazirlatilan Anadolu Medeniyetler
Miizesi: Tanrilar ve Tanrigalar isimli katalog kitap “Anadolu’da yasamis pek ¢ok uygarligin inang ve
bunun sanata aksedisini sergilemektedir.” Belli (2001) tarafindan kaleme alinan Anadolu Tanrigalar:
isimli kitap da Anadolu Tanrigalar1 hakkinda bilgiler igermektedir.

36 “Biitiin arkaik yapili mitolojik motifler, biitiin hami ruhlar her ne kadar degisime, doniisiime ugrasalar
da bir biiriiniin, yani Mitolojik Ana’nin genetik hafizasindan kopmuslardir” (Giiltepe 2008:108).

86



yiiklendigini belirtir. Mascetti (2000:26) ise yaklasitk on bir bin yil Once
Mezopotamya’da ortaya ¢ikan tarim kiiltlirlerinin, “hayatin siirekli ve dénemsel olarak
yenilenmesini i¢eren, ibadetin merkezinde bir ana tanricanin bulundugu kozmik bir
din” gelistirdiklerini ifade eder ve bu dinde yeryiiziinlin ana, onun diginda kalan tiim
canlilarin ise onun ¢ocuklar1 olarak goriildiigiinii aktarir.’” Mascetti’nin bahsettigi bu

anlati Ana Tanrica mitidir.

Gimbutas (1989:141) endiistri oncesi tarimsal ritiiellerde topragin verimliligi
ile kadinin yaratma giicii arasinda belirgin bir mistik baglantinin bulundugunu sdyler.
Bu dogrultuda topragin verimliligi ile kadinin dogurganlig: iliskilendirilmis (Berktay
2012:45) kadin ile doga arasinda bir yakinlik kurulmus, kimi zaman da kadin doganin
temsilcisi olarak goriilmiistiir (Saydam 1997:97).5® Tanriganin belgelenmis tarihi,
genellikle temel besin kaynaklar1 bitkiler olan ve topragi eken kiiltiirlere aittir ve bu
kiiltiirlerde, kadin yeryiiziinlin “meyvelerini veren, diinyaya hayat ve besin saglayan

Toprak Tanriga'yla iliskilendirilir” (Campbell 2020:31-32).%°

Tanrica heykellerinde goriildiigii gibi, kadin dogurganligi topragin verimliligi
ve bereketiyle birlikte anilmig, bu nedenle Tanriga 6nemli bir konumda olmustur
(Kalkan 2010:122).%° Elimizdeki en erken tarihli Tanrica tasvirlerinde ... kasiklarin
dogurganlhigindaki ve memelerdeki gizeme, kadinin doguran ve besleyen yoniine
vurgu vardir. Doganin verdigi bu gii¢ sayesinde kadin bizzat dogadaki gizemin adeta
bir tezahiirii, bir gostergesidir” (Campbell 2020:43). “Girit’te, Anatanriganin heykel
ve resimlerinde, onun, dogurganlhigi kigkirtict oldugu goriiliir: Bazen, kollarini

memelerinin altinda kavusturarak; bazen de iki memesini iki eliyle sikar (Efes

57 Bu anlayiga gore “saman bigmek, ananin saglarim taramaktir” (Mascetti 2000:6).

58 Bu diisiince zamanla kadm-erkek hiyerarsisinde farkli noktalara evrilmistir. Kadin toprak, erkek ise
kadmin rahmine tohum eken “yaratici” olarak goriilmistiir. Delaney (2018:23-24) Tohum ve Toprak
basligin1 tagtyan ¢aligmasinda bu sembollestirmeyi su sozlerle elestirir: “Tohum ve toprak, goriiniirde
masum imgeler ama ¢ok giiglii anlamlar igeriyorlar: birbirlerine dogal olarak uyumlu gibi goriinseler de
kategorik olarak farklilar, hiyerarsik bir siralanislari var ve onlara bigilen deger de farkli.”

39 “Erken Neolitik Cag'da topragi eken gelenekler i¢in en basit Tanriga tezahiirii Toprak Ana'dir. Hayat
veren Toprak ve hayati besleyen Toprak ile bir kadinin giigleri arasinda benzerlik kurulur” (Campbell
2020:37). “Yerylizil' niin ve kadmlarin biiylisii ayn1 oldugundan, ikisi de yasam veriyor ve yasami
besliyordu” (Campbell 2020:20). “Derken ¢cocugun yaraticisi kadin, bitkilerin her tiirliisiiniin yaraticisi
olan ‘Toprak’ ile 6zdeslesir ilkel insanin goziinde. Kisilesmis bir tanriga olur ‘Toprak’. ‘Ana Tanriga’
denir ona biitiin 6teki tanrilar da ondan ¢iktiklari icin; ‘Toprak Ana’ denir” (Baydali 2002:23).

80 “Ana Tanrigalar1 tanimlayan bir diger nitelendirme de ‘Bereket Tanrigast’ sdylemidir” (Elgi
2018:830).
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Artemis’inin iki degil, on sekiz ¢iplak memesi vardir)” (Halikarnas Balikgis1 1985:69).
Kadin yeni bir can dogurmasi, ¢ocuklariyla ilgilenmesi gibi nedenlerle toplumun
“biyolojik ve tinsel merkezi” haline gelmis ve “kadinin dogurganligi onun
kutsanmasini saglamistir” (Bayat 2010:20). “Kadinlar dogurganliklariyla yaratilisin
gizemini bildiklerine gore, lirliniin bollugundan da onlar sorumlu olmalidirlar. Kadin
dogurgandir, yaratma gizemi onda mevcuttur” (Kalkan 2010:122). Bu nedenle, “kadin
erkegin gbziinde bir biiyli kaynagi, hayat verici olarak kalmistir (Kalkan 2010:122).
Tanriga “asilmazi asar, beslenmezi besler ve yasayan her seyin yasamidir” (Campbell
2000:135). Mitolojik Ana, “liimsiizliiglin, mikemmelligin, kutsal disiligin” sembolii
olarak anilirken, “zamanla ihtiyar ancak gii¢lii Yer Ana seklinde folklorik diisiinceye
malzeme olmustur” (Giiltepe 2008:109). “Doga Ana” , “Toprak Ana”¢! veya “Tabiat
Ana” ifadeleri bu yakmligm bir yansimasidir.%? “Dag bulut toplar, gok yagmura dolar;
dag da yagmur da Gok Tanris’dir. Inen yagmurla bitkiye durur toprak, dogurur ve

doyurur. Doguran da doyuran da Toprak Ana’dir” (Istk 1999:2).63

Yaraticilig: disi bir varlik olarak ‘Toprak’la simgeleyen ilk ¢ag insan1 bir de
beden tasarlamis bu yaraticiya. Bir kadin bedeni elbette. Ama bu beden biitiin
yerylziidiir. Toprak, bu yaratici tanriganin etidir. Kemikleri de vardir Toprak
Ana’nin, bagrindaki taslardir bu kemikler. Agaglar ve her tiirlii bitkiler onun

61 “Toprak Analar, Anadolu’dan Yunanistan’a, Yunanistan’dan Japonya’ya biitiin mitolojik

soylemlerde yerini bulmaktadir” (El¢i 2018:830).

62 Insan, kars1 karsiya kaldig1 doga karsisinda, kagmilmaz olarak ona saygi duymus ve ondan
korkmustur. “En igten, en canli saman (kam) yakarislar1 ve dvgiileri, ocagm koruyucusu ‘Ot Ine’ (ates
ana) igin sdylenmistir. ‘Ocagin sonmesi’ eski Tiirkler i¢in oldugu kadar, gliniimiiz Tiirk insan1 i¢in de
iirkiilen bir tehlikedir” (Saydam 1997:93).

63 Jung’n (2013) Dért Arketip kitabinda yer verdigi arketiplerden biri olan ‘anne arketipi’, gebelik ve
dogum siirecini icermesi nedeniyle genellikle “en karmasik, en zengin arketip” olarak degerlendirilir
(Mascetti 2000:44). Mitolojik anlatilarda da goriildiigii gibi anne arketipinin motiflerinden bir kismi;
“bakma, biiylitme, tasima, bereket ve besin saglama” (Jung 2013:22), “kollama, esirgeme, sarma,
1sitma, besleme, yatistirma ve uyutma”dir (Saydam 1997:54). Kadinin kutsalliginin temelini olusturan
anne arketipinin 6zellikleri arasinda, olumlu niteliklerinin yani sira “itki, gizli, sakli, karanlik olan,
ucurum, Oliiler diinyasi, yutan, bastan ¢ikaran ve zehirleyen, korku uyandiran” gibi yonlerin de yer
almas1 (Jung 2013:22) kadinin ugursuz oldugu inancini giiglendirmistir. “... can verme/bereket getirme
ile bu cani1 ve bereketi geri alma giiciinde gordiikleri, dolayisiyla ayni1 anda hem saygi duyulan hem de
korkulan, kadin cinsindeki Ana Tanriga” (Berktay 2012:46). Yonar (2022:171) Dogu halklarinin ana
tanrigalarinin ¢ogunun “yaratici oldugu kadar yikici, yasam ve déllenme tanrigast oldugu kadar da 6liim
tanrigast” olduklarina dikkat ¢geker. Saman anlatilari igerisinde kadin samanlarin en gii¢lii ve en korkung
samanlar olarak yer almasi da kadinin bu yoniiyle uyumludur (Bayat 2010:21). Nimet Abla 6rneginde
kadmin olumlu niteliklerinin “Ana Tanriga” 6ne ¢ikmis olmasindan dolay1 olumsuz 6geler iizerinde
durulmamustir.
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saglaridir. Yeryiiziiniin biitiin kara pargalarina serpistirilmis irili ufakli daglar
da, bereket tasan memeleri olmali Toprak Ana’nin ve baharin gelmesiyle
eriyerek giiriil giiril akan sulara doniisen karlar da bu memeleri besleyen
stitler. Damarlarini da unutmamali onun. En kiiciik sel yatagindan en biiyiik
irmaklara degin, biitiin akarsu yataklari onun damarlarini olusturur, anasi ve
de kilcaliyla. Bu yataklarda akan sularsa Ana Tanriga’nin kanidir. D6l yatagi
da vardir elbette tanriganin. Insanin binlerce yillik ilkellik déneminde
kendisini giiven i¢inde duydugu magaralardir onun dol yatagir (Baydali
2002:23-24).

Tanriga mitolojisinin tarihi ilk donem magaralara dek uzanir. Magara,
Tanriga’nin kendisi olarak goriildiigl icin, topragin derinliklerinde gergeklestirilen
ritiiellerden gecen adaylarin, onun rahmine geri dondiigi ve yeniden dogdugu
diistiniilmiistiir (Campbell 2020:41). Bircok toplumda topragin ana, “Oliim ve
gomiilme ise ana rahmine doniis” olarak kabul edilmesi, bu anlayisin bir sonucudur
(Mascetti 2000:46).%* “Toprak dogurur ve besler, ama ayni zamanda bizi geri de alir.

Kadin 6liimiin de annesidir, o geceye geri doner ve uyuruz” (Campbell 2020:47).

Farkli bircok mitolojide bulunan bu Kutsal Disi ya da Ana Tanriga anlatisi,
Tiirk mitolojisinde de dnemli bir yere sahiptir (El¢i 2018; Giiltepe 2008; Kalkan 2010).
Kalkan (2010:448-49) Tiirk destanlarinda Ana Tanriga temasinin sikc¢a islendigini
ifade eder ve Tiirk mitolojisinin kadin temsili olan Ak Ene’nin, Yaratilis mitindeki ilk
yaratict Tanrica oldugunu belirtir. Ak Ene; Ulu Ana, Ak Ana, Ag Ana, Ana Yayugu
gibi ¢esitli isimlere sahiptir (Kalkan 2010:449). Ak Ene, yaratici bir varlik olarak kabul
edilir ve yaratma ilhami saglar; hatta “Tanr1 Ulgen’e yaratma ilhamini veren de odur”
(El¢i 2018:830).% Tiirk mitolojisinde yer alan bir diger Ana Tanriga, Umay’dir. Umay,
cocuklar1 ve kadinlar1 koruyup kollayan bir tanrica olarak bilinir (Kalkan 2010:451).
“0, ayn1 zamanda tipki Isis, Kibele ve Demeter gibi bitkileri koruyan bolluk ve bereket

Tanrigasidir” (Kalkan 2010:451).% Umay 1, Goktiirk Yazitlarinda, Divan-1 Liigati’t

64 “T{imiiliis mezarlar toprak ananin yumurtalar1 olarak algilanmis ve cesetler bu mezarlara bas1 doguya,
giinesin her giin dogdugu yone olmak iizere ana karninda yatan fetiis seklinde yerlestirilmis” olmas1 da
ana tanrica mitolojisinin bir yansimasidir (Ates 2014:215).

65 “Ancak yaratiliga iliskin daha sonraki mitlerde Ak Ene kaybolmustur ki bu, erillesmeyle birlikte Ak
Ene’nin ilk yaratici olma niteliginin yok edilmesine yonelik olmadir” (Kalkan 2010:450).

6 « .. Ulgen ya da Gok Tanri ile baslayan Evrenin olusumunun hemen ardindan, iki kaym agaci ile
birlikte yeryiiziine inen Umay Ana, {ireme ile baslayip insan ve hayvan soyunu siirdiirmede disiyi ve
yavrusunu koruma, kollama, bir anlamda insanligin varolusunun o6lime dek kollayicist kimligini
yiizyillar boyu tistlenmistir” (Giiltepe 2008:108).
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Tiirk’te ve Manas Destani’nda anilmasi, bu inancin sonraki donemlerde de devam
ettigini gdstermesi acisindan énemlidir (Kalkan 2010:451). inan (2015:37) da Umay
anlatisinin Tiirklerde ¢ok eski zamanlardan beri milli bir kiilt olarak varligim
stirdlirdiigline vurgu yapar. Umay adinin giinlimiizde hala kiz ¢cocuklarina verilen bir
isim olarak kullanilmasi, onun “Tiirk kiiltiiriindeki seriivenin yaklasik 2500 yildan bu
yana” devam ettigini gostermektedir (Gtiltepe 2008:108). Tiirk mitolojisinde yer alan
diger Tanricalardan bazilar1 ise Ayisit®’, Kiin Ene®, Al Ruhu®, Aan Alahgin
Hatun’dur’® (Bkz. Kalkan 2010:449-82).”! Tiirk mitolojisinde de kadin ve doga
arasinda dogurganlik ve tlretkenlik baglantis1 kurulmustur (El¢i 2018:836). “Yer-Su,
Ak Ene, Umay, Ayzit vb. disil varliklar ad1 altinda, dogan her seyi iireten doga kiiltiiniin
kendisi olan Mitolojik Ana kastedilmistir” (Giiltepe 2008:104).”* Tiirk mitolojisinde
genellikle kadma disil ve olumlu anlamlar atfedildigi sdylenebilir (El¢i 2018:837).
Sikca vurgulanan bir nokta, kadinin ‘yaratici’ oldugudur ve bu mitolojide Ana

Tanriganin kadin olarak varligina rastlanmaktadir (El¢i 2018:837).

Jung’in (2013) Dort Arketip kitabinda bahsettigi arketiplerden biri olan ‘anne

arketipi’ 7, gebelik ve dogum siirecini icermesi nedeniyle genellikle “en karmasik, en

67 “Ayisit da yaratict anlamma gelir. Bunlar da koruyucu disil ruhlardir. Ana karmindaki g¢ocuga
iifleyerek can verirler. Gebeleri korurlar. Kisir kadinlar ona yénelirler” (Kalkan 2010:457). inan
(2015:37) Ayisit’in “yaratici, bereket ve refah saglayici disi ruhlar ziimresi” oldugunu soyler.

8 Tiirkler’de genellikle giines ve aya da Tanrisal ozellikler verilmis ve giin disil, ay ise eril
diistiniilmistiir. ‘Kiin Ene’, ‘Giines Ana ve ‘Ay Ata’ denir. Kiin Ene gdgiin yedinci katinda, Ay Ata ise
altinci katinda oturur” (Kalkan 2010:463).

Al Ruhu, kotii disil ruhlardandir. “Albasti ya da Al Karisi gibi adlarla anilan varligin lohusa kadinlara
musallat olduguna inanilir” (Kalkan 2010:446). Al Basti bugiin Anadolu’nun kirsal bdlgelerinde
varligim stirdiirmektedir.

70 .. 0, hem Ulu Ana (Yer Ana) motifinin bir goriintiisii, hem de baska bir deyisle, yer ilahesidir. Aan
Alah¢in Hatun, ruhlarin en biiyiigii ve en gorkemlisidir. Dogada ne varsa hepsinin -insanlarin ve diger
tiim canlilarin- iyi olmalarini isteyen ve onlara yardim eden mistik bir giictiir” (Kalkan 2010:468).

7! (Diger mitolojik kadinlar igin Bkz. Elgi 2018; Giiltepe 2008; inan 2015; Kalkan 2010).

72« .. Iki kayn agaci ile birlikte yeryiiziine inan Umay Ana, iireme ile baglay1p insan ve hayvan soyunu
stirdiirmede disiyi ve yavrusunu koruma, kollama, bir anlamda insanligin varolusunun 6liime dek
kollayicist kimligini yiizyillar boyu istlenmis’tir (Giiltepe 2008:208). “Manas Destani’nda anne
fedakardir, ataktir. Cocugu zor duruma distiigiinde silahlanarak ona yardim etmeye gider” (Giiltepe
2008:129)

73 «“Arketip kavram, insanligin ilk yaratildigi andan itibaren kendisine kodlanmis davranis kaliplarinin
adidur. Tlk 6rnek, ilk kalip, ana model gibi anlamlartyla arketip, insanligin biitiiniinii kapsayan evrensel
bir ilkenin ‘ilk’ yaratilista kendisine kodladig1 anlamina gelir. Arketip kavrami, Yunanca ‘ilk temel’
anlamina gelen arche ve ‘model tip” anlamina gelen fupos sdzciiklerinin birlesiminden olusur. Ilkimge
de denilen arketip ‘ortak bilingdigini olusturan yapisal 6geler’dir.” (Yonar 2022:23-24).
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zengin arketip” olarak degerlendirilir (Mascetti 2000:44). Mitolojik anlatilarda da
goriildiigli gibi anne arketipinin motiflerinden bir kismi; “bakma, biiyilitme, tasima,
bereket ve besin saglama” (Jung 2013:22) “kollama, esirgeme, sarma, 1sitma, besleme,
yatistirma ve uyutma”dir (Saydam 1997:54). Anneden beklenen bu nitelikler,
anneligin yarisi olarak goriilen abla tarafindan da tasinir ve bu durumda abla, anneligin
bir parcasi olarak kabul edilir. Anne ile ablay1 benzer kilan temel iki 6zellikten biri,
her iki figiiriin de fiziksel ihtiyaclari karsilama sorumlulugu tagimasi, digeri ise gevresi
tarafindan gilivenilir kimseler olarak kabul edilmesidir. Abla, 6zellikle besleme,
koruma ve kollama noktasinda annenin gergeklestirdigi eylemleri iistlenerek, ikinci bir
anne figiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir.”* Bu noktada, Nimet Abla i¢in haci, bayan ya
da baska bir sifat yerine abla sifatinin tercih edilmesinin ve kolaylikla
kabullenilmesinin nedeni, tarihsel mitolojik anlatilarla da anlasilmaktadir. Nimet
Abla’nin, abla olma siirecini anlatirken, satilan ve ikramiye isabet eden biletleri reklam
amaciyla diikkanina astigin1 ve halkin bu biletleri gordiikten sonra kendisine Nimet
Abla demeye basladigini belirtmesi, anne ve ablanin ortaklastig1 fiziksel ihtiyaglari
karsilama roliiniin bir yansimasi olarak dikkat cekmektedir. Piyangonun maddi kazang
saglama ve fiziksel ihtiyaclar1 karsilama amacina hizmet etmesi de abla kavraminin

annelikle iliskilendirildigi baglamla uyumludur.”
b. Nimet Ana Degil Nimet Abla: Anne-Abla Farki

Abla sifatinin, ablay1 anneden ayiran ve insanlarin neden Nimet Ana degil de
Nimet Abla olarak isimlendirdiklerinin sebebini ac¢ik eden bazi Ozellikleri de

bulunmaktadir. Ablalik, anneligin bir yoniinii barindirsa da toplumsal yapi igerisinde

74 Bir kadina abla sifatinin verilmesinin nedenlerinden biri de onun cinsellikten uzak olarak goriildigi
ya da ailenin parcasi olarak degerlendirildigi ve giivende hissetmesi gerektigi mesajini verme istegidir.
Bir erkek tarafindan bir kadina abla denilmesi, o erkek igin ilgili kadinin ailenin {iyesi gibi gorildigii
ve kadmin cinselliginin ikinci plana atilarak namahrem bir statiide oldugu mesajini iletme amacini tasir.
(Abla kelimesinin kullanim amacrtyla ilgili benzer bir agiklama i¢in Bkz. Giindiiz 2016:43-44).

75 Unlii piyango bileti saticilar1 arasinda yer alan ii¢ kadmin iiiiniin de abla (Nimet Abla, Sezen Abla,
Miizeyyen) sifatina sahip olduguna dikkat edilmelidir. Sezen Abla ve Miizeyyen Abla'nin, “abla”
unvanini kullanmalarinin Nimet Abla'dan ilham aldiklar bir siirecin sonucu oldugu goriilmektedir. Her
ne kadar bu unvan, belirli bir etkilesim siirecinin {iriinii olarak benimsenmis olsa da “abla” sifatinin
tagidigi anlam ve 6nem bu durumla agikca ortaya konmaktadir.
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annelik/analik, ablalikla karsilastirildiginda genellikle daha yiiksek bir statiiye sahiptir.
Bir kadinin anne sifatin1 kazanabilmesi igin iki temel yol bulunmaktadir. Ilki, biyolojik
bir baga dayali olan kan bagiyla edinilen annelik; bu durumda genetik iliski ve soy
baglarina dayali olarak anne sifat1 kazanilir. Diger bir yol ise Fatima Ana, Meryem
Ana, Umay Ana, Elif Ana’® gibi 6rneklerde oldugu gibi, genellikle “yiice, ulu” ve
“kutsal” kabul edilen kadinlara atfedilen annelik statiisiidiir. Anne, her iki durumda da
toplumda kutsal bir deger tagimaktadir.”” Ablalik kavrami ise farkli bir siireci
icermektedir. Toplumsal kullanimda iki ayr1 abla tanimlamasindan bahsetmek
miimkiindiir. Birincisi, giindelik yasam ic¢inde genellikle yasca biiylik kadinlar i¢in
kullanilan siradan abla sifatidir.”® Digeri ise yasa bakilmaksizin ¢evresindeki kisiler
tarafindan kolektif bir sekilde abla statiisii verilen ve genellikle toplum tarafindan
taninan kisiler i¢in kullanilan abla sifatidir. Bu ikinci tiir ablanin 6rnekleri arasinda
Nimet Abla, Giizin Abla, Fahriye Abla’ gibi toplumun genelinde tanman kisiler
bulunmaktadir. Abla sifati, bireysel iliskilerde yaygin olarak kullanilirken, bir kadinin
toplumun genelinde kolektif bir bigimde abla olarak goriilmesi daha nadirdir ve Nimet
Abla bu duruma bir 6rnektir. Bireysel hayatta, pek ¢ok kadin genellikle ¢evresindeki
kisiler tarafindan abla olarak tanimip adlandirilmaktadir. Ancak, bu tanimlama
cogunlukla smirli bir sosyal ¢evrede, daha bireysel Olgekte gerceklesir. Bireyin
topluma mal olmasi durumunda ise abla kimligi daha genis bir perspektife taginarak
biiylik bir topluluk tarafindan benimsenir. Bu nedenle, bireysel ve toplumsal

baglamlardaki ablalik tanimlar1 arasinda ayrim 6nemlidir.

Anne ve abla sifatlar1 arasindaki bir diger ayrim, anne/ana sifatinin genellikle
toplumda saygin ve aziz kabul edilen kadinlara 6zgii olmasina karsilik, abla sifatinin
toplumsal ya da dinsel olarak onaylanmayan alanlarda, bagka bir ifadeyle toplumsal

normlardan sapmig veya dini degerlere uymayan bir rolde bulunan kimseler i¢in de

76 (Elif Ana ile ilgili detayli bilgi i¢in Bkz. Karaoglan 2018; Koksel 2012). Elif Ana’nin hayatini konu
edinen ve “Elif Ana” ismini tasiyan bir sinema filmi de bulunmaktadir.

7 Cennetin annenin ayaklarinin altinda oldugu inanci Fatima Ana, Meryem Ana’daki gibi bir kutsallik
statiisiiniin, doguran anne i¢in de gegerli oldugunu gostermektedir.

8 Yasca biiyiik olan 6z ya da iivey kiz kardes de bu kategoriye dahildir.

7 Ahmet Muhip Diranas’in iizerine siir yazdig1 Fahriye Abla ya da gazetede kdse sahibi olan Giizin
Abla kolektif ablaliga dair drneklerdir.
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kullaniliyor olmasidir.®® Abla, annenin belirli sorumluluklarini yerine getirmekle
birlikte, statii olarak aralarinda farklilik bulunmaktadir. Anne yiiceltme noktasinda
saygty1 hak eden bir konumdayken abla ise tanidik, asina, bizden biri ancak anne kadar
“yiiksek” bir statiiye sahip olmayan bir figlirdiir. Bu baglamda, formel dini anlayisin
onaylamadigi bir sahada faaliyet gosteren ve bu alanda gelir elde eden bir kisi olarak
Melek Nimet 6zelinde ele alindiginda; “ana” yerine, abla sifatinin kullanilmasi kendi

icinde anlam tasimaktadir.

Nimet Abla, abladan yerine getirmesi beklenen diger faaliyetleri de
gerceklestirmistir. Ornegin hayir hasenat islerine énem vermis, ihtiyac sahiplerine
yardim etmis, Kur’an Kursu’nun masraflarim karsilamistir (Taviloglu 2017:20).%!
Bunun yani sira, bir cami yaptirmis (Bkz.: Ek 16) ve cami adina vakif kurmustur.®? Bir
diger ornek ise Nimet Abla’nin, ablalik roliinlin en fazla agia ¢iktig1 faaliyetler
arasinda yer alan yoksul ailelerin ¢ocuklarini siinnet ettirmis olmasidir.®* Sonug olarak,
Nimet Abla’nin toplumsal rolii, anneligin belirli yonlerini iceren ancak ayni zamanda
anneden farklilasan abla sifatinin kullanilma amacinmi agiklar. Bu durum, Nimet
Abla’nin toplumsal kimliginin bir parcasi olarak ablanin rollerini benimsemesini,
hayir iglerine odaklanmasini ve toplum iclinde belirli bir statii kazanmasini
icermektedir. Bu baglamda, abla sifatinin, Nimet Abla’nin toplumsal etkilesimlerinde

ve topluma yonelik katiliminda 6nemli bir rol oynadigini sdylemek miimkiindiir.

8 Ornegin, “genel ev” veya “randevu evi isletmecisi” olarak taninan kadimlarmn, toplum icinde
kendilerine abla sifatiyla hitap edildigi bilinmektedir (Parlatir, Gozaydin, ve Ziilfikar 1998:4). Ablay1
anneden ayristiran bir diger farklilik ise ablanin 6zellikle baskalarinin duymamasi gereken konularda
ve evlilik gibi 6nemli meselelerde goriisii ve yol gdstermesi igin basvurulan bir otorite olarak kabul
edilmesidir. Abla, aile iginde ve genis toplumsal ¢ergevede giivenilen bir danisman, rehber ve sir
paylasimimin yapildigi bir figlir olarak degerlendirilir. Bu 6zellikler, toplumsal hayatta ablanin
iistlendigi 6nemli roller arasinda yer almakta ve ablanin toplum i¢indeki etkilesimlerde 6zel bir konuma
sahip oldugunu gostermektedir.

8 (Bkz.: Ek 14, Ek 15)

82 Burada, Nimet Abla’nin tiim bunlar1 yalnizca reklam amaciyla yaptirdig1 yoniinde bir niyet okumasi
yapilmamuis; aksine, “ablalik” sifatinin rol tanimi i¢inde bu tiir davranislarin da yer aldig1 vurgulanmak
istenmistir.

8 Vakif miidiirliigii tarafindan dijital ortamda bizimle paylagilan fotograf arsivinde Nimet Abla’nin
stinnet ettirdigi cocuklarla ¢ekilmis bircok fotografi yer almaktadir (Bkz.: Ek 17). Ge¢mis donemlerde
sehrin onde gelenlerinin, 6zellikle de bu kimselerin eslerinin (hanim agalarm) fakir fukaranin
¢ocuklarini siinnet ettirmeye yonelik toplu siinnet merasimleri diizenledikleri bilinmektedir.
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6. Biletle Gelen Nimet

Sozliikte mastar olarak “bolluk ve iyi hal i¢inde olmak™ seklinde tanimlanan
nimet kelimesi “insana refah ve mutluluk saglayan mesru sey”, “6zel bir amag veya
bedel gozetilmeksizin yapilan 1iyilik” gibi anlamlara gelmektedir (Gilinaydin
2007:129). Dini bir alana gonderme yapan ve giindelik dilde genis bir kullanima sahip
olan nimet kavrami, ‘Tanr1 tarafindan gonderilen ilahi lituf’ olarak goriilmekte ve
saglik, huzur ve cennet gibi soyut ya da manevi alt anlamlar1 barindirmakla birlikte

toplum arasinda daha c¢ok, ekmek basta olmak iizere yiyecek ve igecekle

Ozdeslestirilmektedir.

Tam ismi Melek Nimet olan Nimet Abla, toplumsal bellekte “giinahsiz, saf,
temiz olmak™ gibi “olumlu” alt anlamlar1 barindiran Melek ismini neredeyse hig
kullanmamus, 1srarla hem “zenginlik, bolluk ve refah” gibi alt anlamlar1 iceren hem de
dini bir alana gonderme yapan Nimet ismini 0ne cikartmis, verdigi reklamlarin
neredeyse tamaminda Nimet ismini kullanmistir. Yaptirdigi caminin ismi Hac1 Nimet
Ozden Camii Serifi, vakfi ise Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi’dir. Nimet Abla
tizerine, vakif yoneticisiyle gerceklestirilen bir sohbet esnasinda, yonetici, Nimet
Abla’nin asil isminin Melek Nimet oldugunu, bunu tesadiifen arsivde yer alan bir
belgeden 6grendigini, o giinden beri gazetelere verdikleri ilanlarda Melek ismini

ozellikle kullandiklarini sdylemistir.®*

Neden bunu yaptiklarini ise su sekilde
gerekgelendirmistir; “ismiyle de ne kadar uyumlu degil mi? Melek gibi bir kadinmis
¢linkii. Isminin Melek olmas: tesadiif olamaz diye diisiiniiyorum. O yiizden Melek
ismini ozellikle kullantyorum.” Y6neticinin aksine Nimet Abla ise 1srarla Nimet ismini

tercih etmis, Melek ismini resmi belgeler disinda neredeyse hi¢ kullanmamustir.

8 Haci Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi'nin vakif senedinde “Gerek HACI MELEK NIMET
OZDEN’in, gerekse kocast ISMAIL OZDEN’in ve bunlarin yakimlarinin ve Atatiirk’iin 6liim
giinlerinde, Kadir gecelerinde, Sekersiz olarak, sadece giil suyu ikramiyla, taninmis asgari dort hafiz
tarafindan mevliit okutulacak ve ayrica getirilecek bir duaciya da mevliitleri miiteakip dua okutulacaktir.
Mevliitler Tiirk Kahramanlari, Ezciimle: Sultan Fatih, Eyiip Sultan Hazretleri, Kanuni Sultan Siileyman
ve Atatiirk. Hac1 Melek Nimet Ozden, Ismail Ozden ve Slmiislerinin, ahirete intikal eden bilciimle
miisliimanlarin ruhuna hatim indirilecek, dua edilecektir. Hafizlarin ticretleri giiniin rayicine gore Vakif
tarafindan 6denecektir” (sahife 18) ifadesi yer almakta, bu sebeple 10 Kasim tarihinde Atatiirk i¢in
mevlit okutulmakta ve gazetelere verilen ilanlar ile halk mevlide davet edilmektedir.
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Nimet Abla, verdigi reklamlarda Nimet ismini 6ne ¢ikarmis, ayrica Nimet ismi
ile nimet kavrami arasinda gondermelerde bulunmustur. Ornegin yaymmlattigi bir
reklaminda, kendisinden aldig1 bilete ikramiye isabet eden kisiye parasini verirken su
ifadeleri kullanmistir: “Iste Allahin nimeti, ihtiya¢ oldugun paray: fazlasile getirdim.
Gile giile harca” (Bkz.: Ek 17). Nimet Abla verdigi baska bir reklamda ise “servet,
refah, saadet; diinyanin bu ii¢ biiylik nimeti Nimet Gisesinde sizi bekliyor” ifadelerini
kullanmustir (Bkz.: Ek 2). Bir diger reklamda ise “Tayyare piyangosu bir NIMET dir.
Fakat bu NIMET yalniz NIMET Gisesinden alacagimiz bir biletle size gelir” ifadesine
yer verilmistir (Bkz.: Ek 18).% Nimet Abla, bu sdylemlerle, “nimet” kavramimi kendi

ismiyle iliskilendirmistir.
7. Ugur, El ve Kadinin Birlikteligi: Nimet Abla’nin Ugurlu Eli

Ugur, “insana mutluluk, iyilik ve sans getirecegine inanilan durum” olarak
tanimlanir (Celebi 2012:51).3¢ Ugur, folk dini anlayista genellikle el ile sembolize

edilir®” ve ugurun daha ¢ok elden bulastig1 kabul edilir.®® Folk dini anlatida ugur, el ve

85 Tez yazim kilavuzuna sadik kalinmis, alintilanan metinlerde herhangi bir diizeltme yapilmamustir.

8 Ugursuzluk ise “iglerin ters gitmesine yol agtifma inanilan nesne, olay, fiil ve durum” olarak
tanimlanir (Celebi 2012:51). “Antropolojide batil inanglar kapsaminda goriilen ugursuzluk kavrami
insanlarin, hatta bazi durumlarda biitiin varliklarin basina felaket getirdigine inanilan birtakim olgulari,
olaylari ve isaretleri ifade eder” (Demirci 2012:52).

87 El ve ugur iliskisine yonelik Anar’in (2016:165) Pusiu Kitalar Atlas: bashigini tastyan kitabinda soyle
bir climle yer almaktadir: “Bazilari ise eli ugurludur diye yanlarinda getirdigi alt1 parmakli arkadagina
zar attirtyordu.” Bu climlede hem farkli olanin (alti parmakli) hem de elin bir arada oldugu ve bdylece
ugur olasiligin1 daha da giiclendirdigi ifade edilmektedir. Folk dini anlayista ugur genellikle el,
ugursuzluk ise goz ile bulagan bir sey olarak algilanmis ve bu nedenle el uguru, géz ise ugursuzlugu
(nazar) sembolize etmistir.

8 El ile ugur arasinda kurulan iliski noktasinda, 12 Subat 1937 tarihli Aksam gazetesinde “50000 lira
kac para eder? Diinkii kesidede biiylik ikramiyeyi kazanan kiifeci bunu soruyor” baslikli Nimet
Gisesinden bilet alan ve biletine piyango isabet eden Kiifeci Siileyman’in haberi yer almaktadir. Kiifeci
Siileyman bilet alma hikayesini su sekilde anlatir:

“Bir bayan tanirim, her zaman kendisinin esyalarini tagirim. Bana bol bol bahsis verir. Gegenlerde de
cok agir bir yiikiinii tagimistim. Emindniinden geciyorduk. Yiikiinii tasidigim bayan:

Ben buradan bir piyango bileti alacagim. Senin elin ugurlu mudur? Diye sordu.

Evet, dedim, elim ugurludur. Elimin ugurundan bu hale geldim ya.

Oyle ise bana bir bilet ¢ek, kendi elinle.

Nimet bayiinin 6niine geldik, oniimiize bir deste bilet koydular. Cektim. Elime iki bilet birden gelmis.
Birini miigterim olan bayan aldi, 6tekini ben geri uzatiyordum. Miisterim bayan: ‘Haydi uguru
kagmasin, bu bileti de sen al’ dedi. Aldim. Bir de bugiin ne goéreyim, bana bilyiik ikramiye ¢ikmis”
Kaynak: dksam. “5000 lira kag para eder?” (12 Subat 1937), 5. (Haberin gorseli i¢in Bkz.: Ek 20). %
Karadeniz bdlgesinde findik yevmiyesine giden insanlar sabah bahgeye gittiklerinde ilk findigt
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kadin arasinda bir birliktelik kurulmus ve her ii¢ii de dini bir alana génderme yapan
bereket kavramin1 sembolize etmis, bereket ise kutsalligin bir yansimasi olarak
degerlendirilmistir. Bu birlikteligi, hali ve kilim motifleri {izerinden takip etmek de
miimkiindiir. Toplumun kiiltiirinii yansitan hali ve kilimlerde (Karamagaral1 1997:30)
sikca yer alan el motiflerinin analizi, toplumsal hayatta yer alan ve bereket noktasinda
biitiinlesen ugur, el ve kadin birlikteliginin ¢éziimlemesi asamasinda onemli bir

aractya doniismektedir.

Toplumun inang ve anlayislari dogrultusunda hali ve kilimlerde birgok motif
kullanilmistir.®® Her bir kilim motifinin alt anlamlar1 vardir ve kilimler toplumun
kiiltiirel birikimlerini aktaran aracilardir (Oyman 2019:4).°° “Dis diinya algisinin nesne
(figlir) c¢izgi, iplik, renk vb. unsurlarla gorsel bir sanata doniisiimii olarak

degerlendirilebilecek olan motifler hem bir bicim hem de bir gosterge 6zelligi

koparacak kisiye ozellikle dikkat ederler. Genelde ilk findig1 dalinda koparacak kisi belirlenmis olur ve
genellikle ilk cotanagi o koparir. Ilk cotanag: elinin hafif oldugunu diisiindiikleri kisiye kopartirlar.
Boylece giiniin hizli gegtigini ve mesai ¢abucak bittigini diisliniirler. Eger birine giin ¢ok uzun gelir ve
aksam olmuyormus gibi hissederse bugiin kim basladi sorusunu sorar ve onun yarin baslamamasini
soyler. Burada elin hafifligi ya da agirlig1 izerine bir inang gelismistir.

8 “Havli dokumalarin tarihi M.O. V-IIL. yiizyillara tarihlenen V. Pazirik kurganinda ortaya ¢ikarilan
haliya dayandirilmaktadir. Bu dokuma 183x196 cm. 6l¢iilerinde 3.58m2’lik bir halidir. Gérdes diiglimii
ile dokundugu ileri stiriilmektedir. Kirmizi, kiif yesili, sari-kahverengimsi renklerden olugmaktadir.
Halinin argag ve atkilar1 ylindiir. Dokumanin tizerinde merkezde 24 kare, karelerin ortalarinda palmet
motiflerinin ilk drnekleri goriiliir. Karelerin olusturdugu panonun etrafini saran birinci bordiirde grifon
figiirleri; daha enli ikinci bordiirde Hun sanatinda metal, ahsap ve kege tizerinde tiirlii sekillerde bulunan
Ren geyikleri siras1 yer alir. Ugiincii bordiirde, merkezdeki karelerin iginde de goriilen sembolik palmet
motifleri vardir. Dordiincii bordiirde, tirisla giden atlar dikkati ¢eker. Bu atlara binmis veya bir agin
olarak yaninda yiiriiyen insan figiirleri vardir. Insanlarin kiyafetleri biitiin bordiir boyunca gerek renk
gerekse bicim bakimindan ayni zelliklere sahiptir. Atlarin hepsinin renkleri ayni, yeleleri tirasl,
kuyruklar1 baghdir. Atlarin kuyruklarinin baglanmasi ve yelelerinin kesilmesinin Tiirkler’de bir yas
alameti oldugu ileri siiriilmektedirl. insanlarin en bagli bulunduklari adetler dliimle ve 6lii gdmme ile
ilgili olanlardir” (Karamagarali 1997:28).

% Oyman (2019:9) Alp’in kilimlerdeki motifleri bi¢im, konu ve anlamlarini dikkate alarak
smiflandirdigimi ve toplam on alti anlama ulagtigini sdyler. Bunlar su sekildedir “a) Ask-Evlilik-Sevgi
(Sandik, tarak, ask-birlesim, segmen, sa¢ bagi, kiipe) b) Bereket (Balik, yildiz, yaba, pitrak, bereket,
elibelinde, hayat agaci, dikmeli yaprak, giil-cigek-yaprak, ko¢ boynuzu, ejder) c) Birlik beraberlik
(Cengel, bukagi) d) Dogurganlik-Ureme (elibelinde) e) Giig-Kuvvet-Yigitlik (Kartal, ejder, kog
boynuzu) f) Oliim (Akrep, sandik, mezartast, kus) g) Ibadet ve Tapinma (Post, el, mihrap) h) Korku-
Korunma (Akrep, yilan, tilki kulagi, kurt agzi1) i) Nazar-Ugur-Muska (G6z, muska, kaz ayagi, pitrak,
el-parmak-tarak, hag, kus, ayak, dikmeli yaprak, kurt agz1, gengel) j) Hayatin devamlihg1 Oliimsiizliik-
Evren-Sonsuzluk-Devamlilik (Carkifelek, ask-birlesim, hayatagaci, idol, su) k) Aydinlik-Temizlik
(Kandil, vazo, su) 1) Mutluluk (Y1lan, yildiz, elibelinde, kus, giil-cigek-yaprak) m) Sifa (Ejder, yilan) n)
Cennet (Kandil, mihrap, vazo, giil-gicek-yaprak) o) Giines (Kartal, hag) p) Hastalik-Aci-Keder (Akrep)
q) Damgalar (Kogboynuzu, kazayagi, ¢cengel)” (Oyman 2019:9-10).
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tagimaktadir” (Oyman 2019:9). Her motif, sembolik bir anlam tasir ve semboller
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve dini yapilarin izlerini barindiran tarihsel gostergelerdir.

Bu nedenle, hali ve kilimler tarihsel kanit niteligi tagirlar (Oyman 2019:20).

Hal1 ve kilimlerde sikca karsilasilan motifler arasinda “El Motifi (el, parmak
ve tarak)” olarak kavramsallastirilan desenler bulunmaktadir. El motifi, verimliligi ve
1yl sans1 simgelemektedir (Oyman 2019:16). Hem artis ve cogalmay1 ifade eden
bereketin kendisi hem de sembolii olan el, disil bir karaktere sahiptir (Aydogan
2019:1078). Aydogan (2019:1078) disil yapida olan el semboliiniin giintimiizde bir¢ok
uygulamada, toprakla baglantili kutsal kadin anlayisiyla birlikte yer aldigini belirtir.
Bereket terimi, artma ve ¢ogalma anlamina gelir ve kadin, tipki bereket gibi artis1 ve
cogalmay1 saglamak i¢in hem diinyaya yeni bir can getirerek hem de onu besleyerek,
koruyarak ve biiyiiterek bir rol iistlenir.”! Bu nedenle, bereketi sembolize eden el,
kadin ile daha fazla yakinlik gosterir. Omuzdan asagiya dogru tek parga halinde inen
kolun, el bolgesine geldiginde bese boliinerek ¢ogalmasinin, elin disi oldugu algisini
giiclendirdigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica, yemek yeme yani beslenme
faaliyetinin el ile gergeklestirilmesi ve savunma konusunda elin 6ncelikli bir konuma
sahip olmasi, el ile kadin arasindaki 6zel bir bagin kurulmasina katki saglamis olabilir.
Bebek, elini kullanabilecek motor giiciine sahip degilken onu annesi besler ve korur.

Biiytidiigiinde ise el, annenin yerini alarak onu besler ve korur.

El sembolii bolluk, bereket ve dogurganlik gibi alt anlamlara gondermede
bulunarak farkli toplumlarda farkli zamanlarda “Istar’in eli, Inanna’nin eli, isis’in eli,
Meryem Ana’nin eli” gibi birgok “kutsal” kadin figiiriiyle 6zdeslestirilmistir.®?
Koruma, kollama, bereket ve bolluk getirme, sifa dagitma gibi bir¢ok isleve sahip olan
el, Tiirk toplumunda da folk dini anlayis ¢ergevesinde, Fatima Ana’nin eli seklinde

birgok inan¢ ve uygulamada kendisini gostermektedir (Aydogan 2019:1080; Deniz

91 Kadinin aksine erkek ¢ogalmaz. “Onlar1 [Hazarlar1] getiren riizgarlarin erkek, higbir zaman yagmur
getirmeyen riizgarlar oldugu biliniyor” (Pavig 1996:13-14). Pavi¢ bu climlesinde erkek (yagmur
getirmeyen yani bereketsiz) riizgardan bahseder. Anadolu’da biiyiik, iri taneli kara “erkek boran”
denilir. Bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi bu karin ne kadar yagarsa yagsin tutmayan baska bir
ifadeyle artmayan, ¢ogalmayan, hemen eriyen kar tiirii olmasidir.

°2 (Elin sembolik anlamlari ve Fatima’min Eli’ne dair ayrintili bir ¢alisma i¢in Bkz.: Yilmaz 2019).
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2005:91; Okutan 2016:89). Bu noktada, kutsalligin yansimasi ve bulasicilig

baglaminda ugurlu el, dnemli bir gdstergeye doniismektedir. **
Nimet Abla’nin Ugurlu Eli

Kutsalligin bulasmasina aracilik eden ve bereketi sembolize eden el 6gesi,
Nimet Abla fenomeninde de goézlemlenmistir. Milli Piyangonun resmi internet
sitesinde, Nimet Abla hakkinda su ifadeler yer almaktaydi: “Birgok Istanbullu Nimet
Abla'dan alinan biletin numarasina g¢ekilis oncesi bakmanin ugursuzluk getirdigine
inanir, alinan bilet, numarasina bakilmadan cebe konurdu. Bazi miisteriler de onun
elinin ugurlu olduguna inandiklari i¢in bileti ona ¢ektirirlerdi.”** Nimet Abla’nin 1938,
1939 ve 1940 yillarinda gazetelerde yayimlattigi tam sayfa reklamlarin bircogunda da

“ugurlu elli Nimet Abla”, “Nimet Abla’nin ugurlu elinden aliniz”, “Nimet Abla’nin

% Tirk halk kiiltiiriinde, nazar ve ugursuzluktan koruma, bolluk ve bereket getirme inanciyla
iligkilendirilen Fatima Ana’nin eline ydnelik inanglar ve uygulamalar olduk¢a yaygindir. (Fatima
Ana’nin eli ile ilgili inang ve uygulamalar i¢in Bkz. Deniz 2005; Kumartaslioglu 2015; Okutan 2016;
Uger 1975).

% Opme Ritiieli ve Elin Opiilmesi: Opiip alma dokundurma ritiieli (6pme ritiielinde kutsal varlik énce
Opiiliir sonra alina dokundurulur. S6z konusu eylem genellikle {i¢ defa tekrarlanir) kutsalin statiisiinii
belirtir ve kutsala kars1 duyulan sayginin bir gostergesidir. Ornegin kutsal kabul edilen Kur’an’a yénelik
en 6nemli saygi ifadelerinden biri, Kuran’in 6piiliip alina koyulmasidir. Ayn1 hareket, ekmek -6zellikle
de yere diismiis ekmek- i¢in de gerceklestirilir ve bu, Kur’an gibi, ekmegin de kutsal oldugunu vurgular.
Boylece, opme ritiieli kutsalliga dair bir gostergeye de doniisiir. Ekmegin Kur’an gibi kutsal kabul
edildigini vurgulayan isaretlerden birisi de giindelik dilde Kur’an ve ekmegi yan yana getiren dilsel
kullanimlardir. Bu kullanimlar i¢inde 6zellikle dikkat ¢cekenlerinden biri “ekmek Mushaf ¢arpsin ki”
ifadesidir. Bu ifadede ekmek ve Mushaf carpan/korkutan kutsal bir sey olarak sunulmaktadir. Yere
diisen ekmegin Opiiliip alina koyulmasi, kutsala kars1 yapilan saygisizligi giderme, kutsali yeniden hak
ettigi yere tasima ve bu sayede kutsaldan gelebilecek olumsuzlugu/kétiliigi (¢arpma) engelleme
amacin tasir. Boylece ekmek, kutsal olmasi nedeniyle saygi uyandirirken, ayni zamanda ona kars1
yapilacak bir kusurun sonucunda carpacak bir sey olmasiyla da korku barindirir. Kutsalin hem ¢ekici
hem de itici giicii, bu baglamda ekmek tizerinde kendini gosterir ve Otto’nun (2014:63) kutsala dair
sOyledikleri bu ornekte somutlasir. Kutsal olan Kur’an ve ekmege yonelik gergeklestirilen Gpme
eyleminin aynisi, el i¢in de yapilmakta, tipki Kur’an ve ekmek gibi, el de opiiliip alina koyulmaktadir.
Bu agidan el 6pme ritiieli, elin de kutsal niteligini imleyen 6nemli bir gostergeye doniisiir. Kur’an,
ekmek ve el kutsallik agisindan birbirine baglanir [Kur’an, ekmek ve ele yonelik gergeklestirilen opiip
alma koyma ritiielinin aynisi, sivil dinin kutsallar1 kapsaminda degerlendirilen bayrak icin de
yapilmaktadir. (Sivil din kavrami i¢in Bkz. Ataman 2014; Bellah 1967)]; kutsalliklar1 sebebiyle her iicii
icin de 6pme ritiieli gergeklestirilir. (Gilindelik dilde yer alan kullanimlardan birisi de “elimin tersi ile
carparim” ifadesidir. Elin tersi, elin dpiilen yeridir. Kutsalin 6zellikleri arasinda yer alan saygi ve korku
burada da agiga ¢ikmakta ve ele dair sdylediklerimizi desteklemektedir). Bu noktada, ‘el &pme
eyleminde saygi elin kendisine degil elin sahibine yapilmaktadir’ seklinde bir itirazin gelmesi
miimkiindiir. Ancak bdyle bile olsa baska bir organ yerine elin tercih edilmesi ve baska bir eylem yerine
kutsal olan Kur’an’a ve ekmege yonelik gergeklestirilen ritiielin uygulanmasi, ele farkli bir anlam
yiiklendigini gostermekte ve eli farkli bir konuma tagimaktadir.

%5 Bugiin bu ifadeler kaldirilmis durumdadir.
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ugurlu eliyle verdigi” gibi, Nimet Abla’nin elinin ugurlu olduguna gondermede
bulunan ifadeler sik¢a yer almaktadir (Bkz.: Ek 19, Ek 20, Ek 21).%° Bdylece Nimet
Abla, popiiler dini anlayis igerisinde 6nemli olan ve kutsalligi simgeleyen ‘ugurlu el’in

sahibi olarak kendisini tanimlamis ve bu sayede kendi kutsalligini1 6ne ¢gikartmustir.

Bu bolimde, ilk olarak Nimet Abla’nin yasam oOykiisiine deginilmis ve
Tirkiye’de piyangonun tarihsel gelisim siireci incelenmistir. Sonrasinda, Melek
Nimet’in piyango sektoriine adim atis1 ve halk arasinda 'Nimet Abla' olarak taninmaya
basladigi siire¢ ele alinmis, ayrica Nimet Abla tarafindan yayimlanan gazete reklamlari
tizerinde durulmustur. Gelecek boliimde ise Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alan
kisilere ve bu kisilerin Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alma eylemlerine

odaklanilacaktir.

% Ornegin, 12 Kasim 1935 tarihli Aksam gazetesi (s.12) ve 12 Aralik 1935 tarihli Son Posta gazetesinde
(s.11) “Pek zengin ikramiyeli olan Y1lbasi biletlerinizi Haci Nimet’in ugurlu elinden aliniz” ifadesi yer
almugtir. 13 Kasim 1938 tarihli Son Posta gazetesinde (s.16) “NIMET GISESI Sahibi NIMET
ABLA’nin Ugurlu elinden siz de biletinizi aliniz” seklinde bir ifade bulunurken, 13 Haziran 1939 tarihli
Cumhuriyet gazetesi (s.16) 14 Agustos 1939 tarihli Son Posta gazetesi (s.16) ve 13 Eyliil 1939 tarihli
Aksam gazetesinde (s.8) “Nimet Abla’nin ugurlu eliyle verdigi...” ifadesine yer verilmistir. Ayrica, 12
Ekim 1939 tarihli Cumhuriyet gazetesinde (s.8) “En biiyilik ikramiyeyi kazanan ve Nimet Abla’nin
ugurlu eliyle verilen 10326 No. ... - Nimet Abla’nin Ugurlu Eliyle Sattig1 ve 200,000 liray1 Kazanan
Bilet” ifadesi kullanilmistir. Bu reklamlarin devaminda, 12 Kasim 1939 tarihli Aksam gazetesinde (s.8)
“Nimet Abla’nin ugurlu eliyle verdigi...” ifadesi yer alirken, 13 Aralik 1939 tarihli Cumhuriyet
gazetesinde (s.8) “Son giinlere kalmadan ve biletler tiikenmeden NIMET ABLANIN ugurlu elinden
almiz” seklinde bir ¢agr1 yapilmigtir. 2 Ocak 1940 tarihli Cumhuriyet gazetesinde (s.8) “Bu talihliler
Nimet Abla’nin ugurlu elinden aldiklari biletlerin paralarini tamamen Nimet Abla’dan aldilar - Biiyiik
ikramiyeleri kazanmak isterseniz biletinizi daima Nimet Abla’nin ugurlu elinden aliniz” ifadesi dikkat
cekmektedir. Ayrica, 12 Ocak 1940 tarihli Aksam gazetesinde (s.8) “Sevimli ve ugurlu elli Piyango
kraligesi NIMET ABLA”; 8 Subat 1940 tarihli Cumhuriyet gazetesinde (s.8) “Yedi seneden beri Nimet
Abla’nin ugurlu elinden inad derecesine bilet almakta devam eden Topanede 2 numarali askeri
Dikimevi sara¢ kisminda... - Sevimli ve ugurlu elli Nimet Abla - Bay Aziz kazandig1 parayr Nimet
Abla’nim ugurlu elinden alirken” ve 8 Nisan 1940 tarihli fkdam gazetesinde (s.6) “Ugurlu Elli Nimet
Abla Simdiye Kadar isitilmemis bir TALIH REKORU KIRDI - Nimet Gisesi Sahibi Ugurlu Elli Nimet
Abla” ifadeleri yer almistir. Son olarak, 8 Mayis 1940 tarihli Tasviri Efkar gazetesinde (s.8) “Ugurlu
Elli Nimet Abla - Nimet Abla’nin ugurlu eliyle verdigi - Milyonlar1 dagitan ugurlu elli Nimet Abla -
Biletlerinizi Nimet Abla’nin ugurlu elinden aliniz”’; 9 Temmuz 1940 tarihli Aksam gazetesinde (s.8) ise
“Tiirkiye’nin en comert ve en verimli piyango gisesi neresidir? Bu suale, biitiin memleket halki hep bir
agizdan cevap veriyor: Nimet Gisesi - Nimet Gisesi - Nimet Gisesi - Ugurlu Elli Nimet Abla’nin Nimet
Gisesi - Para paray1 ¢ektigi gibi, talih de talihi ¢eker” ifadeleri kullanilmistir.
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UCUNCU BOLUM

KATILIMCILARIN BiLET ALMA SURECI VE POPULER DIN:
SAHA ARASTIRMASI

A. KATILIMCILAR VE BIiLET

Istanbul’un en yogun ziyaret edilen bolgelerinden biri olan Eminonii, gerek tarihi
dokusuyla yerli ve yabanci turistlerin ugrak noktast olmasi gerekse ticaretin kalbinin
attig1 bir merkez olmasi dolayisiyla genis bir ziyaretci kitlesine ev sahipligi
yapmaktadir. Bu bolgenin simgesel degerlerinden biri ise uzun yillardir (1930’lardan
beri) piyango bileti satisiyla taninan Nimet Abla Piyango Bayisidir. Yalnizca piyango
biletinin satildig1 bir nokta olmanin 6tesine gegen Nimet Abla hem mekan hem de isim
olarak halk arasinda farkli anlamlarla 6zdeslesmis ve popiiler bir fenomen haline
gelmistir. Bu arastirma, yilbasinda Nimet Abla’dan bilet alan kisilerin bilet alma
siirecini ve bu eyleme yikledikleri anlamlar1 derinlemesine incelemeyi
amaglamaktadir. Aragtirmada, bilet alim siirecinin zaman, mekan ve kisi gibi unsurlar
tizerinden nasil anlam kazandig1 ve bireylerin inang diinyasinda nasil bir yere oturdugu
ele alinmakta boylece “giindelik hayatta sekiiler bir pratik olarak degerlendirilen
pivango bileti satin alma eylemi, Nimet Abla 6rneginde ve yilbasi ozelinde popiiler

dini bir ritiiele doniigmiistiir” hipotezi stnanmaktadir.

Aragtirmada, katilimcilara yoneltilen sorular 1{i¢ ana bashk altinda
yapilandirilmistir. Birinci baslik, katilimeilarin bilet alma siirecinin 6zelliklerini ve bu
stirece dair algilarin1 anlamaya odaklanmaktadir. Bu alt boliimde, biletin merkezde yer
aldig1 bir ¢erceve olusturularak, katilimeilarin bilet alma eylemine yonelik tutumlarini,
bu eyleme yiikledikleri anlamlar1 ve biletle baglantili ritiielistik davraniglarini ele alan
sorular yoneltilmistir. ikinci baslik, Nimet Abla fenomenine yonelik sorulardan
olusmustur. Bu alt boliimde, katilimcilarin Nimet Abla hakkindaki bilgi diizeyleri,
“nimet” kavramina yiikledikleri anlamlar ve “abla” sifatinin ¢agrisimlarini inceleyen
sorular yer almaktadir. Uciincii bashk ise katilimcilarm giindelik yasamlardaki
popiiler dini unsurlar1 anlamaya yoneliktir. Bu grupta, kutsal kisi, mekan ve zamanlarla

ilgili deneyimlerin nasil bir anlam tasidig1 arastirilmig ve bu unsurlarin bireylerin inang
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diinyasi igerisindeki yeri ele alinmistir. Arastirma, bu ii¢ ana baglik dogrultusunda hem
Nimet Abla’dan bilet alma davranisini hem de bireylerin giindelik yasamlarindaki

popiiler dini unsurlar1 bir arada degerlendiren bir ¢erceve sunmay1 amaclamaktadir.

1. Eminonii’ne Gelis Amaglarina Gore Katihmci

Gruplan

Aragtirmanin odak noktasini olusturan Nimet Abla’dan bilet alan katilimcilarla
ilgili olarak, bilet almak amaciyla m1 Eminonii’ne geldikleri yoksa baska bir sebeple
Eminénii’ne gelmisken mi bilet aldiklari sorusu, eylemin anlamini ve ritiiel boyutunu
degerlendirmek agisindan olduk¢a onemlidir. Bu baglamda katilimcilara, “Bugiin
Eminénii’'ne gelme sebebiniz nedir?” seklinde bir soru yoneltilmis; bilet alma
eyleminin planli bir niyet mi yoksa anlik gelisen bir tercih mi oldugu anlagilmaya
calisilmigtir. Elde edilen bulgular, iki farkli katilimcr grubunun varligini ortaya
koymustur. Bu gruplardan ilki, asil olarak Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet almak
amaciyla Emindnii’'ne gelen ve arastirma Ornekleminin biiyiik bir kismuni (%72)
olusturan katilimcilardan meydana gelmektedir. Bu grupta 17 kadin, 21 erkek olmak
lizere toplam 38 katilimc1 bulunmaktadir.! Birinci grubun yaninda ortaya ¢ikan ikinci
grup ise gezmek, aligveris yapmak, camileri ziyaret ederek ibadet etmek ya da giinlik
islerini halletmek gibi farkli amaglarla Eminonii’'ne gelen ve bu siirecte Nimet
Abla’dan bilet satin alan daha kii¢tlik bir katilime1 grubundan (%28) olusmaktadir. Bu
grupta 7 kadin ve 8 erkek olmak iizere toplam 15 katilimc1 yer almaktadir.? Grafik 1

katilimer gruplarin dagilimini gostermektedir.

! Birinci grupta bulunan kadm katilimeilar; K3, K4, K5, K6, K7, K10, K11, K13, K14, K15, K16, K17,
K19, K20, K21, K22, K23, erkek katilimcilar ise E1, E2, E4, E5, E6, E7, E10, E11, E12, E13, E14,
El16, E18, E19, E20, E21, E22, E23, E24, E25, E27.

2 Tkinci grupta yer alan kadin katilimcilar; K1, K2, K8, K9, K12, K18, K24, erkek katilimcilar ise E3,
ES, E8, E9, E15, E17, E21 ve E26°dir. ES ve E21, yakinlar tarafindan Emindnii’ne bilet almak igin
gonderilmis, bu siiregte kendileri i¢in de bilet almiglardir. Bu durum, onlar1 hem bilet almak i¢in gelen
birinci grup hem de gelmisken bilet alan ikinci grup icerisinde konumlandirmistir.
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Eminonii'ne Gelme Nedenlerine Gore Katihmcir Gruplan

2. Grup: Baska
Bir Nedenle
Eminénii'ne
Gelen,
Gelmigken
Bilet Alanlar
(%28)
1. Grup: Nimet
Abla'dan Bilet
Almak I¢in
Emindnii'ne
Gelenler (%72)

Grafik 1. Emindnii’ne Gelme Nedenlerine Gore Katilime1 Gruplar®

a. Bilet Almak Icin Eminonii’ne Gelenler: “Sirf Bilet

Almaya Geldik”

Birinci gruptaki katilimcilarin ifadeleri, Eminonii’ne gelis amaclarinin Nimet
Abla’dan bilet almak oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir. K7 nin “Surf bilet
almaya geldik” ve K15’in “Swrf bilet almak i¢in geliyorum buraya” sozleri, bu
bireylerin ziyaret sebeplerinin biletle dogrudan iliskili oldugunu acik¢a
gostermektedir. Bu katilimcilar, bilet almay1 kesin bir hedef olarak tanimlamis ve bu
konuda son derece kararli olduklarini dile getirmislerdir. Ornegin, K19, bilet almayi
mutlaka gerceklestirecegini belirterek, olast bir sira bekleme durumunda sabir
gosterecegini ifade etmistir. Benzer sekilde, E22 de “Bilet almak i¢in geldim. Segirttim
geldim oradan (Cekmekoy’'den) buraya. Baska bir amacim yok” diyerek, gelis

nedeninin yalnizca biletle sinirli oldugunu belirtmistir. “Yemek yemeden giderim ama

3 Bu aragtirma nicel bir ¢alisma olmamakla birlikte, metni daha anlasilir kilmak amaciyla bazi
bolimlerde grafiklere yer verilmistir. Grafikler ¢alismanin katilimer grubuyla sinirlidir ve genelleme
amaci tagimamaktadir. Grafiklerin dilimleri, o dilim igerisinde yer alan katilimci sayisina gore
olusturulmustur.
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bir bilet almadan gitmem ” seklindeki sozleri ise bu hedefi gergeklestirme konusundaki

kararliligim giiclii bir sekilde yansitmaktadir.
Bilet Almak Icin Bitlis’ten, Adiyaman’dan, Adana’dan Gelenler

Nimet Abla’dan bilet almak amaciyla Eminénii’'ne gelen birinci grup
katilimcilarin  gogunlugunu Istanbul’da yasayan* bireyler olusturmakla birlikte,
Istanbul disindan gelen ve cogunlugu erkeklerden olusan bir alt grup (K5, K20, E2,
E4, E7, E27) da bulunmaktadir. Bu alt grupta, E2 Bitlis’ten, E4 Adiyaman’dan, E7
Adana’dan, K5 ve K20 ise Kocaeli’nden gelmistir. Bitlis’ten gelen E2, bilet almak i¢in
yaptig1 yolculugu “Bilet almak igin Bitlis ten geldim. Arkadagslarla geldik. Alti kisi”
sOzleriyle ifade etmistir. Adiyaman’dan gelen E4 ise bilet almak i¢in tek basina
geldigini belirterek, “Adiyaman’dan geldim bilet almak icin. Tek basima geldim. 20
tane bilet aldim”’ demistir. Adana’dan gelen E7 ise “Uzerime diisen bir gorevi yapmis
oldum. Kendi kendime vermis oldugum sozii yerine getirmis oldum. Istanbul’a
gidersem Nimet Abla’ya ugrayacagim dedim. Geldim ve ugradim” ifadesini
kullanarak, Nimet Abla’dan bilet almayi, yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak
tanimlamustir.> E7°nin “Istanbul’a gidersem Nimet Abla’ya ugrayacagim” sozleri, bu
eylemi bir tiir adak haline getirdigini gostermektedir. Ayrica, “Uzerime diisen bir
gorevi yapmis oldum” ifadesini ise bu eylemi gergeklestirmekle bir sorumlulugu
yerine getirmenin ve bundan dogan huzuru yasamanin bir gostergesi olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Sehir disindan gelen kadin katilimcilardan K5 ve K20, Adiyaman ve Bitlis gibi
uzak sehirlerle kiyaslandiginda gorece daha yakin bir mesafedeki Gebze’den
geldiklerini belirtmislerdir. K6, “Bilet almak i¢in geldim” diyerek ziyaret amacini

acikca ifade ederken, K20 ise “Nimet Abla’dan piyango bileti almak igin geldik.

4 Istanbul icinden gelen 16’s1 kadin ve 13’ii erkek olmak iizere toplam 29 katilimc1 bulunmaktadir.
Kadin katilimeilar; K3, K4, K6, K7, K10, K11, K13, K14, K15, K16, K17, K19, K20, K21, K22, K23,
erkek katilimceilar ise; E1, E6, E10, E11, E12, E13, E14, E18, E19, E20, E22, E23, E24, E25°tir.

5 Adana’dan gelen E7’nin ifadeleri, istanbul’a gelme nedeninin bilet almak olmadigmi gostermekle
birlikte kendisine verdigi s6z nedeniyle Eminonii’ne geldigini agik etmektedir. Bu sebeple birinci gruba
dahil edilmistir. Miilakatg¢1 sayisinin 53 olmasiyla ilgili daha detayl bir agiklama i¢in aha ayrmtili bilgi
icin Bkz.: 8. dipnot.
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Genelde buradan aliyoruz” seklinde agiklamada bulunarak, ziyaretin nedenini
belirtmistir. Bunun yani1 sira Almanya gibi iilkelerden gelen Tiirk vatandaglar1 da
bulunmaktadir. Almanya’dan gelen E27, “Genellikle senede bir defa yilbasinda
pivango bileti alirim. Genelde burayi, Nimet Abla 'y tercih ediyorum. Bugiin ozellikle
bilet almak i¢in buraya geldim” sozleriyle, Eminonii’ne gelis nedeninin Nimet
Abla’dan bilet almak oldugunu &ézellikle vurgulamistir.® Tablo 1, sehir/iilke disindan

gelen katilimceilarin demografik bilgilerini igermektedir.

Kod | Cinsiyet Egitim Yas Meslek Sehir/Ulke
K5 Kadin Lisans 36 Gazeteci Kocaeli
K20 | Kadin Lise 32 Ozel Giivenlik Kocaeli

E2 Erkek [lkokul 57 Lokanta Sahibi/Emekli Bitlis

E4 Erkek Lise 30 Miizisyen Adiyaman
E7 Erkek Lise 60 Makine Operatorii Adana
E27 | Erkek Lise 57 Elektrik Ustasi Almanya

Tablo 1. Bilet I¢in Sehir/Ulke Disindan Gelen Katilimcilar1 Demografik Bilgileri’

Katilimer  6rnekleminin  ¢ogunlugunun erkek olmasi ve aym1 zamanda
cogunlugun en az lise diizeyinde (E2 harig¢) egitime sahip olmasi, bilet almak amaciyla
sehir disindan gelen katilimcilarin demografik dagiliminda hem cinsiyet hem de egitim

diizeyi bakimindan belirgin bir yogunlagma yasandigini gostermektedir.

Bagskasina Bilet Aldiranlar: “Nimet Abla Deyince Isiklar Parlyyor”

Bilet almak amaciyla Emindnii’ne gelen katilimcilar arasinda, yakin akrabalari

adina bilet almay1 lstlenen bireyler de bulunmaktadir. Bu alt gruba dahil olan

¢ Almanya’dan gelen katilimcinin yani sira Fransa’dan gelip bilet alan bir katilime1 da soz konusudur.
Ancak bu katilime1 miilakat listesinde dahil edilmemis, disarida tutulmustur. Fransa’da yasayan bir Tiirk
vatandasi olan 55 yasinda erkek katilimei, turistik amag i¢in Istanbul’a (konakladig1 otel Eminonii’nde
bulunmaktadir) gelmis, gelmisken de bilet almistir. Miilakat esnasinda sorulara alayci bir gsekilde cevap
verdigi kanaati olugmus, bu sebeple c¢aligmayr manipiile etmemek i¢in miilakatgr listesinden
cikartilmstir.

7 Bu tabloya aylik gelir bilgisi eklenmemistir ¢iinkii katilimcilar, genellikle bu bilgiyi paylagsmada
cekinceli davranmiglardir. Bu durum, yalnizca bu gruptaki katilimcilar igin degil, tiim katilimeilar igin
gecerli bir durumdur. Ornegin, bu grupta bulunan ve hem emekli olan hem de lokanta isletmesi olan
E2, aylik gelirini sadece emekli maasina dayandirarak 15-30 bin araliginda belirtmistir. Bu nedenle,
gelir verisi, katilimeilarin gizlilik endiseleri ve kisisel verilerini paylasma isteksizlikleri nedeniyle
tablodan ¢ikartilmistir.
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katilimcilar (E1, ES, E16 ve E21) dogrudan kendileri i¢in degil, akrabalarinin istegi
tizerine Nimet Abla Piyango Bayisine bilet almak i¢in gelmislerdir. S6z konusu
katilimcilarin tamami erkek olup, E1 ablasi, ES damadi ve oglu, E16 halasi, E21 ise
kaympederi adina bilet almak i¢in Emindnii’ne geldiklerini ifade etmistir. Samsun’da
yasayan kayinpederi i¢in bilet alan E21, kayinpederinin bu konuda 1srarci oldugunu ve
Ozellikle Nimet Abla’dan bilet almasini istedigini belirterek, bu talebi yerine getirmek
icin Emindnii’ne geldigini sdylemistir. Benzer sekilde, her seferinde Nimet Abla’dan
bilet almasini isteyen halas1 adina bilet almak i¢in Eminénii’ne geldigini belirten E16,
“Halam her defasinda buradan almami soyliiyor. Ama ilk defa buradan aldim.
Halama hep buradan aldigimi soyliiyorum” diyerek, halasina ayip olmasin diye Nimet
Abla’ya geldigini ifade etmistir. Ayrica, halasinin Nimet Abla’ya olan bagliligini ve
Nimet Abla hakkindaki olumsuz goriisler karsisinda gdsterdigi tepkileri su sozlerle
aktarmistir: “Ben Nimet Abla hakkinda olumsuz seyler séyledigimde halam bana
kiziyor, beni tersliyor. Nimet Abla deyince isiklar parliyor. Benden ¢ok seviyor.”® Bu
alt gruptaki katilimcilar, bilet alma eylemini dogrudan kendileri i¢in degil,
akrabalarinin talebi {izerine gerceklestirmistir. Bu durum, bizzat bilet alanlarin yani
sira, dolayli olarak stirece katilan ve bilet aldiran kisilerin de arastirma kapsamina dahil

edilmesine olanak saglamistir.’

b. Eminonii’ne Yolu Diisiince Bilet Alanlar: “Yeni Cami

Icin Geldim. Camiye Gelmisken Buradan Aldim”

Ikinci grupta, 7 kadin ve 8 erkek olmak iizere toplam 15 katilimci yer

almaktadir.'® Bu gruptaki bireyler i¢in piyango bileti alma eylemi, birinci gruptakilerin

8 Halasima bilet aldigimi sdyleyen E16, ilk defa Nimet Abla’dan bilet aldigin1 belirtmesine ragmen
halasina her defasinda Nimet Abla’dan aldigini s6yledigini ifade etmistir. Bu sebeple E16’nin halast
dikkate alinmis ve birinci gruba dahil edilmistir.

° E1 ve E16, yalnizca yakinlar1 adma bilet almus, kendileri i¢in bilet satin almamislardir. Bu nedenle,
bilet aldiklari kisiler dikkate alinarak birinci gruba dahil edilmiglerdir. Buna karsin, ES ve E21,
Eminodnii’ne yakinlar1 adina bilet almak amaciyla geldikleri halde, bu siiregte kendileri i¢in de bilet satin
almiglardir. Bu durum, E5 ve E21’in hem birinci grupta (bilet aldiklari kisiler {izerinden) hem de ikinci
grupta (kendileri i¢in bilet almis olmalart nedeniyle) yer almalarimi saglamigtir. Bu nedenle, goriisiilen
toplam 51 katilimciya +2 eklenerek, birinci grupta 38, ikinci grupta 15 olmak {izere toplam katilimci
sayis1 53 olarak hesaplanmustir.

10 fkinci grupta yer alan kadm katilimcilar; K1, K2, K8, K9, K12, K18, K24, erkek katilimeilar ise E3,
ES, ES8, E9, E15, E17, E21 ve E26°dur.
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aksine, oncelikli bir amag¢ olmaktan ¢ok, Eminonii’ne gelmisken gergeklestirilen bir
yan etkinlik olarak goriilmiistiir. Bu katilimcilar, gezmek, alisveris yapmak, camileri
ziyaret ederek ibadet etmek ya da giinliik islerini halletmek gibi cesitli gerekgelerle
Emindnii’ne gelmis ve bu ziyaretleri sirasinda bilet almayi tercih etmislerdir. Ornegin,
E15 bu durumu “Gezmeye geldik, gelmisken aldik” sbzleriyle 6zetlemistir. Benzer
sekilde, Eminonii’ne farkli bir amagla geldigini belirten E17, “Gezmek, bogaza karst
bira icmek. Ictim de geldim zaten. Géziime carpti, aldim. Her yilbasi aliim”
ifadeleriyle, bilet aliminin asil ziyaret sebebine ek bir eylem oldugunu vurgulamistir.
K8 ise Nimet Abla Bayisinin gevresindeki kalabalig1 isaret ederek, “Herkes baktim
geliyor. Ben de geldim” sozleriyle, ¢evresel hareketliligin bilet alma kararinda etkili

oldugunu dile getirmistir.
“Caminin Yani Olmasi Bizi Buraya Cekiyor”

Nimet Abla Piyango Bayisi, Eminonii Yeni Cami’nin hemen yani basinda yer
almasiyla, dini bir mekanla fiziksel yakinlig1 tizerinden de dikkat ¢ekmektedir. Yeni
Cami’yi ziyaret eden K11, K12, K21 ve K24 gibi bazi kadin katilimcilar, cami ziyareti
sirasinda Nimet Abla’dan bilet aldiklarim ifade etmistir. Ornegin, Yeni Cami’ye
namaz kilmak icin geldigini belirten K24, bu durumu “Cami igin geldim. Camiye
gelmisken buradan aldim” s6zleriyle agiklamigtir. Ayrica, Nimet Abla’dan bilet almak
amactyla Eminonii’ne gelen katilimcilardan K21, bu mekani tercih etmesinin Yeni
Cami ile olan baglantisina isaret etmis ve “Caminin yant olmast bizi buraya ¢ekiyor”
ifadesiyle, dini mekanm etkisini vurgulamistir. Tokat’tan Istanbul’a gezmek ve
Emindnii’ne camileri ziyaret etmek amaciyla gelen K12 ise Nimet Abla Bayisini

gordiigiinde ablasiyla arasinda gegen diyalogu su sekilde aktarmustir:

Camileri gezmek icin geldik. Burada da Nimet Abla’y1 goriince; ‘Kiz bilet
alalim mi1 abla’ dedim. Bu da (K 11’1 kastediyor) dedi ki; ‘Kiz bize mi ¢ikacak,
sansimiz mi var?’ !

' K11 ve K12 abla-kardestirler. Her ikisiyle de miilakat yapilmustir. K11 birinci gruba dahil edilmistir.
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Tablo 2, bu grupta bulunan katilimcilarin demografik verilerini gdstermektedir.

Kod Cinsiyet Yas Egitim Meslek
K11 Kadin 60 Ilkokul Ev hanimi
K12 Kadin 52 Tlkokul Ev hanimu
K21 Kadin 43 Lisans Memur
K24 Kadin 45 Ilkokul Ev hanimi

Tablo 2. Cami Ziyareti Ile Piyango Bileti Satin Alma Davranisini Yakinlastiran
Katilimcilarin Demografik Verileri

Dikkatle incelendiginde, cami ziyareti ile piyango bileti satin alma davranisi
arasinda yakinlik kuran katilimcilarin, 43 yas tizeri ve agirlikl olarak ilkokul mezunu
ve ev hanimi (K21 hari¢) kadinlardan olustugu goriilmektedir. Bu durum, yas, cinsiyet
ve egitim degiskenlerinin, dini pratikler ile bilet satin alma tutumlari arasindaki iligkiyi

anlamada belirleyici bir rol oynadigini gostermesi bakimindan énemlidir.

K5 ise “Bugtin isim yapmug bir tiirbeye nasil gidiyorsak, dua ediyorsak burada
da bu kisinin isim yapmis ve sansli olduguna inaniliyor. Sans getirdigine ve ¢ikacagina
inanilyor. Burada olusan kalabalik da zaten o yiizden ¢ogu’ ifadelerini kullanmis ve
Nimet Abla Piyango Bayisine gitme ile baska bir dini mekan olan tiirbeye gitme

eylemi arasina benzerlik kurmustur.
“Seyyar Sancilar Cok Zorladi Ama Almadim”

Ikinci grupta bulunan katilimcilar Emindnii’ne her ne kadar bilet i¢in gelmemis
olsalar da seyyar saticilardan degil, Nimet Abla’dan ya da hem Nimet Abla’dan hem
de seyyar saticilardan bilet almaktadirlar. Ornegin, uzun zamandir Emindnii’ne
gelmedigini belirten E9, gelmisken Nimet Abla’dan da bilet aldigim1 sOylemis ve
“Bayanlar ¢ok zorlad (seyyar saticilar1 kastediyor) bizden alin diye. Almadim, gittim
Nimet Abla’dan aldim” sbzleriyle, seyyar saticilarin 1srarina ragmen tercihini Nimet
Abla’dan yana kullandigini ifade etmistir. Saha gozlemleri de bu durumu dogrular
niteliktedir. Seyyar saticilarin ikna ettigi kisilerin biiyiik ¢ogunlugu hem Nimet
Abla’dan hem de seyyar saticilardan bilet almayi tercih edenlerden olugmaktadir. Bu

kisiler, seyyar saticilardan bilet aldiktan sonra Nimet Abla’dan bilet alma eyleminden
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vazgecmemekte, aksine ikisini bir arada bir strateji olarak gormektedirler. Bazi
katilimcilar, Nimet Abla’nin yani sira onun 6niinde seyyar saticilik yapan kisilerden
de oOzellikle bilet aldiklarim1 ifade etmisler ve bunu ikramiye isabet edecek bileti

yakalamaya yonelik stratejilerinin bir parcasi olarak gordiiklerini belirtmislerdir.

“Allah’in Seversen Bana Nimet Abla’dan Bir Bilet Al”

Bilet disinda herhangi bir nedenle Emindnii’ne gelen ve Emindnii’ne gittigini
Ogrenen akraba veya arkadaslar tarafindan bilet siparisi verilen katilimcilarin varligi
da tespit edilmistir.!? K1, dgrencilerle gerceklestirecegi yilbasi etkinligi icin aligverise
geldigini ve esi tarafindan bilet siparisi verildigini sdylemis, esinin her sene Nimet
Abla’dan bilet aldigini belirtmistir. E18 ise isleri nedeniyle Eminonii’ne geldigini ve
gelirken bir arkadasi tarafindan kendisine bilet siparisi verildigini aktarmistir. is geregi
Eminénii’nde bulunan ve bu siirecte akrabalar1 ya da arkadaslar1 adina bilet alan bu
katilimcilar, ayn1 zamanda kendileri i¢in de bilet almislar, bu sebeple ikinci gruba dahil
edilmislerdir. Ayrica birinci grupta yer alan K7, “Ta kéyden ismarliyorlar bize, ‘bilet
al bize Nimet'ten’ diye” ifadesini kullanarak kendilerine kdyden Nimet Abla’dan bilet
ismarlandigin1 vurgulamistir. Benzer sekilde, birinci gruptaki E2, Bitlis’ten gelirken
cevresindeki kisiler tarafindan kendisine para verildigini ve bu parayla Nimet
Abla’dan bilet alinmasinin istendigini belirtmistir. Konya’dan gelen ve saglik durumu
nedeniyle miilakati yarida kesilen 60 yaslarindaki bir erkek katilimci da Nimet
Abla’dan bilet almasi i¢in bir tanidiginin israrindan bahsederek su ifadeleri

kullanmustir:

Diigliniimiiz vardi. Konya’dan geldim. Konya’dan bir tanidik ‘Abi Allah’1m
seversen bana Nimet Abla’dan bir bilet al” dedi. Onu kiramadim. Onun i¢in
aldim. Kendime almadim. Ben oynamam. Haram. Ne zamandir sira
bekliyorum. Hastayim, 1stirap ¢ektim o kadar.

Baskalar1 adina bilet alan K1, K18, E1, E5, E16 ve E21 numarali katilimcilarin
aragtirmaya dahil edilmesinin belirli gerekgeleri bulunmaktadir. K1, esinin istegi

dogrultusunda bilet alirken kendisi ve ailesinin diger iiyeleri i¢in de bilet temin

12 Bu kimseler yakinlari ya da tanidiklar1 tarafindan 6zel olarak bilet almak igin gonderilmeyip,
Emindnii’ne gitmisken bilet almalari talep edilmistir.
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etmistir. E1, ablasina, E16 ise halasina bilet alirken sagladiklar1 ayrintili bilgilerle
calismaya dahil edilmistir. K18, arkadasina; ES5, oglu ve damadina; E21 ise

kayinpederine bilet alirken kendileri i¢in de bilet almiglardir.

Bu asamada, her iki grubun (Nimet Abla’dan bilet almak i¢cin Emindnii’ne gelen
1. grup ve baska bir nedenle Eminonii’ne gelen, gelmisken bilet alan 2. grup) tiyelerini
bir araya getiren ortak noktalarin yami sira, onlar1 diger gruptan ayiran temel
farkliliklarin detayli bir sekilde tanimlanmasi gerekmektedir. Bu amagla ilk olarak, iki
grup arasindaki benzerlikler ve farkliliklar karsilastirmali bir sekilde analiz edilmis,
ardindan her bir grup kendi igerisinde cinsiyet temelinde degerlendirilmistir. Bu
yaklagim, gruplarin i¢ dinamiklerini ve aralarindaki ayrisma noktalarini1 daha derinlikli

bir sekilde ortaya koymay1 hedeflemektedir.

C. Katihme1 Bulgularimin Tanimlanmasi: Egitim, Yas, Cinsiyet,

Meslek
Egitim Seviyesine Gore Gruplarin Dagilim

Nimet Abla’dan bilet alma amaciyla Emindnii'ne gelen birinci gruptaki
katilimcilar arasinda diisiik egitim seviyesi (okuma-yazma bilmeyen ve ilkokul
mezunu)'? oranm %42 (16 kisi - K4, K6, K10, K11, K13, K14, K15, K16, K23, El,
E2, E12, E13, E14, E22 ve E23 ) olarak belirlenmistir. Buna karsin, bilet harici bir
nedenle Emindnii’ne gelen ve bu siirecte bilet alan ikinci grupta bu oran %26 (4 kisi —

K2, K8, K12, K24) ile daha diisiik diizeydedir. Bu durum, katilimcilar 6zelinde, Nimet

13 Okuma yazma bilmeyen ve ilkokul mezunu olan katilimcilar diisiik egitim seviyesi, ortaokul ve iizeri
mezun olanlar ise yliksek egitim seviyesi olarak siniflandirilmistir. Bu noktada, ortaokul mezunlarinin
diisiik egitim seviyesine dahil edilmesi gerektigi diisiiniilebilir. Ancak, ortaokul mezunlarmin yiiksek
egitim kategorisinde degerlendirilmesinin bazi gerekceleri bulunmaktadir. Oncelikle, katilimcilarin yas
ortalamasi dikkate alindiginda (51 katilimeinin yas ortalamasi 48.34; kadinlarin yas ortalamasi 48.75,
erkeklerin yas ortalamasi1 47.96) ortaokul mezuniyetinin katilimcilarin genglik déneminde énemli bir
egitim seviyesi oldugu degerlendirilmektedir. Ortaokul mezunu olan katilimeilarin toplam sayisi 6 olup
(K9, K17, K18, E8, E17, E25) bu, tiim katilimcilarin yaklasik %11'ine denk gelmektedir.

4 Yiizdelik degerlerin kiisuratlar1 belirtilmemis olup, alt sinira yakin olan degerler asagiya, iist sinira
yakin olan degerler ise yukariya yuvarlanmistir.
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Abla’dan bilet almak amaciyla gelen bireylerin, gelmisken bilet alan bireylere kiyasla

daha diistik egitim seviyesine sahip olduklarini gostermektedir.

Birinci grupta yer alan kadin katilimcilarin %531 (9 kisi) okuma-yazma bilmeyen
(3 katilime1 -K6, K14, K23) veya ilkokul mezunu (6 katilimer — K4, K10, K11, K13,
K15, K16) iken, erkek katilimcilarin %33’i (7 kisi - E1, E2, E12, E13, E14, E22 ve
E23) ilkokul mezunudur ve okuma-yazma bilmeyen erkek katilimc1 bulunmamaktadir.
Bu durum, birinci grupta bulunan kadinlarin egitim seviyesinin erkeklere gore daha
diisik oldugunu gostermektedir. Benzer bir durum ikinci grupta da
gbzlemlenmektedir. Ikinci grupta yer alan kadin katilimcilarin %57’si (4 kisi — K2,
K8, K12, K24) ilkokul mezunu iken, erkek katilimcilarin tamami (%100 - 8 kisi - E3,
ES, E8, E9, E15, E17, E21, E26) ortaokul ve {istii egitim seviyesine sahiptir. Bu bulgu,
ikinci grupta da kadinlarin egitim seviyesinin erkeklere kiyasla daha diisiik oldugunu

gostermektedir. Tablo 3, katilimci gruplarin egitim durumlarini ve gruba oranini

gostermektedir.
1. 1. 1. 1. 2. 2. 2. 2.

Egitim Grup | Grup | Grup Grup | Grup | Grup | Grup Grup

Seviyesi Kadin | Erkek | Genel - Kadin | Erkek | Genel Genel
Toplam | Genel Toplam | Yiizde

Yiizde

Okula 3 0 3 %7 0 0 0 %0

Gitmemis

Ilkokul 6 7 13 %34 4 0 4 %26

Ortaokul | 1 1 2 %S5 2 2 4 %26

Lise 3 12 15 %39 0 3 3 %20

Onlisans/ | 4 1 5 %13 1 3 4 %26

Lisans

Tablo 3. Birinci ve Ikinci Grubun Detayli Egitim Seviyesi Dagilimi

Yasa Gore Gruplarin Dagilinu

Yas parametresi dikkate alindiginda, Nimet Abla’dan bilet almak icin
Eminénii’ne gelen birinci grup, herhangi bir sebeple Emindnii’ne gelen ve bu siirecte
bilet alan ikinci gruba kiyasla daha yasl bir profile sahiptir. Birinci grupta 50 yas ve

lizeri bireylerin oran1 %45 iken, bu oran ikinci grupta %33’tiir. 70 yas kriter olarak
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alindiginda, yas faktoriiniin etkisi daha da net bir sekilde goriilmektedir. Birinci grupta
70 yas ve iizeri bireylerden 4 katilimci (E25, K17, K22 ve K23) bulunurken, ikinci
grupta bu yas kategorisinde hic¢bir katilime1 yer almamaktadir. Bu farklilik, yasin
birinci grup i¢in daha belirgin bir parametre oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica,
birinci gruptaki 70 yas ve iizeri katilimcilarin 4’iinden 3’iiniin kadin oldugu
gozlemlenmistir. Bu durum, katilimcilar 6zelinde yaglh bireyler arasinda kadinlarin
bilet almak i¢cin Emindnii’ne gelme oraninin erkeklere gére daha yiiksek oldugunu

gostermektedir. Tablo 4, gruplara gore katilimcilarin yas dagilimlarini gostermektedir.

Yas 1. 1. 1. 1. 2. 2. 2. 2.
Grub | Grup | Grup | Grup Grup | Grup Grup | Grup Grup
u Kadin | Erkek | Genel Genel | Kadin Erkek | Genel Genel
Toplam | Yiizde Toplam | Yiizde
30-40 |5 8 13 %34 1 3 4 %27
40-50 |5 3 8 %21 3 3 6 %40
50-60 |3 3 6 %16 1 0 1 %7
60-70 |1 6 7 %18 2 2 4 %27
70-80 |3 1 4 %11 0 0 0 %0

Tablo 4. Gruplara Gore Katilimcilarin Yas Dagilimi

Mesleklere Gore Gruplarin Dagilimi

Burada, kadin katilimcilar arasinda agirlik kazanan “ev hanimi” ve erkek
katilimcilar arasinda one ¢ikan “emekli” verilerine ek olarak, her iki grupta da yer alan

“tekstil is¢iligi” dagilimi sunulmaktadir.

Ev Hanimlar

Toplam 24 kadin katilimcinin 11°1 (%45) ev hanimidir. 17 kadin katilimeinin yer
aldig1 birinci grupta, toplam 8 ev hanimi (K6, K7, K10, K11, K14, K15, K22 ve K23)
bulunmaktadir. Bu, birinci gruptaki ev hanimi oranimin yaklagik %47 oldugunu
gostermektedir. 7 kadin katilimecinin yer aldigi ikinci grupta ise K9, K12 ve K24 ev

hanimidir. Bu gruptaki ev hanimi orani ise yaklasik %43 olarak hesaplanmustir.

Emekliler
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Toplam 27 erkek katilimecmin 11°1 (%37) emekli iken, 24 kadin katilimcinin
yalmizca 2’si (K17 ve K18 - %8) emeklidir. 21 erkek katilimcinin yer aldig1 birinci
grupta, E2, E7, E10, E12, E14, E22, E23, E24 ve E25 olmak iizere toplam 9 emekli
bulunmaktadir. Bu durum, birinci gruptaki emekli oranini yaklasik %43 olarak
gostermektedir. Ayrica, bu gruptaki emeklilerden E2, E7, E14, E22 ve E23 halihazirda
calismaya devam etmektedir. 8 erkek katilimcinin bulundugu ikinci grupta ise yalnizca

E9 emekli olup, bu gruptaki emekli oran1 %12 olarak hesaplanmistir.
Tekstil Iscileri

Toplam 51 kiginin 10’u (%19) tekstil isinde ¢alismaktadir. Bu 10 kisinin 4’ kadin
(K2, K4, K13 ve K16) 6’s1 ise erkektir (E1, E13, E18, E19, E20, E23). Tekstil
sektoriinde ¢alisanlar arasinda 8 kisi is¢i, 2 kisi (E20 ve E23) ise tekstil atolyesi
sahibidir. Tekstil isinde ¢aligsan 10 katilimcidan K2 disinda kalan 9’u birinci grupta yer

almaktadir.

“Bugiin Emindnii ' ne gelme sebebiniz nedir?” sorusu kapsaminda elde edilen
veriler, “Nimet Abla’dan bilet alan bu insanlar, Eminénii ne bilet almak icin mi
gelmis, yoksa Eminénii’'ne gelmisken mi bilet almislar?” sorusuna yonelik dnemli
yanitlar sunmustur. Bulgular hem bilet almak amaciyla Emindnii’ne gelenlerin (birinci
grup) hem de gelis amaci farkli olmasina ragmen Emindnii’ne gelmisken bilet
alanlarin (ikinci grup) varligim ortaya koymaktadir. Gorligmeler sirasinda,
katilimcilarin biiylik ¢ogunlugunun (38 kisi, yani %72’°si) Eminonii’ne gelislerindeki
oncelikli amacin Nimet Abla’dan bilet almak oldugu anlagilmis ve bu durum, hipotezin
dogrulanmas siirecine 6nemli bir katki saglamistir.!> Ayrica, bulgulara demografik
veriler de eslik etmis ve bu verilerin ortaya koydugu demografik 6zelliklerin diger
sorularda da kendisini tekrar ettigi gozlemlenmis; bu nedenle ilk soruda daha detayli
olarak ele alinmistir. Birinci grup igerisinde, diisiik egitim seviyesine (okuma-yazma
bilmeyen veya ilkokul mezunu) sahip katilimer oraninin %42 olmasz, ikinci gruptaki

%26’k orana kiyasla daha yiliksek bir diizeye isaret etmektedir. Ayrica, yas

15 Katilimeilarin belirlenmesinde, Emindnii’ne gelis amaglar1 esas alinmamig; bunun yerine Nimet
Abla’dan yilbagi piyango bileti alip almadiklart ve 30 yas ve lizeri olup olmadiklari temel Slgiit olarak
kabul edilmistir.
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parametresi dikkate alindiginda, birinci grubun daha yasl bir profilden olustugu
[birinci grupta 50 yas ve lizeri bireylerin oran1 %45, ikinci grupta ise %33 tiir; 70 yas
ve lizeri bireylerden birinci grupta 4 kisi (%10) bulunurken ikinci grupta hi¢ katilimci
bulunmamaktadir]. Bu durum, Nimet Abla’dan bilet almak i¢in gelenler arasinda
ozellikle egitimsiz ve yasl bireylerin daha fazla oldugunu ortaya koymakta ve egitim
ile yas degiskenlerini siirecte belirgin hale getirmektedir. Cinsiyet ise bu baglamda
belirleyici bir rol iistlenmemekte; zira gruplar arasinda genel olarak dengeli bir cinsiyet
dagilimi bulunmaktadir (birinci grupta 17 kadm, 21 erkek; ikinci grupta 7 kadin, 8
erkek).

Ote yandan, cinsiyet, gruplar arasinda genel bir belirleyici olmasa da gruplarmn
ozellikle de birinci grubun kendi igerisinde anlamli bir etki gostermektedir. Birinci
grup icerisinde, kadin katilimcilarin erkeklere kiyasla daha diisiik egitim seviyesine
sahip olmasi ve daha fazla sayida ileri yash kadinin bulunmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu
durum, Nimet Abla’dan bilet satin alanlar arasinda ozellikle yash ve egitimsiz
kadinlarin daha fazla oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica, cinsiyetin etkisi, dini bir
mekan ile piyango bileti satin alma davranisini yakinlastirma egiliminde oldugu gibi
daha spesifik baglamlarda aciga ¢ikmaktadir. Ozellikle kadin katilimcilarin, dini
pratiklerle piyango bileti alma davranis1 arasinda anlamli baglar kurmaya daha yatkin
oldugu goriilmektedir. Bu bulgu, cinsiyetin belirli baglamlarda ve detaylarda grup

davraniglarinin anlagilmasinda 6nemli bir rol oynadigini géstermektedir.

2. Bilet Almanin Zamani ve Mekani: “Yilbasinda Alirnm. Onu da

Buradan Alirim”

Elde edilen bulgular, katilimcilarin ¢ogunlugunun Nimet Abla’dan yilbast bileti
almak amaciyla Eminonii’ne geldigini gostermesine ragmen, bilet alim eyleminin
zamansal ve mekansal boyutlar1 heniiz tam olarak netlik kazanmamaistir. Bu nedenle,
arastirmanin kapsaminin genisletilmesi ve “Bilet alimi yalnizca yilbasi donemine ozgii
bir etkinlik midir, yoksa yil boyunca farkli zaman dilimlerine yayilan bir aliskanlik
midir? ve “Katilimcilar sadece Nimet Abla’dan mi bilet almaktadir, yoksa baska

mekanlari da tercih etmekte midir?” sorularmin cevaplanmasi gerekmektedir. Bu

113



sorularin yanitlanmasi, bilet alim pratiginin zaman ve mekanla iligkisinin daha iyi
anlasilmasina katki saglayacak ve hipotezin dogrulanmasi ya da yanlislanmasina
yonelik bir temel olusturacaktir. Bu baglamda, katilimcilara “Hangi siklikla piyango
bileti aliyorsunuz?” sorusu yoneltilmis, katilimcilarin bilet alim eyleminin zamansal

ve mekansal boyutlar1 incelenmistir. '®

16 kadin, 18 erkek olmak iizere toplam 34 katilime1 (K1'7, K4, K5, K6, K7, K10,
K11, K13, K14, K15, K16, K17, K20, K21, K22, K23, E1, E2, E4, ES, E6, E11, E12,
E13, E14, E16, E18, E19, E20, E21 E23, E24, E25, E27)'® “Senede bir kere Nimet
Abla’dan altrim”, “Buradan Nimet Abla’dan bilet altyorum. Seneden seneye alirim”,
“Her zaman almam. Yilbasinda alirim. Onu da buradan alirim. Yilbasindan
yvilbasina” gibi ifadelerle sadece yilbas1 doneminde ve yalnizca Nimet Abla’dan bilet
aldiklarim1 belirtmistir. E4’lin  “Bugiin Nimet Abla’dan yilbast piyango bileti
alamazsaniz/almasaydiniz nasil hissedersiniz?” sorusuna verdigi “Simdi yilda bir
defa alabiliyorum bileti. Onu da zamaninda alamadin mi olmuyor. Baska bir yerden
hi¢ almazdim” yaniti, biletin alinma zamanina dair netlik saglamakta ve “baska bir
verden hi¢ almazdim” ifadesiyle mekansal tercihin katiligim1 vurgulamaktadir. Bu
durum, alternatif mekanlarin varligini1 diglamis ve boylece Nimet Abla’nin gerek yer

gerekse zaman bakimindan 6ncelikli konumunu pekistirmistir.

Sadece yilbasinda ve yalnizca Nimet Abla’dan bilet alan katilimcilar, bu pratigi
her yil tekrar ettiklerini acikca ifade etmislerdir. Ornegin, K14 “Devamli buradan
aliyoruz” ifadesini kullanarak bu siirekliligi vurgulamaktadir. K23 ise “Her sene

alryyorum vallahi. Hemen hemen on sekiz senedir aliyorum Nimet Abla’dan”

16 Aslinda soru formunda “Genellikle nereden bilet alryorsunuz? " seklinde mekani 6lgmeye yonelik bir
soru da yer almasina ragmen, bu sorunun sorulmasina gerek kalmamistir. Katilmcilar “Hangi siklikla
pivango bileti aliyorsunuz? ” sorusuna verdikleri yanitlarda, mekan kullanimina iliskin beklenen bilgiyi
de ortaya koymuslardir. O sebeple “Genellikle nereden bilet aliyorsunuz?” sorusu, soru formundan
¢ikartimustir.

17 Eminénii’ne isleri oldugu igin geldigini belirten ve ikinci grupta bulunan K1, “Senede bir kere Nimet
Abla’dan alirim” ifadesini kullanmig ve bundan dolay1 bu gruba dahil edilmistir. Geriye kalan 33
katilimcinin tamamu bilet almak i¢in Emindnii’ne gelen kigilerden olugmaktadir.

18 E1, ablas1 adina bilet aldigin1 ve ablasmin yilbasinda bilet almay1 bir aliskanlik haline getirdigini, bu
stirecte genellikle Nimet Abla’yi tercih ettigini ifade etmistir. Benzer sekilde, E16, halasi adina bilet
temin ettigini ve halasinin 6zellikle Nimet Abla’dan bilet almasini talep ettigini vurgulamistir. E21 ise
kayinpederi adina bilet aldigini, kayinpederinin yilbasinda diizenli olarak Nimet Abla’dan bilet
aldirdigin1 ve evlenmeden 6nce bu gérevi Istanbul’da 6grenim géren kizina verdigini belirtmistir.
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sOzleriyle, neredeyse on sekiz senedir her yil bilet almayi siirdiirdiigiinii belirtmistir.
Benzer bicimde, E19 “Biz Nimet Abla’dan bilet almayr her sene kendimize
kliselestirdik” diyerek bilet alma pratiginin kendileri i¢in bir gelenek haline geldigini
ifade etmektedir. K25 ve E25’in “Biz her sene gelip buradan bilet alip gidiyoruz”
seklindeki beyanlar1 da her yil diizenli bicimde Emindnii’'ne gelerek bilet satin
aldiklarim1 gostermektedir. E11 ise Nimet Abla’dan bilet almay1 babasindan kalan bir
miras olarak tanimlamis ve boguk bir ses tonuyla “Rahmetli babam alirdi. O, bizim

adimiza alirdr” ifadesini kullanmistir.

Eminénii’ne bilet almak amaciyla geldigini belirten 38 katilimcidan 33 (%87)
yalnizca yilbasinda ve sadece Nimet Abla’dan bilet aldiklarini ifade etmistir. Geriye
kalan 5 katilimer (K3, K19, E7, E10 ve E22) ise zaman ve mekan agisindan
digerlerinden kismen ayrilmistir. K3, bilet almak i¢in Emindnii’ne geldigini belirtmis,
ancak farkli yerlerden de bilet temin ettigini ifade etmistir. K19, Eminonii’ne bilet
almak amaciyla geldigini ve bu deneyimin kendisi i¢in ilk oldugunu vurgulamistir. E7,
Adana’da yasadigini, yilbasinda bilet aldigin1 ancak mekéan olarak oradaki bayileri de
tercih ettigini dile getirmistir. E10 ise yilbasi doneminde bilet aldigini, genellikle
Nimet Abla Bayisini tercih ettigini fakat zaman zaman farkli yerlerden de bilet temin
ettigini belirtmistir. Tablo 5, Emindnii’ne bilet almak i¢in gelen grupta bulunup, zaman

ve mekan noktasinda grubun kalanindan ayrilan katilimcilarin demografik bilgilerini

icermektedir.
Kod Yasi Egitim Meslek Sehir
K3 33 Lisans Ozel Giivenlik Istanbul
K19 30 Lisans Bankac1 Istanbul
E7 60 Lise Makina Operatorii Adana
E10 50 Lise Emekli Istanbul
E22 67 Ilkokul Emekli-Site YOneticisi Istanbul

Tablo 5. Eminénii’ne Bilet Almak I¢in Gelen Grupta Bulunup, Zaman ve Mekéan
Noktasinda Grubun Kalanindan Ayrilan Katilimeilarin Demografik Verileri

K3, K19, E7 ve E10’un birinci gruptan ayrilmasi, “Bugiin Eminénii’'ne gelme
sebebiniz nedir?” sorusu baglaminda ortaya c¢ikan demografik verileri daha da
giiclendirerek tekrarlamistir. K3 ve K19 lisans, E7 ve E10 ise lise mezunu oldugundan,
bu ayrilma birinci grup icerisinde diisiik egitim seviyesine (okuma-yazma bilmeyen
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veya ilkokul mezunu) sahip katilimci oranint artirmistir. K3, K19, E7 ve E10’un dahil
oldugu birinci grupta diisiikk egitim seviyesi orant %42 iken, bu katilimcilarin
ayrilmasiyla oran %48’e (16 katilime1) yilikselmistir. Ayrica, gruptan ayrilanlar
arasinda hem ev hanimi hem de 70 yas lizeri kimsenin bulunmamasi da dikkat
¢ekicidir. Tiim bu veriler, Nimet Abla’dan bilet almak i¢in gelenler arasinda 6zellikle
egitimsiz ve yash bireylerin daha fazla oldugunu ortaya koymakta, egitim ve yas

degiskenlerinin siirecte belirleyici bir rol oynadigini géstermektedir.

Bu gruptaki tek ilkokul mezunu olan E22, kendisine 6zgii nedenlerle gruptan ayri
degerlendirilmistir. E22, diger bayilerden bilet aldig1 halde Nimet Abla’dan mutlaka
bilet aldigin1 belirtmis ve “Yemek yemeden giderim ama bilet almadan gitmem”
sOzleriyle bu kararliligimni dile getirmistir. 2010 yilinda Nimet Abla’dan aldig1 bilete
iki rakamla biiyiikk ikramiyeyi (ceyrek bilet) kagirmis olan E22, bu bileti hala
clizdaninda tasimakta ve o glinden beri istisnasiz olarak Nimet Abla’dan bilet almaya
devam etmektedir. Miilakat sirasinda, 2010 yilina ait s6z konusu bileti ciizdanindan
cikartarak gostermis ve Nimet Abla’dan bilet almadan gitmeyecegini vurgulamstir.
E22°nin bu tutumu, yarim kalan bir isin tamamlanacagmna dair bir inanci
yansitmaktadir. Ayrica, E22 gecen yil Dudullu’daki Rezzan Abla bayisinden ¢ikan
biiylik ikramiyeye dair bir anmisim1 paylasmistir. Biiylik ikramiyenin bu bayiden
oynanan bir bilete ¢iktigint 6grendiginde, Rezzan Abla bayisine giderek biletin kime
ciktigin1 sordugunu ifade etmis ve su diyalogu aktarmistir: “Gittim Rezzan Abla’ya
sordum, ‘Kime ¢ikti, biliyor musun?’ diye. O da bana, ‘Bir pazarci vard, stirekli
miisterimdi. Artik gelmiyor. Ondan giipheleniyorum,’ dedi.” E22 Rezzan Abla
bayisinden de bilet aldigin1 belirterek, “Bir tane seri aldim, bir tam aldim, bir yarim
aldim. 1600 lira verdim,” sbzleriyle bu siireci anlatmustir.! Tiim bu nedenlerden
dolay1, 2010 yilindan beri istisnasiz olarak Nimet Abla’dan bilet almaya devam eden
E22, 5 kisilik grupta yer almasina ragmen diger dort katilimcidan ayr

degerlendirilmistir.

1 Dikkat edildiginde, E22’nin bahsettigi bayide “abla” sifatin1 kullandig1 goriilmektedir: Rezzan Abla.
Bu durum, “abla” sifatinin 6nemini giiclendirmektedir.
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3. ikramiyenin Otesinde Bir Eylem: “Saatlerce Kuyruk Bekledim.
Bir Defa Degil, Defalarca”

Erkek katilimcilardan E4 ve E23, yilbasinda Nimet Abla Bayisinden bilet alma
davranislarin1 diger katilimcilara kiyasla hem daha belirgin bir sekilde vurgulamislar
hem de kendileri icin ikramiyenin asil olmadigim sdylemislerdir. Ornegin,
Adryaman’dan bilet almak i¢in Eminonii’ne gelen E4, “Cikar diye de gelmedim ama
alryoruz. Aslinda benim i¢in ¢ikip ¢tkmayacagt sorun degil” ifadesini kullanmistir. E4
ayrica bir defasinda seyyar saticidan biletlerin tamamini aldigini, ancak higbir seyin
cikmadigint sdylemis ve arttk Nimet Abla disinda bir yerden bilet almadigini
belirtmistir. E4 konusmasmin baska bir yerinde Nimet Abla’dan aldig1 biletlere
simdiye kadar ikramiye isabet etmedigini tekrarlamis ve “Kag¢ senedir ¢cikmiyor simdi
mi ¢tkacak?” sorusunu sormugtur. Katilimci yine de bilet almaya devam etmekte,
seyyar saticidan aldigr biletlere ikramiyenin isabet etmemesi bir daha seyyar
saticilardan bilet almamasinin gerekgesi olurken Nimet Abla’dan alinan biletlere

isabet etmemesi Nimet Abla’dan vazge¢me nedenine doniismemektedir.

Bu baglamda dikkat ¢ekici bir diger 6rnek olan E23, bilet alma davranisini yillardir
siirdiiren bir katthmcidir. “Sira olsa bekler miydiniz? ”?° sorusuna “Tabi beklerdim”
yanitint veren E23, uzun kuyruklarda saatlerce bekledigini belirterek, “Bir defasinda
su caminin sonunda girdim ben kuyruga. Saatlerce kuyruk bekledim. Bir defa degil,
defalarca” demistir. Ikramiye konusuna dair “O kadar para istemiyorum” diyen E23,
bilet alma gerek¢esini “Bizimki tatmin olmak. Ben 60 yasindayim. 1985 yiulindan beri
bilet aliyorum. Ta Samsun’dan kalkip buraya bilet almaya geliyordum” sozleriyle
aciklamistir. Ayrica gecen yil aldigi 28 bileti diikkkaninda sakladigini belirterek,
“Onlara bakinca tatmin oluyorum” ifadesiyle bilet alma eyleminin kendisi igin
sembolik bir tatmin araci oldugunu dile getirmistir. K15 de “Mutlaka Milli Piyango
alryorum. Bu bir takinti yani. Nimet Abla’dan baska bir yerden de almam ama”

ifadesiyle Nimet Abla’ya olan bagliligini dile getirmis, konugsmasinin ilerleyen

20 Bu soru, soru formunda dogrudan yer almamakla birlikte, yar1 yapilandirilmis miilakatin sagladigi
esneklik dogrultusunda goriismenin akigi sirasinda E23’e yoneltilmistir. Ayrica, miilakat sorusu
listesinde yer almayan ancak metinde soruldugu ifade edilen diger sorular da ayn1 sekilde sorulmustur.
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kisimlarinda ise “Cikmayacagin bilerek alryyorum” diyerek bilet alma eyleminin

ikramiyeden bagimsiz bir anlam tagidigini vurgulamstir.

“Hangi siklikla piyango bileti aliyorsunuz?” sorusu, katilimcilarin bilet alma
eyleminin zamansal ve mekansal boyutlarini netlestirmistir. “Bugiin Eminénii ne
gelme sebebiniz nedir?” sorusunda ortaya ¢ikan iki grup, biiylik oranda “Hangi
siklikla piyango bileti aliyorsunuz?” sorusu etrafinda da varligini siirdiirmiistiir.
Emindnii’ne bilet almak i¢in gelen birinci grup igerisindeki 38 katilimeinin 33’1 (%87)
yalnizca yilbasinda ve sadece Nimet Abla’dan bilet aldiklarin1 ve bu davranist uzun
yillardir tekrar ettiklerini belirtmistir. Bu durum, birinci grup katilimcilarin bilet alma
davranisinda belirgin bir zamansal ve mekansal baglilik sergiledigini gdstermektedir.
Buna karsin, birinci gruptaki 5 katilime1 (K3, K19, E7, E10 ve E22) zamansal ve
mekansal tercihler agisindan grubun geri kalanindan ayrilmistir. Bu ayrilmayla birlikte
birinci grup igerisinde diislik egitim seviyesine sahip (okuma-yazma bilmeyen veya
ilkokul mezunu) katilimci orani %42’den %48’e yiikselmistir. Bu durum, birinci
grupta egitimsiz bireylerin daha baskin oldugunu bir kez daha dogrulamistir. Ayrica,
gruptan ayrilan bu bes katilimcinin igerisinde hig¢ 70 yas ve tizeri bireyin bulunmamasi
da dikkat cekmektedir. Bu bulgu, birinci grup igerisindeki yash bireylerin bilet alma
davranisinda daha giiclii bir sekilde temsil edildigini gostermektedir. Ozellikle kadin
katilimcilar arasinda bu egilim daha belirgin hale gelmis, ileri yas grubundaki kadinlar
zaman ve mekan baglaminda daha sabit bir davranis kalib1 sergilemistir. Bu durum,
birinci grup 6zelinde demografik degiskenlerin bilet alma eylemini sekillendirmede

belirleyici bir rol oynadigini agik¢a gostermektedir.

Buraya kadar elde edilen veriler, katilimcilarin Nimet Abla’dan bilet alma
eyleminin kigi, mekan ve zaman olmak lizere ii¢ temel gerekliligi oldugunu ortaya

koymaktadr.?!

Katilimcilarin  6zellikle Nimet Abla gisesini tercih etmeleri, bu
eylemin kisisel bir baglilikla yiiriitiildiiglinii gosterirken, yalnizca yilbasinda bilet

almalari, zamana bagh bir eylem oldugunu ortaya koymaktadir. Mekana bagh

21 Ozellikle K1, K4, K5, K6, K7, K10, K11, K13, K14, K15, K16, K17, K20, K21, K22, K23, E1, E2,
E4, ES, E6, E11, E12, E13, E14, E16, E18, E19, E20, E21 E23, E24, E25, E27, kisi, mekan ve zamana
dikkat ettikleri anlasilmaktadir.
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gereklilik ise, ¢cevrimici satig imkanlarina, hemen her yerde bulunan baska bayilerin
varhigina ve Bakirkdy’deki baska bir Nimet Abla subesine ragmen, katilimcilarin

mutlaka Eminonii’'ndeki giseyi tercih etmeleriyle belirginlesmektedir.

4. Nimet Abla’daki Muhtemel Degisikliklere Kars1 Katilimci

Tutumlar:

Bu noktaya kadar elde edilen bulgular, katilimcilarin Nimet Abla Piyango
Bayisini tercih etme konusunda gii¢lii bir egilim sergilediklerini gostermektedir.
Katilimeilarin, ¢evrimici bilet satin alma imkanlarina?? ve Bakirkdy’de faaliyet
gosteren bagka bir Nimet Abla subesine ragmen, Bakirkdy bolgesine yakin yasayan
bireyler de dahil olmak {izere, her yil diizenli olarak Eminonii’'ndeki Nimet Abla
gisesine gitmeyi tercih etmeleri, bu egilimin belirgin bir gostergesidir. Bu egilimi daha
detayli olarak anlamak ve mekanin konumu ya da adiyla ilgili degisimlerin
katilimcilarin  davranis ve duygularimi nasil etkileyebilecegini degerlendirmek
amaciyla katilimeilara “Nimet Abla diikkdani baska bir yere tasinsa ne yaparsiniz?
Kapansa ne hissedersiniz? Isim degistirirse ne hissedersiniz?” gibi ek sorular
yoneltilmistir. Bu sorular, katilimcilarin baghiliklarinin  boyutlarin1 ve bayinin
kapanmasi, mekan ya da isim degisikligi gibi durumlara verecekleri tepkileri ortaya

koymay1 hedeflemektedir.

a. Tasinmas1 Durumunda: “Nimet Abla Neredeyse Ben

Oraya”

Bilyiik ¢ogunlugu birinci grupta bulunan bazi katilimcilar®® ’Nimet Abla

diikkan baska bir yere tasinsa ne yaparsiniz?” sorusuna yanit olarak, bayinin bagka

22 Katilmeilar Emindnii’ne gelmeden de gevrimigi olarak Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet satin
alabilmektedir.

23 Burada yer alan birinci grup katithmcilar: K3, K4, K6, K10, K14, K15, K17, K19, K21, E1, E2, E4,
ES, E6, E7, El1, El4, E18, E22, E25. Ablast i¢in bilet alan E1, “Ablam oraya da giderdi” ifadesini
kullanmustir. Ayrica K1, K2 ve E8 katilimcilari, her ne kadar Eminénii’ne bilet harici bir nedenle
gelmigken bilet almis olsalar da bilet alma davranislarinda Nimet Abla’ya bagliliklarini siirdirmektedir.
Bu katilimcilar, Nimet Abla’nin bagka bir mekéna taginmasi durumunda oraya da giderek bilet
alacaklarini ifade etmiglerdir.
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bir konuma taginmas1 durumunda yeni yerine de gideceklerini belirtmislerdir. Ornegin,
K10 “Oraya da giderim. Nimet Abla neredeyse ben oraya. Yasadigim stirece giderim”
diyerek bayinin konumu degisse bile bilet alma aliskanligini siirdiirecegini ve bunu
hayat boyu devam ettirecegini vurgulamistir. Adiyaman’dan gelen E4 ise “Gider
oradan alirim. Bak nereden geldim buraya. Oraya da giderim” diyerek, mesafe fark
etmeksizin bu tercihini siirdiirecegini belirtmistir. K15, yiiksek sesle “Giderim”
ifadesini kullanarak yeni konuma gitme kararliligin1 acik¢a dile getirmis, E14 ise
“Giderim valla” diyerek tereddiit etmeden ayni davranisi siirdiirecegini ifade etmistir.
ES’in “Eger nasip olursa neden olmasin” seklindeki ifadesi ise bu tercihin yalnizca
kisisel bir karardan ziyade, kader veya ilahi bir onayin belirleyici oldugu bir ¢cercevede
degerlendirildigine isaret etmektedir. Bu 6rnekler, katilimcilarin bagliliklarinin sabit
bir mekandan ziyade, Nimet Abla’nin varligiyla anlam kazanan yere yonelik oldugunu
ortaya koymaktadir. Katilimeilar i¢cin 6nemli olan, bayinin fiziksel konumundan
bagimsiz olarak Nimet Abla’nin temsil ettigi kimlik ve bu baglamda siireklilik
gosteren deneyimdir. Bu durum, mekansal bagliligin esnek bir yapiya sahip oldugunu

ve degisen kosullara ragmen siirdiiriilebildigini gostermektedir.
b. Kapanmasi Durumunda: “Bir Daha Hic¢ Bilet Almam”

Biiyiik ¢ogunlugu birinci grupta bulunan bazi katilimcilar®®, “Kapansa ne
hissedersiniz? ” sorusuna yanit olarak, bayinin kapanmamas1 gerektigini ifade etmis
ve kapanmasinin iiziicii bir durum olacagim dile getirmislerdir. Ornegin, K1, K6 ve
E7 bu durum karsisinda “Uziiliiriim” ifadesini kullanmuslardir. K1, bu iiziintiisiinii
“Eminonii 'niin vazgecilmezi gibi bir sey burada olusu” sézleriyle agiklamistir. M5 ise
bayinin kapanmasinin kendilerinde giiglii bir etki yaratacagim belirterek, “Travma
vasardik. Hepimizin psikolojisi bozulurdu. Herkes bir umut ediyor ya, o yiizden. Tek

umut kapist” seklinde goriis bildirmistir. Ote yandan, E4, bayinin kapanmasi

24 Burada yer alan birinci grup katithmecilar: K3, K5, K6, K15, K17, K19, E4, ES, E6, E7, E11, E14,
E25. Ayrica K1, K2 ve ES8 katilimcilari, her ne kadar Emindnii’ne bilet harici bir nedenle gelmisken
bilet almis olsalar da bilet alma davraniglarinda Nimet Abla’ya bagliliklarimi siirdiirmektedir. Bu
katilimcilar, Nimet Abla’nin tiziileceklerini ifade etmislerdir
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durumunda bir daha hig¢ bilet almayacagini ifade ederek “Bir daha hi¢ bilet almam”

demistir.

Katilimcilarin mekanin kapanmasi durumunda {iziileceklerini ve hatta travma
yasayabileceklerini dile getirmeleri, mekana olan giicli baghliklarin1 acikg¢a
gostermektedir. E4’tin “Bir daha hi¢ bilet almam” ifadesi ise bilet alma eyleminin
mekanla dogrudan iliskili oldugunu ortaya koymaktadir. Bayinin kapanmasiyla
birlikte bilet almay1 tamamen birakma diisiincesi, bu eylemin katilimcilar i¢in belirli

bir odaga 6zgii bir deneyim oldugunu gostermektedir.

c. Isim Degistirirse: “O Zaman Her Yerde Satiyorlar

Zaten”

Birinci grupta yer alan bazi1 katilimcilar®® “Isim degistirirse ne hissedersiniz?”’
sorusuna yanit olarak, Nimet Abla diikkdninin isim degistirmemesi gerektigini ve isim
degisikligi durumunda birgok seyin anlamini yitirecegini ifade etmislerdir. Ornegin,
K5, isim degisikliginin giiven sarsici bir etkisi olacagini belirterek, “Bir daha tercih
etmem galiba isim degistirirse. Cok onemli bir durummugs gibi gozlemleyebilirim
sanki” ifadelerini kullanmistir. Devaminda ise, “Kapanmasi mi isim degistirmesi mi’
derseniz isim degistirmesini istemem. Kapanmasi daha iyi olur. Yurt disindan bile
ozellikle buraya bilet almaya gelenler var ve sayisiz insanlar var” diyerek ismin ne
denli 6nemli oldugunu vurgulamustir. K13, “Isim degistirirse gelmem. Onun bir seyi
var” diyerek, ismin kendine 6zgii bir anlam ve deger tasidigini belirtmis, E14 ise “O
zaman gelmem. Niye geleyim?” diyerek, isim degisikliginin mekanin cazibesini
yitirmesine yol acacagini ifade etmistir. Ayrica, “O zaman her yerde var zaten.
Oralardan alirim” diyerek bu durumda mekandaki biletlerin de siradanlasacagini dile
getirmistir. K14 de benzer bir diisiinceyi paylasarak, “O zaman her yerde satiyorlar
zaten” demistir. K4 ise isim degistirmesi halinde {iziilecegini belirtmis ve o zaman

sanki bir seylerin eksilecegini sdylemistir. K4’{in tam ifadesi su sekildedir;

25 Burada yer alan birinci grup katihimeilar: K4, K5, K13, K14, K21, E7, E13, E14, E19. ikinci grupta
yer alip burada da bulunan tek kisi E8’dir.
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Biraz iiziiliiriim. Nimet Abla ismini degistirse emin olun su anki rizkin1 da
sanki kaybedecekmis gibi geliyor bana. Onunla beraber kismetini de kapatir
gibi geliyor bana. Aslinda Nimet Abla bir kadindan ziyade, 6yle bakmak
gerekmiyor, bir nasiptir, kismettir. Biraz da maneviyata bakmak gerekiyor. O
zaman sanki bir seyler eksilecekmis gibi geliyor bana.

Yukarida sunulan bulgular, katilimcilarin Nimet Abla Piyango Bayisine
yonelik bagliliklariin giiglii ve ¢ok boyutlu bir yapiya sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Katilimeilar, bayinin fiziksel konumundan, isim degisikligine kadar
uzanan farkli degisim senaryolarinda duygusal ve davranissal tepkilerini acgik¢a ifade
etmislerdir. Bu baglamda, Nimet Abla'nin temsil ettigi anlam ve kimlik, mekansal bir
bagliliktan daha fazlasini ifade etmektedir. Cogunlugunu birinci grup katilimeilarin
olusturdugu 6nemli sayida katilimci, bayinin baska bir yere tasinmasi durumunda yeni
konuma gitmeye devam edecegini belirtmis, bu da bagliliin fiziksel mekéanin 6tesine
gectigini  gostermistir. Bununla birlikte, bayinin kapanmasi durumunda bazi
katilimcilarin bu durumu travmatik bir kayip olarak algilayacaklarini ifade etmeleri,
mekanin bireyler i¢in umut ve manevi bir anlam tasidigini da ortaya koymaktadir.
Ayni sekilde, isim degisikligi senaryosunda katilimcilarin bir kisminin mekanin
cazibesini kaybedecegini disiindiigii, hatta ismin degismesi durumunda bilet alma
aliskanliklarin1 sonlandiracaklarini belirtmeleri, “Nimet Abla” isminin mekéana
yiiklenen deger ve kimlik acisindan ne kadar kritik bir rol oynadigin1 gostermektedir.
Bu katilimeilar, birinci grup i¢inde yer almakta ve grubun genel 6zelliklerini biiyiik
Olclide yansitmaktadir. Bununla birlikte grubun geri kalanindan ayrilmalarini
saglayacak egitim, cinsiyet, yas gibi belirgin demografik farkliliklar tespit

edilememistir.

Katilimcilarin  bilet alimi1 sirasinda dikkat ettikleri ya da kagindiklar
davraniglarin  olup olmadigi ve varsa bunlarin neler oldugu heniiz netlik
kazanmamustir. Bu durum, bilet alim siirecinin yalnizca bir aligveris eylemi mi oldugu
yoksa belirli aligkanliklar ya da kurallarla sekillenen bir pratik mi oldugunu anlamay1
gerekli kilmaktadir. Bu baglamda, asagidaki baslik, katilimcilarin bilet alma siirecinde

ritiiel olarak degerlendirilebilecek davranislarin varligini incelemektedir.
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5. Bilet Alirken Dikkat Edilen Ritiieller ve Prensipler: “Ilk Cektigin

Nasibindir”

Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alma siirecine eslik eden ritiiellerin
varligini ve bu ritliellerin niteligini anlamak amaciyla katilimeilara, “Nimet Abla’dan
bilet alirken neler yaparsiniz, nelere dikkat edersiniz?” sorusu yoneltilmistir.
Katilimcilarin yanitlari, bilet alim1 sirasinda belirli davraniglarin 6ne ¢iktigini ortaya
koymustur. Ornegin, bilete bakmadan ¢ekmek, bismillah, insallah, hayirhs gibi dini
ifadeler kullanmak ve dua etmek, katilimcilarin siklikla dile getirdigi pratiklerdir.
Bunun yami sira, belirli rakamlara dikkat etmek, biletleri ortadan ¢ekmek gibi
yontemler de tercih edilen uygulamalar arasinda yer almistir. Ayrica, ilk ¢ekilen biletin
geri birakilmamas1 gibi belirli prensipler de bu siiregte onem tagimaktadir. Asagida bu

basliklar tizerinde durulacaktir.
Bilete Bakmayanlar

Milli Piyango’nun internet sitesinde Nimet Abla hakkinda, “Birgok Istanbullu
Nimet Abla'dan alinan biletin numarasina ¢ekilis Oncesi bakmanin ugursuzluk
getirdigine inanir, alinan bilet, numarasina bakilmadan cebe konurdu” ifadesine yer
verilmigtir. Sahada gerceklestirilen gozlemler de bu uygulamanin giiniimiizde de
devam ettigini gdstermistir. Ornegin, bilet destesi arasindan se¢im yapan bir kisinin
kafasini biletlerden baska bir yone ¢evirdigi, elini biletlerin arasina dolastirarak hizlica
bir tanesini ¢ektigi ve bilete bakmadan katlayip cebine koydugu goriilmiistiir. Benzer
sekilde, baska bir bireyin, bilet destesini parmagiyla ileri geri ovaladiktan sonra hizlica
bir bilet ¢ekerek numarasina bakmadan cebine koydugu gdzlemlenmistir. Ugurlu
rakaminin yedi oldugunu belirten K21 de “Aldigim bilete bakmam. Bakmadan alirim”

ifadesiyle, bilet seciminde numaraya bakmaktan 6zellikle kagcindigini dile getirmistir.

Bismillah, Insallah, Haywlist Gibi Ifadeler Kullananlar ve Dua
Edenler

Kadin katilimeilarin cogunlukta oldugu bir grup (K4, K7, K8, K22, E14, E22)
bilet secerken bismillah, insallah, haywlhist gibi dini ifadeler kullandiklarini
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belirtmistir. K4, gozlerini kapatarak hissiyatina gore se¢im yapmay1 diisiindiigiinii
ifade etmis ve “Secerken dua edecegim. Baska yok. Sadece dua” sdzleriyle bu siireci
anlatmustir. K8, bilet cekme anin1 “Valla cektim aldim. Sansima insallah bana dedim,
bu kadar” seklinde tarif etmistir. K22, “Cekerken bismillah dedim aldim” ifadesini
kullanmistir. Erkek katilimcilardan E14, bilet se¢imi sirasinda dini ifadeler
kullandigim “Insallah ¢ikar dedim. Bismillah ¢ektim” sdzleriyle agiklarken, E22 de
“Hayirlist diyerek bilet ¢cektim” ifadesini dile getirmistir.

Yillardir Emindnii’'nde yalnizca yilbaslarinda bilet satan engelli bir seyyar
saticiyla gergeklestirilen bir goriismede seyyar saticiya; “Senelerdir yilbaslarinda
burada bilet sattigimizi soylediniz. Simdiye kadar nelere sahit oldunuz?” sorusu
yoneltilmis, seyyar satic1 “Sirada beklerken Yasin okuyan, dua okuyan bir¢ok insan
gordiim. Yagmurda sogukta siradan ¢ikmiyor, bekliyor. Doksan yasina gelmis bilet
almak icin sira bekliyor. Ciksa ne yapacaksin bu yastan sonra?’*® seklinde cevap

vermistir.

Bilet segerken dini ifadeler kullanan katilimcilarin demografik 6zelliklerine
bakildiginda, ¢ogunlugunun kadinlardan (%66) olustugu ve genel yas ortalamasinin
56 oldugu anlasilmaktadir. Egitime bakildiginda, diisiik egitim seviyesine sahip
(okuma yazma bilmeyen ve ilkokul mezunu) katilimecilarin orani %66 olarak
belirlenmistir. Bu durum, bu grubun genel olarak kadinlardan, yaslilardan ve diisiik
egitim seviyesine sahip bireylerden olustugunu gostermektedir. Bu veriler, 6zellikle
kadin katilmecilarin dini pratikleri piyango bileti alma davranisina tagimaya daha
yatkin olduklarmi gdstermektedir. Benzer bir sonug, bilet alan katilimcilarin dini bir
mekani ziyaret ile piyango bileti satin alma davranisin1 yakinlagtirma egiliminde de

aciga cikmustir.

26 Aymi satici yasadigi ve unutamadigini sdyledigi bir olay1 da paylasmistir. Katilimei olayi su sekilde
anlatmistir: “Bir giin bilet almak isteyen kari-koca biraz uzak bir mesafede kendi aralarinda
konusuyorlardr. Kadin beni kastederek,; ‘su engelli bireyden alalim dedi’. Bunun iizerine koca ‘onun
sansi olsa engelli olmazdi’ dedi ve ben de adamin agzinin payini verdim. Tam tersini soéyleyip alanlar
da oluyor tabi.”
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Tablo 6, bilet secerken dini ifadeler kullanan katilimcilarin demografik

verilerini sunmaktadir.

Kod Yagsi Egitim Meslek

K4 54 Ilkokul Tekstil Is¢isi

K7 44 Lise Ev Hanimi

K8 42 [lkokul Isci

K22 70 Lise Ev Hanimu

E14 62 [lkokul Emekli

E22 67 [lkokul Emekli/Site Yoneticisi

Tablo 6. Bilet Segerken Dini Ifadeler Kullanan Katilimcilarm Demografik Verileri

Rakamlara Dikkat Edenler

Calismada ¢ogunlugunu erkek katilmecilarin (K5, E15, E20, E23, E24)
olusturdugu bir grup ise bilet secerken rakamlara dikkat ettiklerini belirtmistir.
Ornegin, E23 “Simdi ben sonu 13, 17 ile 18 olanlart alacagim. Ondan sonra ortak
alacagiz” 1ifadesini kullanarak belirli rakam tercihleri ilizerinden bilet se¢imini
acikladigi gortilmiistiir. E20 ise 7 ve 9 rakamina dikkat ettigini, 6zellikle bu rakamlarla
biten biletleri tercih ettigini ifade etmis ve “Batil inan¢larim var benim” diyerek bu
rakamlarin kendisi i¢in ugurlu oldugunu vurgulamistir. K5 ise son zamanlarda cift
rakamlarla ¢ok karsilastigini belirtmis ve bunu, “Bu bir sezgisel isaret olabilir diye”
yorumladigini ifade etmistir. Bu isaretin etkisiyle, se¢cim sirasinda sonunun ¢ift rakam
olmasma ozellikle dikkat ettigini sdylemistir. Ayrica, bilet almak icin beklerken
yasanan sira kavgasindan bahseden K5, “Hani sira benimse ve benden énce birisi
swraya gectiyse ben de sinirlenirdim. Belki benim nasibimi alabilir diye
diigtinebilirdim” ifadesiyle, biletin kisisel bir kaderin pargasi olduguna ve belirli bir

miidahale ile kisinin nasibinin elinden alinabilecegine yonelik bir inanci yansitmstir.
Rastgele Cekenler ve Taktik Gelistirenler

Erkek katilimcilardan olusan baska bir grup (E2, E7 ve ES8) bilet se¢imi
sirasinda rastgele ¢ekim yaptiklarim ifade etmistir. Ornegin, E2, “Kuyruga girdim.

Aradan bir, iki, ii¢, dort oyle rastgele sectim. Masaya birakti, segtim” sozleriyle
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stirecin plansiz bir sekilde gerceklestigini belirtmistir. Erkek katilimcilarin rastgele
secim yaptiklarini dile getirmelerine karsin, kadin katilimcilardan bir grup (K1, K2,
K3, K21) ise belirli bir taktik izlediklerini sdylemistir. K1 “Benim siralamam var;
taktik. Once arkadan, sonra énden, iki tane de ortadan” ifadesini kullanmus, i¢indeki
hisse gore hareket ettigini sOyleyen K2 ise “Ortalardan ¢ekiyorum” demistir. K3 de
genelde ortadan ¢ekmeyi tercih ettigini belirtmis ve “O an i¢in elimi dokunup
ortalardan segerim. O an igin hangisini hissedersem onu secerim. ... Numarasina

bakmam. Sagdan soldan ¢ekmedim ortadan ¢ektim” ifadelerini kullanmistir.
Ilk Cektigin Nasibindir

Saha ziyaretleri sirasinda bilet alan kimselerin dikkat ettikleri bagka ritiiel
davramislar da goézlemlenmistir. Ornegin bilet alma siirecinde dikkat edilen temel
kurallardan biri, ilk ¢ekilen biletin geri birakilmamasi prensibidir. Bilet alan kimseler,
sansin ilk ¢ekilen biletle geldigi diislincesiyle motive olmakta ve genel olarak bu kurala
uymakta, uymayan bireyler ise sansin ilk ¢ekilen biletle geldigi konusunda saticilar ya
da cevresindeki kimseler tarafindan siirekli olarak uyarilmaktadirlar. Bu prensip,
nasibin ilk ¢ekilen biletle iliskili olduguna dair giiclii bir inanc1 yansitmaktadir. {1k
cekilen biletin geri birakilmamasiyla ilgili, iki kisi arasinda gegen bir diyaloga taniklik
edilmistir. Birinci kisi, ilk ¢ektigi bileti geri birakmak isteyen arkadasma donerek,
“Uguru kacacak ama. O senin sansin. Geri birakma’ uyarisinda bulunmus ve arkadas,
bu uyar1 iizerine bileti geri vermekten vazgegmistir. E18 de gisede bilet alim1 yaparken
cektigi biletlerin rakamlarini inceledigi esnada gisedeki kisi tarafindan “Iik cektigin
nasibindir” seklinde bir uyar1 aldigin1 bu sebeple aldig1 bileti geri birakmadigini
sOylemistir. Bilet alim1 sirasinda dikkat edilen bir baska husus ise ailedeki bireylerin
sayis1 kadar bilet alinmasidir. Her bireyin sansinin farkli olduguna inanilarak, her biri
adina niyet edilip bilet alinmaktadir. Bu durumu agiklayan K1, “Hanedeki kisi sayisina

gore birer tane aldik” ifadesini kullanmastir.
Bilet Alim Siirecinin Vazgecilmez Bir Unsuru: “O Kuyrugu Bekleyecegiz”

Bazi katilimcilar (E18, E19) bilet almak i¢in sirada beklemeyi siirecin bir

parcasit olarak yorumlamis ve sira beklemediklerinde bilet alma siirecinin eksik
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kaldigim ifade etmislerdir. Ornegin, E18 ve EI19, o6nceki yillarda kuyrukta
beklediklerini ancak bu yil sira beklemediklerini belirtmis ve bu durumun kendilerinde
eksiklik hissi yarattigini dile getirmislerdir. Her iki katilimer da bu deneyimi, “Sanki

bu sefer olmamus gibi” sozleriyle 6zetlemistir. Katilimcilarin diyaloglari su sekildedir;

- Her sene ta oradaki kuyrukta saatlerce buray1 beklerdik. Bu sene kuyruk
yok. Acaba erken geldik de ondan mi1? Yagmurun altinda, ta ilerde,
caminin orada kuyruk yapiyorduk ya. ... Simdi bunlar (arkadaglar1 E19
ve E20’yi kastediyor) diyordu; ‘Hadi kuyruktan ¢ikalim, baska yerden
alalim’. “Yok’ diyordum, ‘O kuyrugu bekleyecegiz’. O yagmuru yiyorduk
(E18).

- Sanki bu sefer olmamig gibi [sirada beklemedikleri i¢in eksik hissediyor]
(E19).

- On dakika 6nce kendi aramizda konustuk. Burada bosluk yarattik. Siray1
beklemedik dedik (E18).

- Sey ya hurafe. Hurafeyi bilirsiniz. Hurafe yapar bir seyi. Eskiden kalma
bir inang. Bizde o var yani. ... Biz Nimet Abla’dan bilet almay1 her sene
kendimize kliselestirdik. ... Sanki bu sefer olmamis gibi (E19).

E23 de gegen senelerde defalarca kuyrukta bekledigini belirtmis, “Swra olsa
bekler miydiniz?” sorusuna “Tabi beklerdim” cevabini vermis ve devaminda “Bir
defasinda su caminin sonunda girdim ben kuyruga. Saatlerce kuyruk bekledim. Bir
defa degil defalarca” ifadesini kullanmistir. Benzer sekilde, K15 de “Mutlaka milli

pivango aliyorum. Her yilbasinda mutlaka gelirim buraya, o kuyruga da girerim’

ifadesini kullanmustir.
Kar ve Yagmur Altinda Cocuklariyla Sirada Bekleyen Ebeveynler

Katilimcilardan bir grup (K4, K5, K24, El, E6, E11, E15) bileti belirli
gerekgelerle cocuklara ¢ektirdiklerini veya ¢ektirmek istediklerini belirtmistir.
Ornegin, K4, on yasindaki torununa bilet ¢ektirmeyi diisiindiigiinii ifade ederek bunu,
“Ciinkii o sabi. Bir sekilde melek oluyor. Dokuz on yasina kadar giinahsiz bir melek
biliyorsunuz dinimize gore” sozleriyle agiklamistir. Benzer sekilde, K5, “Oglum var
on yasinda. Genelde onunla gelip ona ¢ektiriyordum. Onun sansi daha agik diye”

ifadesini kullanarak, ¢ocuklarin sansina duydugu inanci dile getirmistir. E6 ise gecen
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yil ogluna bilet ¢ektirmek istedigini, ancak kiigiik oldugu i¢in tam ¢ekemedigini ifade

etmis ve bu yil tekrar deneyecegini belirtmistir.?’

Bir seyyar saticiyla yapilan goriismede, seyyar satici, insanlarin kar ve yagmur
altinda uzun siire beklediklerini ve ebeveynlerin bu zorlu hava kosullarina ragmen
cocuklarmi yanlarinda getirdiklerini ifade etmistir. Saha ziyaretlerinde de bu ifadeleri
destekleyen gozlemler yapilmistir. Ozellikle, bilet alim siirecine gocuklarin dahil
edilmesi dikkat ¢gekmistir. Sirada bekleyen ¢ocuklar1 oyalamaya calisan ebeveynlerin
yani sira, cocuklarin bilet gekme siirecine katildig1 durumlar da gézlenmistir. Ornegin,
gozlemlerden birinde, li¢ ¢ocuguyla bilet almaya gelen bir ¢ift dikkat ¢cekmistir. Baba,
once bir ¢ocuguyla siraya girerek bilet almis, ardindan diger iki ¢ocuk sirasiyla
babalariyla birlikte kuyruga girmis ve bilet ¢gekmistir. Bu tekrar iizerine en biiyiik
cocuk, annesine “Iki yiiz lira verip hepsini bir alsaydik ya” derken, anne “Yok ya, ayri
ayrt alalim” yanitin1 vermistir. Bu durum, bilet alim siirecinin ritiiel boyutunu ortaya

koymaktadir.
“Sag Elimi Ogluma, Sol Elimi Damadima Tercih Edecegim”

Calismada, erkek katilimcilarin ¢gogunlukta oldugu bir grup (K24, E4, ES, E11)
ise piyango bileti segerken bagkalari adina ya da onlarin sansi i¢in bilet ¢ektiklerini
ifade etmistir. E4, bilet ¢ekerken sokak hayvanlarmi diisiinerek hareket ettigini
belirterek, “Ben bilet ¢ekerken ézellikle sokak hayvanlart adina ¢ekerim. Hepsinin
adina c¢ektim, insallah ¢ikar” demistir. E11 ise “Verdim 200 lirayi, ‘iki tane
cocuklarimin sansina’ dedim. ‘Haywrlist olsun’ dedi arkadas ” sozleriyle, bilet se¢imini
cocuklara atfettigi sans lizerinden agiklamigtir. K24, torunlarinin adin1 goz oniinde
bulundurarak bilet sectigini ifade etmistir. ES ise “Bu bir niyettir, bu nasiptir yani.
Birini bir el segecek, digerini baska bir el. Sag elimi ogluma, sol elimi damadima

tercih edecegim” seklinde bir agiklama yapmuistir.

27 Bilet siras1 beklerken yasadig1 bir olaydan bahseden K19 ise yash bir erkegin kendisinden bilet
cekmesini rica ettigini, “Bana bir bilet ¢eker misin? Senin sansina olsun” diyerek bilet parasini da
kendisine verdigini anlatmistir.
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“Nimet Abla’dan bilet alirken neler yaparsiniz, nelere dikkat edersiniz?”
sorusuna verilen yanitlar dogrultusunda, bilet alim siirecine eslik eden ritiieller
arasinda bilete bakmadan ¢ekmek, dua etmek, belirli rakamlara dikkat etmek, taktik
gelistirmek, ilk cekilen bileti geri birakmamak, kuyrukta beklemek ve c¢ocuklara
cektirmek gibi uygulamalarin 6ne ¢iktig1 tespit edilmistir. Bu bulgular, katilimcilarin
bilet alimi1 sirasinda sergiledikleri davranislari, 6nem verdikleri unsurlar1 ve 6zellikle
kacindiklar1 durumlar1 ortaya koymakta; kisi, zaman ve mekan 6gelerine ek olarak

ritliel unsurlarin da varligini agik etmektedir.

6. Bilet Oncesinde Gerceklesen Olaylar: “Bir Sene Riiyama Girdi.

Ondan Sonra Hep Buradan Aliyorum”

Katilimcilardan bir kismu (K2, K4, K5, E18, E19) bilet almadan 6nce riiya
gormek veya son zamanlarda ¢ift rakamlarla ¢ok karsilasmak gibi yasadiklari olaylar
konusma aralarinda dile getirmistir. Ornegin, K4, gordiigii bir riilyamin kendisini
Eminénii’ne gitmeye yonlendirdigini belirtmis ve bu riiya etrafinda gelisen olaylar1 su

sekilde anlatmistir:

Ben bir sey olacaksa Onceden hissedebiliyorum. Bir sekilde kulagima
sOylendigini bile biliyorum. Anlatabiliyor muyum? Ama bu degisik. Kismet,
nasip diyelim. O vakalar olmadi ama yani kiiciik de olsa bir sey oldu ama
yakin degil. On giin falan 6nce oldu. Ben bir riiya gérmiistiim. Riiyay1 sonra
tabir ettirdim. Insallah buna delalettir (bileti gdsteriyor). Kismet, nasip.
Anlatirsam sirr1 kagar o yiizden anlatmam. Anlatmamak lazim riiyalan
biliyorsunuz. Rilya goriip gelmeye karar verdim. Aslinda rityamdan sonra
kizim bana sdyledi. Ben riiyay1 gordiim. Kimseye anlatmam riiyami. Sabah
bulustuk, ise giderken kizim bana Nimet Abla’ya gidelim dedi. Ya dedim ben
bunu gérdiim, arkasindan bunu sdyledi. Tesadiif olmasa gerekir. Sans. Aslinda
ne zaman zora girsem dara girsem bu tiir olaylar yasiyorum ve hep hislerim
beni bir sekilde uyandiriyor. Bir sekilde bir seyler beni uyandiriyor ve ben
onlar1 atlatabiliyorum hamdolsun, siikiirler olsun.

K2 ve E18 de gee¢mis yillarda yasadiklar1 riiya deneyimlerinden
bahsetmiglerdir. E18, yaklasik dort-bes yil 6nce Nimet Abla’dan bilet aldig1 bir riiya
gordiigiinii ifade etmis ve bu deneyimin bilet alma aliskanliklarini nasil etkiledigini

“Bir sene riiyama girdi. Ondan sonra hep buradan aliyorum” sozleriyle dile
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getirmistir. Ayn1 zamanda, bu riiyanin etkisiyle siirekli olarak sansin1 Nimet Abla’da
denemeye yoneldigini belirtmis ve “Hep ne hikmetse sansimi burada deniyorum”™
demistir. K2 ise bir veya iki yil dnce bir riiya gordiigiinii ancak bu riiyanin ardindan
bilet almadigini ifade etmis ve kendi deneyimini, “Ben ne riiyalar gordiim ama hi¢bir
sey ¢tkmadi” diyerek 6zetlemistir. Ablasi i¢in bilet alan E1 ise bu baglamda ablasinin
muhtemelen bir riiya gérdiigiinii ve bu durumun bilet alma kararinda etkili oldugunu

diisiindiigiinii belirtmis; ablasinin hislerinin kuvvetli oldugunu vurgulamstir.

K5 ise son zamanlarda ¢ift rakamlarla sik karsilastigini vurgulamis ve bunu,
“Bu bir sezgisel isaret olabilir diye” yorumladigini ifade etmistir. Bu isaretin etkisiyle
Nimet Abla’dan bilet aldigin1 ve se¢im sirasinda sonunun ¢ift rakam olmasina 6zellikle
dikkat ettigini belirtmistir. Bu anlatimlar, katilimcilarin, riiyalarini ve karsilagmalarini
bilet alma siireglerine anlam kazandiran veya yonlendiren bir unsur olarak

degerlendirdiklerini ortaya koymaktadir.
Kus Pislemesi, Kahve Fali

Riiyanin yani sira kus pislemesi (E18) ve kahve fali (E19) gibi olaylar da
katilimcilar tarafindan piyango bileti alimi i¢in bir isaret olarak yorumlanmustir. E18,
“Bir ara, gecen sene iizerime kus s...*® Bir hafia iizerimde b... biraktim. Geldim bilet
aldim. Bir sey ¢tkmadi” ifadesiyle, kus pislemesini bilet alimi i¢in bir igaret olarak
degerlendirdigini dile getirmistir. E19 da Nimet Abla’dan bilet almadan iki-li¢ giin
once kahve fali baktirdigini ve falda sans oyunu oynamasi gerektigine dair bir mesaj

aldigini, bu nedenle bilet almay tercih ettigini belirtmistir.

Cinsiyet, ritiiellerin dagiliminda 6nemli bir parametre olarak 6ne ¢ikmistir.
Kadinlar, bilet alimi siirecinde daha ¢ok dini ifadeler, riiyalar ve isaretler gibi inang
temelli davranislara yonelme egilimindedir. Bu durum, kadin katilimcilarin bilet alma
davranislarimi manevi bir deneyimle iliskilendirdigini gdstermektedir. Ornegin, K4’iin
“Tesadiif olmasa gerekir” ifadesi, katilmcilarin piyango bileti alim siirecinde

yasadiklar1 olaylar1 siradan tesadiifler olarak gormedigini; bu olaylar1 kendi

28 Kiifiir ve argo igerikli kelimelerin bas harfleri verilmis ve kalan harfler ii¢ nokta ile gosterilmistir.
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hayatlarina anlam ve yon vermeyi saglayan isaretler olarak degerlendirdiklerini ortaya
koymaktadir. Erkekler ise bilet aliminda rakamlara dikkat etme, rastgele se¢im yapma

ve baskalar1 adina bilet cekme gibi davranislarda daha fazla temsil edilmektedir.

Grafik 2, cinsiyete gore katilimeilarin ritiiel tercihlerini gostermektedir.

Ritiiel Tercihleri (Kadin ve Erkek Karsilastirmasi)

H Kadin Erkek

N

[N

0 = L

Dini ifadeler ~ Rakamlara Rastgele Taktik Cocuklara  Baskasi Adina  Riyalar ve
Dikkat Cekim Gelistirme Cektirme Cekim isaretler

Grafik 2. Cinsiyete Gore Katilimcilarin Ritiiel Tercihleri

7. Bilet Almaya Eslik Eden Deneyimler

Bu baglikta, katilimcilarin bilet alma siirecindeki deneyimlerine ve biletle
kurduklar1 baglilik iligkisine odaklanilacaktir. Bu dogrultuda, katilimcilara “Nimet
Abla’dan bilet aldigimizda yasadiginiz duyguyu bizimle paylasir misiniz? Neler
hissediyorsunuz, nasil hissediyorsunuz?” sorusu yoneltilmis ve bu siiregteki hislerini

paylasmalar1 istenmistir.
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a. Bilet Almanin Yarattigi Cosku: “Umut, Heyecan Garip
Bir Duygu”

Kadin katilimeilardan olusan bir grup (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K9 ve
K13) bilet aldiklarinda hissettikleri duygulart umut ve heyecan olarak tanimlamistir.
Ornegin, bilet almak icin sirada bekleyen K4, “Daha almadim ama alinca emin ol
umut ve beklenti olur. Umut, heyecan garip bir duygu” sozleriyle, bilet alimimin
kendisinde yarattig1 duygusal deneyimi ifade etmistir. E2 ve E14 gibi bazi1 katilimcilar
ise bilet aldiktan sonra hissettikleri duyguyu mutluluk olarak tanimlamiglardir. E2,
“Aldim, mutluyum” ifadesiyle bu durumu agiklarken, E14 ise “Mutlu hissediyorum
kendimi” diyerek, bilet alma eyleminin kendisi i¢in yarattigi pozitif duyguyu

vurgulamistir.

Cogunlugunu kadinlarin olusturdugu bir diger grup (K2, K4, K8, K16, E22,
E24) bilet alimin1 ihtiyaglarina bir ¢6ziim arayisi olarak gordiiklerini ve bilet alarak
kendilerini zengin hissettiklerini, zenginlik hayali kurduklarimi ifade etmistir. K8,
“Insallah birazcik olsun ¢ikar da hayati giizel yasariz” sdzleriyle bu umutlarim dile
getirirken, E24, “Ya diyorum,; bana ¢ikarsa bor¢larum var, onlart éderim diyorum”
ifadesiyle ihtiyaglarim1 vurgulamistir. K2, durumunu daha ayrintili bir sekilde
aktararak, “Belki bir nasip, belki bir olur diye. Rabbim biitiin ihtiyaci olanlara yardim
etsin. Kimin ihtiyact varsa ona ¢iksin. Ama benim de ¢ok ihtiyacim var. Bana ¢iksin.
Sadece dilegimiz bu. Bu sefer olacak hissediyorum. Bir mucize ya” ifadeleriyle hem

ihtiyaclarmin derinligini hem de bilet alimina yiikledigi umudu vurgulamistir.

“Nimet Abla’dan bilet aldiginizda yasadiginiz duyguyu bizimle paylasir
misiniz?  Neler hissediyorsunuz, nasil hissediyorsunuz?” sorusu baglaminda,
kendilerini mutlu hissettiklerini belirten katilimcilarin  demografik  bilgileri
incelendiginde, ¢ogunlugunun kadin oldugu ve hi¢ ¢aligmadiklari ya da diisiik gelir
getiren mesleklerde calistiklar1 anlagilmaktadir. Bu durum, cinsiyet ve sosyo-
ekonomik durumun, bilet satin alma eylemine yiiklenen anlam ve hissedilen duygular
tizerinde etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Tablo 7, piyango bileti aldiginda mutlu
hissettigini ve bu durumu maddi ihtiyaclarla ilgili bir ¢6ziim olarak gordiigiinii belirten

katilimcilarin demografik bilgilerini igermektedir.
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Kod Yas Egitim Meslek Medeni Hal
K1 40 Onlisans Ucretli Ogretmen Evli

K2 33 Ilkokul Tekstil Is¢isi Bekar
K3 33 Lisans Ozel Giivenlik Sozlii

K4 54 Ilkokul Tekstil Iscisi Bosanmis
K5 36 Lisans Gazeteci Evli

K6 52 Okula Gitmemis Ev Hanim Evli

K7 44 Lise Ev Hanimi Evli

K8 42 Ilkokul Isci Evli

K9 60 Ortaokul Ev Hanimi Evli

K13 38 [lkokul Tekstil Iscisi Evli

K16 40 Ilkokul Tekstil Iscisi Bekar
K22 70 Lise Ev Hanimi1 Evli

E8 32 Ortaokul Insaatci Evli

E24 67 Lise Emekli Evli

Tablo 7. Piyango Bileti Aldiginda Mutlu Hissettigini Belirten Katilimcilarin
Demografik Bilgilerini.

Erkek katilimcilardan olusan bir diger grup (E3, E4, E9, E17) ise bilet alimi
sirasinda herhangi bir duygu yasamadiklarini ifade etmistir. “Duygu yok”, “Hi¢bir sey
hissetmiyorum” gibi ifadelerle bu durumu agiklayan katilimcilar arasinda maddi
durumu iyi olanlar 6ne ¢ikmustir. Ornegin, miizisyen olan ve aylik altmis bin {izeri
gelir elde ettigini belirten E4, emekli asker olan ve “Adilemle, ¢colugumla ¢ocugumla
ilgili gerekli seyleri yaptim” diyerek maddi ihtiyact olmadigin1 vurgulayan E9 ve
“Dairelerim var, paraya ihtiyacim yok. Hi¢bir seyin hayalini kurmuyorum” diyen
aliminyum ustasi E17, bilet alim1 sirasinda duygusal bir beklenti tagimadiklarini ifade
etmiglerdir. Bu grubun diger {iyelerinden maddi durumu farkli olan E3 ise, aylik
ortalama on bes bin civar1 gelir elde ettigini belirtmis ve genel olarak hayata karsi
timitsiz oldugunu dile getirmistir. “Zaten hayata karsi bir duygum yok benim. Benim
vasama timidim yok” sozleriyle, yalnizca piyango degil, genel olarak yasama karsi
herhangi bir beklenti veya heyecan duymadigini agiklamistir. Bu durum, bilet alimina
duyulan duygusal yaklagimin bireylerin sosyo-ekonomik durumlariyla iligkili
oldugunu gostermektedir. Herhangi bir duygu yasamadigini belirten katilimcilardan
E3, E9 ve E17, herhangi bir sebeple Eminénii’ne gelmis ve bu esnada bilet almig

katilimcilardir.
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Katilimcilardan bazilar1t (E2, K2, E5) bilet alma siirecinde hissettikleri
duygular dile getirirken nasip ve kismet gibi dini kavramlara vurgu yapmislardir.
Ornegin, E2, “Insallah Allah génliimiize gore hangisini nasip ederse onu etsin”
diyerek siireci tamamen Allah’in takdirine biraktigini ifade etmistir. Benzer sekilde,
ES, “Neden olmasin ki? Nasip diyorum. Her sey nasip, kismet” derken, K2 de “Kimin
nasibinde varsa ona ¢iksin. Hayirlisi diyelim gegelim ” ifadeleriyle bilet alma eylemini
kader ve kismet anlayisiyla iligkilendirmistir. Bu ifadeler, katilimcilarin bilet alma
eylemini, ilahi bir plana ve takdire dayali bir baglamda anlamlandirdiklarini ortaya

koymaktadir.

Katilimeilara yoneltilen “Nimet Abla’dan bilet aldiginizda yasadiginiz
duyguyu bizimle paylasir misiniz? Neler hissediyorsunuz, nasil hissediyorsunuz?”
sorusuna verilen yanitlar, bilet aliminda deneyimlenen duygularin biiyiik Slgiide
sosyo-ekonomik durumlarla gekillendigini ortaya koymustur. Yanitlarin genellikle
ikramiye beklentisi ve hayaller etrafinda yogunlasmasi, duygusal deneyimlerin daha
derinlemesine anlasilmasini sinirlamistir. Bu sinirlamalari agsmak ve hem bilet alim
siirecine yiiklenen anlamlar1 hem de bilet alamama durumunda yasanabilecek
duygular1 daha kapsamli bir sekilde anlamak amaciyla “Bugiin Nimet Abla’dan yilbast
pivango bileti alamazsaniz/almasaydiniz nasil hissederdiniz?” seklinde ek bir soru
yoneltilmis ve katilimcilarin bu siirecte yasadiklar1 deneyimlerin daha detayli bir

sekilde incelenmesi hedeflenmistir.

b. Bilet Alamams Olmanin Huzursuzlugu: “Uziiliirdiim,

Kotu Hissederdim”

Emindnii’ne bilet almak amaciyla gelen katilimcilar arasinda yer alan K4, K5,
K6, K21 ile E4, E6, E7, E18 ve E19, bilet alamamanin kendilerinde yaratacag etkileri
“Uziiliirdiim. Geldim bilet bitmis, tiziiliirdiim”, “Kétii hissederdim” ve “Saatlerce
bekliyorsun, iiziiliirsiin ya. Insamin atmosferi bozulurdu” gibi ifadelerle dile
getirmislerdir. Bu gruptan K21, bilet alma siirecini kendi belirledigi bir sansli giinle
iliskilendirdigini ifade etmis ve bilet alamamasi durumunda yasayacagi iiziintliyii,

“Bugtin almam lazim. Kendi kendime oyle sey yaptim. Bugiinii 6yle kendi kendime sey
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vaptim yani. Sansl bir giin olabilir diye diistindiim” sozleriyle agiklamistir. K5 ise
bilet alamamanin kendisinde yaratacagi hayal kirikligim “Buraya bir vakit aywrip
geldim sonucta. Ozellikle Nimet Abla’dan alamadigim icin iiziiliirdiim. Bu kadar sira
beklemisim. Sonugta hepimiz ¢alisan insanlariz. Buraya vakit aywrip da geldim. Eger

Nimet Abla’dan alamasaydim iiziiliirdiim ” ifadeleriyle vurgulamistir.

K4 ve K8 gibi baz1 katilimcilar, bilet alamamalar1 durumunda sanslarina
kiiseceklerini ifade etmislerdir. K4, “Ac¢ikcast iiziiliirdiim. Sansimin elimden kayip
gittigini  diigiiniirdiim” sozleriyle, bilet alamamanin kendisinde bir kayip hissi
yaratacagim dile getirmistir. Benzer sekilde, K8, “Alamasaydim sansima kiiserdim.
Ne olacak ki. Ne yapayim benim de sansim yok diyecektim” ifadesiyle bilet alamama
durumunu kendi sanssizligiyla iliskilendirmistir. Katilimcilar, bilet alamamis olmay1
stirecin bir parcasi olarak degerlendirmis ve kendi paylarina bunun diistiiglinii ifade

etmislerdir.
“Zamaninda Alamadin M1 Olmuyor”

E4 ve E19, bilet almanin belirli bir zaman ve mekana bagl bir eylem oldugunu
vurgulamis ve bu sartlar saglanmadiginda bilet almanin kendileri i¢in anlamini
yitirdigini ifade etmiglerdir. E19 “Bir daha almazdim. O giin ben baska bir yerden
almazdim. Ac¢ik¢asi baskasindan almazdim. Oradan bir umutla buraya geliyorum.
Alamyyorum. Baskasindan da almak istemezdim. Almazdim” ifadesini kullanarak,
Nimet Abla’dan bilet alamadigi durumda baska bir yerden bilet almay1
diisiinmeyecegini agikca ifade etmistir. Adiyaman’dan bilet almak icin gelen E4 ise
bilet alim1 sirasinda yasadigi duygu soruldugunda “Bir sey hissetmiyorum” yanitini
vermis, ancak bilet alamamas1 durumunda “Uziiliirdiim. Kétii hissederdim. Simdi yilda
bir defa alabiliyorum bileti. Onu da zamanminda alamadin mi olmuyor. Baska bir
verden hi¢ almazdim” ifadelerini kullanarak, bilet aliminin kendisi i¢in belirli zaman

ve mekan kosullarina bagli oldugunu agikga ortaya koymustur.

“Yarin Gene Gelirdik”
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Emindnii’ne 6zellikle Nimet Abla’dan bilet almak amaciyla geldiklerini
belirten bazi1 katilimceilar (K1, K6, K7, E2) ise bilet alamamalar1 durumunda yeniden
geleceklerini ifade etmislerdir. “Bugiin alamasaydim yarin gelir alirdim” veya “Yarin
gene gelirdik” gibi ifadelerle bu niyetlerini dile getiren katilimcilar, bilet alma
planlarin1  erteleyebileceklerini ancak bu niyetlerinden vazgegmeyeceklerini
belirtmislerdir. Bilet alamamasi1 durumunda tekrar gelecegini belirten K6, bir daha git-
gel yapmanin maliyetli oldugunu ifade ederek, “Yola harcayacagimizi baska bir
eksigimize harcardik” demistir. Esine bilet alan K1 de isyerinin Nimet Abla Piyango
Bayisine yakin oldugunu bu sebeple bilet alamamasi halinde esinin kendisini bilet
almas1 i¢in yeniden Nimet Abla’ya gonderecegini belirtmis ve “Yine gelirdim”

ifadesini kullanmustir.
“Yemek Yemeden Giderim Bilet Almadan Gitmem”

Eminénii’ne Nimet Abla’dan bilet almak amaciyla geldiklerini belirten bazi
katilimcilar, bilet alma konusundaki kararliliklarin1 ve sira beklemeleri gerekse dahi
bu kararlilig1 siirdiireceklerini dile getirmislerdir. E22, konusmasinin bir yerinde,
“Yemek yemeden giderim ama bir bilet almadan gitmem” ifadesini kullanarak, bilet
aliminm1 tamamlamanin kendisi i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ve bu eylemi
tamamlamadan donmeyecegini agik¢a belirtmistir. Ayn1 katilimci, “Beklerdim. Bir
saat stirerdi. En fazla iki saat siirerdi” sozleriyle de bilet alma silirecinde sabirl
davranacagin ifade etmistir. E23 ise “Ben beklerdim ve alirdim” diyerek, bilet alma
eylemini tamamlama konusundaki israrin1 vurgulamis ve bu pratigi gergeklestirme
kararliligini ortaya koymustur. K19 ise “Bugiin alamasaydim ¢ok iiziiliirdiim. Ciinkii
tek bos giiniim bugiindii. Sira olsaydi da kalip alacaktim. Oyle ayarladim kendimi. Bir
daha gelmeyecektim” sozleriyle hem kararliligin1 vurgulamis hem de bagka bir firsati

olmayis1 nedeniyle bilet alamamanin kendisinde yaratacagi liziintiiyl dile getirmistir.

Katilimcilarin hem bilet alimina atfettikleri anlamlari hem de bilet alamama
durumunda yasadiklart duygulari daha kapsamli bir sekilde degerlendirebilmek
amaciyla  yoneltilen  “Bugiin  Nimet  Abla’dan  yilbasi  piyango  bileti
alamazsaniz/almasaydiniz nasil hissederdiniz?” sorusu, katilimcilarin bilet alim

stireciyle kurduklar iliskiyi daha derin bir diizlemde anlamay1 miimkiin kilmigtir. Bu
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soru, iizlilme, sansina kiisme veya baska bir yerden bilet almay1 reddetme gibi tepkileri
aciga cikarirken, bazi katilimcilarin her kosulda bilet alma kararlhiligini siirdiirdiglinii

de ortaya koymustur.

Bu bulgular, katilimcilarin aldiklar1 biletlerle kurduklari iligkiyi daha
derinlemesine anlamaya ydnelik yeni bir merak unsurunu ortaya ¢ikarmistir. Bu
dogrultuda, katilimcilara 6ncelikle Nimet Abla’dan aldiklar1 biletleri bagka bir bayiden
alman biletlerle degistirme teklifinde bulunulmustur. Ilk teklifi kabul etmeyen
katilimcilara, teklif ylikseltilerek daha fazla bilet verme 6nerisi sunulmustur. Bu siirec,
katilimcilarin Nimet Abla’dan aldiklart biletlere yiikledikleri anlami ve bu biletlere
olan baghlik diizeylerini daha ayrintili bir sekilde anlamaya yonelik veri elde etmeyi
amaglamistir. Bilet degistirme teklifine iligskin sorular, katilimcilarin en fazla tizerinde

durdugu ve detayli sekilde yanitladigi sorular arasinda yer almistir.

8. Bilet Degistirme Teklifi ve Katihmci1 Tutumlari: “Asla

Degistirmem”
Bilet Degistirme Teklifini Reddedenler

Cogunlugu Eminénii’ne bilet almak icin gelen birinci grup katilimcilardan
olusun genis bir grup bilet degistirme teklifini kabul etmemistir.”’ Reddetme
gerekgeleri, genellikle nasip ve kismet inanglari etrafinda sekillenmistir. Ornegin, K24
“Bu benim kismetim” ifadesini kullanmis ve kismeti olarak gordiigi seyi
degistirmeyecegine isaret etmistir. Benzer sekilde E22 de “O sansimi bilsem de
degistirmem. Varsa var, yoksa yok. O benim sansim” ifadesiyle, biletin kendi sans1
olduguna dair inancini ve buna yonelik rizasin1 vurgulamigtir. K8 ise teklif karsisinda
saskinlhigin1 “Asla” diyerek belirtmis ve biletini degistirme fikrine kesin bir sekilde
kars1 ¢ikmustir.

2 Bilet degistirme teklifini kabul etmeyen katilimcilar: K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K13,
K15, K16, K17, K19, K20, K21, K22, K23, K24, El, E4, E5, E6, E7, E8, E10, E11, E12, E13, E15,
El6, E17, E18, E19, E20, E22, E23, E24. Bu katilimcilardan K2, K8, K9, K24, E8, El15, E17
haricindekilerin tamami birinci grupta yer almaktadir.
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Baz1 erkek katilimcilar (E10, E13, E15) ise bilet degistirmeyi “sans
kirmak/b6lmek™ olarak tanimlamiglar ve bu nedenle bilet degistirme teklifini kabul
etmeyeceklerini  sdylemislerdir. Ornegin E13 “Degistirmem. Sansimi kurmam”
ifadesini kullanmis, E15 ise “Sansimi bolmek istemem” demistir. E10 ise bilet alayim
m1 diye arkadasini aramayi diislindiiglinii sonra bu fikrinden vazgectigini sdylemis,
vazgecme nedenini ise “Sansimi kendim tutmak istedim” seklinde agiklamistir. K4 ise
bilet degistirme teklifini reddetmis gerekge olarak ise “O anki sans belki sendedir.
Senin rizkin bana geger, belki benim rizkim sana geger. Riziklari verme taraftart

degilim” seklinde agiklamigtir.
“On Tane De Verse Degistirmem”

Ikinci asamada, katilimcilara mevcut biletlerinin karsihiginda daha fazla sayida
bilet teklif edilmistir. Ancak, ilk teklifi reddeden katilimcilar, “Hicbir sekilde olmaz”,
“On tane de verse degistirmem”, “Istersen bir balya seri ver yine kabul etmezdim”
gibi ifadelerle ikinci teklifi de reddetmis ve degisim teklifini kesin bir bicimde kabul
etmeyeceklerini ifade etmislerdir. “On tane bile teklif etse degistirmem” ifadesini
kullanan E22, devaminda “Ya o sans benim. Varsa var yoksa yok. Yani eyvah ¢eker
insan. Eyvah c¢ekersin. Kendi sansina razi olacaksin, kabulleneceksin.
Kabullenmezsen delirirsin. Nasibim benim yokmus, aldim, topladim bilet dersin”
demis ve insanin sansina razi olmasi gerektigini belirtmistir. Ilk teklifi kabul etmeyen
K19 ise ikinci teklif sirasinda belirgin bir rahatsizlik gostermis ve yiiksek bir ses
tonuyla “Oyle seyleri sevmem” diyerek teklife tepkisini dile getirmistir. Ikinci asamada
teklif edilen daha fazla bilet karsisinda da katilimcilarin tutumlarini degistirmedikleri,

ayni inang ve kararlilig1 stirdiirdiikleri dikkat ¢cekmektedir.
“Nimet Abla’dan Alinan Baska Bir Biletle de Degistirmem”

Katilimcilara, ii¢lincii bir degisim teklifi olarak Nimet Abla’dan alinan baska
bir biletle mevcut biletlerini degistirme Onerisi sunulmus, ancak ilk iki teklifi reddeden
katilimeilar bu teklifi de kabul etmemislerdir. Ugiincii teklifi de reddeden K5, “Yine
tercih etmem. Sonugta rakamlar, sayilar ve kendi sansima inanarak ¢ektigim igin

vermezdim” diyerek gerekgesini agiklamistir. Benzer bir tutum sergileyen K7, “Yine
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degistirmem. Ben sansima gelmis almisim. Artik o benim, cepte” ifadesiyle biletine
olan inanci vurgulamistir. Teklifi reddeden bir diger katilimci1 olan El ise su

ifadelerle gerekgesini detaylandirmistir:

O artik hani dogru degil belki telaffuzu ama nasip isi. Belki sendekine ¢ikacak
ya da c¢ikmayacak. Ya da bendekine ¢ikacak ya da ¢ikmayacak. Telaffuz
Islami yonden dogru degil aslinda, kelimeyi orada kullanmak dogru degil ama
nasip diyelim. Sans diyelim hadi.

Belirli bir zaman ve mekan sinirlarinda bilet almay1 énemli goren, bu siireci
mutlaka tamamlayacaklarin1 belirten, bilet aliminda ritiiellere dikkat eden ve
aldiklarinda mutluluk, alamadiklarinda ise iiziintii gibi duygular yasayan katilimeilar,
siirecin sonunda aldiklar1 biletleri hicbir sekilde degistirmeyeceklerini ifade
etmiglerdir. Bu katilimcilarin  biiyiik ¢ogunlugu birinci grup katilimcilardan
olugsmaktadir. Bu nedenle burada yeniden demografik ozellikleri {iizerinde
durulmamis, Emindnii’ne bilet almak i¢in gelen birinci grubun yukarida deginilen

verileri burada kendisini tekrarlamistir.
Bilet Degistirme Teklifini Kabul Edenler

Teklifi kabul eden azinlik bir katilimer grubu (K1, K18, E3, E21, E27) da
bulunmaktadir. Bu grupta yer alan katilimcilar, “Sonucta biletlerin hepsi ayni”, “Fark

’

etmez degistirebilirim”, “Belki gsansli olan odur” gibi ifadelerle, Nimet Abla’dan
alinan bilet ile diger yerlerden alinan biletlerin mahiyet agisindan fark tagimadigini
belirtmis ve bilet degistirme teklifini kabul edeceklerini ifade etmislerdir. E27 harig,
degistirebileceklerini belirten katilimcilarin tamami, Eminonii’ne baska bir amacla
gelmigken bilet alan ve genellikle bir yakininin talebi iizerine bilet alan gruptaki

bireylerden olugmaktadir. Bu durum, bagkasi adina bilet alan katilimcilar arasinda,

diger gruplara kiyasla bilet degistirme egiliminin daha fazla oldugunu gostermektedir.
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9. Katihmcilarin Piyangoya Karsi Dini Tutumlar:

Katilimcilara “Piyangonun helalligi-haramligi  tartismast hakkinda ne
diistintiyorsunuz? Sizin bu konudaki fikriniz nedir?” sorular1 yoneltilmis ve algi ile

tutumlarim derinlemesine anlamaya ydnelik bir ¢aba sarf edilmistir.*°

a. Haram Olarak Gorenler: “Kesinlikle Haram. Yiizde Bir

Milyon Haram”

Soru yoneltilen katilimeilarin cogunlugu (K2, K9, K10, K11, K12, K13, K14,
El, E3, E4, E8, E11, E13, E14)3! piyangonun haram oldugunu ifade etmis; “yiizde yiiz
haram”, “kesinlikle haram”, “direkt haram”, “tabii ki de haram” gibi ifadeler
kullanmislardir. Kesinlikle haram oldugunu vurgulayan E1, bu konudaki tutumunu su

sekilde dile getirmistir:

Yiizde yiiz haram. Istisnasiz baska bir agiklamasi olmaksizin haram.
Kesinlikle haram. Youtube’tan bilmiyorum arastirdin mi1? Gegmisten beri
kazananlarin ¢ogu var olan seylerini de kaybetmisler. Kimi intihar etmis, kimi
bosanmis, onu yapmis bunu yapmis. Ya ne olacak ya. Bu kadar insan
yoksulluktan, bicare geliyor buradan aliyor, sen milletin cebinden parayi
calryorsun. Bir de diyorlar hacca gidecegim, millete yardim edecegim soyle
yapacagim bdyle yapacagim. Ya bu haram zaten. Sen haramla hayir mu
yedireceksin?

Benzer sekilde E11 de piyangonun haram oldugunu belirterek gerek¢esini su

sekilde aciklamistir:

Tabi ki de haram. Baskasinin parasi, bagkasinin yatirdig1 para sana ¢ikiyor.
Helal bir sey yok. Alin teri harcayarak bir islem yaptigin yok. Tabi ki de
haram. Dinimize gore de haram. Faiz nasil haramsa sans oyunlar1 da haram.
Adamin belki de cebinden 10 liras1, 15 liras1 vardi. Ornek veriyorum ‘bir
sansimi deneyeyim’ demistir, ¢ikmamistir. Onun parasi sana gelmistir. Onun
parast helaldir ama buraya yatirdig1 i¢in haram olur.

30 Bu soru miilakatin ortalarinda eklendigi igin katilimcilarin yarisina sorulmustur. Katilimeilarm
zihninde 6nyargi olusturmamak adina, soru en son yoneltilmistir.

31K10,K11,K13,K14, E1, E4, E11, E13, E14 birinci grupta, K2, K9, K12, E3, E8 ise ikinci grupta yer
almaktadir.
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Haram oldugunu belirten E3 gibi bazi katilimcilar, kendi kendilerine haram ise
neden bu isi yapmaya devam ettiklerini sormus ve cevaplamislardir. Ornegin direkt
haram oldugunu belirten E3 “Haramsa niye yapiyorsun?” diyeceksin ifadesini
kullanmis ve yapma gerekgesini ise “Biz helal olan her seyi yapmiyoruz ki zaten.
Kesinlikle haram. Yiizde bir milyon haram” seklinde agiklamistir. E9 ise haram olarak
gormedigini ancak helal de diyemeyecegini belirtmis ve ¢ikmasi halinde bu parayi
miimkiin oldugunca ailesine bulastirmayacagi, okul yaptirmak gibi seylerde
kullanacagini sdylemistir. Hem E3 hem de E9 harici nedenlerle Emindnii’ne gelen,
gelmisken bilet alan ikinci grupta yer almaktadir. Birinci grup katilimcilar arasinda

boyle bir sorgulama agiga ¢ikmamaistir.

b. Haram Olarak Gormeyenler: “Haram Derler Ama Biz

Oteki Diinyaya Calmayiz”

Tamami1 Eminonii’ne bilet almak icin gelen katilimcilardan olusan bazi
katilimcilar (K1, K5, E2, E7, E10) ise piyangonun haram olmadigini belirtmis ve bu
goriislerini farkli gerekgelerle agiklamiglardir. Ornegin, E2 helal ile haramin birbirine
karistigin1 vurgulayarak, “Valla ne haram kalmis ne helal kalmis. Vur icine gitsin”
ifadesini kullanmistir. E7 ise piyangoyu devletin izin vermesi {izerinden mesru gérmiis
ve su sozleri dile getirmistir: “Bak surada icki satiyorlar. Gider igerim bitti. Bunu
devlet buraya koydu. Devletin izin verdigi her seyi yaparim.” E10 ise gecmiste
piyangoyu haram olarak gordiigiinii, ancak zamanla fikrinin degistigini belirterek,
“Piyangoyu da haram olarak gérmiiyorum” demistir.*?> Haram olmadigim belirten K1
gerekee olarak “Sonugta insanlarin kendi paralariyla aldigi bir hizmet. Sonugta biz
bu biletleri alirken kendi paramizi veriyoruz. Verdigimiz paralar boyle birikiyor
birikiyor sonugta o bize doniiyor. Aslinda sanki toplum olarak onu biriktiriyoruz bir

yerde” ifadesini kullanmig, bunun giin mantigina benzedigini, ortaklasa para

32 E10’a “Ne oldu da boyle bir degisim yasadiniz, ézel degilse ve paylasmak isterseniz bizimle paylasir
miswniz” sorusu yonlendirilmis ve E10 su cevabi vermistir; “Dindarligin zirvesine ¢iktik, orada baktik
ki dyle bir sey yok, o iitopya. Oyle bir yasam yok. Oyle bir yasam insani hasta ediyor, insana
zulmediyor. Dindarligin fazlasi zorlanmuis hali, her seyi dinle 6lgmek, insan hayatina zulmetmek olarak
gordiigiim icin her seyi serbest biraktim. Serbest biraktim derken birisine tecaviiz etmek giinahtir ama
milli piyangoymus, yilbasiymis, suymus, buymus.”
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biriktirildigini sdylemistir. K7 ise piyangonun haram olmadigini diislindiigiinii ifade
ederek, “Valla haram diyorlar da. Onu haram alip da icki i¢gmeyecegiz, kumar
oynamayacagiz yani. Biz de kendi ihtiyacimiza gore, belki fakirlere verecegiz,
baskalarina verecegiz. Yani ¢evremizdeki ihtiya¢ olanlarla paylasacagiz iste parayt”
demistir. K7’ nin yaninda bulunan ancak katilimci grubuna dahil edilmeyen annesi de
soze girerek, “Haram derler ama biz éteki diinyaya ¢almayiz. Bu diinyada borcumuz
var, harcimiz var. Ihtiyacimiz var onun icin aliyoruz” ifadesini kullanmistir. Haram
olmadigini ifade eden katilimcilarin egitim durumlarina bakildiginda, E2 haricindeki
tiim katilimeilari lise ve iizeri egitim seviyesine sahip oldugu goriilmektedir. ilkokul
mezunu olan ve bu yoniiyle grubun diger iiyelerinden ayrilan E2, piyangonun haram
olmadigina dair bir agiklamada bulunmamis; bunun yerine, giiniimiizde helal ile
haramin birbirine karistigini ifade etmistir. Bu bulgular, egitim seviyesi ile piyangoyu
haram olarak gérme ya da gérmeme arasinda bir iliski olabilecegini gostermektedir.

Tablo 8, piyangonun haram olmadigini séyleyen katilimcilarin demografik bilgilerini

gostermektedir.
Kod Yasi Egitim Meslek
K1 40 Onlisans Ucretli Ogretmen
KS 36 Lisans Gazeteci
E2 57 [lkokul Lokantaci-Emekli
E7 60 Lise Makina Operatorii -Emekli
E10 50 Lise Emekli

Tablo 8. Piyangonun Haram Olmadigin1 Soyleyen Katilimcilarin Demografik
Bilgileri

Elde edilen bulgular, soru yoneltilen katilimeilarin ¢ogunlugunun piyangoyu
dini Ogretilerin yasaklayici hiikiimleri ¢ercevesinde haram olarak degerlendirdigini
gostermistir. Bununla birlikte, katilimeilarin piyangoya dair yaklasimlarinin daha
kapsamli bir sekilde anlagilabilmesi i¢in, dini tutumlarinin yani sira olasi bir kazang
durumunda sergileyecekleri davraniglarin da incelenmesi gerekmistir. Bu dogrultuda,
katilimceilara “Varsayalim ki biiyiik ikramiye, Nimet Abla’dan aldiginiz bilete isabet
etti. Bu parayla neler yapacaksiniz?” sorusu yoneltilmistir. Bu soruyla birlikte, birinci

gruba dair sorular tamamlanmugtir.
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10. Katihmcilarin ikramiye Hayalleri

Katilimeilarin demografik bilgilerini ortaya ¢ikarmak amaciyla yas, egitim
durumu, meslek ve medeni hal gibi unsurlar1 igeren sorular yoneltilmistir. Sosyo-
ekonomik durumlarini belirlemek amaciyla ise hane halki aylik gelirleri sorulmus,
ancak bazi katilimcilar gelirlerini beyan etmekten kagcinmis, bazilari ise “yaz iste bir
seyler” gibi belirsiz ifadelerle gegistirmistir. Diger bazi katilimcilar ise gelirlerini
oldukea kabaca hesaplayarak belirtmistir. Ornegin, ¢alisan bir ¢ift olan K13-E13, hane
halki aylik gelirlerini 15-30 bin TL aralifinda sdylemis, tekstil atdlyesi sahibi
oldugunu sdyleyen E23 ise aylik gelirini emekli maasi seklinde ifade etmistir. Bu tiir
ornekler, katilimcilarin beyan ettikleri gelirlerin yaniltici olabilecegini gostermektedir.
Bu nedenle, katilimcilarin hem sosyo-ekonomik durumlarini daha iyi anlayabilmek
hem de ikramiye kazanmalar1 durumunda bu paray1 nasil harcayacaklarini 6grenmek
amaciyla, “Varsayalim ki biiyiik ikramiye, Nimet Abla’dan aldiginiz bilete isabet etti.
Bu parayla neler yapacaksiniz?” sorusu sorulmustur. Alinan yanitlar dogrultusunda,
ikramiye c¢ikmasi halinde yapilmasi hayal edilen harcamalar ii¢ temel kategoriye
ayrilmistir. Ik kategoride, katilimcilarin ikramiyeyi “ev ve araba gibi temel
ihtiyaglarin karsilanmasi, aile bireylerinin ihtiyaclarinin giderilmesi” ve “saglik
harcamalarinin yapilmas1” gibi amaglarla kullanmay1 diisiindiigii tespit edilmistir.*’
Ikinci kategoride ise katilimcilar, kazandiklari parayr “ihtiyac sahiplerine yardim
etmek, sokak hayvanlar1 i¢in harcamak, okul yaptirmak” gibi hayir islerinde
kullanmay1 planlamaktadir.>* Ugiincii ve son kategoride ise katilimeilar ikramiyeyi
“liks tiiketim, seyahat etmek ve eglenmek” gibi amaglarla harcayacaklarini

belirtmislerdir.®> Birinci ve ikinci kategorideki harcamalar, biiyiik 6lgiide aym

33 Birinci kategori icin harcayacagimi belirten katilimeilar; K2, K3, K4, K6, K7, K10, K14, K16, K18,
K19, K21, K22, K23, K24, E8, E12, E14, E18, E20, E22, E23, E24, E26.

34 {kinci kategori i¢in harcayacagini belirten katilimcilar K2, K3, K6, K8, K9, K10, K14, K16, K20,
K21, El, E3, E4, E7, E9, E12, E14, E16, E18. Bu grupta yer alan E9 ¢ikacak olan ikramiyeden
cocuklarina vermeyecegini sdylemis gerekgesini ise “Ailemle ¢olugumla ¢ocugumla ilgili gerekli
seyleri yaptim zaten. Bu saatten sonra onlara fazla bir sey yok. Olursa dengeleri bozulur” seklinde
agiklamugtir.

35 Uglinci kategori icin harcayacagini belirten katiimcilar; K1, E1, E2, E6, E10, E13, E14, E17’dir.
Ablasmin istegi lizerine ablasi igin bilet alan E1, kendisinin ¢ikacak olan ikramiyeyi ayyaslara
dagitacagini ancak ablasinin hayir islerinde de kullanacagini belirtmesi {izerine ablasi dikkate alinarak
ikinci kategoriye, kendisi dikkate alinarak da tigiincii kategoriye dahil edilmistir.
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katilimcilar tarafindan belirtilirken, iiclincli kategori, bu iki kategoriye deginmeyen
katilimcilar tarafindan dile getirilmistir. Bu dogrultuda, en temelde iki grup
katilimcidan bahsetmek miimkiindiir. i1k grup ¢ikacak olan ikramiyeyi hem ihtiyaclari
icin hem de hayir i¢in kullanacagini ifade edenler, ikinci grup ise sadece liiks tiiketim

icin harcayacagim belirtenlerdir. ilk grupta yer alan katilimcilar cogunluktadir.
a. Temel Ihtiyaclar: “Basta Kafadan Ev Alirim”

Kadin katilimcilarin yogunlukta oldugu genis bir grup (K2, K3, K4, K6, K7,
K10, K14, K16, K18, K19, K21, K22, K23, K24, E8, E12, E14, E18, E20, E22, E23,
E24, E26) cikacak olan ikramiyeyi oncelikli olarak kendilerinin ve ailelerinin temel
ihtiyaclarini karsilamak i¢in kullanacaklarini ifade etmislerdir. Bu ihtiyaglar arasinda
en ¢ok dikkat ¢eken unsur, ev sahibi olma istegi olmustur. Katilimcilarin biiyiik bir
boliimii, ikramiye ile ilk olarak kendilerine bir ev alacaklarini belirtmistir. Ornegin,
K3 bu durumu “Ilk énce ¢ok ihtiyacim olan evimi alirdim” sdzleriyle ifade ederken,
K14 ise “Basimi sokacak kiiciik bir evim olsun. Baska da bir sey istemiyorum”
ifadesiyle bu ihtiyaci dile getirmistir. Benzer sekilde, E26 da “Daha onceden kurulmusg
hayaller var. Basta kafadan ev alirum” diyerek ev sahibi olmanin 6ncelikli hedefi
oldugunu vurgulamigtir. Bu ifadeler, katilimecilarin ikramiye ile temel ihtiyaglarini
karsilamaya  yonelik  planlarmmi ve  Ozellikle  barinma  gereksinimini

onceliklendirdiklerini gdstermektedir.

Birinci grupta yer alan katilimeilardan bazilar1 (K16, K21, K23, E18, E20) ev
sahibi olduktan sonra araba almayi planladiklarini ifade etmislerdir. Bu baglamda,
araba, ikramiyenin harcanacagi ikinci temel harcama kalemi olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Katilimcilar, “araba alirim” ve “arabay1 degistiririm” gibi ifadelerle araba sahibi olma
veya mevcut araclarini yenileme isteklerini dile getirmistir. Ornegin, K23, durumunu
“ac¢ tavuk” anlatisiyla 6rneklendirerek su ifadeyi kullanmustir: “Buraya ¢ok giizel bir
araba koymusglar. Nedir o, TOGG mudur? Sey vurursa onu alirim. Hayal goriiyorum,

’

ag tavuk riiyasinda darr gériirmiis ya.’

Ev ve araba harcamalarimin ardindan iglincii sirada is kurma planlar
gelmektedir. Bazi katilmeilar (K2, K3, E14) ikramiye ¢ikmasi durumunda is kurarak
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kendilerini garantiye alacak bina ve arazi gibi yatirimlar yapacaklarini belirtmiglerdir.
Bunun disinda, saglik masraflar1 (K6, K23) borglarin 6denmesi (K24) ve ¢ocuklarin
egitimi (K6) i¢in yapilacak harcamalar ikramiye ile yapilacak diger harcama kalemleri
olarak belirtilmistir. K6, saglik konusundaki dnceligini “Mesela saglik problemlerim
var, onlart gidermeye c¢alisirim” soOzleriyle ifade ederken, K23 ise “Dislerimi
yaptiracagim vurursa. Yaptiramadim. Oyle duruyor” diyerek saglik harcamalarini

vurgulamistir.
b.  Hayir isleri: “Hayir da Yapariz Hasenat da”

Ikramiyeyi oncelikle temel ihtiyaglar1 icin harcayacaklarini belirten
katilimeilarin biiylik cogunlugu (K2, K3, K6, K8, K9, K10, K14, K16, K20, K21, E1,
E3, E4, E7, E9, E12, E14, E16, E18) ayn1 zamanda bu paray1 hayir isleri icin de
kullanacaklarin1 ifade etmislerdir. Katilimcilar, ¢ikacak olan ikramiyeyi ihtiyag¢
sahiplerine vereceklerini, cesitli hayir islerinde kullanacaklarini ve akraba veya
arkadaglarindan ihtiyaci olanlara yardim edeceklerini belirtmislerdir. Bu grupta yer
alan K8, diisiincesini su sozlerle dile getirmistir: “Insallah birazcik olsun ¢ikar da
hayati giizel yasariz. Valla ilk once yetim ¢ocuklar var ya, ilk énce onlart
doyuracagim. Oyle cebime koyup yemeyecegim.” Benzer sekilde K10, 6ncelik sirasini
aciklayarak, “Valla once ailem, kardeslerim. En sonda da ihtiyact olan” demistir.
Ikramiyenin bir kismim ihtiyaglari kalan kismini ise hayir hasenat isleri igin

kullanacagin1 belirten K5 nin ifadeleri su sekildedir;

Yani giiniimiizde ekonomi sartlar1 ¢ok kotli. Benim kendi evim yok. Kira
Odiiyorum. Kendime daha iyi olanaklar saglarim. Mesela saglik problemlerim
var onlar1 gidermeye caligirim. Cocugumun daha iyi yerlerde okuyup, daha iyi
yerlere gelmesini isterim. Ve gercekten biiyiik ¢apli bir para ¢ikarsa bu paranin
beni bozup bozmayacagimi diisiinebilirim. Ama bu bir hayal. Cikmayacagina
gore. Gergekten cok klise bir sozciik olur ya; ihtiyag sahiplerine yardim
edecegim. Evet hepsine edemem. Ama en azindan g¢evremde var olan,
bildiklerime yardime1 olabilir. Ama en azindan birkagina. Ama akrabalarima
degil. Yani akrabalarim zor zamanim oldugu zaman bana yardimci olmayan
kisiler. D1g ¢evreden olanlara yardim ederim.

Kendi ihtiyacinin da oldugunu vurgulayan K14, ikramiye ¢ikmasi durumunda

“Basimi sokacak kiigtik bir evden baska bir sey istemiyorum” ifadesini kullanmis ve

145



“Kendim de garibanim ama durumu olmayanlar: da diigiiniiriim, onlara da yardim

ederim” diyerek hayir yapma niyetini dile getirmistir.
c. Liiks Tiiketim: “Yiyecegiz, Icecegiz, Eglenecegiz”

Biiyiik oranda erkek katilimcilardan (K1, E1, E2, E6, E10, E13, E14, E17)
olusan daha kiiciik bir grup ise ¢ikacak olan ikramiyeyi ihtiya¢ veya hayir isleri igin
degil, liiks tiiketim i¢in kullanacaklarini ifade etmislerdir. Bu grup, ikramiyenin hayir
islerinde kullanilamayacagini savunmus ve kazanmalar1 durumunda bu parayi tatile
gitmek, yiyip i¢cmek, gezip tozmak ve hayatin1 yasamak gibi amagclar igin
harcayacaklarini  belirtmislerdir. Ornegin, E1, kazandigi ikramiye ile hayir
yapmayacagini belirterek, “Ne yapacagim, onlarla hayir mi yapacagim?” sorusunu
yoneltmistir. Ardindan bu paranin kumar parasi oldugunu ifade etmis ve “Bu parayla
ayyaslara sarap ismarlayacagim” diyerek keyfi harcamaya yonelik niyetini agikca
dile getirmistir. Ayrica, “Bir de diyorlar hacca gidecegim, millete yardim edecegim
soyle yapacagim boyle yapacagim. Ya bu haram zaten. Sen haramla hayir mi
yedireceksin?” 1ifadeleriyle, bu parayla hayir yapilmasinin miimkiin olmadiginm
savunmustur. Benzer sekilde E13 de bu parayla gezip tozacagini sdylemis ve
“Ikramiye cikarsa hayir-hasenat yapacagim diyenler yalan séyliiyor” diyerek bu tiir
beyanda bulunanlar1 yalan sdylemekle suglamistir. Halasi icin bilet alan E16 ise
ikramiye ¢ikmasi halinde yapacagi hayir islerinden bahseden halasin1 yukariy
kandirmaya calismakla suglamis ve “Allah’im bana ¢ikarsa sunu yapacagim, bunu
vapacagim diye sart kosuyor. Yukary kandirmaya c¢alisiyor. Cami yaptiracagim

diyor. Pazarlik yapiyor” ifadelerini kullanmistir.

Asagidaki grafik, ikramiyenin harcanacagi kategorilerle ilgili katilimcilarin
goriislerini 6zetlemektedir. Katilimeilarin ¢ogunlugu, 6zellikle kadinlar, ikramiyeyi
temel ihtiyaglarim karsilamak icin kullanacaklarmi belirtmistir. Ikinci sirada hayir
isleri yer alirken, liiks tiikketime yonelik harcamalarda ise erkek katilimcilar daha fazla
one c¢ikmistir. Bu bulgular, ikramiyenin harcanacagi alanlarin cinsiyet ve sosyo-
ekonomik durum tarafindan sekillendigini gostermektedir. Grafik 3, katilimcilarin bu

kategorilere dair belirttigi goriislerin sayisina dayali olarak olusturulmustur.
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Ikramiyenin Kullanilacag Yerler ve Cinsiyet Dagilimlari

M Erkek Kadin  mikramiyenin Kullanilacagi Yerler
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Grafik 3 Tkramiyenin Kullanilacag: Yerler ve Cinsiyet Dagilimlari

Birinci grup sorular gergevesinde ele alinan Bilet ve Katilimcilar bashgi,
katilimcilarin piyango biletiyle kurduklart iligkiyi kapsamli bir sekilde incelemistir.
Bu boliimde, katilimecilarin Eminonii’ne gelme gerekgeleri, bilet alma eylemini
etkileyen zaman ve mekan unsurlari, bilet alim siirecinde énem verdikleri ritiieller,
yasadiklar1 deneyimler, biletlerine kars1 gelistirdikleri baglilik, piyangoya dair dini
tutumlar1 ve ikramiye kazanma hayalleri detayli bir sekilde degerlendirilmistir. Elde
edilen bulgular, piyango biletinin giindelik hayatta sekiiler bir unsur olarak
algilanmasina ragmen, Nimet Abla 6rneginde bu eylemin popiiler dini bir ritiiele

dontstiigii hipotezini desteklemistir.

Bu asamadan itibaren, arastirmanin odagi ikinci grup sorulara yoneltilerek
Katilimcilar ve Nimet Abla baslig altinda incelenecektir. Bu béliimde, katilimcilarin
Nimet Abla hakkindaki bilgi diizeyleri, “nimet” kavramina yiikledikleri anlamlar ve
“abla” sifatinin uyandirdigi c¢agrisimlar ele alinacaktir. Aragtirmanin bu kismi,
katilimcilarin zihin diinyasinda Nimet Abla’nin yerini ve Nimet Abla fenomenini
Nimet Abla yapan temel dinamiklerin katilimcilar agisindan ne ifade ettigini anlamay1

hedeflemektedir.
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B. KATILIMCILAR VE NIMET ABLA
1. Katihmcilarin Nimet Abla Hakkindaki Bilgi Durumlari: “O
Diyor Oradan Cikiyor Bu Diyor Oradan Cikiyor”

Katilimcilara Nimet Abla hakkindaki bilgi durumlar1 soruldugunda, bu
konudaki bilgilerinin ¢cogunlukla dogrudan bir kaynaga dayanmadigi, daha ziyade
soylentiler ve duyumlar etrafinda sekillendigi goriilmistiir. Cogunlugu kadinlardan
olusan bir¢ok katilimc1 (K5, K6, K7, K9, K10, K11, K18, E6, E11, E19, E25) Nimet
Abla’dan siklikla ikramiye ¢iktigina dair duyumlar aldiklarini belirtmistir. Ornegin,
K6, “Daha ¢ok ondan ¢ikar diyorlar. Yillardir soylentilere gore oyle. O diyor orada
¢tkryor, bu diyor orada ¢ikiyor” sdzleriyle, Nimet Abla’nin bu algisinin yaygin bir
kanaate dayandigini dile getirmistir. “Mutlaka milli piyango aliyorum. Her yilbasinda
mutlaka gelirim buraya, o kuyruga da girerim. Bu bir takinti yani. Nimet Abla’dan
baska bir yerden de almam ama. Hi¢bir saticidan almam. Sadece buradan alirim. Sirf
bilet almak igin de geliyorum buraya’ ifadeleriyle Nimet Abla’ya olan bagliligini dile
getiren K15, kendisine Nimet Abla hakkindaki bilgi durumu soruldugunda, “Kime
benzedigi beni hi¢ ilgilendirmiyor, kime benziyorsa benziyor. Neymis, kimmis bu
Nimet Abla” seklinde yanit vermistir. Benzer sekilde, Emindnii’ne bilet almak i¢in
gelen ve her yilbasinda diizenli olarak Nimet Abla’dan bilet alan K4, K6, K15, E2, E6
ve E18 gibi baz1 katilimcilar da Nimet Abla’ya dair herhangi bir bilgiye sahip

olmadiklarini dile getirmislerdir.
Algt ve Gergeklik Catismasi: “Eskiler Alim Diyor Da Simdi Zalim Olmus”

Nimet Abla’dan ¢iktigin1 duydugunu sdyleyen katilimeilarin arasinda bir grup
ise Nimet Abla’dan alinan biletlere ikramiye isabet ettigi duyumuna sahip olduklarini,
ancak kendilerine bugiine kadar herhangi bir seyin isabet etmedigini belirtmislerdir.
Ornegin E11 “Devamli buradan ¢ikar diyorlard:. Senelerdir kime bunu sorarsan sor
yiizde doksan dokuz nokta dokuzu herkes ayni seyi séyler, bolca ¢iktigint soylerler”
ifadesini kullanmis devaminda ise “Bugtiine kadar da ¢iktigini gérmedim. Hep baska
sehirlere ¢tkmis. Izmir, Ankara. Istanbul’a pek ciktigini gormedim” demistir. E11,
Istanbul’a ¢ikmiyor ifadesiyle kendisinin disinda bir gergeklikten bahsetmis,
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ikramiyenin genellikle buradan alanlara isabet ettiginden bahseden K11 ise “Ama bize
¢tkmady” diyerek, kendilerine isabet etmeyen bir sey olarak gérmiistiir. K16 ise Nimet
Abla hakkinda duyulan seyler ile kendisinin deneyimledigi gerceklik arasindaki farka
dikkat ¢ekmis ve bu durumunu “Eskiler alim diyor da simdi zalim olmus. Hi¢bir sey
¢ctkmiyor” sozleriyle dile getirmis, boylece Nimet Abla’nin degistigine, artik ikramiye
isabet etmedigine isaret etmis, alimden zalime bir doniisiim seklinde tanimlayarak

olumsuz bir degisimden bahsetmistir.

Bu bulgular, katilimcilarin Nimet Abla’ya duydugu bagliligin, somut bir bireye
degil, kolektif bir sembole yonelik oldugunu gostermektedir. K15’in “Neymis, kimmig
bu Nimet Abla” ifadeleri, Nimet Abla’nin kimligi ya da ge¢misine dair bilgi sahibi
olmanin, bu baglilik icin bir gereklilik teskil etmedigini agik¢a ortaya koymaktadir.
Benzer sekilde, diger katilimcilar da Nimet Abla hakkinda dogrudan bir bilgiye sahip
olmadiklarmi dile getirirken, baghliklarimi daha ¢ok duyumlar ve deneyimlenen
ritiieller iizerinden tanimlamiglardir. Bu durum, Nimet Abla’nin, bireysel bir kimligin
Otesine gecerek, katilimcilarin anlam diinyasinda sembolik bir figiir haline geldigini
gostermektedir. Katilimcilar, Nimet Abla’y1l, kimlik ve tarihinden bagimsiz bir
fenomen olarak kabul etmekte ve onunla kurduklar1 bagi, popiiler anlatilar iizerinden

sekillendirmektedir.
2. Katihmecilarin Nimet Algisi

Nimet Abla’nin tarihsel arka planinin ele alindig: ikinci bdliimde, fenomenin
olusumunda ve toplumdaki algisinda “nimet” ve “abla” kavramlarinin tasidigi
anlamlarin belirleyici oldugu ortaya koyulmustur. Her iki kavramin da kiiltiirel ve dini
cagrisimlara sahip olmasi, Nimet Abla’nin toplumsal hafizadaki yerini giiclendiren
sembolik bir yap1 olusturmustur. Bu baglamda, ¢alismada katilimcilara “nimet” ve
“abla” kavramlarinin anlam diinyalari, ¢agrisimlar1 ve degerleri iizerine sorular
yoneltilmig; bu kavramlarla kurduklar1 iligkiler ve bu iliskilerin diislince

diinyalarindaki yeri incelenmistir.
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a. Nimet ve Yemek: “Nimet Denildig¢inde Aklima Nedense

Ekmek Geliyor”

“Nimet” kavraminin, katilimcilarin anlam diinyasinda nasil bir karsilik
buldugunu ortaya koymak amaciyla, katilimcilara “Nimet denilince akliniza ne
geliyor?” sorusu yoneltilmistir. Cogunlugunu erkek katilimeilarin olusturdugu genis
bir grup (K1, K3, K5, K8, K14, K17, K22, E4, E6, E8, E10, E11, E13, E14, E17, E18,
E20, E21, E24, E25) nimet kavramini somut yiyeceklerle iliskilendirmistir. Ornegin,
K8, “Yedigimiz nimetler. Baska ne gelebilir?” diyerek nimetin oldukc¢a net bir kavram
oldugunu ifade etmistir. K1, “Aklina gelen ilk seyin hep yedigimiz seyler” ifadesini
kullanmis ve devaminda, “Yiyecek, ekmek. Hep ona nimet olarak baktigimiz igin.
Yemekler falan hep nimet, ‘o nimet’ diyoruz ya. Bize verilmis yiyecek, rizik olarak
diistiniiyorum” sozleriyle diisiincelerini agiklamistir. Birgok katilimer (K14, K17, E6,
E14, E18) “Nimet” denildiginde dogrudan “Ekmek” ifadesini dile getirmistir.
Ornegin, K5, “Nimet denildiginde aklima nedense ekmek geliyor. Nedense gida tiirii
seyler. Nimet veya ekmek” diyerek, devaminda “Sa¢ma mi bilmiyorum ama benim
aklima ekmek geliyor” seklinde agiklamada bulunmustur. Benzer sekilde, E28, “Once
ekmege gider elimiz, sofraya kuzu kizartmast da koysan havyar da koysan énce ekmege
gider elimiz” sozleriyle, nimetin ilk c¢agrisiminin ekmek oldugunu ifade etmistir.
Katilimcilarin bu agiklamalari, nimet kavraminin, gilindelik yasamda somut gida

tiriinleriyle, 6zellikle de ekmekle 6zdeslestigini gdstermektedir.
Nimetin Kismet, Nasip ve Bereket Olarak Goriilmesi

Kadin katilimeilardan olusan bir grup (K4, K9, K10, K12, K16, K18, K21) ise
nimeti soyut bir kavram olarak ele almis ve bu kavrami “kismet” (K4, K18, K21)
“nasip” (K10, K12) ve “bereket” (K9, K18, K21) gibi ifadelerle tanimlamislardir.
Ornegin, K18, nimeti “Bereket. Bolluk, bereket. Allah’in verdigi kismetler” seklinde
ifade ederken, K21 ise “Nimet bolluk, kismetim. Kismet geliyor ilk olarak” sézleriyle

aciklamistir. Kadinla dzdeslestirilen bereket kavraminin?® genellikle kadin katilimcilar

36 Kadinlarin bereket ile iliskilendirilmesi konusundaki ayrintilar igin ikinci bdliime bakiniz.
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tarafindan dile getirilmesi dikkat c¢ekerken, nasip ve kismet gibi daha soyut
cagrisimlart barindiran ifadelerin de kadinlar tarafindan kullamildigi goriilmektedir.
Buna karsin, soyut tanimlamalarda bulunan ve erkeklerden olusan azinlik bir grup (E2,
E23) nimeti “rizik” olarak ifade etmistir. Ancak, rizik kavraminin genellikle yiyecekle
Ozdeslestirilmesi, erkek katilimcilarin nimeti somut bir c¢ercevede degerlendirme

egilimlerini stirdiirdiiklerini ortaya koymaktadir.
Nimetin Kutsallik ve Sayg: Boyutu

Erkek katilimcilardan olusan bir grup (E7, E12, E19, E22) “nimetin” kutsal bir
sey oldugunu ve akillarina bu baglamda kutsallik olgusunun geldigini ifade
etmislerdir. Ornegin, E19, “Kutsal bir sey gibi. Ekmege nimet diyoruz. Yerden
kaldwrryoruz. Biraz daha bizde kutsal bir sey gibi. Bugday, toprak bunlar” ifadesini
kullanarak, kutsallig1 ekmek ve bugday {izerinden agiklamistir. E22 ise, “Ekmege
biiyiiklerimiz 'o nimet oglum atma, basma, saygi duy' derler. Oyle hatirimda kalmig”
diyerek nimete gdsterilen saygiy1 vurgulamistir. Kutsallik olgusunu detaylandiran E7,
cocukluk doneminden gelen bir pratigi aktararak, “Biz ¢ocukken yerde ekmek ufag
oldugunda oprtip basimiza koyardik. Cocuklarima da oyle ogretmisimdir. Mesela yerde
Arapga yazilar kaldrip bir yere koyardik ya da yakardik. ‘Bu nimete niye bastin’, ‘bu
bir nimettir’ gibi ifadeler kullanmilir” seklinde agiklamada bulunmustur.’’ Erkek
katilimcilar tarafindan dile getirilen nimetin kutsallig1, yine ekmek ve bugday gibi
somut yiyecekler iizerinden sekillenmistir. Bu baglamda, E19°un kutsallik baglaminda
bahsettigi “foprak” ornegi de dikkat c¢ekicidir. Toprak, mitolojik ve kiiltiirel
anlatilarda bereketin bir sembolii olmasinin yani sira, siklikla kadinla 6zdeslestirilen
bir unsur olarak goriilmektedir.*® Bu ifadeler, nimetin kutsallik boyutunun toplumsal
ve kiiltiirel baglamlarda nasil algilandigini ve bu alginin farkli unsurlar tizerinden nasil

ifade edildigini gostermektedir.

37 Bu grupta bulunan E12 “Nimet kutsal bir sey” ifadesini kullanmugtir.
38 Toprak, kadin ve bereket arasindaki bu iliski hakkinda bilgiler igin ikinci boliime bakiniz.
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b. Nimet Kavramimmin Nimet Abla’da Temsili: “Aslhinda

Ismiyle De Bagdasiyor”

El ve E3, “nimet” kavramu ile “Nimet Abla” ismi arasinda bir iliski kurmus
ve bu iki unsurun birbirleriyle ortiistiigiinii ifade etmislerdir. E1, konugmasinin baginda
“nimet” kavramini Nimet Abla ismindeki baglamdan ayri tutmus, nimeti dini bir
cercevede degerlendirerek nimeti “Allah’in verdigi piyango” olarak tanimlamustir.
Ancak konugmasinin ilerleyen boliimlerinde, “nimet” kavrami ile “Nimet Abla” ismi
arasinda bir bag kurmus ve bu iki unsurun birbiriyle uyum i¢inde oldugunu dile

getirmistir. E1’in ifadesi su sekildedir;

Dinimizde nimetin yeri ayri, bunun (Nimet Abla’y1 kastediyor) yeri ayr1. Tam

zit. Nimet Allah’1n verdigi bir sey. Allah’in verdigi piyango diyeyim ben sana.

Oyle sdyleyeyim. Ama bu (Nimet Abla) aslinda ismiyle de bagdastyor, ama

degil. Dedim ya Allah’m verdigi nimet insana bir piyangodur. Mesela nimet

nedir; en basiti kendin fiziki olarak diisiin. G6ziin, kasin, kulagin su bu. Nimet

iste, piyango. Bu da (Nimet Abla’y1 gosteriyor) nimet, piyango.

E3, nimet kavramimi “Allah’in bahsettigi rizik, hediye, ikram” olarak
tanimlamig ve ardindan Nimet Abla Piyango Bayisini isaret ederek, “Bu da ¢ok
tehlikeli bir isim koymug” ifadesini kullanmistir. Bu ismin neden tehlikeli oldugunu
sordugumuzda ise, “Nimeti bu veriyormus -su an aklima geldi- nimeti dagitiyormusg
gibi geldi aklima. Yani size nimet veriyorum, istediginizi veriyorum diyormus gibi”
aciklamasini yapmistir. Konugmasinin ilerleyen kisminda, her ne kadar “tehlikeli” bir
isim oldugunu diisiinse de bu ismin Nimet Abla’nin kendisi ac¢isindan “basarili” bir
tercih oldugunu ifade etmistir. Katilimciya, bu ismi neden basarili buldugu
soruldugunda ise, “Cekiyor iste. Dedim ya nimet veriyor, sey veriyor, sizin istediginizi
veriyor tarzinda bir isim olmug” agiklamasini yapmistir. Son olarak, “Kim koymussa

valla adami tebrik etmek lazim. Belki de bu bayanin adi Nimet de degil. Bu isim bu

isin reklami gibi bir sey olmus” diyerek, ismin islevselligine dikkat cekmistir.

“Nimet denilince akliniza ne geliyor?” sorusu etrafinda elde edilen bulgular,
nimet kavraminin ii¢ ana noktada ele alindigin1 ortaya koymaktadir. Bunlar, nimetin
yemekle, ozellikle ekmekle 6zdeslestirilmesi; kutsal bir deger olarak algilanmasi ve
nimet kavrami ile Nimet Abla ismi arasinda kurulan uyumdur. Erkek katilimcilar
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arasinda nimet, genellikle somut unsurlarla iligkilendirilmistir. Kadin katilimcilar ise
nimet kavramini daha ¢ok soyut bir baglamda ele alarak “nasip,” “kismet” ve 6zellikle

“bereket” gibi kavramlarla ifade etmislerdir.

Asagidaki boliimde, “abla” terimi ele alinarak katilimeilarin zihin diinyasinda
bu kavramin kimligi, rolii ve konumu incelenecek ve “abla” figiiriniin katilimcilar

acisindan tasidigi cagrisimlar anlagilmaya ¢alisilacaktir.

3. Katihmcilarin “Abla” Kavramina Yonelik Algilari: “Bana Bir

Ablalik Yapt1”

“Abla Dar Zamanimizda Yetisendir”

Abla sifatinin dilsel kullanimda farkli alt anlamlara sahip olmasi, bu kavramin
ayrintili bir ¢oziimlemesini gerekli kilmistir. Bu dogrultuda, toplumsal kullanimda
abla sifatinin tagidig1 anlamlar ve ¢agrisimlari kavrayabilmek amaciyla katilimcilara
“Abla deyince akliniza neler geliyor? Ablayi tarif eder misiniz? Kimdir abla, ne yapar
abla?” sorulart yoneltilmistir. Biiylik ¢ogunlugunu erkek katilimcilarin olusturdugu
bir grup (K4, K5, E1, E4, E5, E7, E9, E11, E17, E20) ablay1 genellikle “ikinci anne”,
“anne yaris1” ve “vekil anne” gibi ifadelerle tamimlayarak anne figiirii etrafinda
konumlandirmiglardir. Ayrica, yine ¢ogunlugu erkek katilimcilardan olusan bir grup
(K2, K4, K16, K21, E1, E4, E6, E17, E18, E19, E20) abla figiiriinii, annenin yerine
getirdigi veya getirmesi beklenen roller tizerinden tanimlamistir. Bu katilimcilara gore
abla hem koruyucu hem de destekleyici bir figiir olarak dne ¢ikmaktadir. Ornegin, E1
“Annenin yaptigini yapmaya ¢alisir” ifadesiyle, ablanin annenin roliinii iistlenme
cabasina isaret etmistir. Benzer sekilde, E4 “Korur”, K2 ise “Abla elini tutar,
ezdirmez” ifadeleriyle ablanin koruyuculuk roliinii vurgulamislardir. Destekleyici
yoniine dikkat ¢ceken katilimcilar, ablayr zor zamanlarda yardimina basvurulan bir
figiir olarak tanimlamislardir. E6, E20 ve K21, ablanin “Dar zamanimizda yetisendir”
ifadesiyle maddi ve manevi destek saglayici roliine isaret etmislerdir. E17 ise “Biitiin
derdine, hastaligina, seyine kosan birisidir. Paran yoksa para verir. Ne zaman dara

diisersek o zaman basvururuz” sdzleriyle ablanin dayanismaci karakterine dikkat
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cekmistir. K4 ve K16 ise ablay1 “Siginilacak bir liman” olarak tanimlayarak, onun

giiven veren ve dayanigma saglayan yoniinii 6ne ¢ikarmiglardir.
“Bana Bir Ablalik Yapt1”

Ablay1 anne figiirline yaklastiran erkek katilimeilarin aksine, cogunlugu kadin
katilimcilardan olusan bir grup (K1, K4, K18, K19, E26) ablay1 anneden ayristiran
yonlere odaklanmis ve ablaya, annede bulunmayan bazi roller yiiklemistir. Bu
katilimcilara gore abla, 6zellikle baskalarinin duymamasi gereken konularda ve evlilik
gibi Oonemli meselelerde giivenilen bir danisman, rehber ve sirdas olarak kabul
edilmistir. Ornegin, K2, “Gizlin saklin varsa, swrrin varsa ablan siwrdasin olur.
Baskalarina séylemedigin seyleri ona séylersin” diyerek ablanin sirdaslik roliinii
vurgulamistir. Benzer sekilde, K19, “Anne ile paylasilacak seyler var,
paylasilmayacak seyler var” ifadesiyle, ablanin 6zel konularda bagvurulan bir figiir
olarak goriildiigiinii belirtmistir. Abla, ayn1 zamanda evlilik gibi 6nemli meselelerde
de aktif rol oynayan bir figiir olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda, E26, esiyle
tanigsmasinda araci olan ve adinin Nimet oldugunu belirttigi bir kadindan bahsetmistir.
E26, bu kisi icin “Bana bir ablalik yapti” ifadesini kullanmis ve onu, hayatindaki
gercek Nimet Abla olarak nitelendirmistir. Devaminda, “Adi Nimet'ti. Iste benim
hayattaki Nimet Ablam o. Burasi degil” diyerek, bu kisinin abla sifatina atfettigi

anlami kisisel bir baglama tasimis ve Nimet Abla ile kargilastirmistir.
Abla, Mahrem ve Giiven

E13 ve E24 gibi baz1 erkek katilimcilar, “abla” ifadesinin muhatap olan kisiyi
mahrem bir kategoriye yerlestirdigini vurgulamislardir. Bu baglamda, E13, “Abla
denilince kardes, kotii gozle bakilmaz. Baskast da olsa kardes niyetinde gordiigiin igin
abla dersin” ifadelerini kullanmistir. Benzer sekilde, E24, ablay1 “Kardes, mahrem”
seklinde tanimlayarak, bu sifatin iliskiyi belirli bir sinir ¢ergevesine yerlestirdigini
belirtmistir. Bu ifadelerde, mahremiyet baglaminda abla denilen kisinin giivende
oldugu bir alg: éne ¢ikmaktadir. Ote yandan, E15, E16 ve K19 gibi katilimcilar, abla
figiirliniin giiven veren bir rol iistlendigini ifade etmislerdir. Ornegin, K19, “Giiven

veriyor. Abla kelimesi giiven veriyor” diyerek, bu kez ablanin, karsisindaki kisilere
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giiven saglayan bir figiir olarak algilandigini dile getirmistir. ilk durumda giivende
olan kisi abla olurken, ikinci durumda giiven veren kisi olarak abla 6n plana

cikmaktadir.

“Abla deyince akliniza neler geliyor? Ablay: tarif eder misiniz? Kimdir abla,
ne yapar abla?” sorular1 kapsaminda elde edilen bulgular, abla figiiriiniin ¢cok boyutlu
bir sekilde tanimlandigini gostermektedir. Abla, bir yandan annenin rollerini
iistlenerek zor zamanlarda yardima kosan koruyucu ve destekleyici figiir olarak
goriilmekte, diger yandan sirdaslik ve evlilik gibi rolleriyle anneden ayrisan bir kimlik
kazanmaktadir. Bunun yani sira, ablanin hem giiven veren hem de giivende olan bir
figlir olarak tanimlanmasi, gliven ekseninde giiclii bir bag kurdugunu ortaya

koymaktadir.

Ikinci grup sorular ¢ergevesinde ele alinan Katilimcilar ve Nimet Abla bashg1
altinda, katilimecilarin Nimet Abla hakkindaki bilgi diizeyleri, “nimet” kavramina
ylukledikleri anlamlar ve “abla” sifatinin uyandirdig1 ¢agrisimlar incelenmistir. Elde
edilen bulgular, Nimet Abla’ya baglilik duyan katilimcilar i¢in Nimet Abla’nin kimligi
ya da gee¢misine dair bilgi sahibi olmanin bu baglilik icin bir zorunluluk
olusturmadigini agik¢a gostermektedir. Ayrica, bu baslik altinda elde edilen diger
veriler, Nimet Abla fenomeninin tarihsel arka planinda 6ne ¢ikan “nimet” ve “abla”
kavramlarinin islev ve anlamlaria dair bulgularla biiyiik 6l¢iide ortiismektedir. Bu
asamadan itibaren, arastirmanin odagi glincli grup sorulara yoneltilerek

Katilimcilarin ve Popiiler Din baslig1 altinda incelenecektir.

C. KATILIMCILAR VE POPULER DIiN
1. Katiimeilarin Giindelik Yasamlarindaki Popiiler Dini Ogeler

Bu alt boliimde, arastirmanin odak noktasi Nimet Abla fenomeninden
katilimcilarin  giindelik yasamlarindaki popiiler dini unsurlara kaydirilmistir. Bu
baglamda, popiiler inanglar arasinda 6ne ¢ikan ugur kavramu ile kisi, zaman ve mekan
gibi potansiyel kutsal alanlar, ritiiel ve deneyim boyutlariyla ayrintili bir sekilde ele
almmustir. Bilet alma davranisina eslik eden bu unsurlarin, katilimcilarin genel dini

pratikleri ve deneyimleriyle olan benzerlikleri degerlendirilmis; bilet alma eylemi ile
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giindelik yasam pratikleri arasindaki iliski analiz edilmistir. Bu siirecte, bilet alma
eyleminin bireylerin inang¢ ve pratikleri igerisindeki konumu genis bir baglamda ele
almarak, popiiler dini unsurlar temelinde nasil bir yap1 kazandigi anlasilmaya
calisilmigtir. Temel amag, bilet alma siirecini, bireylerin giindelik yagamlarindaki dini

ve kiiltiirel dinamiklerle iligskilendirerek daha genis bir ¢er¢evede anlamlandirmaktir.
a. Katimeilarin Ugur Algisi: inanclar ve Ritiieller

Ugur, Nimet Abla fenomeninin anlasilmasinda temel unsurlardan biri olarak
degerlendirilmis; bu dogrultuda, arastirmada katilimcilarin giindelik yasamlarinda
ugurla iligkilendirilen inang ve pratiklerin varligi ayrintili bir sekilde incelenmistir. Bu
kapsamda, katilimcilara “Ugur konusunda diigiinceniz nedir?” sorusu yoneltilmis ve
ugura yonelik cesitli inanglar gelistirdikleri tespit edilmistir. Bu inang¢larin énemli bir
kismi, ugurlu olarak nitelendirilen kisilere yonelik algilarla sekillenmektedir.
Arastirma bulgulari, 6zellikle ¢ocuklarin “ugur getiren bireyler” olarak dne ¢iktigini
gostermistir. Ornegin, katilimcilardan K18, cocuklar1 “Ugur getiren, bereket kaynag:
ve evin bereketi” olarak tamimlayarak, cocuklarin bu baglamdaki Onemini

vurgulamistir.

(1) Ugur, El ve Kadin: “Bu El Benim Degil Fatima Ana’nin
Eli”

Popiiler dini anlayista ugur genellikle el semboliiyle iligkilendirilmekte ve
ozellikle ugurun, el araciligryla aktarilabilecegi diisliniilmektedir. Bu baglamda ugur,
el ve kadin arasinda bir birliktelik kurularak her ii¢ 6ge de dini bir génderme alani
olarak degerlendirilen bereket kavramiyla 6zdeslestirilmekte, bereket ise kutsalligin
bir yansimasi olarak goriilmektedir. Tiirk popiiler dininde, nazar ve ugursuzluktan
koruma, bolluk ve bereket getirme inanciyla iliskilendirilen Fatima Ana’nin eline
yonelik inanglar ve uygulamalar oldukca yaygidir.>* Bu durum katilimcilar arasinda

da gozlemlenmistir. Ornegin, K9 kendi elinin ¢ok bereketli oldugunu, pisirdigi

3 (Fatima Ana’nin eli ile ilgili inang ve uygulamalar i¢in Bkz.: Deniz 2005; Kumartaslioglu 2015;
Okutan 2016; Uger 1975).
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yemeklerin yaptig1 kisi sayisindan ¢ok daha fazla kisiye yettigini ve onlar
doyurdugunu, c¢evresinden de bu yonde telkinler aldigimi ifade etmistir. Yemek
yapmaya “Bu el benim degil Fatima Ana’nin eli” diyerek basgladigini, servis ederken
de bu ifadeyi kullandigin1 ve buna inandigini sdylemis, yemeklerin bir¢ok kimseye
yetmesinin sirrinin da bu oldugunu belirtmistir. K9’un ifadelerinde, elin bereket ve
bollukla iligkilendirilmesi acik bir sekilde ortaya ¢ikmakta; hazirladigi yemegin
beklenenden daha fazla kisiye yetmesi, elin ugurun ve bereketin sembolii olduguna
dair yaygin algimin giindelik yasam pratiklerinde nasil somut bir karsilik buldugunu
gostermektedir. El ile ugur iliskisi baska katilimcilar tarafindan da dile getirilmistir.
Ornegin, K22 cevresindeki kisilerin, elinin ugurlu oldugunu diisiindiiklerini belirterek
“Benim icin ‘eli ugurlu’ derler” ifadesini kullanmistir. Bu Ornekler, elin ugur ve
bereketle iliskilendirildigi inanglarin katilimcilar arasinda da canli bir bigimde

stirdiriildiigiinii géstermektedir.

Yas ugur, el ve kadin figiirleri arasinda kurulan iliskinin belirleyici
unsurlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmakta; “ugurlu el” statiisii genellikle belirli bir
olgunluga erismis kadinlara atfedilmektedir. Nitekim kendi elinin ugurlu oldugunu
ifade eden ve gevresinden de bu yonde telkinler aldigini belirten katilimcilar arasinda
K9’un altmig, K22’nin ise yetmis yasinda olmasi bu durumu destekleyici niteliktedir.
Benzer sekilde, K5’in de “Erenkdy’deki yash teyze’ye yonelik aktarimlar1 bu iliskiye
isaret etmektedir. K5’in elinin ugurlu olduguna inandigimi belirttigi ve yaklasik 95

yasinda oldugu sdyledigi bu kisi hakkindaki ifadeleri soyledir:

Allah higbir zaman darda koymasin. Erenkdy’de oturan yasli bir teyzemiz var.
Yaklasik 95 yasinda falan. Yani onun elinin ugurlu oldugunu diisiiniiyorum.
Cilinkii onun maneviyati ¢ok yiiksek. Hani nur yiizlii diye tabir ederiz ya. Evet,
95 yasinda ama biitiin bilinci, akli melekeleri her seyi yerinde ve Kuranindan
falan kafasi kalkmaz, ibadetlerini yapar. Gergekten maneviyatinin ¢ok yiiksek
olduguna inaniyorum. Bu yiizden elinin ugurlu geldigini diisiinityorum. Uyku
problemim vardi. Okur musun diye rica ettim. O okuduktan sonra benim uyku
problemim sonlandi mesela. O yiizden ¢ok ugurlu olduguna inaniyorum.

K5’in ifadelerinde, elin sifa ile iliskilendirilmesi acik bir sekilde ortaya
cikmakta; uyku problemine iyi gelmesi, elin sifanin sembolii olduguna yonelik yaygin

algimin giindelik yasam pratiklerinde somut bir karsilik buldugunu gostermektedir.
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Popiiler dini anlatilarda ugur kavrammin el ve kadin figiirleriyle
iliskilendirilmesine paralel olarak, “ugurlu el” olgusunun 6zellikle kadin katilimcilar
(K5, K9, K22) tarafindan dile getirildigi dikkat ¢ekmektedir.*® Bu durum, elin bereket,
bolluk ve sifa saglama islevleriyle 6zdeslestirilmesinin, kadin figiirii {izerinden
somutlagtirildigini  gostermektedir. Kadin katilimeilarin elin ugur ve bereketle
iliskilendirilmesine yonelik anlatilari, popiiler dini diislincenin giindelik yasam

pratiklerinde nasil yeniden iiretildigini de ortaya koymaktadir.

2)ilahi Giicii Yardima Cagirmak: “Bu Kolye Islam
g y

Demektir Benim I¢in”

Katilimeilara “Ugurlu olarak gordiigiiniiz/kabul ettiginiz, iizerinizde, evinizde,
arabanizda vs. tasidiginiz seyler var midir, varsa nelerdir? ” sorusu da yoneltilmistir.
Elde edilen bulgular, katilimcilarin ugur getirdigine ve ugursuzluktan koruduguna
inandiklar1 somut nesneleri iizerlerinde, evlerinde ya da aracglarinda bulundurduklarini
ve soyut unsurlara ¢esitli anlamlar atfettiklerini ortaya koymaktadir. Somut nesneler
arasinda nazar boncugu, ¢orek otu ve dogal taslar gibi koruyucu objeler; Kur’an,
Ayetel Kiirsi yazis1*! gibi formel dini unsurlar; kalem, cakmak, kolye gibi giindelik
esyalar yer almaktadir. Soyut unsurlar baglaminda ise belirli sayilar 6ne ¢ikmustir.
Istanbul’un plakasi ve ¢ift sayilarin ugurlu kabul edilmesi bu duruma &rnek teskil
etmektedir. Nisan ayinda mutlaka olumlu ya da olumsuz bir olay yasadigindan
bahseden E1, ayrica 40 rakaminin 6nemli oldugunu soylemis, gerekgesini de

“[slamiyet te olgunlagsma yast” olarak agiklamustir.

Ugurlu nesnelere iliskin degerlendirmelerde cinsiyet temelli farklilagsma dikkat
cekmektedir. Kadinlar (K1, K3, K4, K5, K19, K20, K21, K22) kisisel deneyimlerine
dayali olarak kolye ve tag gibi somut nesneler iizerinden konusurken, erkekler (E1, ES,
E10, E16) daha genel ve soyut unsurlara, 6zellikle nazar/nazarlik ve sayilar gibi

sembolik objelere odaklanmislardir. Erkeklerin bu kavramlara daha mesafeli ve

40 Erkekle katilimcilardan sadece E4 “Babanmun eli ¢cok ugurludur. Hayatta haksizluk yapmaz, haram
yemez. Bes vakit namazini kilar” ifadesini kullanmis ve babasimin elini ugurlu oldugunu séylemis ve
ugurlu olmasinin gerekgesini agiklamstir.

4l Burada Ayetel Kiirsi duasini yazili formda iizerinde, evinde, arabasinda vs. tasimak kastedilmistir.
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pragmatik yaklastigi; kadinlarin ise bu tiir inanglar giindelik yasam pratiklerinde
igsellestirerek daha somut bir diizlemde ifade ettikleri gozlemlenmistir. Bu durum,
kadinlarin ugurlu nesnelere yonelik inan¢ ve uygulamalarda daha aktif bir rol

istlendiklerini gdstermektedir.

Kadinlar arasinda da egitim seviyesine bagh olarak farklilasmalar
goriilmektedir. Nazarlik ve kolye gibi nesneler hem egitim seviyesi diisiik kadinlar
(K2, K9, K18) hem de egitim seviyesi yiiksek kadmlar (K1, K22) tarafindan dile
getirilmistir. Ancak, egitim seviyesi yliksek kadinlar, bunlarin yani sira ametist ve
sitrin gibi daha ezoterik nesnelerden de bahsetmislerdir. Ornegin, lisans mezunu olan
KS, “Taslarla ¢ok ilgileniyorum” diyerek sitrin ve ametist gibi taslari yaninda
tagidigin1 belirtmis; bu taslarin “bolluk ve bereket getirdigine” inandigini ifade
etmistir. Devaminda, “Ametist tasinin gercekten kotii ve negatif enerjileri aldigina
inantyorum. Bana ugur getirdigini diistiniiyorum” demistir. K5, ayrica evinde bir tuz

lambas1 bulundugunu da sdéylemistir.
“Bir Kur’an’a Inanirim Bir De Bu Kolyeye”

[lkokul mezunu olan K4’{in ay y1ldiz motifli kolyesine atfettigi anlam, popiiler
dinin senkretik yapisini somut bicimde ortaya koymaktadir. K4’iin tam ifadesi

sOyledir;

Ay yildizli kolyem. Evde Kur’an’1 Kerim. Bir tek onu tagirim. Bir Kur’an’a
inanirim bir de buna (ay yildizli kolyesini gosteriyor). Hilal Islamiyet’i temsil

ediyor. Biliyorsunuz alt1 kdseden olusuyor. Imanin 6 sartin1 temsil eder. Y1ldiz

bes koselidir. Islam’in bes sartini temsil eder. Bu (kolye) Islam demektir

benim i¢in. Otesi yok (K4).

Katilimcet, s6z konusu kolyeyi Islam’1n temel ilkeleriyle iliskilendirerek hilalin

imanin alt1 sartini, yildizin ise Islam’in bes sartin1 sembolize ettigini belirtmekte;

kolyeyi adeta kendine 6zgii bir dini sembol dizgesi haline getirmektedir.

Arastirmanin geri kalan kisminda ise katilimcilara zaman, mekan, deneyim ve

ritliel odakli sorular yoneltilmis; bu baglamda bilet alma eyleminin bireyler i¢in ne
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Olciide tanidik oldugu ve daha genis bir baglamda nasil konumlandirildig1 anlagilmaya

calisiimustir.

2. Katihmcilarin Giindelik Yasamindaki Kutsal Unsurlar

a. Kutsal Kisiler, Mekanlar: “Eyiip Sultan’a Cok Giderim”

Katilimcilarin  giindelik yasamlarindaki popiiler dini unsurlari belirlemek
amaciyla, potansiyel kutsal alanlar kapsaminda deger verilen, ziyaret edilen veli veya
evliya gibi kutsal sayilan kisiler ile Onem atfedilen, ziyaret edilen ve diger
mekanlardan ayri tutulan kutsal mekanlar hakkinda sorular yoneltilmistir. Birgok
katilimc1, mekana yonelik sorulari kisiye yonelik sorularla iligkilendirerek “Az onceki
saydigim yerler iste” seklinde yanit vermistir. Bu durum, kutsal kisi ve mekéan
kavramlarinin birbirinden bagimsiz ele alinamayacagini ve birlikte degerlendirilmesi

gerektigini gostermistir.

Katilimcilarin yanitlar1 arasinda en fazla 6ne ¢ikan isim ve mekan Eyiip Sultan
olmustur (K1, K2, K3, K4, K7, K8, K9, K10, K13, E1, E6, E9, E11). Eyiip Sultan,
ozellikle kadin katilimcilar arasinda daha popiiler bir isim olarak dikkat ¢ekmistir.
Katilimcilar, “Eyiip Sultan’a gitmeyi ¢cok severim”, “Benim en ¢ok gittigim yer Eyiip
Sultan 6yle soyleyeyim”, “Eyiip Sultan’a ¢ok giderim” gibi ifadelerle Eyiip Sultan’in
onemini vurgulamiglardir. Eyiip Sultan’in yam sira Hz. Yusa, Veysel Karani, Aziz
Mahmut Hiidayi, Fatih Sultan Mehmet, Mehmet Emin Tokadi, Hz. Nuh ve Mimar
Sinan gibi isimler de ziyaret edilen kutsal kisiler ve mekanlar arasinda yer almistir
(K4, K5, K6, El, E3, E6, E8, E9, E11). Eyiip Sultan disinda farkli kutsal isimlerden

ve mekanlardan bahsetme orani erkek katilimcilarda daha fazla gdzlemlenmistir.

Fatih Sultan Mehmet’in tiirbesini ziyaret ettigini belirten E3, “Ozellikle her
sehirde bir evliya varsa o evliyanin ziyaret edilmesi gerektigini diistiniiyorum” diyerek
kutsal kisilere ve mekanlara yonelik diisiincesini ifade etmistir. K6 ise “Deseler ki bir
yerde bir evliya var. Ulasirsam, yolum diiserse giderim” sozleriyle benzer bir
yaklagim sergilemistir. Eyiip Sultan ve Hz. Yusa’y: ziyaret ettigini belirten E9, bu
davranigin batil inang olarak goriilmemesi gerektigini vurgulayarak, “Ha o bir dilektir,

bir temennidir, bir istektir. Illa onu batil inan¢ olarak diisiinmesin kimse. Ben ona
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deger veririm yani. O bir degerdir, o bir ziyarettir, yakaristir. Allahin kuluna vermek
istedigi seylere vesiledir” ifadelerini kullanmustir. E7 ise “Eviiyalara Enbiyalara
inaniriz da hi¢ gitmedim 6yle bir yere” ifadesiyle bu tiir ziyaretleri bir inan¢ olarak

nitelendirmis ancak kendisinin boyle bir pratigi olmadigini belirtmistir.
(1) Ziyaret Ritiielleri: “Dua Ediyoruz. Dilegimizi Diliyoruz”

Katilimcilara, kutsal kisi ve mekanlar1 ziyaret ettiklerinde ne tiir ritiieller
gerceklestirdikleri de sorulmustur. Elde edilen yanitlar, katilimcilarin bu ziyaretler
sirasinda gergeklestirdikleri uygulamalarin dua, adak ve dilek, manevi aracilik ve

vesile inanct seklinde kategorize edilebilecegini gostermistir.
Dua ve Ibadet

Katilimcilarin  kutsal mekan ziyaretlerinde gergeklestirdikleri en yaygin
eylemler arasinda dua etmek (K1, K3, K4, K5, K6, K8, K13, E1, E3, E6, E11) ve
namaz kilmak (K1, K3, K4, K6, E1, E6, E11) yer almistir. Ornegin E1 “Bol bol dua
ediyorum. Zikir getiriyorum. Salavat getiriyorum. Insanlarin yaptigi seyler” ifadesini
kullanmis devaminda “Hangisini biliyorsam hangi duayr okuyabiliyorsam onu
vapmaya ¢alistyorum iste” demistir. K1 “Dua ediyorum, namazimi kiliyorum,
ctkiyorum”, K4 ise bu mekanlar ziyarette gerceklestirdiklerini “Biliyorsunuz ki
dinimiz geregi once tesettiire girip sonra abdest almaniz gerekiyor. Her anlamda temiz
olmamz gerekiyor. Once namazimizi kiliyorsunuz, duanizi ediyorsunuz, sonra secdeye
variyorsunuz. Bundan ibaret” ifadeleriyle anlatmustir. K13 ise “Valla ¢ocugum igin,
kocam igin dua ediyorum. Saghgimiz igin dua ediyorum. Ya mutlu oluyorum tabi ki.
Sonucgta Allah’in yeri oralar da yani” ifadesini kullanmigtir. E5 ise lokum

dagittigindan ve Kur’an okudugundan bahsetmistir.
Dilek ve Adak

Bazi katilimeilar (K2, K10, E6, ES8) ise “Dilegimizi diliyoruz” gibi ifadelerle
kutsal mekan ziyaretlerinde dilek dilediklerini belirtmislerdir. Ornegin, K2 “Ben ¢ok

dua ediyorum. Dilekleri diliyorum” ifadesini kullanirken, E8 ise “Dua ediyoruz.
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Dilegimizi diliyoruz” demistir. E6 ise dilekleriyle birlikte adak adadigini belirtmis ve
“Tiirbeye (Veysel Karani) ilk gittigim zaman bir oglum olsun diye dua etmistim, bir
oglum oldu. Bir adak adamigtim. Gittim adagimi da kestim orada” sozleriyle bu

pratigini detaylandirmigtir.
Manevi Aracilik ve Vesile Inanct

K5 ve E9 gibi baz1 katilimcilar ise kutsal kisileri dualarinin Allah’a
iletilmesinde bir vesile olarak gordiiklerini belirtmislerdir. Kutsal kisilerin Allah’a
daha yakin olduguna inanilmasi, dualarin kabulii i¢in onlara manevi aracilik rolii
yiiklenmesine neden olmustur. Bu inang, kutsal mekanlar1 ve kisileri ziyaretin temel
gerekgelerinden biri olarak 6ne ¢ikmis ve dua pratigini sekillendirmistir. Ornegin, E9
bu durumu “Allah’in kuluna vermek istedigi seylere vesiledir” ifadesiyle agiklamistir.

K35 ise kutsal kisilerin manevi otoritesine atifta bulunmus ve su ifadeleri kullanmisti:

Dua ediyorum. Duay1 aslinda o kisiye etmiyorum. Sadece Allah’in sevilen
kulu ve elgisi oldugu igin onunla birlikte Ona (Allah’a) iletip de -hani Allah’in
sonugta, bilmiyorum belki kiramayacagi, kirmayacagi insanlar vardir. Onlarin
maneviyati daha yiiksek- hani soyleyip de ona iletmesini rica ediyorum.

Kadin katilimcilar, Eyiip Sultan gibi kutsal mekan ziyaretlerinde daha yogun
bir sekilde temsil edilmekte, dua, dilek ve adak gibi uygulamalara daha fazla
katilmaktadir. Erkek katilimcilar ise kutsal mekanlar1 ve kisileri daha genis bir
yelpazede degerlendirme egilimindedir. Bu durum, cinsiyetin, popiiler dini pratiklerin
bicimlenmesinde ve kutsal kisi-mekan algisinda belirleyici bir etken oldugunu ortaya
koymaktadir. Elde edilen veriler, katilimcilarin kutsal mekéan ziyaretlerinde
gerceklestirdikleri  pratiklerin - popiiler dini  uygulamalar c¢ercevesinde anlam
kazandigim gostermektedir. Ozellikle Eyiip Sultan, Mehmet Emin Tokadi, Fatih
Sultan Mehmet, Aziz Mahmut Hiidayi ve Veysel Karani gibi tiirbelerin sik¢a ziyaret
edilmesi, kutsallik algisinin kutsal kisi ve mekan arasindaki karsilikli iligki tizerinden
sekillendigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, bireylerin popiiler dindarlik anlayisinda
kutsal olan ile profan olan giinliik hayat arasindaki sinirlar1 agsmada, kutsal kisilerle

0zdeslesen mekanlari bir arag olarak yapilandirmalar1 dikkat cekmektedir.
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b. Kutsal Zamanlar: “Rasuliillah Efendimiz Pazartesi

Giiniinii Cok Severdi”

Katilimcilarin giinliik yasamlarinda folk dini unsurlar1 belirlemek amaciyla,
potansiyel kutsal alanlar icerisinde deger verilen, 6nemsenen ve diger zamanlardan
ayri tutulan zamanlarin varligi da sorgulanmistir. Katilimeilarin cevaplarini dini
giinler ve zamanlar ile ozel giinler ve tarihler seklinde iki kategoriye ayirmak

miimkiindiir.
Dini giinler ve Zamanlar

Katilmcilar (K1, K2, K3, K4, K6, K11, K13, E1, E3, ES, E6, E7, ES, El1,
E12) bayramlar, kandiller, ezan vakitleri, Kadir Gecesi, Ramazan ayi, {i¢ aylar gibi
zamanlari; persembe aksamlarini, cuma gilinlerini ve pazartesi giinlinii siradan
zamanlardan ayirarak kutsal zamanlar kategorisinde degerlendirmislerdir. Ornegin,
K1 “Bayramlarimiz, kandillerimiz onlar onemlidir” ifadesini kullanirken, E3 ise
“Ezan okunan vakitler kutsaldwr. Gergi biitiin yasanti kutsal. Biz geregini yapmiyoruz.
Benim i¢in her giin kutsaldir. Kutsal bir giin sanki ramazanda orug tutmak, bayramda
kurban kesmek. Kadir Gecesi. Kandiller de kutsal” diyerek kutsal zamanlarin 6nemini
vurgulamigtir. K4 ise pazartesi giiniinii ve gecesini kendisi i¢in cumadan daha 6nemli
olarak tanimlamis ve bu durumu “Rasuliillah Efendimiz pazartesi giiniinii ¢ok severdi.
Bunun i¢in pazartesi giinii onemlidir” seklinde agiklamistir. K5 ise “Eskiden
olusturulan tarihler” 6nemlidir demis ve gelenek olarak kendisine ulasan tarihleri

o6nemli buldugunu belirtmistir.
Ozel Giinler ve Zamanlar

Bazi katilimceilar (K1, K5, E10, E11) dogum giinii, evlilik y1ldontimii gibi 6zel
giinlerden ve on bir on bir (11.11) gibi 6zel zamanlardan da bahsetmislerdir. Ornegin,
K1 “Dogum giinleri 6nemlidir” ifadesini kullanirken, E11 ise “Esimin dogum giinii
olur, evlilik y1l doniimiimiiz olur” diyerek bu gilinlerin kendisi i¢in 6nemli oldugunu
belirtmistir. E10 ise “On bir on bir (11.11). Numeroloji de on bir on bir” diyerek bu

zamanin kendisi i¢in 6zel bir anlam tagidigini ifade etmistir.
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(1) Kutsal Zaman Ritiielleri: “Gelenek Haline Gelmis Her
Sey Yapilir”

Katilimcilara kutsal zamanlarda neler yaptiklar1 da sorulmustur Katilimcilar
(K1, K2, K6, K11, E1, E3, E7) bu zamanlarda yapilmasi gereken neyse onu yerine
getirdiklerini ve ibadet ettiklerini belirtmislerdir. Ornegin, E1 “O zamanlarda neler
vapilmasi gerekiyorsa onu yapiyorum. Nefsimi yenmeye c¢alistyorum” ifadesini
kullanirken, K1 ise yapilmasi gerekenleri gerceklestirdigini ifade ederek,
“Kandillerde orug tutulmasint atlamam. Bugiine kadar gelenek haline gelmis her sey
yapilir” demistir. K3, bu durumu “O zamanlarda dinen yapilmasi gereken neyse
onlart yapryorum, onlara dikkat ediyorum” sozleriyle vurgulamistir. K6 ise elinden
geldigince ibadet ettigini belirterek, “Namaz kilarim. Orug tutarim. Dua ediyorum”
ifadesini kullanmistir. K11, bu zamanlari ibadetle gecirdigini ifade etmis ve “Ibadetle
gecirmeye ¢alistyoruz. Dua okurum, Kur’an okurum” demistir. Pazartesi giinlinlin
onemine deginen K4, pazartesi sabah kalktiginda “Pazartesi giiniinii gérme serefine
nail oldugumuz i¢in”" dua ettigini sOylemistir. On bir on biri 6nemseyen E10, bu 6zel
zaman dilimine dair “On bir on biri yakaladigim zaman soyle bir sey diyorum;

)

‘hakkim olan bolluk bereketi sevgiyle kabul ediyorum’” ifadesini kullanmistir.
Dolunay giinlerinin farkli oldugunu belirten K5 ise “Ben dolunay giinlerinde ¢ok dua
etmeye dikkat ederim. ... Bu zamanlarda genelde dua okumaya ¢alisiyorum. Sure

okuyorum” demistir.

Elde edilen veriler, katilimcilarin kutsal ve 6zel zamanlara yonelik pratiklerinin
popliler dini uygulamalar cer¢evesinde anlam kazandigini ve senkretik bir yapiya
sahip oldugunu gostermektedir. Kadin katilimcilar genellikle dini zamanlari ritiiellerle
degerlendirmekte ve bu zamanlarda dua, orug, ibadet gibi pratiklere daha yogun bir
sekilde katilim saglamaktadir. Ornegin, K1, kandillerde orug tutmay1 ve gelenek haline
gelmis pratikleri yerine getirmeyi Oonemserken, K4 pazartesi giiniinii “Rasuliillah
Efendimiz'in 6zel bir giin olarak sevdigini” ifade ederek kendi ibadet pratigine dahil
etmistir. Benzer sekilde, K6 kutsal zamanlarda elinden geldigince ibadet ettigini
vurgulamistir. Erkek katilimcilar ise kutsal zamanlar1 daha genis bir cercevede

degerlendirme egilimindedir. Ornegin, E3, ezan vakitlerini kutsal olarak gdrmenin
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yani sira her giinii kutsal olarak degerlendirdigini ifade etmis, E10 ise on bir on bir
(11.11) gibi sekiiler bir tarihe manevi bir anlam yiiklemistir. Bu yaklasim, erkeklerin
zaman algisinda dini ve sekiiler unsurlart birlestirme egilimi gdsterdigini ortaya
koymaktadir. Kadin ve erkek katilimcilarin kutsal ve 6zel zamanlara yonelik
yaklagimlarinda farkliliklar gézlemlense de, her iki grup da bu zamanlari, ibadet, dua,
dilek dileme gibi pratiklerle anlamlandirmaktadir. Katilimcilar, bayramlar, kandiller,
Kadir Gecesi ve Ramazan ay1 gibi dini zamanlar1 dnemserken, dogum giinii, evlilik
yildoniimii ve dolunay gibi bireysel ve sekiiler anlamlarla yiiklii 6zel zamanlara da
deger atfetmektedir. Bu zamanlar, kutsallik algisinin dini ve sekiiler zamanlar
arasindaki sinirlarin bulaniklastigi bir yapir iizerinden sekillenmesini saglayarak,
popliler dindarlik anlayisinda kutsal ve profan olani birlestiren bir mekanizma haline

gelmektedir.
c. Kutsal Alanlarda Deneyimlenen Kutsallhik

Katilimcilara kisi, mekan ve zaman konularinda sorular sorularak; bu alanlarda
gerceklestirdikleri ritiieller detayli bir sekilde incelenmistir. Bir sonraki agsamada ise
katilimcilarin bu kisi, mekan ve zamanlarla ilgili deneyimlerine odaklanilmis ve bu

dogrultuda “deneyim” baglig altinda sorular yoneltilmistir.

(1) Kutsal Kisiyi-Mekan Ziyarette Deneyimlenen Kutsallik:
“Insan Dustan Cikmus Gibi Hafif Hissediyor”

Cogunlugu kadinlardan olusan katilimeilar (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K9,
K10, K12, EI, E5, E6) kutsal kisiyi ve kutsal mekani ziyaret ettiklerinde
deneyimledikleri duyguyu “huzur bulmak” ve “huzurlu hissetmek” seklinde
tanimlanuslardir. Ornegin, E1 yasadig1 duyguyu, “Swrtindaki kirlerden armnmis gibi.
Yine manevi yéonden lezzet hissediyorsun. Nefes alabilmek. Icinin rahatlamasi”
sOzleriyle ifade etmistir. K4, bu duygunun tarif edilemez oldugunu belirterek, “Ruhani
olarak ¢ok baska bir boyuta geciyorsunuz orada. Inancimizi tazelemis oluyorsunuz.
Yani onun manevi anlamdaki giiciinii anlatamam. Sanki kendinizi daha huzurlu,

Allah’a manevi olarak daha yakin hissediyorsunuz ister istemez” ifadelerini
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kullanmistir. K5 ise kutsal kisileri ziyaret ettiginde, yokluk ve borglar gibi hayatta
karsilasilan giigsiizliiklerin bir anda yok oldugunu ifade ederek, “Insan dustan ¢ikmus

gibi hafif hissediyor” demistir.

(2) Kutsal Zamanda Deneyimlenen Kutsallik: “O Giin Cok
Mutlu Oluyorum”

Katilmcilar (K1, K2, K4, K5, K6, El, E5, E6, E8) kutsal zamanda
deneyimledikleri duyguyu da tipki kutsal kisiyi ve mekani ziyarette oldugu gibi,
“huzur bulmak” seklinde tanimlamislardir. Bunun yam sira, doygunluk, heyecan,
mutluluk ve iyi hissetmek gibi farkli duygularla da bu deneyimi tarif etmislerdir.
Ornegin, doygunluk hissettigini belirten E1, “Huzurlu hissediyorum kendimi. Manevi
yvonden doymus hissediyorum. Hayatin anlamsiz oldugunu anliyorsun. Asil, nasil
anlatilir ki ya, lezzet aliyorsun iste. Diinyadaki almadigin lezzeti aliyorsun’ ifadesini
kullanmstir. K6 ise bu deneyimi, “O giin ¢ok mutlu oluyorum. O giin daha bir degisik
gtin oluyor benim igin. En giizel giin” sozleriyle ifade etmistir. ES, “Cok iyi, huzurlu

hissediyorum” derken, E8 bu duyguyu “Insan mutlu oluyor” seklinde tammlanustir.

Kutsal kisi ve mekéan ziyaretlerinde deneyimlerini paylasanlarin ¢ogunlugunu
kadin katilimcilar olusturmaktadir (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K9, K10, K12).
Kutsal zamanda huzur bulduklarini ifade eden kadin katilimeilarin sayisi da erkek
katilimcilardan fazladir (K1, K2, K4, K5, K6). Bu durum, katilimcilar arasinda kutsal
deneyimlere yonelik paylasimlarda kadinlarin sayisal olarak daha fazla temsil
edildigini gostermektedir. Ayrica, kutsal mekanlarin kutsal kisilerle iligskilendirilerek
ziyaretlerin manevi bir arinma ve huzur kaynagi haline geldigi goriilmiis, bu egilim
kadin katilimcilarda daha belirgin sekilde 6ne ¢ikmistir. Bu deneyimler, kutsal olan ile
giinliik hayat arasindaki sinirlarin bulaniklagtigi ve bu unsurlarin bireylerin manevi
diinyasinda yeniden yapilandirildigi bir popiiler dindarlik anlayisina isaret etmektedir.
Burada, katilimcilara yoneltilen sorular tamamlanmis ve saha calismasi nihayete
ermistir. Son olarak, saha notlarina iligkin gozlemlere yer verilerek bu bolim

tamamlanacaktir.
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3. Saha Notlari: “Namazim Gegiyor, Acele Et”

Aragtirma siiresi boyunca Nimet Abla Piyango Bayisi dniinde iki grup seyyar
saticinin varlig1 gézlemlenmis ve bu gruplarla goriismeler gergeklestirilmistir. Birinci
grup, yil boyunca diizenli olarak bayinin oniinde bilet satanlardan, ikinci grup ise
yalnizca yilbasi oncesinde gelip bilet satanlardan olusmaktadir. Seyyar saticilarin
cogunlugunu kadinlar olusturmakta ve bircogu Nimet Abla gisesinin hemen yaninda
satis yapmaktadir. Saticilar arasinda, gruba dahil olanlar, gruptan dislananlar ve gruba
katilma girisiminde bulunmayanlar olmak {izere ii¢ farkli tutum gdzlemlenmistir.
Gruplagmalar ve dislanmalarin daha ¢ok kadinlar arasinda yasandigi, bireysel hareket
edenlerin ise genellikle erkek saticilar oldugu dikkat ¢gekmistir. Ayrica, seyyar saticilar
arasinda koltuk degnekleriyle hareket eden bir yliriime engelli saticinin bulundugu da
gbzlemlenmistir. Arastirma kapsaminda, seyyar saticilarla  gergeklestirilen
gorliismelerde, onlarin  tecriibeleri, gbzlemleri ve sahitlikleri ¢aligmanin

zenginlesmesine dnemli katkilar saglamstir.

Arastirma sirasinda, Nimet Abla’dan bilet alan ve konusmasindan Karadenizli,
ozellikle de Trabzonlu oldugu anlagilan 65-70 yaslarindaki bir ¢ifte miilakat teklifinde
bulunulmustur. Ciftin erkegi, teklifi kabul ederken, “Namazim gegiyor, acele et,
hemen hizlica sor” diyerek zamanin kisitli oldugunu vurgulamistir. Bu sirada esi, “Bos
ver” diyerek gorlismeye katilmasini istememistir. Erkek, esine “Senin abdestin var
mi1?” diye sormus, kadinin abdesti oldugunu belirtmesi tizerine, “O zaman sen git, ben
geliyorum” diyerek kadin1 Yeni Cami’ye yonlendirmistir. Miilakat sirasinda erkek,
stirekli “Namazim ge¢ti” diyerek acele edilmesini talep etmis ve bu durum goriismenin
saglikli bir sekilde siirdiiriilemeyecegini gostermistir. Bunun {izerine, katilimciya
tesekkiir edilerek miilakat sonlandirmistir. Katilimei, miilakatin ardindan abdest almis

ve namazini kilmak {izere Yeni Cami’ye yonelmistir. Goriisme sonrasinda namaz
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vaktini kontrol ettigimizde, 6glen vaktinin ¢ikmasina yaklasik bir saatlik bir siire

vardr.#

Basinda kahverengi bir takke olan yagh bir erkek, yaninda kizi oldugunu
diistindiigiimiiz 25-30 yaslarindaki kadina bir miktar para verdi ve kadin, bu parayla
siraya girerek Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet aldi. Kadin bilet almak i¢in sirada
beklerken, yasli adam bir seyyar satictya yaklasip saskin bir ifadeyle “400 milyon
veriyor bu sene he, masallah masallah” dedi ve seyyar saticiyla kisa bir sohbet
gergeklestirdi. Kadin biletlerini aldiktan sonra yasli adamla tekrar bir araya geldi ve

birlikte oradan ayrildilar.

Gozlemledigimiz bir olayda otuz besli yaslarinda bir erkek, Nimet Abla
Piyango Bayisine dogru oldukca hizli bir sekilde ilerlemekteydi. Yiiriiyiisiindeki hiz,
acelesi oldugunu gosteriyordu. Bu durumu fark eden bir kadin seyyar satici, adama
dogru kosmaya basladi ve “Ayaginiza geldim buyurun™ diyerek bilet destesini uzatti.
Ancak adam, saticinin teklifini geri ¢evirdi ve acele etmesine ragmen, 6niinde yaklasik
on kisilik bir sira bulunan Nimet Abla Gisesinden ald1 ve aldiktan sonra da kosarak
oradan uzaklasti. Sahit olunan bagka bir olayda, kadin seyyar satici, iki yash erkegi
neredeyse 50 metre boyunca Nimet Abla Piyango Bayisinden degil de kendisinden
bilet almalar1 konusunda ikna etmeye calisti. Ne var ki tiim ugraslarina ragmen seyyar
satict kadin, ikna etmeyi basaramadi ve s6z konusu kisiler gidip Nimet Abla’dan bilet

aldi.

Seyyar satict bir kadin, Nimet Abla’ya farkli bir anlam yiikleyen ve oradan
bilet almay1 tercih eden kisileri hedef alarak “Tiirkive bu yiizden gelismiyor” iste
demistir. Ayrica iki ayr1 seyyar saticinin “O biletler okunmus biletler degil”, “Onlar

uzaydan gelmiyor” seklindeki ifadelerine de tanik olunmustur. Bu ifadeler alt

42 Trabzon’a komsu olan Giresun ilinde, ézellikle orta yas ve iizeri bireyler arasinda, namazin ezan
okunduktan hemen sonra kilinmasi gerektigine dair yaygin bir kanaatin bulundugu bilinmektedir. Bu
kisiler, ezan okunur okunmaz namazlarin1 eda etmeye 6zen gostermekte ve ezan sonrasindaki 15-20
dakikalik bir gecikme durumunda “namaz gecti” endisesini dile getirmektedirler. Ezanin ardindan bir
buguk ila iki saatlik bir gecikme durumunda ise namazin artik vaktinde kilinamayacagini diislinerek bu
ibadeti yapmayanlar da bulunmaktadir. Aragtirma sirasinda miilakata katilan kisinin, vaktin ¢ikmasina
bir saat gibi bir siire olmasina ragmen “namaz gegcti” kaygisini dile getirmesi, Giresun’da gozlemlenen
bu durumu ¢agrigtirmaktadir.
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anlamlartyla hem bir sitem hem de bir agagilama icermektedir. Bilet alan kisiler ile
bilet satanlar ya da bilet alan kisinin birlikte geldigi kimseler arasinda, bilet aliminin

ardindan en sik kullanilan ifadeler “haywrli olsun’ ve “bol sanslar” olmustur.

Burada katilimcilarin ifadeleriyle dogrulanan bir olgudan daha bahsetmek
gerekmektedir. Hem bizim gozlemimiz hem de katilimcilarin ifadelerine gore, son
yillarda piyango satiglarinda bir diislis yasandig1 goriilmektedir. Bu diisiistin nedenleri
arasinda iki temel faktdr ©One cikmaktadir. Ilk olarak, piyango kurumunun
ozellestirilmesiyle birlikte Milli Piyango’ya olan giivenin azalmasi dile getirilmistir.
Katilimcilardan E23, “Bu sene kuyruk yok. Sebebi devletin satmis olmasi” diyerek bu
durumu agikca ifade etmistir. Benzer sekilde, E26 ise “Artik el degistirdikten sonra
benim inancim gitti. Kimseye bence ¢ikmiyor. Devlet kendi hazinesine paray: aktarryor
va da birine ¢ikartyormus gibi gésteriyor ama o kisi bir tiirlii agiklanmiyor” sdzleriyle,
ozellestirme sonrasi olusan siiphelerin piyango satiglarini olumsuz etkiledigine dikkat
cekmistir. Katilimcilar, gegmiste kazananlarin agiklanmasina dair uygulamalarin
bugiin yapilmadigini belirterek, seffaflik eksikliginin giiven kaybina yol agtigin1 ifade
etmektedir. Tkinci faktor ise ekonomik krizdir. Katilimeilardan E22, “Oyle cok kuyruk
yok. Insanlarda para yok abi. Eskidendi o kuyruk... Adam kirasim diisiiniiyor,
dogalgazin hesabini yapiyor, bogazindan kistyor” sozleriyle ekonomik sikintilarin
piyango bileti alimma dogrudan etkisini vurgulamistir. Artan yasam maliyetleri ve
ekonomik belirsizlikler, bireylerin temel ihtiya¢larina 6ncelik vermesine neden olmus

ve piyango biletleri bir lilks harcama olarak goriilmeye basglanmustir.

Aragtirma, Nimet Abla’dan bilet alma pratigi ile popiiler dini unsurlar arasinda
benzerliklerin var olup olmadigini ve varsa hangi agilardan ortaya ¢iktigini incelemek
amaciyla tasarlanmistir. Katilimeilara yoneltilen sorular {i¢ ana baslik altinda
yapilandirilarak uygulanmistir. Birinci grup, piyango bileti ile katilimcilar arasindaki
iliskiyi ve bu siirece dair algilar1 incelemeye odaklanmistir. Bu grupta, bilet merkezde
yer almig; katilimcilarin bilet alma eylemine yonelik tutumlari, bu siirece yiikledikleri
anlamlar ve biletle ilgili ritiielistik davraniglar ele alinmistir. Bulgular, bilet alma
eyleminin sekiiler bir aktivite olmanin Otesine gecerek, zaman, mekan ve kisiyle

iliskilendirilip bireylerin inan¢ diinyasinda farkli bir yere oturdugunu ortaya
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koymustur. Tkinci grup sorularda Nimet Abla merkeze alinmis; katilimcilarin Nimet
Abla hakkindaki bilgi diizeyleri, “nimet” kavramina ytikledikleri anlamlar ve “abla”
sifatinin ¢agrisimlart incelenmistir. Elde edilen bulgular, Nimet Abla’ya baglilik
duyan katilimeilar icin Nimet Abla’nin kimligi ya da ge¢misine dair bilgi sahibi
olmanin bu baglilik i¢in bir zorunluluk olusturmadigin1 gostermistir. Ayrica, bu basglik
altinda elde edilen diger veriler, Nimet Abla fenomeninin tarihsel arka planinda 6ne
cikan “nimet” ve “abla” kavramlarmin islev ve anlamlarina dair bulgularla
ortiismiistiir. Uglincii grup, katilimeilarin giindelik yasamlarindaki popiiler dini
unsurlar1 anlamaya odaklanmistir. Bu baslik kapsaminda, kutsal kisi, mekan ve
zamanlarla ilgili deneyimler incelenmis ve bu unsurlarin popiiler dini uygulamalar
cercevesinde anlam kazandigi ortaya konmustur. Kutsal mekanlar, kutsal kisilerle
iligkilendirilerek manevi bir arinma ve huzur kaynagi haline gelirken, kutsal zamanlar
ibadet, dua ve diger pratiklerle anlam kazanmistir. Sonug olarak, arastirma kapsaminda
ylriitiilen bu ii¢ baslik hem Nimet Abla’dan bilet alma davranisin1 hem de bireylerin
giindelik yasamlarindaki popiiler dini unsurlari anlamada 6nemli bir zemin sunmus ve

bu iki olgunun bir arada ele alinmasina yonelik zengin bir veri seti olusturmustur.

Gelecek boliimde, calismanin kavramsal ¢ergevesini olusturan birinci béliimde
sunulan bilgiler dogrultusunda; Nimet Abla fenomeninin analizine odaklanan ikinci
boliim ile Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet alanlara iligkin {igiincii boliimde elde
edilen veriler 15181nda kapsamli degerlendirmeler yapilacaktir. Hipotez ve elde edilen

verilere iligkin tartismalar ise bu kapsamda ayrintili olarak ele alinacaktir.
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DORDUNCU BOLUM
TARTISMA BOLUMU

BULGULAR VE TARTISMA

Bu calisma, Nimet Abla’y1 popiiler din baglaminda sosyolojik bir olgu olarak
incelemektedir. Arastirma sorusu, piyango biletinin Nimet Abla 6rneginde ve yilbasi
0zelinde popiiler dini bir pratige hangi siiregler ve dinamikler araciligiyla doniistiigiinii
irdelemektedir. Bu soruya dayanarak gelistirilen hipotez ise piyango biletinin Nimet
Abla Orneginde ve yilbasi Ozelinde popiiler dinil bir pratige doniistiigiinii
savunmaktadir. Popiiler dinin senkretik, bireysel anlam tiretimine dayal1 ve sistematik
olmayan yapisi temel alinarak gerceklestirilen bu analiz, popiiler dinin giindelik
yasamda nasil yeniden iiretildigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Arastirmada elde
edilen bulgular, Nimet Abla fenomenini ve katilimci1 deneyimlerini merkeze alan iki
ana tema ¢ergevesinde tartisilacaktir. 11k olarak, Nimet Abla’nin popiiler dini bir figiire
doniisme siireci ele alinacak ve bu donilisiimiin din sosyolojisi baglamindaki
karsiliklar1 irdelenecektir. Nimet Abla’nin halk arasinda nasil bir karizmatik otorite
haline geldigi ve bu siirecin kutsal kisi, mekan, zaman ve deneyim {izerinden nasil
sekillendigi,  popiiler = dinin = kavramsal  cergevesiyle iliskilendirilerek
degerlendirilecektir. Tkinci olarak, katilimcilarin bilet alma siirecleri analiz edilerek,
bu siireclerin popiiler dinin senkretik ve bireysel anlam {iretimine dayali yapisiyla
iliskisi ortaya koyulacaktir. Bu temalar, arastirmanin kavramsal ¢ergevesini olusturan
teorik yaklasimlar ve literatiirle iliskilendirilerek ele almacaktir. iki tema, kesin
cizgilerle ayrilmak yerine, bulgular arasinda dogal bir gecis ve etkilesim
sergilemektedir. Bu nedenle, kutsalligin insasi1 ile popiiler dinin piyango biletindeki
tezahiirleri ele alinirken, temalar arasinda siirekli bir etkilesim kurulacaktir. Boylece
hem arastirmanin temel sorusu yanitlanacak hem de hipotezin test edilme siireci

kapsamli bir sekilde degerlendirilecektir.

Melek Nimet’in sattig1 piyango biletlerine ¢ikan ikramiyeler, toplum tarafindan
kutsalin tezahiirii (hiyerofani) ve bir tiir keramet olarak degerlendirilmis, bu durum

onu siradan bir kadindan kutsallik atfedilen bir figiire doniistiirmiistiir. Boylece, kutsal
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kendisini ifsa etmis ve toplum nezdinde anlam kazanmistir. Kutsalin tezahiiriiyle
birlikte kutsalin nesnelesmesi gibi olaylar, Nimet Abla figiiriinde belirginlesmis; bu da
onun toplum tarafindan karizmatik bir kisi olarak metafizik bir giicle baglantili ve gayp
alemine dair bilgelik tasidigina inanilmasimi saglamistir. Okutan’in (2023: 105)
karizmatik kisilerin metafizik baglantilarina duyulan inang ve gayp alemine vakif olma
olgusunu agiklayan yaklagimi, bu slireci anlamada 6nemli bir ¢er¢eve sunmaktadir. Bu
durum, ayni zamanda Wuthnow’un (2002: 76) popiiler dini ezoterik ve dogaiistii
inanclarin bir karigimi olarak tanimlayan yaklasimiyla da uyum i¢indedir. Bu
baglamda, Nimet Abla figiirii, halkin ezoterik inanglar1 ve bireysel anlam {iretimleri
tizerinden kutsal bir varlik haline gelmis; kadinlik ve kutsallik etrafinda gelisen bu
algi, popliler dini anlatilar ve ana tanrica mitolojisiyle birleserek, “abla” sifatinda

somutlagmistir.

Nimet Abla’nin, halk tarafindan kendisine “abla” unvaninin verildigini ve bu
unvani benimsedigini ifade eden agiklamalari, annelik mitolojisinden beslenen bu
yapiy1 desteklemektedir. Ikinci boliimde ayrintili olarak ele alman bu ifadeler, onun
baslangigta “hac1”, “bayan” ve “hala” gibi sifatlar1 kullanmasina ragmen, halkin onu
“abla” olarak tanimlamasiyla birlikte, bu sifatin toplum nezdinde kabul gorerek
kimliginin bir parcast haline geldigini gostermektedir. “Abla” sifati, toplumda
koruyucu, destekleyici ve giiven veren bir figiirii cagristirmakta ve Nimet Abla’nin,
bireylerin maddi ve manevi beklentilerine aracilik eden bir umut kaynagi olarak
goriilmesini saglamaktadir. Piyangonun maddi kazang saglama ve fiziksel ihtiyaglari
karsilama amaci, abla kavraminin annelikle iliskilendirildigi baglamla da uyumludur.
Katilimcilarin, ikramiye kazanmayi1 ev almak, bor¢ 6demek gibi temel ihtiyaglari
karsilamak i¢in istemeleri, anne arketipinin “besleme, biiyiitme ve bereket saglama”
motifleriyle ortiismektedir. Katilimcilarin genellikle diisiik sosyo-ekonomik diizeyde
olduklart goriilmektedir. Bu durum, toplumun benzer oOzellikler sergileyen
kesimlerinde “abla” kavramina daha sik rastlanmasiyla uyumludur. Nitekim, Nimet
Abla’dan bilet almak amaciyla gelen bireyler arasinda diisiik egitim diizeyine ve sinirl
ekonomik kosullara sahip olanlarin oraninin yiiksek olmasi, onun toplumda ihtiyaglara
yanit veren, destekleyici bir figiir olarak goriilmesine katki saglamaktadir. Nimet

Abla’nin, bireylerin maddi sorunlarina aracilik ederek bir umut kaynagi haline
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gelmesi, “abla” kimligini daha da pekistirmektedir. Buna karsilik, daha {ist gelir
gruplar1 veya kurumsal ortamlarda “hanimefendi” ya da “bayan” gibi daha resmi hitap
bicimlerinin tercih edildigi dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla, “abla” kavraminin alt
sosyo-ekonomik siniflarda destekleyici ve samimi bir rol iistlenmesi, Nimet Abla’nin

toplumsal konumunu ve algisin1 giiclendirmektedir.

Nimet Abla, yalnizca piyango satisiyla degil, toplumsal beklentilere yanit
veren diger faaliyetleriyle de “abla” roliinii giiclendirmistir. Hayir islerine dnem veren
Nimet Abla, ihtiya¢ sahiplerine yardim etmis, Kur’an kurslarinin masraflarini
kargilamis, bir cami yaptirarak adina bir vakif kurmus ve yoksul ailelerin ¢ocuklarini
stinnet ettirmistir (Taviloglu, 2017: 20; Ek 24). Bu tiir faaliyetler, onun toplumsal
roliinli saglamlastirmis ve annelikle Ortiisen ancak ondan farklilagsan bir abla figiirii
olarak algilanmasina katki saglamistir. Ablalik, anneligin bazi ydnlerini igerirken,
toplumsal yapi1 icinde daha ulasilabilir ve pragmatik bir destek figiirii olarak
konumlanmaktadir. Bu baglamda, Nimet Abla’nin toplumsal kimligi, anneye gore
daha erisilebilir bir figiir olan abla sifatiyla anlam kazanmistir. Bununla birlikte, “abla”
sifati, toplumsal yap1 ve dini normlar agisindan “ana” sifatindan farkli bir anlam
tagimaktadir. Anne ya da “ana” sifati, Fatima Ana, Meryem Ana, Umay Ana gibi
orneklerde oldugu gibi, genellikle daha yiiksek bir statiiye sahip kutsal figiirlere
atfedilirken, “abla” sifat1 toplumsal ya da dini olarak onaylanmayan alanlarda faaliyet
gosteren kisiler i¢in de kullanilabilmektedir. Bu baglamda, formel dini anlayisin
onaylamadig1 piyango gibi bir sahada faaliyet gosteren Melek Nimet’in “ana” yerine

“abla” sifatiyla anilmasi, onun toplumsal rolii ve kimligiyle uyumludur.

Nimet Abla’nin toplumsal kimligi, yalnizca bireysel 6zellikleriyle degil, halkla
kurdugu iliskiler ve topluma yonelik katkilariyla da sekillenmistir. “Abla” sifati,
Nimet Abla’nin giiven ve samimiyetle 6zdeslesen bir figiir olarak kabul gormesini
saglamig; ayni1 zamanda bu sifat, toplumsal normlar ve dini ¢ergeveler agisindan, onun
rollinii ve halk nezdindeki yerini anlamak i¢in énemli bir sembol haline gelmistir.
Onun ardindan gelen Sezen Abla, Miizeyyen Abla ve Rezzan Abla gibi piyango
bayilerinin de ayni sifatt benimsemis olmalari, bu semboliin halk arasindaki

devamliligini ve giiclinii gostermektedir. Bu baglamda, “abla” sifatinin dinamiklerini

173



anlamak, Nimet Abla fenomenini daha genis bir toplumsal ve kiiltiirel baglamda

degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir.

Arastirma slirecinde, ana tanrica mitolojisiyle uyumlu bir sekilde, “nimet”
kavramimnin Nimet Abla’nin halk nezdindeki algisinda oynadigi rol de aciga
cikartilmistir. Dini bir ¢agrisimi olan ve halk arasinda daha ¢ok yiyecek ve i¢ecekle,
Ozellikle de ekmekle Ozdeslestirilen “nimet” kavrami, Nimet Abla tarafindan
zenginlik, bolluk ve refahi temsil edecek sekilde yeniden anlamlandirilmistir. Melek
Nimet, “Melek” ismini geri planda tutarak, “nimet” kavraminin ¢agrisim giiciinii 6ne
cikarmig; bu stratejiyle kendisini halkin goziinde nimete ulasmanin bir araci olarak
konumlandirmistir. Reklamlarinda kullandig1 “servet, refah, saadet; diinyanin bu ii¢
biiyiik nimeti Nimet Gisesinde sizi bekliyor” (Bkz.: Ek 2) veya “Tayyare piyangosu
bir NIMET tir. Fakat bu NIMET yalniz NIMET Gisesinden alacagimiz bir biletle size
gelir” (Bkz.: Ek 18) gibi ifadeler, bu stratejinin bilingli bir tercih oldugunu
gostermektedir. Ayrica, katilmcilarin “Nimet denildiginde akliniza ne geliyor?”
sorusuna verdikleri yanitlar, nimeti ekmek ve temel ihtiyaglarla 6zdeslestirdiklerini
acikca ortaya koymustur. Ozellikle erkek katilimcilar arasinda nimetin temel gida
maddelerinden biri olan ekmekle iliskilendirilmesi dikkat ¢ekmistir. Bu durum,
nimetin halk arasinda daha c¢ok maddi ihtiyaglarin karsilanmasi baglaminda
degerlendirildigini gostermektedir. Bu algi, Nimet Abla’nin yalnizca bir piyango
bayisi olmanin Gtesinde, bireylerin maddi refah ve bolluga ulasma hayallerinde araci
bir figiir olarak goriilmesine katki saglamistir. “Nimet” isminin zenginlik ve bereket
cagrisimlari, Nimet Abla’nin halk arasinda zenginlik ve refahi temsil eden sembolik
bir figiir olarak mesruiyetini pekistirmistir. Bu baglamda, katilimcilardan E1 ve E3’iin,
“nimet” kavrami ve “Nimet Abla” arasinda dogrudan bir bag kurarak bu unsurlarin
birbirini tamamladigin1 ifade etmeleri, bu alginin halk arasindaki varligmi ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, Nimet Abla, yalnizca bir piyango bayisi degil, ayni
zamanda kutsal bir arac1 ve nimete gotiiren bir figiir olarak toplum nezdinde mesruiyet
kazanmigtir. “Nimet” isminin tagidig1 anlam ve toplum arasinda olusturdugu sembolik
deger, onun abla roliiniin besleyici ve destekleyici 6zellikleriyle uyumlu bir sekilde,

toplumsal kimligini gliglendirmistir.
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Nimet Abla’nin kutsallik kazandig1 iddiasin1 destekleyen baska bir¢cok unsur
da s6z konusudur ve bunlardan birisi de kutsal kadinin ugurlu elidir. Popiiler dini
anlatida ugur, el ve kadin arasinda birliktelik kurulmug ve her {icii de dini bir alana
gonderme yapan bereket kavramini sembolize etmis, bereket ise kutsalligin bir
yansimasi olarak degerlendirilmistir. Kutsalligin bulagsmasina aracilik eden ve bereketi
sembolize eden el 6gesi, Nimet Abla fenomeninde de gozlemlenmistir. Milli
Piyangonun sitesinde Nimet Abla hakkinda aktarilan “baz1 miisteriler de onun elinin
ugurlu olduguna inandiklar1 i¢in bileti ona c¢ektirirlerdi” ifadesi bu durumun bir
yansimasidir. Ayrica Nimet Abla’nin 1938, 1939 ve 1940 yillarinda gazetelerde
yayimlattig1 tam sayfa reklamlarin birgcogunda, elinin ugurlu olduguna géndermede
bulunan ifadelerin sikca yer aldig1 tespit edilmistir. Nimet Abla, popiiler dini anlayis
icerisinde 6nemli olan ve kutsallig1 simgeleyen ‘ugurlu el’in sahibi olarak kendisini
tanimlamig ve bu sayede kendi kutsalligini1 6ne ¢ikartmistir (Bkz.: Ek 19, Ek 20, Ek
21). Boylece bereketi sembolize eden ugur, el ve kadin birlikteligi Nimet Abla
Ogesinde de aciga ¢cikmistir. Bu baglamda, Nimet Abla fenomeninin analizi, ugurun,
bereketin, el semboliiniin ve kadin figilirliniin bir araya geldigi benzer bir yapinin
varligmni ortaya g¢ikartmigtir. Bu algi, katilimcr ifadelerinde de gozlemlenmistir.
Ornegin, katilimcilardan E25, “Nimet Abla’min ugurlu elinden almak istiyorum”
diyerek bu inanci agik¢a dile getirmistir. Disil nitelik tagiyan ve bereketi sembolize
eden el ile Nimet Abla’nin ugurlu eli arasinda belirgin bir yakinlik bulunmaktadir.
Nimet Abla’nin ugurlu eliyle isabet eden biletleri, yani maddi bir sey olan paray1
dagitiyor olmasi, el ve bereket arasindaki bu yakinligi daha da giiglendirmektedir.
Sonug olarak popiiler din ve onun ayrilmaz bir unsuru olan kutsallik, Nimet Abla’nin
sahsinda tezahiir etmis, kutsallik kutsal bedenin parmak ug¢larindan bulagmis ve Fatima

Ana’nin eli gibi Nimet Abla’nin ugurlu eli de toplumsal hafizada yerini almistir.

Kutsallagma siireci, Nimet Abla’y1r karizmatik bir figlire doniistlirmistiir.
Weber'in (2005: 75) tanimladig1 karizma, bireylere atfedilen olaganiistii nitelikler ve
bu niteliklere duyulan kolektif inangla sekillenir. Nimet Abla Orneginde bu
olaganiistiiliikk, sattig1 biletlere ¢ikan biiyiik ikramiyelerin halk tarafindan kutsalin
tezahiirii, Eliade’nin (2020: 139) ifadesiyle hiyerofani ve bir tiir keramet olarak

algilanmasiyla belirginlesmistir. Bu durum, Nimet Abla'nin karizmatik bir otorite
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olarak konumlanmasina yol agmigtir. Ayrica “ugurlu el,” “bereket” ve “nimet” gibi
kavramlarla 6zdeslestirilmesi, onun karizmasinin halk nezdinde daha da giiclenmesini
saglamistir. Williams'i (2010: 1701) popiiler dinin dogaiistii olaylarla mesgul olma
ve karizmatik otorite ilizerine vurgusu, bu siireci anlamaya katki saglamaktadir.
Popiiler dini liderlerin karizmay1 bireysel yetenekler ve kisisel ¢ekicilik {izerinden insa
ettigini belirten Williams’in (2010: 1701) degerlendirmesi de Nimet Abla’nin
toplumdaki algisinin popiiler dini dinamikler c¢ergevesinde nasil sekillendigini

aciklamaktadir.

Nimet Abla’nin vefatindan sonra, Weber’in (2005: 85) “karizmanin
rutinizasyonu” olarak adlandirdig1 siire¢ devreye girmis ve bu karizma, bireysel
varligindan koparak ismine ve bayisinine ge¢mistir. Bugiinkii Emindnii Nimet Abla
Piyango Bayisi, toplum nezdinde kutsalli§in somut bir yansimasi haline gelmistir. Bu
durum, Durkheim’in (2018: 434) kutsalin bulasic1 dogasiyla agiklanabilir. Kutsallik
temas yoluyla nesnelere ve mekanlara gegebilir.! Ancak kurumsallasma, baslangictaki
dinamik karizmay1 zamanla “soniik™ bir hale getirir; giiclii etki yerini daha torpiilenmis
ve yerlesik bir yapiya birakir. Bu silire¢ Nimet Abla 6rneginde de benzer sekilde
gerceklesmistir. Nimet Abla’nin kutsalligi, ismi ve faaliyet gosterdigi mekana bu
sekilde bulagsmis ve bu unsurlarin halk nezdinde kutsalligin tasiyicilari haline
gelmesini saglamistir. Katilimcilarin ¢ogunlugunun (34 katilimei, %67) biletlerini
baska herhangi bir bayi yerine yalnizca Nimet Abla Piyango Bayisinden almalari,
kutsalligin mekana bulagmasinin belirgin bir yansimasidir. Nimet Abla’nin kutsallig1
hem ismine hem de faaliyet gosterdigi mekana bulasarak bu unsurlar1 bireylerin
goziinde kutsalligin tastyicilari haline getirmistir. Bu algi, bayinin kapanmasi, isminin
degismesi veya baska bir mekana tasinmasi gibi senaryolarda katilimcilarin
tutumlarin1 sekillendiren temel etken olmustur. Bayinin kapanmasi fikri, bir¢cok
katihmcida (K1, K2, K3, K5, K6, K15, K17, K19, E4, ES, E6, E7, E8, E11, E14, E25)
lizlintii yaratmig, bu durum kutsalligin bulastifi isme ve mekana duyulan inancin

giiclinii ortaya koymustur. Bununla birlikte, isim degisikligi senaryosu, katilimcilar

! Durkheim (2018: 434) kutsalligin temas yoluyla nesnelere ve mekéanlara bulastigini ifade ederken,
Nisbet (2016: 343) kutsalin miras yoluyla intikal ettigini vurgulamaktadir. Bu iki yaklasim, Nimet
Abla'nin kutsalliginin hem onun fiziksel varligina temas eden unsurlar yoluyla hem de ismi ve diikkani
gibi miras birakilan semboller tizerinden toplumda nasil devam ettigini anlamaya katki saglamaktadir.
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arasinda daha giiclii bir karsitlikla karsilanmistir. Ornegin, K5’in “Kapanmasi mi isim
degistirmesi mi derseniz isim degistirmesini istemem, kapanmasi daha iyi olur”
ifadesi, isim ve kutsallik arasindaki gii¢lii baga isaret etmektedir. Bazi katilimcilar (K4,
K5, K13, K14, K21, E7, E8, E13, E14, E19) isim degisikliginin mekanin kutsal
statiisiinii tamamen ortadan kaldiracagini ve buray1 siradanlastiracagini belirtmislerdir.
Isim, kutsalligin mekdna bulasmasinda belirleyici bir unsurdur ve bu iliskinin
kopmasi, kutsallik algisinin zayiflamasina yol agmaktadir. Taginma senaryosu ise
kutsalligin bulasict dogasinin bagka bir mekanda da devam edebilecegini gdstermistir.
Cogunlugu birinci grupta bulunan bir¢ok katilmer (K1, K2, K3, K4, K6, K10, K14,
K15,K17,K19,K21, E1, E2, E4, ES, E6, E7, E8, E11, E14, E18, E22 ve E25) bayinin
baska bir yere tasinmas1 durumunda yeni mekana giderek bilet almayi siirdiireceklerini
ifade etmistir. Ancak, Eminonii’ndeki orijinal bayi, Nimet Abla’nin fiziksel varliginin
ve tarihsel bagiin bir uzantis1 olarak Bakirkdy’de bulunan Nimet Abla Bayisi gibi
diger mekanlarin oniine ge¢mistir. Bu durum, kutsalligin yalnizca isim ve temas
yoluyla degil, tarihsel bir baglamla da gii¢lendigini gdstermektedir. Kapanma, isim
degisikligi ve tasinma senaryolarina verilen tepkiler, kutsalligin bulasma 6zelliginin
halk nezdindeki giiglii etkisini ortaya koymaktadir. Isim ve mekéan birlikteligi,
kutsallik algisinin siirekliligini saglayan temel unsurlar olarak 6ne ¢ikmakta ve bu
unsurlara duyulan baglilik, Mol’un (1976: 216) “duygusal demirleme” olgusuyla
ortiismektedir. Sonug olarak, kutsalligin bulagma 6zelligi, Nimet Abla fenomeninde
merkezi bir rol oynamakta, isim ve mekan, halkin kutsal olarak algiladig1 bu unsurlarin
stirekliligini ve yeniden liretimini miimkiin kilmakta, kutsallik algisin1 canli tutan

temel taslar olarak islev gormektedir.

Nimet Abla Piyango Bayisine atfedilen kutsallik, mekanla temas eden biletleri
de sembolik bir donilisiime ugratarak onlara diger biletlerde bulunmayan “6zel” bir
statli kazandirmaktadir. Bu doniisim de Durkheim’m (2018: 434) “kutsalin
bulagsmas1” olarak kavramsallastirdigi olguyla yakindan iligkilidir. S6z konusu
mekanda sergilenen kutsallik, yalnizca mekanin kendisinde smirli kalmamakta;
fiziksel temas yoluyla biletlere de sirayet ederek, bu biletleri siradan birer nesne
olmaktan ¢ikarip kutsallikla isaretlenmis ayricalikli bir konuma tasimaktadir.

Katilimc1 sdylemlerinde agikga goriilen, Nimet Abla’dan alinan biletlerin bagka
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yerlerden temin edilen biletlerle degistirilmesine yonelik kati1 bir ret, “kutsal” ve
“profan” arasindaki ayrimin belirgin bir tezahiiriidiir. Bu tutum, Belk vd. (1989: 22)
tarafindan da vurgulanan, “kutsal” addedilen nesnelerin paha bicilmez ve elden
¢ikarilamaz olusuna iliskin kavramsal ¢erceveyi dogrular niteliktedir. Nitekim K8’in
“Asla” ifadesi ile K19’un teklif karsisindaki belirgin huzursuzlugu, katilimcilarin
nezdinde bu ayrimin ne denli giiclii bir inanca dayandigini somut bi¢imde ortaya
koymaktadir. Nimet Abla'da tezahiir eden kutsallik, bulasicilik 6zelligiyle once
mekana ve isme, ardindan biletlere ve nihayetinde bu biletleri alan kisilere dogru bir
akis stireci izlemektedir. Kisilerin aldiklari biletleri hicbir kosulda degistirmek
istememeleri de bulasan bu kutsallikla ilgilidir. Ancak bu siiregte, zincirin en basinda
Nimet Abla’da agiga ¢ikan kutsallik ile zincirin son halkasini olusturan bileti alan
kisiye gecen kutsallik arasinda derece farki bulunmaktadir. Kutsallik, her bir gegiste
etkisini yitirerek bir sonraki halkaya aktarilmaktadir. Katilimeilarin, biletlerini Nimet
Abla’dan satilan baska bir biletle degistirmek istememeleri ise hem kutsal ile kurulan

bireysel iliskiyi yansitmakta hem de talihe olan rizay1 imlemektedir.

Ote yandan, seyyar saticilar tarafindan sunulan biletler fiziksel bakimdan
(6rnegin fiyat, goriiniig, ikramiye isabet etme olasiligl) Nimet Abla Bayisindekilerle
birebir aynm1 olsa da seyyar saticilarin 1srarla dile getirdigi bu benzerlik, bayinin
kendine 6zgii mekan ve atmosfer 6zelligi karsisinda ikna edici olmaktan uzaktir.
E13’iin “Bir seyi var buranin. Bir atmosferi var... Bir sirri var yani” seklindeki ifadesi,
biletlerin siradan bir “Uriin” olmaktan siyrilarak “kutsal” addedilen mekanla
biitiinlestigine isaret etmektedir. Nitekim Nimet Abla Bayisinin Oniinde bilet satmaya
calisan seyyar saticilar, “sira beklememe™ gibi pratik avantajlar sunarak katilimcilari
kendilerinden bilet almaya ikna etmeye ¢aligsalar da genellikle basarili
olamamaktadir. Bu durum, seyyar saticilarin hayal kirikligmma ve zaman zaman
kizgilik géstermesine neden olmaktadir. S6z konusu tepki, Nimet Abla Bayisine ve

oradan alman biletlere yonelik “kutsal” algisinin daha da pekismesine katki

saglamaktadir.

Eminénii Yeni Cami’nin hemen yam: basinda konumlanan, disaridan
bakildiginda tiirbeyi andiran Nimet Abla Bayisi, fiziksel diizeyde igeri ve disari

arasinda sinir ¢izen bir yap1 oldugu kadar, “kutsal” ile “profan” arasindaki sembolik
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esigi de goriniir kilmaktadir. Gisenin duvarindan igeri giren biletler, bu mekanin
kutsalligina dahil olduklar1 anda yeni bir statiiye eriserek disaridakilerle esdeger kabul
edilmemektedir. Bu baglamda, seyyar saticilarin biiyiik cogunlugunun Nimet Abla
Bayisinin hemen dibinde toplanmasi da yalnizca kalabaligin yogunlastig1 bir bolgede
daha genis bir kitleye ulasma arzusundan ibaret degildir; ayn1 zamanda, kutsal
addedilen bu mekanla fiziksel yakinlik kurarak ondan “pay alma” cabasi seklinde

yorumlanabilecek zimni bir stratejiyi de yansitmaktadir.?

Ayrica, Milli Piyango Idaresi her ne kadar eski, kase uygulamasini kaldirip
yerine karekod® sistemini getirmis olsa da Nimet Abla Bayisinde satilan biletlerin
arkasina hala “Nimet Abla” ibareli kasenin basilmasi*, bu biletlerin kutsal mekanla
iligkisini damgalayan sembolik bir kanit niteligindedir. Boylece aymi bilet, iceride
satildiginda “kutsal” mekanin giiciinii iizerinde tagidig1 diisiincesiyle diger biletlerden
ayrismakta ve katilimcilarin goziinde yalnizca talih perspektifinden degil, sembolik
anlam diizeyinde de iistiin bir nitelik kazanmaktadir. Bu ¢ergcevede, “bulasma”
kavramiyla ifade edilen kutsalligin fiziksel temasla nesnelere ge¢mesi, Nimet Abla
Bayisinde satilan biletlere atfedilen 6zgiin degeri agiklayan en kritik unsurlardan biri

olarak a¢iga ¢ikmaktadir.

Nimet Abla’nin popiiler din baglamindaki kutsallasma siireci, Eliade’nin
(2000) hiyerofani, Weber’in (2005) karizma ve Durkheim’in (2018) bulasicilik
kavramlar1 c¢ercevesinde ele alimmistir. Bu baglamda, Eliade’nin (2000: 355)
hiyerofani kavrami, halkin Nimet Abla’y1r kutsalin somut bir tezahiirii olarak
algilamasini aydinlatirken, Weber’in (2005: 85) karizma ve karizmanin rutinizasyonu
yaklagimi, bireysel karizmanin vefat sonrasinda mekan ve isim iizerinden nasil
kurumsallasarak kalici hale geldigini gostermektedir. Durkheim’in (2018: 434)
“kutsalin bulasici1 dogas1” fikri ise Nimet Abla Orneginde kutsalligin farklh
diizlemlerde nasil aktarilabildigini agiklamaktadir. Nitekim Nimet Abla’nin hayatta

2 Oyle ki Nimet Abla Piyango Bayisi iki metre uzagma seyyar bariyer koymak durumunda kalmis
boylece hem siraya girmelerin Oniine gegmeye ¢alismis hem de seyyar saticilart bu bariyerin disinda
tutmustur.

3 Bilet alan insanlar, bilet iizerinde bulunan karekodlar1 okutarak biletin sahte olup olmadigini kontrol
edebilmektedir.

4 Bkz.: Ek 26.
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oldugu donemde, “ugurlu eliyle” sattig1 biletlere kutsalligin fiziksel temas yoluyla
gecmesi, kutsalin yayilim ve aktarim siirecine isaret etmektedir. Vefatinin ardindan,
bu kutsalligin hem isme hem de mekédna tasinmasi, “kutsalin bulasici dogasi’nin
stireklilik kazanmasina olanak tanimis ve popiiler din igerisinde Nimet Abla’nin
konumunu pekistirmistir. Boylece, Eliade’nin hiyerofani kavrami kutsalin goriiniir
kilinigini, Weber’in karizma kavrami bu goriiniirliigiin bireyin 6liimii sonrasinda dahi
stirdliriilmesini, Durkheim’in bulasicilik diislincesi ise kutsalligin nesneler ve

mekanlar araciligryla nasil yayginlasabildigini biitiinciil bir bicimde aydinlatmaktadir.

Bu noktadan itibaren, analizin odak noktasi katilimcilarin ifade ve
deneyimlerine yoOnelmektedir. Katilimcilarin yas, cinsiyet, egitim durumu ve
meslekleri gibi demografik 6zellikleriyle popiiler din anlayislar arasindaki etkilesim,
analizin merkezinde yer alacaktir. Boylelikle, yalnizca Nimet Abla’nin halk nezdinde
“kutsal” ve “farkli” bir konum edinisi degil, ayn1 zamanda bilet alma siirecinin de
popiiler din baglaminda nasil anlamlandirildigi, dogrudan katilime1r goriisleri
tizerinden degerlendirilecektir. Bu yaklasim, popiiler din olgusunu daha genis bir
perspektifte ele almaya imkan taniyarak hem Nimet Abla figiiriine atfedilen kutsallik
algisint hem de bilet satin almanin ritiiel yonlerini biitlinciil bir bakisla acikliga

kavusturmay1 amaglamaktadir.

Elde edilen bulgular, Emindnii’ne gelen katilimcilar arasinda iki farkli grubun
varligini ortaya koymaktadir. Birinci grup, asil olarak Nimet Abla Piyango Bayisinden
bilet almak amaciyla Eminonii’ne gelen ve arastirma 6rnekleminin biiyiik kismini (38
kisi, %75) olusturan katilimcilardan meydana gelmektedir. Ikinci grup ise gezmek,
aligveris yapmak, camileri ziyaret ederek ibadet etmek ya da giinliik islerini halletmek
gibi farkli amaglarla Emindnii’ne gelip bu siirecte Nimet Abla’dan bilet satin alan daha
kiiciik bir katilimci grubu temsil etmektedir. Bu iki grup arasindaki temel
farkliliklardan biri egitim diizeyinde gozlemlenmistir. Diisiik egitim seviyesine sahip
bireylerin (okuma-yazma bilmeyen veya ilkokul mezunu) orani birinci grupta %42
iken, ikinci grupta bu oran %26’dir. Yas dagilimina bakildiginda, birinci grupta 50 yas
ve 1lzeri katilimer oraninin %45 oldugu, ikinci grupta ise %33’te kaldigi
goriilmektedir. Ayrica, birinci grupta 70 yas ve tizeri 4 kisi (%10) bulunurken, ikinci

grupta bu yas araliginda katilimci yer almamaktadir. Bu veriler, bilet almak amaciyla
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Emindnii’ne gelen birinci grup iginde yash katilimcilarin gorece yogunlastigini
gostermektedir. Cinsiyet bakimindan gruplar arasinda genel bir farklilik
saptanmamakla birlikte, birinci grubun kendi i¢inde dikkate deger farkliliklar
mevcuttur. Ozellikle yash ve diisiik egitim seviyesine sahip kadinlarm birinci grupta
daha yiiksek oranda bulundugu dikkat cekmektedir. Ornegin, birinci grupta 70 yas ve
tizeri olan 4 kisinin 3’1 kadindir. Bu durum, Nimet Abla’dan bilet satin almak
amactyla Eminénii’'ne gelenler arasinda 6zellikle yasli ve egitimsiz kadinlarin daha
fazla yer aldiginm1 ortaya koymaktadir. Bu demografik ayrimlar, ilerleyen analizlerde
popiiler din anlayisi, bilet alma pratikleri ve Nimet Abla’nin halk nezdindeki konumu
arasindaki iliski degerlendirilirken dikkate alinacaktir. Zira katilimcilarin egitim
diizeyi, yas ve cinsiyet baglamindaki farkliliklar, popiiler dini pratiklere ve Nimet Abla
Piyango Bayisine atfedilen anlamlara nasil yansidigini daha derinlikli bigimde

aciklamaya olanak tanimaktadir.

Elde edilen veriler, piyango ve sans oyunlarin siklikla erkek katilimcilarla
iligkilendirilmesine karsin, bilet almak amaciyla Emindnii'ne gelen birinci grup
icerisinde kadin katilimcilarin yiiksek oraninin dikkat ¢ekici oldugunu gostermektedir.
Ornegin, Istanbul’dan bilet almak igin gelen katilimeilar arasinda kadinlar erkeklerden
daha fazla olup, bu grupta 16 kadin ve 13 erkek (toplam 29 kisi) yer almistir.” Bu
katilim, 6zellikle ev hanimi (toplam 24 kadin katilimcinin 11’1, %45) ve yash
kadinlarda yogunlagsmakta ve arastirma siirecinin baslangicinda ongdriilen “‘erkek
egemen” yaptyr onemli Olciide gecersiz kilmaktadir. Nimet Abla baglaminda

kadinlarin siirece aktif katilimi, burada farkli bir ger¢ekligin isaretlerini tagimaktadir.

5 Cinsiyet, egitim diizeyi, sosyo-ekonomik durum ve hareketlilik (sehir digina seyahat etme) arasinda
dikkate deger bir baglanti oldugu, alti kisilik 6rneklemde (K5, K20, E2, E4, E7, E27) bilet almak
amactyla sehir disindan gelen katilimcilarin ¢ogunlukla erkek [Bilet i¢in sehir disindan gelen K5 ve
K20 gérece yakin bir yer olan Gebze’den gelmistir. K5’in annesi (K6) Istanbul’da yasamaktadir ve K5
bilet almaya annesiyle birlikte gelmistir. K20 ise esiyle birlikte gelmistir] ve en az lise diizeyinde
egitime sahip olmalart (E2 hari¢) ile acik¢a goriilmektedir [bilet igin gelen yakin sehirden gelen ve
yaninda birileriyle gelen K5, lisans; K20 ise lise mezunu). Meslek gibi sosyo-ekonomik durumlarinda
etkili oldugunu sdylenilebilir. Ayrica, baskasi adina Istanbul iginden bilet almaya gelen dort
katilmcimin (E1, ES, E16, E21) tamaminin erkek olmasi ve El (ilkokul) diginda kalanlarn lise (ES,
E16) ve lisans (E21) mezunu olmasi, cinsiyet ve egitim diizeyinin hareketlilikle iligkilendirilmesi
gerektigini daha net bi¢imde ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, bu korelasyonu tam olarak ortaya
koyabilmek i¢in daha fazla katilimciyla yapilacak kapsamli arastirmalara ihtiya¢ vardir. S6z konusu
tespitler, calismanin asil odagi olmadigindan yalnizca bir dipnot olarak verilmistir.
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Kadinlarin bu siirecteki aktif rolli, yalnizca sans arayisiyla degil, popiiler dinin

sekillendirdigi kutsallik algilariyla da iliskilidir.

Eminénii’ne bilet almak i¢in gelen insanlarin biiyiik bir cogunlugunun (38
kisinin 33’ii- %85) yalnizca yilbasinda ve sadece Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet
altyor olmalari, bu eylemin belirli bir mekan ve zamanda gergeklestirilen ritiiel bir
davranis oldugunu gostermektedir. Katilimcilarin ifadeleri, bu eylemin bireyler i¢in
tekrarlanan ve anlam yiiklenmis bir pratik oldugunu agikca ortaya koymaktadir.
Istanbul’un yan1 sira Adana, Adiyaman, Bitlis, Kocaeli gibi farkli sehirlerden ve hatta
yurt disindan gelen katilimcilar (K5, K20, E2, E4, E7, E27) arasinda bu davranisin
belirgin bir ritiiel boyutu oldugu dikkat ¢cekmektedir. Katilimcilarin “sirf bilet almaya
geldim/k” gibi agiklamalari, bilet almanin onlarin zihin diinyasinda siradan bir
aligveristen Ote bir anlam tasidigini vurgulamaktadir. Bu durum, bireylerin devamlilik
ve tekrar yoluyla bu davranisi ritiiellestirdigini ortaya koymaktadir. Ornegin, K7 nin
“Bugiin bilet alamazsam yarin yine gelecegim ve mutlaka alacagim” seklindeki
aciklamasi, bilet alma eyleminin vazgecilmez bir ritiiel oldugunu gostermektedir.
Benzer sekilde, on sekiz yi1ldir Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet aldigini belirten
K23’in deneyimi, bu davranisin tekrarlayict niteligini ve ritiiel boyutunu daha da
gliclendirmektedir. Bilet alamamas1 halinde kendisini kotii hissedecegini ifade eden
E4’tin “Simdi yilda bir defa alabiliyorum bileti. Onu da zamaninda alamadin mi
olmuyor. Baska bir yerden hi¢ almazdim” cevabi, ritiielin zamanin1 ve mekanini agik
etmekte ve “bagka bir yerden hi¢ almazdim” ifadesiyle de alternatifinin ya da kazasinin
mimkiin olmadigin1 gostermektedir. Ayrica bilet alma ritiielinin yilda bir defa

gerceklestirilebilen bir sey olmasi, ritliele olan katilimi arttirmaktadir.

Bu noktada, katilimecilarin bilet alma eylemi, zaman (yilbasi) mekan (Nimet
Abla gisesi) ve kisi (Nimet Abla figiirii) unsurlarini iceren ritiielistik bir baglamda
gerceklestirilmektedir. Bu durum, McGuire’nin (2008: 50) popiiler dinin kutsal ile
profan arasindaki sinirlar1 bulaniklastirma 6zelligini agiklayan teorik cergevesiyle
dogrudan iliskilendirilebilir. Katilimcilarin, sekiiler bir zamanda ve mekanda bu ritiieli
gerceklestirmesi, piyango bileti alimini popiiler dine doniistiirmektedir. Bu baglamda,

yilbasi, bir gecis donemi olarak umut, dilek ve yenilik gibi kavramlarla yiikli bir
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sekiiler zaman dilimi olmasmin yani sira, popiiler din baglaminda yeniden
kutsallastirilmaktadir. Nimet Abla Bayisi ve onun “ugurlu el” ile iligkilendirilen
karizmatik figiirii, yilbagina 6zgii gecis doneminin kutsallikla anlam kazanmasin
saglamaktadir. Wuthnow’un (2002: 79) popiiler dinin kirilma anlar1 ve Williams’in
(1980: 65) gilindelik yagamin kritik donemlerinde anlam yaratma kapasitesine iliskin
degerlendirmeleri, Okutan’in (2023: 105) popiiler dinin bireyler i¢in bir metafizik
siginak rolii oynadigina dair tespitleriyle birlestiginde, bu analizde somut bir karsilik
bulmaktadir. Yilbasinda Nimet Abla’dan bilet almay1 bir ritiiel olarak gerceklestiren
bireyler, bu sekiiler ge¢is zamaninda popiiler din araciligiyla kutsalla baglanti

kurmaktadir.

Bilet siras1 beklemek gibi birtakim eylemlerin de bazi katilimeilar tarafindan
ritlielin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul edildigi goriilmiistiir. Saha arastirmasinda,
yillardir Nimet Abla Bayisinin oniinde c¢aligsan bir seyyar saticinin, insanlarin karin ve
yagmurun altinda saatlerce sira beklediklerini, hatta ¢ocuklarini bile bu siirece dahil
ettiklerini dile getirmesi, bilet alma eyleminin ritiiel bir davranis olarak algilandigini
desteklemektedir. Ayrica, E18’in ve E19’un Onceki yillarda uzun kuyruklarda
beklediklerini, bu yil ise sira beklememenin kendilerinde bir eksiklik duygusu
uyandirdigini ve “Sanki bu sefer olmamus gibi” hissettiklerini dile getirmesi, bekleme
stirecinin ritiielin biitlinliigli acisindan 6nemini vurgulamaktadir. Bu durum, ritiielin
icrasinda cileci 6gelerin devreye girdigini ve katilimeilarin belirli zorluklar siirecin
dogal bir unsuru olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, bir¢ok seyyar
saticinin “sira yok, beklemek yok, buyurun” seklindeki ¢agrilarinin, miisteriler icin
cazibe olusturmaktan ziyade onlar1 uzaklastirdigin1 sdylemek miimkiindiir. Bekleme
deneyimi, bilet alanlar i¢in ritiielin ayrilmaz bir pargast ve kutsal bir deneyimin
tamamlayicisi olarak algilanmaktadir. Bu nedenle, bilet siras1 beklemek, sadece bir
zorunluluk degil, ayn1 zamanda ritiielin anlamin1 derinlestiren bir deneyim olarak

degerlendirilmektedir.

Popiiler din uygulamalarinin senkretik yonii bilet alma davranisinda da ortaya
cikmistir. Besmele ¢ekme ve dua etme gibi formel dini ifadelerin bilet se¢gme siirecine

dahil edilmesi, bu senkretik yapinin agik gostergelerinden biridir. Bununla birlikte,
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Eminénii Yeni Camii gibi formel dinin kutsal bir mekani ile Nimet Abla Bayisi gibi
sekiiler bir mekanin aynmi baglamda degerlendirilmesi, popiiler dinin farkli anlam
diinyalarin birlestiren senkretik yapisinin bir baska somut 6rnegini olusturmaktadir.
Yeni Cami ile Nimet Abla Bayisinin iligkilendirilmesi, popiiler dinin sistematik
olmayan, halk arasinda ortaya cikan ve kutsal ile sekiileri bir araya getiren senkretik
yapistyla dogrudan baglantilidir. Okutan’in (2023: 104) popiiler dinin senkretik
niteligine dair acgiklamalari, bu siireci anlamlandirmak agisindan 6nemli bir teorik
cerceve sunmaktadir. Ayni zamanda, bu iliskilendirme McGuire’ nin (2008: 50) kutsal
ile profan arasindaki sinirlarin bulaniklagmasi {lizerine yaptigi teorik vurgularla da
ortiismektedir. Yeni Cami ile Nimet Abla Bayisinin mekansal yakinligi, bu iki alanin
toplum nezdinde pratikte birlesmesine zemin hazirlamis ve katilimcilar tarafindan dini

pratikler ile sekiiler aligkanliklar arasinda bir koprii olarak degerlendirilmistir.

Bilet alma eyleminin bir ritiiel olarak gerceklestirilmesi, yalnizca bu eylemin
mekanin1 ve zamanmi kutsallastirmakla kalmamakta, ayni zamanda deneyimin
kendisini de kutsallastirmaktadir. Kutsal kisi, kutsal zaman ve kutsal mekan etrafinda
sekillenen bireysel deneyimler de bu baglamda kutsal bir nitelik kazanmaktadir (Belk
vd., 1989: 12). Bu dogrultuda, yilbasinda Nimet Abla Piyango Bayisinden bilet
almanin, katilimcilar i¢in kutsali deneyimlemenin bir aract oldugu tespit edilmistir.
Katilimeilarin bilet alma siirecine atfettikleri anlam, bu eylemi yalnizca bir sans
denemesi olmaktan c¢ikararak, derin bir manevi deneyime doniistiirmektedir.
Cogunlugunu kadin katilimcilarin (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K9, K13 ve ES)
olusturdugu grubun, bilet aldiklarinda hissettikleri duygular1 “umut, heyecan, huzur,
mutluluk, garip bir duygu” seklinde ifade etmeleri, bu deneyimin manevi bir boyut
kazandigim agikca ortaya koymaktadir. Ozellikle kadm katilimeilarin (K1, K2, K3,
K4, K5, K6, K7, K9, K10, K12) kutsal kisi ve mekan ziyaretlerinde yasadiklari “huzur,
umut, heyecan” gibi duygular ile yilbasinda bilet alirken hissettikleri duygular
arasindaki benzerlik, bu eylemin kutsal bir deneyim olarak algilandigini
giiclendirmektedir. Ote yandan, bilet alamadiklarinda dile getirilen “sansimin elimden

kayip gittigini diisliniirdim” veya “insanin atmosferi bozulurdu” gibi olumsuz
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duygular, bu ritiielin kutsal bir boyut tasidigin1 ve eksikliginin bireylerde derin bir

kay1p hissi yarattigim gdstermektedir.

Kadin katilimceilarin (K1, K2, K4, K5, K6) bilet alma siirecinde daha sik dini
ifadeler, riiyalar ve isaretlere bagvurarak bu deneyimi derinlemesine manevi bir boyuta
tasimalar1 dikkat cekicidir. Ornegin, K4’iin biletle ilgili gordiigii riiyaya dair “Tesadiif
olmasa gerekir” ifadesi, bu siirecte yasanan olaylarin rastlantidan ziyade bireyin
hayatina anlam ve yon veren isaretler olarak algilandigini ortaya koymaktadir. Bu
isaretlerin tanimlanmasi1 ve yorumlanmasi, bilet alma ritiielini yalnizca sekiiler bir
eylem olmaktan ¢ikararak kutsal bir deneyim haline getirmektedir. Katilimcilarin bilet
degistirme teklifine verdikleri tepkiler, bu deneyimin kutsallikla ne denli
iligkilendirildigini daha da netlestirmektedir. “On tane de versen kabul etmem” ve
“asla” gibi ifadelerle bu tekliflere karsi ¢ikan ¢ogunluk, biletlerini adeta bir “kutsal
nesne” gibi gérerek degistirmeyi reddetmistir.” E12’nin “Oyle sa¢ma sey olmaz”
seklindeki yorumu da bu algiy1r destekler niteliktedir. Katilimcilarin biiyiik
cogunlugunun biletlerine baglilik gostermesi, bilet alma deneyiminin yalnizca maddi
bir beklenti degil, derin bir manevi bag tasiyan bir eylem olarak goriilmesine isaret
etmektedir. Katilimcilarin aldiklari biletlerin, onlarin kutsal ile temasini saglayan araci
islevi gordiigli anlasilmaktadir. Nimet Abla’da tezahiir eden kutsallik, zincirin son
halkasinda Nimet Abla Piyango Bayisinden alinan biletler araciliiyla bileti satin alan
kisiye de bulasmaktadir. Bu nedenle, biletin degistirilmesine karsit gosterilen kati
tutum, kutsalligin aktarimi ve korunmasi ile dogrudan iligkilidir. Kutsal mekan ya da
kutsal kisi ziyaretlerinde yasanan duygular ile Nimet Abla Bayisinden bilet alirken
hissedilen duygular arasindaki benzerlik, bilet alma ritiielinin bireyler agisindan

“kutsal bir deneyim” olarak anlamlandirildigini ortaya koymaktadir.

¢ Katilimcilarin ifadeleri, Nimet Abla’dan bilet alma deneyiminin duygu sosyolojisi agisindan da ele
alinabilecegini gostermektedir. Ancak bu, baska bir ¢aligmanin konusu olmasi sebebiyle burada
incelenmeyecektir. Duygu sosyolojisine dair daha detayl bilgi i¢in Bkz.: Uger, 2020.

7 Bilet degistirme teklifini kabul etmeyen katihimeilar: K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K13,
K15, K16, K17, K19, K20, K21, K22, K23, K24, E1, E4, ES, E6, E7, E8, E10, E11, E12, E13, E15,
El6, E17, E18, E19, E20, E22, E23, E24. Bu katilimcilardan K2, K8, K9, K24, E8, El15, E17
haricindekilerin tamami birinci grupta yer almaktadir.
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Sonug olarak, yilbasi gibi belirli bir zamanda Nimet Abla Piyango Bayisine
gelen insanlarin durumu, popiiler dini pratikler baglaminda kutsali deneyimlemek ve
kutsalliktan pay almak amaciyla belirlenmis bir ritiieli gerceklestirmek i¢in birgok
zorluga katlanan hacilarin deneyimiyle benzerlik gostermektedir. Bu durum, belirli bir
kisi (Nimet Abla), belirli bir zaman (yilbasi) belirli bir mekan (Nimet Abla Piyango
Bayisi) ve belirli bir ritiiel (bilet alma) etrafinda sekillenerek, bu pratiklere manevi bir
anlam kazandirmaktadir. Katilimeilar, yilbasinda bu mekéana yonelmekte ve bu
mekanin kutsallik statiisiinii essiz bir big¢imde tanimlayarak, bu pratigi piyango bileti

satin alma eyleminin 6tesine tagimaktadir.

Nimet Abla Bayisi, yil boyunca ziyaret edilebilmesine karsin, 6zellikle aralik
ay1 “kutsal zaman” niteligi kazanmaktadir. Bu siirecte biiylik ikramiye ¢ekilisi i¢in
biletlerin satisa sunulmasi, umut ve yenilik arayisin1 yogunlastirarak popiiler dinin
sekiiler baglamda kutsallik yaratma potansiyelini ortaya koymaktadir. Aralik aymin
son on giiniinde bu yogunluk zirveye ulagsmakta, bayi, adeta kutsal bir ziyaret mekani
gibi islev gormektedir. Son on giin igerisinde gdzlemlenen yogun kalabaliklar bu

durumun bir gostergesidir.

Nimet Abla Piyango Bayisinin sembolik olarak “Nimet Abla Tiirbesi” gibi
isledigi soylenebilir. Tiirbeler, kutsal bir kiginin kutsalliginin mekana bulastig1 alanlar
olarak tanimlanabilir ve benzer sekilde, Nimet Abla’nin halk nezdindeki karizmatik
ve kutsal algisi, bayiye bulasarak bu mekani kutsallagtirmistir. Tiirbelerde yapilan dua,
besmele veya dilek gibi uygulamalar burada da gozlemlenmekte, inang pratidi ise
piyango bileti araciligryla somutlagmaktadir. Ozellikle kadin katilimeilar (K1, K2, K3,
K4,K7,K8, K9, K10, K13) agisindan tiirbe ziyaretleri tanidik bir aligkanlik olup, Eyiip
Sultan gibi kutsal mekanlarin yogun ziyaret edilmesiyle benzer bir pratik Nimet Abla
Bayisinde de goriilmektedir. Tiirbelerde oldugu gibi burada da dua, dilek ve adak gibi
uygulamalarin kadinlar arasinda daha yaygin olmasi, tirbe benzetmesini
giiclendirmektedir. Tiirbelerde kutsalligin taginabilir hale gelmesi amactyla toprak ya
da tas alimirken, Nimet Abla Bayisinde bu islevi piyango biletleri iistlenmektedir.
Katilimcilarin bu duruma verdigi 6rnekler, kutsalligin taginabilirlik/bulasicilik algisini

desteklemektedir. Ornegin, E22’nin 2010 yilinda Nimet Abla’dan aldig1, ancak iki
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rakamla g¢eyrek ikramiyeyi kagirdig: biletini hala clizdaninda tagimasi veya E23’iin

gecen yil aldig1 28 bileti saklamasi, bu kutsallik algisinin somut yansimalaridir.

Katilimeilar arasinda diisiik egitim seviyesine sahip kadinlarin agirlikta olmasi,
tiirbe ziyaretleri ile Nimet Abla pratigi arasindaki paralelligi destekler niteliktedir.
Ozellikle ev hanimi olan katilimcilarin (K6, K7, K10, K11, K14, K15, K22, K23) bu
mekana yonelik ilgisi, Erdogan’in (2013: 61) tiirbe ziyaretcilerinin sosyoekonomik
profiline iliskin bulgulariyla ortiismektedir. Ayni sekilde, katilimecilarin biiytik
cogunlugunun Nimet Abla hakkinda duyumlara dayali sinirli bilgiye sahip olmalarina
ragmen (K5, K6, K7, K9, K10, K11, K18, E6, E11, E19, E25) bu durumun kutsallik
algisini etkilememesi, bu mekanin popiiler din baglaminda nasil bir anlam tasidigin
ortaya koymaktadir. Nimet Abla’nin halk arasinda dolasan hikayeler ve sdylentilerle
mitolojik bir boyut kazanarak bireylerin inan¢ diinyasinda yer bulmasi, popiiler dinin
ezoterik niteliginin somut bir yansimasidir. “O diyor orada ¢ikiyor, bu diyor orada
cikiyor” gibi ifadeler, bu pratigin bir tiir mitolojik anlatiya doniiserek, bireylerin inang

diinyasinda yer buldugunu gostermektedir.

Arastirmanin ortaya koydugu bir baska Onemli bulgu, katilimcilarin
cogunlugunun piyangoya yonelik dini tutumlarinin formel dini anlayisla uyum i¢inde
oldugudur. Ote yandan, bilet alma pratigine atfedilen kutsallik ve formel dinde haram
kabul edilen piyangoya ragmen, ikramiyenin hayir islerinde kullanilacak olmasi, bilet
secerken “bismillah” denmesi ya da dua edilmesi gibi davranislar, ylizeyde celiskili
bir goriinlim sergilemektedir. Ancak Nimet Abla 6zelinde, formel dinin piyangoyu
“haram” olarak tanimlamasina karsin, katilimcilarin bu konudaki pratiklerini “popiiler
din” ¢ergevesinde siirdiirdiikleri ve Nimet Abla’y1 piyangodan ayr1 bir yere koyduklari
anlasilmaktadir. Katilimcilar, Nimet Abla’y1 yalnizca bir piyango bayisi olarak degil,
kutsalligin yeniden (iretildigi bir alan ve popiiler bir inang objesi olarak
algilamaktadirlar. Bu algi, piyangonun formel dini 6gretilerle catigmasina ragmen,
Nimet Abla’nin temsil ettigi degerler ve semboller iizerinden yeniden anlam
kazanmasini saglamaktadir. Katilimcilar i¢in Nimet Abla, ad1 koyulmamus bir tiir tiirbe
ya da kutsal mekéan olarak goriildiigiinden, bu baglamda piyango bileti satin alma

davranisi rittielistik ve manevi bir ¢ergevede degerlendirilmektedir. Bu ayrim, Nimet

187



Abla’y1r piyangonun haramligi tartigmasindan uzaklastirarak, bireylerin kutsallik
algisiyla uyumlu bir sekilde konumlandirmasina imkan tanimaktadir. Bu durum,
Okutan’in (2023: 104) popiiler dinin senkretik yapisina iligkin tanimiyla uyum
gostermektedir. Popiiler dinin senkretik yapisi, formel dini normlarla celisiyor gibi
goriinen uygulamalarin tek bir pratik iginde uyumlu hale getirilmesine olanak

tanimaktadir.

Arastirmada elde edilen bulgular, kadinlarin popiiler dini 6gelere yonelik
ilgilerinin, bireysel ve toplumsal ugur algilariyla birleserek anlam kazandigim
gostermistir. Somut nesnelere -0rnegin nazarlik, tas ve kolyelere- yonelik giiclii bag,
korunma ve gii¢ arayislarinin bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir. Nitekim
“Taslarla c¢ok ilgileniyorum” ifadesini kullanan K5’in ametist ve sitrin gibi taslara
ilgisi, modern bireyin manevi nesnelere kisisellestirilmis bir anlam yiikleme ¢abasini
yansitmakta; geleneksel ile “yeni ¢ag” yaklasimlarini harmanlayan 6zgiin bir yorumun
varligina isaret etmektedir. Ozellikle egitimli kadimlarin bu tiir ezoterik nesnelere
yonelmesi, bireysel manevi arayisin bilgiye dayali ve segici bir karakter tasidigini
ortaya koymakta; bdylelikle, popiiler dini pratikler etrafinda sekillenen inang
bi¢imlerinin, kurumsal dinin 6tesinde ¢ok katmanli ve kisisel deneyimleri odaga alan
bir yapiya biiriindiigii gériilmektedir. Modern bireyin “ilgilenme” eylemi, yalnizca
manevi bir arayisi ifade etmekle kalmayip, ayni zamanda tiiketim kiiltiiriiyle de
iligkilendirilen bir pratik olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu durum, bireyin manevi nesnelere
yonelik ilgisinin, kigisel anlam tiretme siirecine ve tiikketim aligkanliklarina paralel bir
sekilde gelistigini gostermektedir. K5’in ametist ve sitrin taglarina ilgisi, bu nesnelerin
yalnizca ugur getirme ya da korunma islevleriyle degil, bireysel bir anlam ve deger
iretme siireciyle de baglantili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda, modern
donemde ugurlu ya da bereketli nesneler, kolektif inang sistemlerinden bireysel anlam

olusturma siireglerine evrilmistir.

Kadilarin popiiler dini 6gelere yonelik egilimlerinde senkretik yaklagimlar
onemli bir yer tutmaktadir. Bu durum, farkli inang¢ kaynaklarini birlestiren ve bireysel
yorumlarla zenginlesen yapilar olusturmay1 igermektedir. K4’iin ay-yildiz motifli
kolyesine yiikledigi anlam, bu duruma garpici bir 6rnek sunmaktadir. Katilimez, hilalin

imanin alt1 sartini, y1ldizin ise Islam’m bes sartim1 temsil ettigini belirterek, kolyesini
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kendine 6zgii bir dinl sembol dizgesi haline getirmistir. Bu yaklasim, formel din
Ogretisi ile popliler dini pratigi birlestirerek bireyin kiiltiirel semboller araciligiyla
kisisel kutsalin1 insa etmesine olanak tanimaktadir. Popiiler din bdylece, esnek ve
bireysel anlam diinyalar1 iireten, ayn1 zamanda farkli inan¢ kaynaklarini ustalikla
harmanlayan bir yapi1 sergilemektedir. K5’in bireysel anlamlandirma ¢abasi ve K4’{in
senkretik yorumlari, modern dénemde popiiler dinin bireylerin manevi diinyalarinda
nasil yeniden sekillendigini anlamak i¢in gii¢lii 6rnekler sunmaktadir. Bu baglamda,
Tiirkiye’de sans ve ugur temalarinin yansimalarindan biri olarak 6ne ¢ikan Nimet Abla
olgusu da kadinlarin popiiler dini 6gelerle kurdugu iliskiyi anlamak agisindan belirgin
bir 6rnek olusturmaktadir. Bireysel olarak ugurlu nesnelerle gelistirilen pratiklerin
yani sira, bir kadin figiiriin bizzat bu siirecin merkezinde yer almasi, popiiler dinin

toplumsal cinsiyet boyutundaki dinamiklerini yakindan inceleme firsati sunmaktadir.

Katilimer ifadeleri, son yillarda piyango satiglarinda diislis oldugunu burada
Ozellestirme sonrasi giiven kaybi ve ekonomik kriz olmak iizere iki temel etkenin rol
oynadigim gostermektedir. Ozellestirme, katilimcilar arasinda seffaflik eksikligi ve
haksizlik algisini artirmigtir. E23 ve E26’nin ifadeleri bu durumu somut bigimde
yansitmaktadir. Ekonomik kriz ise E22’nin belirttigi gibi, bireylerin temel
ihtiyaclarina oOncelik vermesine neden olmus ve piyango biletlerinin “liiks” bir
harcama olarak goriilmeye baslanmasina yol agmustir. Bu siirecte, katilimcilarin eskisi
gibi uzun kuyruklara rastlanmadigini vurgulamalart ve Ek 1’deki gibi metrelerce
uzayan kuyruklarin bugiin ortaya ¢ikmamasi, ilgi diisiisiinii acik etmektedir. Saha
caligsmalari sirasinda da gozlemlendigi lizere, zaman iginde katilimer sayisi azalmistir.
Bu durum, soniimleme kavramiyla agiklanabilir ve piyango bileti satin alma pratiginin
toplumsal hafizadaki anlaminin 6zellestirme ve ekonomik doniisiimlerle birlikte
asindigia isaret etmektedir. Bununla birlikte literatiirde Nimet Abla konusunda
neredeyse hi¢ ¢alisma bulunmamasi, bu olguyu tarihsel agidan karsilasgtirmali bigimde
ele almay1 gii¢lestirmektedir. Gegmis yillarda bu alanda arastirmalar yapilmis olsaydi,
soniimleme siireci ¢cok daha net analiz edilebilecek ve tarihsel degisimleri daha saglikli
sekilde degerlendirme imkani dogacakti. Ne var ki gecmise dair veri eksikligi,
donemsel analizlerin yapilamamasi ve farkli donemlere ait katilimer profillerinin

karsilastirilamamasi gibi sorunlar, bu soniimlemeyi biitiin boyutlariyla anlamay1
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engellemektedir. Ozellikle piyangonun ozellestirilmesi ve piyango geleneginin
zamanla yitip gitmesi gibi doniisiimleri kavramada bu eksiklik énemli bir bosluk

yaratmaktadir.

Sonu¢ olarak, Nimet Abla fenomeninin popiiler dinin temel niteliklerini
tagidig1 ve “dinimsi” bir yapida isledigi saptanmustir. Piyango bileti satin alma eylemi,
Nimet Abla 6rneginde kutsal zaman (yilbasi) ve kutsal mekan (Nimet Abla Bayisi)
bilesenleriyle birlikte ritiielistik bir baglama yerlesen popiiler dini bir pratige
doniligmiistiir. Bu doniisiim, popiiler dinin bireysel anlam iiretimine dayali, senkretik
ve sistematik olmayan yapistyla dogrudan iligkilidir ve bu bulgularla birlikte “giindelik
hayatta sekiiler bir pratik olarak degerlendirilen piyango bileti satin alma eylemi,
Nimet Abla 6rneginde ve yilbasi baglaminda popiiler dini bir ritiiele doniismiistiir”
seklinde ifade edilen arastirma hipotezi de dogrulanmistir. Katilimci profilleri de
popiiler din literatlirtinde yer alan bulgularla biiyiik oranda uyusmaktadir. Literatiirde,
popiiler dini pratiklerin 6zellikle yash bireyler, kadinlar ve diisiik egitim seviyesine
sahip kisiler tarafindan tercih edildigi siklikla vurgulanmaktadir (Bkz. Arslan, 2004:
202-212; Arslan, 2018: 654-658; Nisanci, 2023; Yapici, 2012: 18). Bu arastirmadan

elde edilen saha verileri de s6z konusu egilimi somutlagtirmaktadir.

Popiiler din kavraminmi anlamak amaciyla, Long (2018) McGuire (2008)
Okutan (2023) Williams (1989) ve Wuthnow (2002) gibi aragtirmacilarin yaklagimlari
harmanlanarak, kullanilabilecek bir “6l¢climleme arac1” niteligi tasiyan bir kavramsal
cerceve olusturulmustur. Bu ¢ergeve, popiiler dinin 6zelliklerini biitiinciil bi¢imde ele
alarak calismaya yon vermistir. Harmanlanan bu yaklasimlar, popiiler dinin bes
belirgin 6zellige sahip oldugunu ortaya koymus ve arastirma kapsaminda, s6z konusu

bes 6zelligin Nimet Abla fenomeninde de gozlemlendigi tespit edilmistir. Bunlar:

Sistematik Olmayan Senkretik Yapi: Popiiler din, formel dinin birgok
unsurundan yoksun, otoriteye dayanmayan ve senkretik 6zellikler tagiyan bir yapiya
sahiptir. Nimet Abla hem formel dinden hem de popiiler dinden 6geler barindirarak bu
senkretik yapiyr somut bir sekilde yansitmaktadir. Bu durum, kutsal ile sekiiler

Ogelerin birlesimini igeren dinimsi bir form sunmaktadir.
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Dogaiistiine ve Spiritiiele Duyulan flgi: Popiiler dinin ana temalarindan biri,
olaganiistiine ya da dogaiistiine duyulan ilgidir. Bu durum, bireylerin spiritiiel
arayislariyla da dogrudan iliskilidir. Nimet Abla fenomeninde, sans ve talih ile ilgili
beklentiler, bireylerin dogaiistii bir giligle baglant1 kurma ve bu gligten faydalanma
arzusunu yansitmaktadir. Biiyiik ikramiyeyi kazanma {imidi, kutsal ve dogaiistii bir
giicle temas kurma g¢abasinin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda,

Nimet Abla, bireylerin spiritiiel ihtiya¢larina cevap veren bir figiir haline gelmistir.

Geg¢is Donemlerindeki Etki: Popiiler dini 6geler, giindelik hayatin kirilma
noktalarinda veya gegis donemlerinde daha sik goriilmektedir. Nimet Abla fenomeni,
ozellikle yilbasi gibi gecis donemlerinde belirginlesmektedir. Yilbasinda biiyiik
ikramiye umuduyla bilet satin alma davranisi, bireylerin bu gecis doneminde gelecege

yonelik beklentilerini ve umutlarini sekillendirmektedir.

Karizmatik Cekim: Popiiler dinin 6nemli 6zelliklerinden biri, bireysel
yetenekler ve kisisel ¢ekicilik temelinde bir karizma yaratmasidir. Nimet Abla, halk
arasinda kazandigi iin ve c¢ekiciligi sayesinde hem bireyler hem de toplum ig¢in bir
otorite figiirii haline gelmistir. Her ne kadar zamanla karizmanin rutinizasyonu
gerceklesse de daha yash nesillerin aktardig: tarihsel hafiza ve toplumun genelinde

siiregelen inang, Nimet Abla figiiriiniin istikrarin1 korumasini saglamaktadir.

Kiiciik Gruplarda Baslayip Kolektif Hale Gelme: Popiiler dini o6geler
genellikle 6nce yakin akraba ve arkadas ¢evrelerinde sekillenip agizdan agiza aktarim
yoluyla genis kitlelere yayilir. Sosyal medya gibi hizli etkilesim imkanlarinin
bulunmadigi donemlerde dahi, sadece gazeteler gibi sinirli medya araglari kullanilarak
taninmaya baglayan “Nimet Abla” ismi, tevatiir sayesinde kolektif bir olgu haline
gelmistir. Katilimeilarin “o diyor oradan ¢ikiyor, bu diyor oradan ¢ikiyor” seklindeki
ifadeleri, 6zellikle belirli bir yas grubunda, sosyal medya yerine hala bu geleneksel

sOzlii aktarimin etkinligini korudugunu gostermektedir.

Bu bulgular, modern toplumda sekiiler ve kutsalin nasil bir arada var
olabilecegi ve popiiler dinin bu kesisim noktasinda nasil isledigini anlamak agisindan
onemli bir katki sunmaktadir. Nimet Abla Ornegi, bireylerin sekiiler bir pratik

tizerinden kutsalla temas kurmasini saglayan bir alan olarak, popiiler dinin bireysel ve
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toplumsal diizeydeki isleyisini gozler oniine sermektedir. Bu baglamda, piyango bileti
alimi gibi sekiiler bir eylem goriinlimiinde olan s6z konusu pratik, popiiler din
cercevesinde  yeniden  anlamlandirilarak  ritliel =~ boyutuyla  kutsallikla
iligkilendirilmektedir. Béylece ¢aligsma, “sekiiler” bir eylemin popiiler din baglaminda
“kutsal” bir nitelik kazanabilecegini gdstermesiyle, din sosyolojisi literatiiriine dnemli
bir katki sunmaktadir. Nimet Abla fenomeni iizerinden yiiriitiilen aragtirma, kutsal ve
sekiiler arasindaki sinirlarin nasil bulaniklastigina dair somut bir 6rnek saglamaktadir.
Ayn1 zamanda, popiiler dinin sosyal ve kiiltiirel yasamin farkli katmanlarindaki roliinii
ortaya koyarak, modern toplumlarda sekiiler ve kutsal alanlarin i¢ i¢e gecisine iliskin
yeni sorular ve arastirma alanlar1 agilmasina imkan saglamaktadir. Bu sayede, popiiler
din olgusunun din sosyolojisi alaninda daha kapsamli bir sekilde ele alinmasi ve

kuramsal siirlarinin genislemesi i¢in bir temel olusturulmaktadir.
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SONUC VE ONERILER

Bu tez, piyango ile popiiler din arasinda bir etkilesim oldugunu iddia ederek,
bu etkilesimi Nimet Abla 6rnegi lizerinden incelemistir. Arastirma, sosyolojinin temel
ilkelerine dayali bir gergevede yliriitiilmiis, bu disiplinin bilimsel gereklilikleri
titizlikle gozetilmistir. Din sosyolojisinin, sosyolojinin bir alt dali olmas1 dolayisiyla
her iki disiplinin kesisim noktalarina odaklanilmis; sosyolojik ve dini olgular ¢ok
boyutlu bir yaklagimla ele alinmistir. Nitel arastirma desenine dayanan calisma, giris

hari¢ dort ana boliimden olusmustur.

Birinci boliimde, arastirmanin kavramsal cercevesi insa edilmistir.
Literatiirden hareketle formel din, folk din ve popiiler din kavramlar1 ele alinmis, bu
kavramlarin bir bileseni olan kutsal kavramina odaklanilmistir. Kutsalin tanimlari,
kutsal alanlarin potansiyel boyutlar1 ve kutsalin temel 6zellikleri degerlendirilerek,
popiiler din olgusunu anlamaya yonelik Long (2018) McGuire (2008) Okutan (2023)
Williams (1989) ve Wuthnow (2002) gibi isimlerin agiklamalart harmanlanmis ve
kavramsal bir ¢erceve sunulmustur. Bu ¢erceve temel alinarak Nimet Abla O6rnegi
incelenmistir. Ikinci béliimde, Nimet Abla’nin hayati ele alimmis ve Tiirkiye’de
piyangonun tarihsel gelisimi aktarilmistir. Bu baglamda, Melek Nimet’in piyango
sektoriine girisine ve halk arasinda “Nimet Abla” olarak anilmaya baglanma siirecine
deginilmistir. Ardindan, Nimet Abla’nin yayimlattig1 gazete reklamlar1 {izerinde
durulmus ve bu reklamlarin icerigine yer verilmistir. Ugiincii boliimde, saha
arastirmasi kapsaminda katilimcilara yoneltilen sorular ii¢ ana baglik altinda
incelenmistir. 1k baslik, bilet alma siireci ve bu siirece yonelik katilimer algilarini ele
almistir. Ikinci baslik, Nimet Abla fenomeni, “nimet” kavrami ve “abla” sifatinin
cagrisimlart iizerine odaklanmistir. Ugiincii bashk ise katilimcilarin  giindelik
yasamlarindaki popiiler dini unsurlari anlamay1 hedeflemistir. Dordiincii boliimde ise
calismanin tiim agamalarinda elde edilen bulgular kapsamli bir sekilde tartisilmis ve
degerlendirilmistir. Bu boliim, ¢aligmanin teorik temeli dogrultusunda yiiriitiilen nitel

arastirmalarin biitiinciil bir sekilde ele alindig1 ve bulgularin teorik ¢ergeve 1s18inda
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analiz edildigi bir “hasat” asamasini temsil etmistir. Bu boliimde, bulgularin analizi
yapilmis ve arastirmanin genel sonuclari sunulmustur. Calisma, popiiler dinin, sekiiler
bir baglamda kutsallik yaratma kapasitesini ve bu baglamda Nimet Abla 6rneginin

0zgilin konumunu ortaya koymustur.

Bu ¢alismada, piyango bileti alma eyleminin Nimet Abla 6rneginde ve yilbasi
0zelinde popiiler dini bir pratige doniistiigii hipotezi test edilmis ve bu doniisiimiin
mekanizmalari analiz edilmistir. Aragtirma bulgulari, popiiler dinin senkretik, bireysel
anlam {iretimine dayali ve sistematik olmayan yapisinin, giindelik yasamin sekiiler
pratiklerini nasil doniistiirdiigline dair 6nemli aciklamalar sunmustur. Nimet Abla
fenomeninin, popiiler dinin temel niteliklerini tagiyan ve “dinimsi” bir yapida isleyen
bir olgu oldugu aciga c¢ikmistir. Piyango bileti satin alma eylemi, kutsal zaman
(yilbast) ve kutsal mekan (Nimet Abla Bayisi) unsurlariyla birleserek ritiielistik bir
baglama yerlesmis ve popiiler dini bir pratige doniismiistiir. Katilimcilarin bilet alma
stirecine ylikledikleri bireysel anlamlar ve bu eylem etrafinda sekillenen pratikler,
popiiler dinin bireysel, esnek ve senkretik yapisiyla dogrudan iligkilidir. Aragtirmanin
sonuglari, “glindelik hayatta sekiiler bir pratik olarak degerlendirilen piyango bileti
satin alma eylemi, Nimet Abla 6rneginde ve yilbasi baglaminda popiiler dini bir ritiiele
dontigmiistiir” seklindeki hipotezi dogrulamis ve popiiler dinin bireyler iizerindeki

etkisini anlamaya yonelik 6nemli bir zemin sunmustur.
Bu arastirma kapsaminda elde edilen sonuglar su sekilde siralanabilir:

1. Popiiler Din ve Kutsallik iliskisi: Arastirma, popiiler dinin senkretik, bireysel
anlam tretimine dayali ve sistematik olmayan yapisini temel alarak, bu
dinamiklerin giindelik yasamda nasil yeniden iiretildigini ortaya koymustur.
Popiiler dinin ayrilmaz bir unsuru olan kutsallik, Nimet Abla fenomeninde
somut bir sekilde tezahiir etmis ve Nimet Abla, halk nezdinde karizmatik bir
figlir olarak anlam kazanmustir.

2. Nimet Abla’nin Karizmasi ve Kutsallasma Siireci: Melek Nimet’in sattig1
piyango biletlerine ¢ikan ikramiyeler, toplum tarafindan kutsalin bir tezahiirii

(hiyerofani) ve bir tiir keramet olarak algilanmis, bu durum onu siradan bir
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kadindan kutsallik atfedilen bir figiire doniistiirmistiir. Vefatinin ardindan
karizmasi bireysel varligindan ayrilarak once ismine ve bayisine, ardindan
burada satilan biletlere ve nihayetinde bu biletleri alan kisilere

bulasmistir/bulagsmaktadir.

. Abla Sifati, Nimet Kavramm ve Ugurlu El Anlatisi: Arastirma, Nimet

Abla’ya atfedilen “abla” sifatinin ve isminde yer alan “nimet” kavraminin,
onun kutsallik algisinin ve karizmasinin olusumunda 6nemli bir rol oynadigini
ortaya koymustur. Ayrica, “ugurlu el” anlatis1 ve Nimet Abla’nin elinin ugurlu
oldugu inanci, toplum hafizasinda onun karizmasini ve kutsalligin1 pekistiren
diger metaforlar arasinda yer almistir. Bu durum, popiiler dinin kiiltiirel ve dini
sembollerle nasil i¢ ice gectigini gozler Oniline sermektedir.

. Mekanin Kutsallasmasi ve Tiirbe Analojisi: Nimet Abla Piyango Bayisi,
halk arasinda “ugurlu” kabul edilen ve bu yoniiyle kutsallik atfedilen bir
mekana donlismiistiir. Bayiye yonelik bu kutsallik inanci, oradan alinan
biletlerin de sembolik bir doniisiime ugramasini ve diger biletlerden ayri, 6zel
bir statii kazanmasini saglamaktadir. Nasil ki tiirbelerde kutsal kisinin
kutsalliginin mekana sirayet etmesi sdz konusuysa, benzer bigimde Nimet
Abla’nin kutsallig1 da bayiye sinmis; boylece bu mekan, popiiler kiilt dininin
bir unsuru haline gelmistir. Bu noktada 6zellikle vurgulanmasi gereken bir
diger husus da Nimet Abla bayisinin bir tiir “tiirbe” islevi iistlendigi ve aslinda
“ad1 koyulmamis bir tlirbe” olarak goriilebilecegidir. Ziyaretgilerin dilek ve
umutlarini burada somutlastirmalari, “ugur” arayisiyla bilet almalar1 ve bayinin
oniinde uzun kuyruklar olusturup ritiiellesmis davraniglar sergilemeleri, bu
kutsiyetin mekana ickin hale gelmesinin en somut gostergeleridir. Katilimcilar
arasinda diisiik egitim seviyesine sahip kadmnlarin agirlikta olmasi, tiirbe

ziyaretleri ile Nimet Abla pratigi arasindaki paralelligi destekler niteliktedir.

. Popiiler Dini Ritiiel ve Senkretik Unsurlar: Eminonii’ne bilet almak i¢in

gelen 38 kisinin 33’{iniin yalnizca yilbasinda ve sadece Nimet Abla Bayisinden
bilet almasi, bu davranigin belirli bir zaman ve mekanda gergeklestirilen
ritlielistik bir pratik oldugunu gostermektedir. Bilet alma eylemi, bir tiir

popiiler dini ritiiel olarak degerlendirilmis ve bu siirecin ayni zamanda
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senkretik bir yapiya sahip oldugu saptanmistir. Besmele ¢ekme ve dua etme
gibi formel dini ifadelerin bilet se¢me silirecine dahil edilmesi, bu senkretik
yapiy1 destekleyen onemli gostergeler arasinda yer almistir. Bu ritiiel, belirli
bir mekdn (Nimet Abla Bayisi) ve belirli bir zaman (yilbasi) etrafinda
sekillenerek deneyimin kendisinin kutsallastirilmasini saglamistir.

Sonuglarin Genellestirilmesi: Arastirma, piyango bileti alma eyleminin
popliler din baglaminda, kutsal kisi (Nimet Abla) kutsal zaman (yilbas1) ve
kutsal mekan (Nimet Abla Bayisi) unsurlariyla birleserek bireyler i¢in nasil
yeniden kutsallastirildigini ortaya koymustur. Yilbagi gibi sekiiler bir zaman
diliminde Nimet Abla Bayisini ziyaret eden insanlarin deneyimi, yalnizca
ekonomik bir kazang arayisinin 6tesine gegerek, metafizik bir anlam yiiklenen
popiiler dini bir ritiiele doniismektedir. Bu ritliel, bireylerin gilindelik
yasamlarinda popiiler dinin bireysel anlam iiretimine dayali, esnek ve senkretik
yapisini yeniden iiretme bigimlerini somut bir sekilde yansitmaktadir. Belirli
bir zaman ve mekanda gergeklestirilen bu pratik, modern toplumda kutsalin
sekiiler unsurlarla nasil i¢ ige gegtigini ve popiiler dinin bireysel ve toplumsal
diizeyde islev gordiigiinii acik etmektedir. Katilimcilarin bilet alma eylemine
yluikledikleri metafizik anlam ve umut, onlarin sekiiler bir pratik araciligiyla
kutsalla temas kurarak manevi tatmin sagladiklarimi ortaya koymaktadir.
Boylece, Nimet Abla fenomeni, modern toplumda popiiler dinin sekiiler
mekanlar ve zamanlarda kutsallig1 yeniden inga etme kapasitesine dair giiclii

bir 6rnek teskil etmektedir.

Bu calisma, Tiirkiye’de popiiler din arastirmalarinin 6rneklerinden biridir.

Arastirmanin temel amaglarindan biri, din sosyolojisi disiplini i¢inde ¢ogunlukla ele

aliman “konforlu” alanlarin Gtesine gegmek ve sosyolojinin mikro diizeydeki

ayrintilarina, yani toplumsal iligkilerin ve dinamiklerin ince katmanlarina uzanmaktir.

Bu dogrultuda, Tiirkiye’de din sosyolojisi literatiiriine katki saglama amaci, konunun

seciminden ¢aligmanin tamamlanmasina kadar olan tiim siire¢ boyunca goz oniinde

tutulmustur. Ortaya koyulan tartismalar ise din sosyolojisi arastirmalarinin sinirlarini

genisletmeyi ve alani yeni perspektiflerle zenginlestirmeyi hedeflemektedir.
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Arastirmanin  temel ilkelerinden biri “bildik olan1 bilmediklestirme”
prensibidir. Bu ilke dogrultusunda, din sosyolojisi alaninda bilinen varsayimlar ve
kabuller yeniden gozden gegirilmis, alisilagelmis yaklasimlar sorgulanarak, konu
farkli bir bakis acisiyla ele alinmistir. Mevcut bilgilerin 6tesine gegerek yeni sorular
sormak ve daha Once yoneltilmeyen sorularla konuyu ele almak, arastirmanin
karakterini vurgulayan 6nemli bir unsur olmustur. Bu yaklasim, ¢alismanin sadece
mevcut literatiire katki saglamakla kalmayip, gelecekteki arastirmalar i¢in de bir
orneklik olusturma amacini tagimaktadir. Tez hem konularin ¢esitlendirilmesi hem de
yeni bagliklarin ele alinmasi bakimindan sonraki aragtirmalara ilham verebilirse, temel

hedeflerinden birini gergeklestirmis olacaktir.

Arastirma siirecinde nitel desenin farkli teknikleri kullanilarak veriler
cesitlendirilmistir. Bu, hem konunun dogasi geregi zorunlu bir tercih olmus hem de
aragtirmacinin  6zellikle vurguladigi bir yaklasim olarak calismanin zenginligini
artirmay1 amaglamistir. Farkli veri toplama tekniklerinin kullanimi hem ¢alismanin
derinligini hem de elde edilen sonuglarin gecerliligini gli¢clendirmeyi hedeflemistir. Bu
cercevede, arastirma siirecinde kullanilan yontemlerin, baska ¢aligsmalara ve konulara
da uyarlanabilir olmasi, ¢alismanin literatiire sunmay1 hedefledigi katkilar arasinda yer

almaktadir.

Milli Piyango ve Nimet Abla orneklerinde, toplumsal hafizada yer edinen bu
fenomenlerin heniiz yeterince ele alinmamis birgok farkli yonl arastirilmayi
beklemektedir. Bu alanlar, 6zellikle popiiler kiiltiir, kutsallik ve sosyo-ekonomik
yapilar gibi konularda derinlemesine analizlere olanak saglayarak, gelecekteki
aragtirmacilara zengin bir inceleme sahasi sunmaktadir. Bu baglamda one ¢ikan

aragtirma Onerileri asagidaki gibidir:

e Nimet Abla Gisesinin Yilbasi Harici Donemlerde Incelenmesi ve
Karsilastirmah Analiz
Mevcut ¢alisma yalnizca yilbasi donemine odaklanmistir. Ancak Nimet Abla
gisesinin yilbagi harici zamanlardaki isleyisi ayrica incelenebilir. Bdylece,
yilbasi doneminde acia c¢ikan dinamiklerin diger zamanlardaki siireclerle

karsilagtirilmast saglanarak daha genis bir g¢ercevede ele alinabilir. Bu
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dogrultuda yiiriitiilecek yeni bir ¢alisma, Nimet Abla 6zelinde yilbasi donemi
ile diger zaman dilimlerinde olusan farkliliklar1 ve benzerlikleri ortaya
koyacaktir.

Duygu Sosyolojisi Perspektifinden Nimet Abla’dan Bilet Alma Deneyimi
Arastirma  siirecinde, katilimcilarin  bilet aldiklarinda  sevinmeleri,
alamadiklarinda iiziilmeleri ve daha fazla sayida bilet teklif edilmesine ragmen
Nimet Abla’dan aldiklar bileti vermemeleri gibi durumlar gézlemlenmistir.
Bu tiir tutum ve davraniglar, bireylerin yalnizca rasyonel secimlere dayali
hareket etmedigini, duygularin da karar alma siire¢lerinde belirleyici bir rol
oynadigin1 gostermektedir. Bu baglamda, bilet alma silirecinde duygularin
etkisi, nesnelerle kurulan duygusal baglar ve rasyonelligin G&tesindeki

davraniglar duygu sosyolojisi ¢cer¢evesinde ele alinabilir.

Milli Piyango Kurumunun Elestirel Teori Cercevesinde Incelenmesi: Milli
Piyango’nun elestirel teorik perspektifle analiz edilmesi, kurumun
isleyisindeki iktidar iligkilerini aciga cikararak, toplumsal yapilar ve gii¢
dinamiklerine dair 6nemli bilgiler sunacaktir.

Unlii Piyango Saticilarmin Un Kazanma Siireclerinin Sosyo-Kiiltiirel
Analizi: Tek Kollu Cemal, Uzun Omer, Ciice Simon, Kor Hristo ve Malul
Cemal gibi meshur piyango saticilarinin iin kazanma siireclerinin ardindaki
toplumsal ve yapisal unsurlarin incelenmesi, bu figiirlerin toplumda nasil mitik
bir konuma ulastigin1 anlama agisindan 6nemli bir katki saglayacaktir. Beden
burada merkezi bir rol oynayacaktir.

Piyango Oynayan Bireylerin Davramslarinin Ekonomik Ahlak
Perspektifinden Incelenmesi: Piyango oynayan kimselere yonelik yaygin
aciklamalardan biri, bu kisilerin kolay kazang pesinde olduklar1 yoniindedir.
Ancak katilimcilardan elde edilen bulgular, durumun bu sekilde ele
alinmasinin yetersiz kaldigin1 gostermektedir. Veriler, katilimcilarin ¢ogunun
piyangoyu dini oOgretilerin yasaklayict hiikiimlerine gore haram olarak
gordiigiinii ve kazancin emek sarf edilmeden elde edilmesinin ahlaki agidan
sorunlu olarak degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, formel

dinin ekonomik ahlak ilkeleriyle uyumlu bir tavri yansitmaktadir. Bu
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dogrultuda, piyango gibi sans oyunlarina yoOnelen  bireylerin
motivasyonlariin, yalnizca kolay kazang arayist degil, daha genis toplumsal

baglamlar ¢ercevesinde ele alinarak incelenmesi gerekmektedir.

Bu arastirma oOnerileri, popiiler dini yapilarin ve piyango kiiltiiriiniin
toplumdaki islevini genis bir perspektifle analiz etmek isteyen arastirmacilara katki

saglayacak ve bu alanlardaki literatiirii derinlestirmek adina yeni acilimlar sunacaktir.
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Ek 1: Nimet Abla Piyango Bayisi Oniinde Yilbasi Bilet Siras1 Bekleyen Insanlar. !

! Bu fotograf, Aralik 2018’de Demiroren Haber Ajansi tarafindan ¢ekilmis olup, birgok haber kanalinda
yayimlanmistir. Bu fotografa benzer goriintiiler, 2023 yilinin aralik aymda gerceklestirilen saha
aragtirmasi sirasinda tarafimizdan da cekilmistir. ilgili gorsel 6rnekleri igin Bkz.: Ek 27, Ek 28, Ek 29,
Ek 30.
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Ek 2. Kaynak: Aksam. “Nimet Gisesi Reklam1” (12 Ekim 1938) 16.
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Ek 3. Kaynak: Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi Yonetimi Tarafindan
Bizlerle Paylasilan Nimet Abla Fotograf Arsivi.

Ek 4. Kaynak: Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi Yonetimi Tarafindan
Bizlerle Paylasilan Nimet Abla Fotograf Arsivi.
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Ek 5. Kaynak: Aksam. “Tek Kollu Cemal — Malul Cemal Reklamlar1” (15 Nisan 1939)
16.
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1932 ATINA -NIMET ABEA

Ek 7. Kaynak: Hac1 Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi Yonetimi Tarafindan
Bizlerle Paylasilan Nimet Abla Fotograf Arsivi.
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Ek 8. Kaynak: Haci Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi Yonetimi Tarafindan
Bizlerle Paylasilan Nimet Abla Fotograf Arsivi.

Ek 9 Kaynak: Aksam. “Ugurlu-El Gisesi Reklam1” (28 Ocak 1930) 11.
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Ek 10 Kaynak: Aksam. “Yeni Gise ve Ugur Gisesi Reklamlar1” (18 Temmuz
1930) 12.
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Ek 11. Kaynak: Aksam, (12 Kasim 1935) 12.
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Ek 12. Kaynak: Aksam, “Talililer” (12 Eyliil 1935) 1.
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Ek 13. Kaynak: Son Telgraf. “Nimet Gisesi Reklam1” (13 Nisan 1937) 8.
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Ek 14. Kaynak: Vakit. “Nimet Gisesi Reklam1” (12 Nisan 1939) 8.

Ek 15. Kaynak: Son Posta. “Nimet Gisesi Reklami1” (13 Mayis 1939) 16.
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Ek 16. Kaynak: Son Posta. “Nimet Gisesi Reklami1” (13 Nisan 1938) 12.
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Ek 17. Kaynak: Haber. “Nimet Gisesi Reklam1” (13 Aralik 1938) 12.
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Ek 18. Kaynak: Aksam. “Nimet Gisesi Reklam1” (13 Ekim 1937) 12.
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Ek 19. Kaynak: Ikdam (Sabah Postasi). “Nimet Gisesi Reklami1” (8 Nisan 1940) 6.




Ek 20. Kaynak: Tasviri Efkar. “Nimet Gisesi Reklam1” (8 Mayis 1940) 8.
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Ek 21. Kaynak: Aksam. “Nimet Gisesi Reklam1” (9 Temmuz 1940) 8.
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Ek 22. Kaynak: Haci Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi Yénetimi Tarafindan
Bizlerle Paylasilan Nimet Abla Fotograf Arsivi.

Ek 23. Kaynak: Haci Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi Y6netimi Tarafindan
Bizlerle Paylasilan Nimet Abla Fotograf Arsivi.
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Haci Nime

. Kaynak

Ek 24

1v

graf Ars

Bizlerle Paylasilan Nimet Abla Foto
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Ek 25. Kaynak: Haci Nimet Ozden Camii Serifleri Vakfi Yonetimi Tarafindan
Bizlerle Paylasilan Nimet Abla Fotograf Arsivi.
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Ek 26. Nimet Abla Piyango Bayisinin Sattig1 Biletlerin Arkasina Bastig1 Kase
Ornegi.
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Ek 27. Nimet Abla Piyango Bayisinin Oniinde Sira Bekleyen insanlar.
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Ek 28. Nimet Abla Piyango Bayisinin Oniinde Sira Bekleyen Insanlar.
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Ek 29. Nimet Abla Piyango Bayisinin Oniinde Sira Bekleyen Insanlar.
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Ek 30. Nimet Abla Piyango Bayisinin Oniinde Sira Bekleyen Insanlar.
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Sorumlu aragtreih@im Ostlendiginiz 2023/103 dosya numarali "Popiler Din ve Milli Piyanyo:
Nimet Abla Omegi® baghkh ¢alisma, Kurulumuzun 06.03.2023 tarih ve 03 sayili toplantisinda gorisilerek
etik yonden uygun bulunmug olup, karar ekte sunulmugtur,

Bilgilerinizi nica ederim.

Prol’. Dr. Naci Tolga SARUC
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T.C. istanbul Universitesi
Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalar Etik Kurulu
BILGILENDIRILMIiS GONULLU ONAM FORMU

Sizi Dog. Dr. Birsen Banu OKUTAN’1n damismanliginda, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Doktora Programi Ogrencisi
Koksal PEKDEMIR tarafindan yiiriitiilen “Popiiler Din ve Milli Piyango: Nimet Abla
Ornegi” bashkli doktora tez calismasma davet ediyoruz. Bu arastirmanm amaci
Emindnii Nimet Abla Piyango Bayisi’'nden bilet alan kimselerin bilet alma
davraniglarinda popiiler dini 6gelerin (sans, talih, kutsal zaman, kutsal kisi vs.)
bulunup bulunmadiginin arastirilmasidir. Aragtirmada sizden tahminen 30 dakika
ayirmaniz istenmektedir. Arastirmaya sizin disinizda tahminen 29 kisi katilacaktir.
Miilakatlar Eminonii Nimet Abla Piyango Bayisi Oniinde ve katilimcilarin kabul
etmesi halinde ¢evrede bulunan kafe gibi mekanlarda gerceklestirilecektir. Miilakat
esnasinda ses kaydi alinacaktir. Elde edilen ses kaydi ile kayitlardan desifre edilen
verilerin yer aldig1 dokiimanlar, tez enstitilye teslim edilip Ulusal Tez Merkezine
aktarilana kadar harici bir diskte sifreli klasorlerde saklanacaktir. Tez, Ulusal Tez
Merkezine aktarilinca biitiin verilerin saklandig1 harici disk ya eritme ya da yakilmak
suretiyle fiziksel olarak imha edilecektir. Bu ¢alismaya katilmak tamamen goniilliiliik
esasina dayanmaktadir. Calismanin amacina ulagmasi i¢in sizden beklenen, kimsenin
baskisi veya telkini altinda olmadan, size en uygun gelen cevaplari ictenlikle verecek
sekilde cevaplamanizdir. Bu formu okuyup onaylamaniz, arastirmaya katilmay1 kabul
ettiginiz anlamina gelecektir. Ancak, calismaya katilmama veya katildiktan sonra
herhangi bir anda calismay1 birakma hakkina da sahipsiniz. Bu calismadan elde
edilecek bilgiler tamamen arastirma amaci ile kullanilacak olup kisisel bilgileriniz
gizli tutulacaktir; ancak verileriniz yayin amaci ile kullanilabilir. Iletisim bilgileriniz
ise sadece izninize bagl olarak ve farkli arastirmacilarin sizinle iletisime gecebilmesi
icin “ortak katilimec1 havuzuna” aktarilabilir. Eger arastirmanin amaci ile ilgili verilen

bu bilgiler disinda simdi veya sonra daha fazla bilgiye ihtiya¢ duyarsaniz arastirmaciya
simdi sorabilir veya koksalpekdemir@gmail.com e-posta adresi ve 536 379 15 43
numarali telefondan ulasabilirsiniz. Arastirma tamamlandiginda genel/size 06zel
sonuclarin sizinle paylasilmasini istiyorsaniz liitfen arastirmaciya iletiniz.

Yukarida yer alan ve aragtirmadan 6nce katilimciya verilmesi gereken bilgileri
okudum ve katilmam istenen caligmanin kapsamini ve amacini, goniilli olarak
tizerime diisen sorumluluklar1 anladim. Calisma hakkinda yazili ve sozli agiklama
asagida adi belirtilen aragtirmaci/arastirmacilar tarafindan yapildi. Bana, ¢aligsmanin
muhtemel riskleri ve faydalar1 sozlii olarak da anlatildi. Kisisel bilgilerimin 6zenle
korunacag1 konusunda yeterli giiven verildi.
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Bu kosullarda s6z konusu aragtirmaya kendi istegimle, higbir baski ve telkin
olmaksizin katilmay1 kabul ediyorum.
Katilimcinin :

Adi-

SOYAAL ettt sttt et
Imzasz: Iletisim Bilgileri: e-posta: Telefon:

[letisim bilgilerimin diger arastirmacilarin benimle iletisime gecebilmesi igin “ortak
arastirma havuzuna” aktarilmasini; [_Jkabul ediyorum [Jkabul etmiyorum (litfen

uygun segenegi isaretleyiniz)
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EK 32:

Tarih ve Sayi: 25.11.2024-3034181

T.C.
ISTANBUL UNIVERSITESI REKTORLUGU
Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalar Etik Kurulu
Bagkanhg

Sayr E-35980450-663.05-3034181
Konu :Kiksal PEKDEMIR

Sayin Kiiksal PEKDEMIR

flgi @ 31.10.2024 tarih, 2994191 sayih yazi

Sorumlu arasturicthm dstlendiginiz 2023/103 dosya numarasi ve "Popiiler Din ve Milli Piyango:
Nimet Abla Omegi” bashg ile onaylanan ¢alismanm baghgimn "Popiiler Din Kutsal ve Kadin: Nimet
Abla Omegi" olarak degistirilmesi, Kurulumuzun 11.11.2024 tarih ve 11 sayil toplantisinda gérisiilerek
ctik yinden uygun bulunmus olup, karar ekte sunulmustur,

Bilgilerinize sunarm.

Prof. Dr. Naci Tolga SARUC

Baskan
Ek:Sosyal ve Begeni Bilimler Aragtirmalan Etik Kurulu Karar
Bu belge, giventi lekisenik imea e mealunnigos.
Belge Dognulamn Kodu BSMI403BAAP Pin Kodu 130613 Helge Takip Adresi - hitps-/www turk fistunbul-uni by
Tstanbul Oniversitesi Merkez Kamplsi Bilgi lgin - Arzu USTUNEL TASKIN

203440 20 80 Faks : 0212 440 20 §8
- sosyalbilimleretik ksl @istinbul edu tr Elcktronik A : wivw istnbulec it

oL sy Tarih ve Sayi: 25.11.20 1
SEBG T.C. ! 5 ¢
e < ISTANBUL UNIVERSITESI & %
e i SOSYAL VE BESERI BILIMLER o) 4

a5 ARASTIRMALARI ETIK KURULU BASKANLIGI "aEs

11gili makama,

istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal Doktora Programi
Ogrencisi Kiksal PEKDEMIR, 06.03.2023 tarih ve 03 sayili toplanuda, 2023/103 dosya numarasi ve
“Popiiler Din ve Milli Piyango: Nimet Abla Ornegi” bashi ile onaylanan galismasmn iceriginde, baslik
degisimi disinda baska herhangi bir degisiklik yvapilmadigini wahhiit etmistic. Calismanin baghgmin
“Popiiler Din Kutsal ve Kadin: Nimet Abla Ornegi” olarak degistirilmesi, 11.11.2024 arihinde

gergeklesen i da, oybirligi ile uygun bulunmustur. Geregini bilgilerinize saymlanmizia
SUNAMZ.
Unvams / Ads / Soyads Kurumu ""iﬁ;'l"' i Karnr lmen
- ] © Oy © Katilmad
Prof. De. Naci Tolgs SARUC [ktisat Fakilltesi EQ HO | @Rt O MEmimod
1)

R — © ey © Katilmadi
Prof. Dr. Eray YURTSEVEN lstunbisl Tip Fukiilesd E@ HO | @Rt O MEmnlmad KATILMADI
(Bagkan Yardmers}

© Oy © Kanlmadi

Prof. D, Cidem Birke TUNALI CAKIR ktisat Fakilesi EQ HO | @Ret O M Kanlmub
{ Haskon Yardimcisi)
- ) . © Onay © Katilmad .
Prof. Dr. Hanife (zlem SERTEL BERK Edebiyar Fakilitesi EQHO | gpu ©M Kanlmad KATILMADI

o © Oy © Raulinad:
Prof. Dr. Faruk Kerem GIRAY Hukuk Fakilluesi ORet © M.Katlmad:

EO HO

WiAdamam .
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EK 33

: SORULAR

Tarih:

Birinci Kategori: Katilmcilar ve Bilet

—_—

“Bugiin Emindnii’ne gelme sebebiniz nedir?”’

Hangi siklikla piyango bileti aliyorsunuz?”

“Nimet Abla diikkani1 baska bir yere tasinsa ne yaparsiniz? Kapansa ne
hissedersiniz? Isim degistirirse ne hissedersiniz?”

“Nimet Abla’dan bilet alirken neler yaparsiniz, nelere dikkat edersiniz?”
“Nimet Abla’dan bilet aldiginizda yasadiginiz duyguyu bizimle paylasir
misiniz? Neler hissediyorsunuz, nasil hissediyorsunuz?”’

“Bugiin Nimet Abla’dan yilbasi piyango bileti alamazsaniz/almasaydiniz nasil
hissederdiniz?”

“Herhangi biri, simdi burada sizin Nimet Abla’dan aldiginiz bileti, baska bir
bayiden aldig1 biletle degistirmeyi teklif etse ne yaparsiniz? [Kabul etmemesi
halinde] Peki bir bilet karsiliginda iki bileti size verecegini sdylese o durumda
ne yaparsiniz? [Kabul etmemesi halinde] Peki Nimet Abla Bayisinden alinan
bagska bir biletle degistirir misiniz? [Degistirmem derse] Neden
degistirmezsiniz?”

“Piyangonun helalligi-haramhig1 tartismasi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
Sizin bu konudaki fikriniz nedir?”

“Varsayalim ki biiyiik ikramiye, Nimet Abla’dan aldiginiz bilete isabet etti. Bu
parayla neler yapacaksiniz?”

ikinci Kategori: Katihmeilar ve Nimet Abla

10.
11.
12.

“Nimet Abla ile ilgili neler biliyorsunuz, akliniza ne geliyor?

“Nimet denilince akliniza ne geliyor?”

“Abla deyince akliniza neler geliyor? Ablay1 tarif eder misiniz? Kimdir abla,
ne yapar abla?”

Uciincii Kategori: Katihmeilar ve Popiiler Din

13.
14.

15.

16.

“Ugur konusunda diislinceniz nedir?”

“Ugurlu olarak gordiigiiniiz/kabul ettiginiz, {izerinizde, evinizde, arabanizda
vs. tagidiginiz seyler var midir, varsa nelerdir?”’

“Onem verdiginiz, ziyaretine gittiginiz, veli, evliya gibi kutsal olarak
gordiigiiniiz yasayan ya da Olmiis kimseler var midir, varsa kimlerdir; o
kimseleri ziyarete gittiginizde neler yapiyorsunuz; neler hissediyorsunuz, nasil
hissediyorsunuz?”

“Ara ara gitmeye 6zen gosterdiginiz, ziyaret ettiginiz mekanlar var midir, varsa
nerelerdir; bu mekanlara gittiginizde neler yapiyorsunuz; neler
hissediyorsunuz, nasil hissediyorsunuz?”
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17. “Onem verdiginiz, kutsal olarak kabul ettiginiz zamanlar var midir, varsa hangi
zamanlardir; bu zamanlarda neler yapiyorsunuz; neler hissediyorsunuz, nasil
hissediyorsunuz?”

18.

A. Demografik Bilgiler:

Meslegi: Cinsiyeti: Erkek - Kadin

Egitim seviyesi: Aylik hane halki gelir ortalamas1 | Medeni hali:

0-15bin () | 15-30 bin () Evli ()
45-60 ()

30-45 bin ()
60 bin fistii () | Soylemedi ()

Bekar ()

Bosanmis ()

So6zlii-Nisanli ()

Yas: Yasadigi sehir / ilge:

MULAKATCI NOTU: Buraya miilakat yaptigimz kisiye dair kendi gozlemlerinizi
yaziniz.
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EK 34: KATILIMCILAR

Ayhk
Hane .
Cini. | va | EEM Gelir 1;14:39’“‘ Yasadign
Sa- . Duru- Meslegi Ortala- Sehir/Ul-
yeti s1
y1 Kod mu masl ke
El - Tekstil '
1. Erkek | 40 | Ilkokul | Isgisi 45-60 Bin | Bekar Istanbul
K1 ) [:Jcretli .
2. Kadin | 40 | Onlisans | Ogretmen 30-45 Bin | Evli Istanbul
B . Lokantaci-
3. Erkek | 57 | Ilkokul | Emekli 15-30 Bin | Evli Bitlis
K2 . Tekstil '
4, Kadin | 33 | Ilkokul | Isgisi 0-15 Bin | Bekar Istanbul
K3 Ozel .
5. Kadin | 33 | Lisans Giivenlik 0-15 Bin | Sozli Istanbul
E3 Qzel Sektor
6. Erkek |42 | Lise Isci 0-15Bin | Evli Kocaeli
B4 6"0 Bin
7. Erkek |30 | Lise Miizisyen | Ustii Bekar Adiyaman
8. ES Erkek |45 | Lise Saglike1 30-45 Bin | Evli Istanbul-
Kd . Tekstil Bosanm ‘
9. Kadin | 54 | Ilkokul | Is¢isi 15-30 Bin | 13 Istanbul
6 Taksi Soylemed .
10. Erkek | 33 | Lise Sofori i Evli Istanbul
11. | K5 Kadin | 36 | Lisans Gazeteci 15-30 Bin | Evli Kocaeli
Okula
K6 Gitmem
12. Kadin |52 |is Ev Hanimi | 30-45 Bin | Evli Istanbul
Makine
E7 Operatorii -
13. Erkek | 60 | Lise Emekli 30-45 Bin | Evli Adana
8 Ortaoku ‘
14. Erkek |32 |1 Insaatci 15-30 Bin | Evli Sirnak
K7 Soylemed .

15. Kadin | 44 | Lise Ev Hanimi | i Evli Istanbul
16. | K8 Kadin |42 | Ilkokul | Isci 0-15Bin | Evli Istanbul
K9 Ortaoku .

17. Kadin | 60 |1 Ev Hanim1 | 15-30 Evli Istanbul
E9 Emekli '

18. Erkek | 65 | Lise Asker 15-30 Bin | Evli Istanbul
19. | E10 | Erkek |50 | Lise Emekli 30-45 Bin | Evli Istanbul
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20. [ K10 | Kadin |56 |Iilkokul | EvHanimi | 0-15Bin | Evli Istanbul
Ell Uluslararas .
21. Erkek | 48 | Lise 1 Nakliyeci | 15-30 Evli Istanbul
22. | E12 | Erkek | 65 |Ilkokul | Emekli 0-15Bin | Evli Istanbul
23. | K11 |Kadmn |60 |Ilkokul |EvHanmm |0-15Bin | Evli Istanbul
24. | K12 |Kadmn |52 |Ilkokul | EvHanmm | 0-15Bin | Evli Tokat
K13 . Tekstil .
25. Kadin | 38 | Ilkokul | Is¢isi 15-30 Bin | Evli Istanbul
E13 . Tekstil .
26. Erkek | 38 | Ilkokul | Is¢isi 15-30 Bin | Evli Istanbul
El4 . Emekli - .
27. Erkek | 62 | Illkokul | Sofor 0-15Bin | Evli Istanbul
Okula
K14 Gitmem
28. Kadin |49 |is Ev Hanimi | 0-15Bin | Evli Istanbul
K15 . Soylemed .
29. Kadin | 48 | Ilkokul | EvHamimi | i Evli Istanbul
ELS Saglik ‘
30. Erkek | 41 | Lisans Sektori 30-45 Bin | Evli Istanbul
31. | E16 | Erkek |34 | Lise Asct 15-30 Bin | Bekar Istanbul
Aliminyum
E17 Ortaoku | Dokiim 60 Bin
32. Erkek |62 |1 Ustasi Ustii Bekar Istanbul
E18 Tekstil '
33. Erkek |33 | Lise Iscisi 15.30 Bin | Evli Istanbul
E19 Tekstil ‘
34, Erkek |35 | Lise Iscisi 15.30 Bin | Evli Istanbul
Tekstil
E20 Atolyesi
35. Erkek |33 | Lise Var 30-45 Bin | Evli Istanbul
Is
E21 Gilivenligi
36. Erkek |37 | Lisans | Uzmam 30-45 Bin | Evli Istanbul
Emekli -
E22 Site
37. Erkek | 67 | ilkokul | Yoneticisi | 30-45 Bin | Evli Istanbul
Tekstil
Atolyesi
E23 Var .
38. Erkek | 60 | Ilkokul | Emekli 30-45 Bin | Evli [stanbul
K16 . Tekstil .
39. Kadin | 40 | Ilkokul | Isgisi 15-30 Bin | Bekar Istanbul

253




Emekli

E24 Devlet
40. Erkek | 67 | Lise Memuru 0-15Bin | Evli [stanbul
25 Ortaoku .
41. Erkek |79 |1 Emekli 15-30 Bin | Evli Istanbul
K17 Ortaoku ‘
42. Kadin |75 |1 Emekli 15-30 Bin | Evli Istanbul
K18 Ortaoku Bosan- '
43, Kadin | 66 |1 Emekli 15-30 Bin | mus Istanbul
Bosan-
ma
K19 Asama-
44, Kadin | 30 | Lisans Bankaci 30-45 Bin | sinda Istanbul
K20 Ozel
45. Kadin |32 | Lise Giivenlik 30-45 Bin | Evli Kocaeli
46. | K21 | Kadin |43 | Lisans Memur 15-30 Bin | Bekar Istanbul
K22 Soylemed ‘
47. Kadin | 70 | Lise Ev Hanimi | i Evli Istanbul
Okula
K23 Gitmem
48. Kadn | 72 |is Ev Hanimi1 | 0-15 Evli Istanbul
49. | E26 | Erkek | 32 | Lisans Ozel Sektor | 30-45 Bin | Evli Istanbul
50. | K24 | Kadin |45 |Ilkokul | EvHamm |0-15Bin | Evli [stanbul
51. 27 Soylemed
Erkek | 57 | Lise Elektrik¢i i evli Almanya
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OZGECMIS

Lisans egitimini 2015 yilinda Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
tamamladiktan sonra, 2018 yilinda istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din
Sosyolojisi Anabilim Dali'nda “Din ve Zihniyet: Genglik Uzerine Bir Arastirma”
baslikli calismasiyla yiiksek lisansim1 tamamlamustir. Halen Istanbul 29 Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali'nda arastirma gorevlisi
olarak gorev yapmaktadir.
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