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HADIS EDEBIiYATI TURU OLARAK FETAVA ESERLERI
BETUL AY

Asr-1 saadetten itibaren Hz. Peygamberin sézleri ve uygulamalar1 hakkinda
cesitli amaclarla sorulan sorular, h.l1ll/ m.IX. asirdan sonra cevaplariyla beraber
miistakil eserlerde yer almaya baslamistir. Bu eserlerin ortak 6zellikleri, bize hadis
edebiyati igerisinde “el-fetava’l-hadisiyye” ismiyle olusmus bir tiirden bahsetme

imkan vermektedir.

Buna gore hadislerin kaynagi, ravileri, sthhati ve yorumu, celiskili goziiken
hadisler, herhangi bir konuda hadis olup olmadigi, halk arasinda séhret bulmus bazi
rivayetlerin degerlendirilmesi, Hz. Peygamber, ashabi ve diger peygamberler ile ilgili
birtakim konular ve hadis ilimlerinin teknik meseleleri hakkindaki sorulara verilen
cevaplar ile cesitli konularda hadisler 1s1iginda verilmis fetvalara “el-fetava’l-

hadisiyye”, bunlari ihtiva eden eserlere de “cl-fetdva’l-hadisiyye eserleri” denir.

Tezde literatiirde yapilan taramayla tespit edilen bazi eserlerin okunmasi,
incelenmesi, ortak ve farkli 6zelliklerinin belirlenmesi ve degerlendirilmesi seklinde

bir yontem takip edilmistir.

Tez, belirtilen asirlarda segilen eserler kapsaminda, miisliiman toplumlarin
hangi konulara ve hadislere ilgi duyduklarini ortaya koymasi agisindan Onem
tagimaktadir. Birden fazla eserde tekrarlanan fetvalarin ortak ve farkli yonleri ile
konunun ele alinis sekli hem eserlerin miielliflerinin taninmasina katkida bulunmakta
hem de konuyla ilgili siire¢ igerisinde bir gelisim olup olmadigini gostermektedir.
Ayrica tamamen veya kismen hadis fetvalarindan olusan bu eserlerde yer alan bazi
sorularin cagimizda da zaman zaman giindeme geldigi goriilmektedir. Pek ¢ok konuda
cesitli alimlerin goriis ve kanaatlerine dair bilgi bulabilecegimiz bu kitaplarin
bazilarinda hadislerle ilgisini ve ni¢in soruldugunu tespit edemedigimiz bazi sorular

da yer almaktadir.

Anahtar kelimeler: Hadis, hadis edebiyati, fetva, es’ile, ecvibe, el-hadisiyye



ABSTRACT
FATAWA WORKS AS A TYPE OF HADITH LITERATURE
BETUL AY

Questions asked for various purposes about the words and practices of the
Prophet since the age of Bliss began to take place in independent works with their
answers after the third century of Hijri / nineth century of Gregorian. The common
features of these works give us the opportunity to talk about a genre formed under the

name of "el-Fetava'l-Hadithiyye" in Hadith Literature.

Accordingly, the source of the hadiths, their narrators, their authenticity and
interpretation, the hadiths that seem contradictory, whether there is a hadith on any
subject, the evaluation of some famous narrations among the people, some issues
related to the Prophet, his companions and other prophets, and the answers given to
the questions about the technical issues of hadith sciences and the fatwas given in the
light of hadiths on various subjects are called "al-Fetava'l-Hadithiyye", and the works

containing them are called "al-Fetava'l-Hadithiyye works".

In the thesis, a method has been followed in the form of reading, examining,
determining and evaluating common and different features of some works that were
determined by scanning in the literature. The thesis is important in terms of revealing
which subjects and hadiths Muslim societies are interested in within the scope of the
works selected in the specified centuries. The common and different aspects of the
fatwas repeated in more than one work and the way the subject is handled both
contribute to the recognition of the authors of the works and show whether there is a
development in the process related to the subject. In addition, it seems that some of the
questions in these works, which are composed entirely or partially of hadith fatwas,
come to the fore from time to time in our age. In some of these books, where we can
find information about the views and opinions of various scholars on many subjects,
there are also some questions that we could not determine their relevance to hadiths

and why they were asked.

Keywords: Hadith, hadith literature, fatwa, questions, answers, al-hadithiyye



ONSOZ

Asr-1 saadette vahyi ve Hz. Peygamber’in (S.a.S.) sozlerini, davraniglarini ve
tavirlarin1 daha iyi anlamak igin ashab tarafindan sorulan sorular, zaman igerisinde
kismen sekil degistirerek ve kapsami genisleyerek el-fetava’l-hadisiyye olarak
isimlendirebilecek bir formata girmistir. Heniiz bu isim kullanilmamis olsa da bu
alanda degerlendirilebilecek ilk eser Ibn Kuteybe nin el-Mesdil ve’I-Ecvibe fi’I-Hadis

ve 't-Tefsir’idir.

Bu ifade, terim olarak ilk defa h. IX. asrin sonlarina dogru Sehavi’nin doksan
fetva ihtiva eden eserinin isminde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu fetvalarin Sehavi’nin
tezimizde inceledigimiz el-Ecvibetii’l-Merziyye’sinde de yer aldigimi goz Oniinde
bulundurdugumuzda bu baskinin isminin daha sonra verilmis olabilecegini
diigiinebiliriz. Ancak hemen hemen ayni yillarda SiiyGti de el-Havi li’I-Fetavi isimli
eserinde bir boliime el-fetava’l-hadisiyye basligini vermistir. H. X. Asrin ortalarinda
ise Heytemi bu ifadeyi eserinin ismine tasimis ve tezimizde Hadis Edebiyati i¢erisinde
el-Fetava’l-Hadisiyye isminde bir tir bulundugu sonucuna ulasmamiza vesile

olmustur.

Tez giris ve tli¢ bollimden olusmaktadir. Girig boliimiinde tezin konusu, sinirlart
ve Onemi, kavramsal ¢ergeve, kaynaklar hakkinda bilgi verilmekte, el-Fetava’l-
Hadisiyye eserleri siniflandirilmaktadir. Birinci boliimde el-Fetava’l-Hadisiyye
literatiiriiniin dogusu kapsaminda asr-1 saadetten ornekler verilmesinin ardindan bu
kapsamda degerlendirilebilecek ilk eserler incelenmektedir. Bunlar Ibn Kuteybe, ibn

Abdiilber, Ibnii’s-Salah, ibn Abdiisselam, Nevevi ve Ibn Teymiyye’ye ait eserlerdir.

Ikinci boliimde ise ibn Hacer el-Askalani, Sehavi, Siiy(ti ve Heytemi’ye ait
eserler degerlendirilmektedir. Her iki boliimiin sonunda bahsedilen eserler belirlenen
kriterler acisindan mukayese edilmekte, ortak ve farkli yonleri ortaya koyulmaya

calisilmaktadir.

Ugiincii  boliim  el-Fetava’l-Hadisiyye eserlerinin muhteva agisindan
incelendigi bolimdiir. Konu bagliklarinin diizenlenmesi ve fetvalarin bunlardan
hangisine ait oldugunu tespitte yasanan zorluklarin ifade edilmesiyle baslayan bolim

birden fazla eserde yer alan fetvalarin incelenmesiyle son bulmaktadir. Tezin, Hadis

Vv



edebiyati kapsaminda degerlendirilebilecek bir tiiriin varligina delil ve taninmasina

baslangi¢c olmasi umulmaktadir.

Bu vesileyle Hadis alaninda yiiksek lisansa baglamami tesvik eden, ilmi
arastirmalarin feyzine/ zevkine varmama sebep olan ve hayatimda ¢ok 6nemli bir yeri
bulunan kiymetli hocam Prof. Dr. Ismail L. Cakan’a, yiiksek lisans tez danismanim
Prof. Dr. Ahmet Yiicel’e, yiiksek lisansin tizerinden yaklasik on yil gegmisken doktora
yapmami tesvik eden sayin Prof. Dr. Recep Sentiirk’e, basta kiymetli hocalarim Prof.
Dr. M. Yasar Kandemir ve merhum Prof. Dr. Rasit Kiigiik (v. 2022) olmak iizere
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali hocalarima siikran ve
saygilarrmi sunarim. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki biitiin hocalarima,
tez stirecinde hem maddi hem manevi destegini daima hissettigim danigsman hocam
Prof. Dr. Mustafa Ertiirk’e, tez izleme komitesi tiyeleri kiymetli hocalarima; doktora
tez stirecindeki ilk danismanim Prof. Dr. Zekeriya Giiler’e ve sayin Prof. Dr. Hidayet
Aydar’a sabir, katki ve yonlendirmelerinden dolayr minnet ve tesekkiirlerimi arz
ederim. Tez konumu tespit asamasinda Hadislerin Anlasilmasinda Yontem
Tartismalar: isimli eserindeki Oneri ve tavsiyeSini degerlendirdigim ve el-fetava’l-
hadisiyye ile ilgili calismalar1 yolumu aydinlatan sayin Prof. Dr. Yavuz Koktas’a da

minnettarim.

Tesekkiiriin en biiyliglinii ise herhalde sevgili ailem ve yiiksek lisans
derslerinde baglayan hayat yolculuklarina doktora donemimle devam edip artik
yetigskin olan Elif Biisra’m ve Yusuf Samil’im ile tezin bitsin de doya doya oyun
oynayalim diye bekleyen Salih Akif’im hak ediyor. Elbette dualari ile her daim

yanimda olan kiymetli dostlarimin da bu listede ¢ok 6nemli bir yeri var.

Kisacasi, oldukg¢a uzun siiren ve i¢inde hastaliklar, vefatlar ve ayriliklar gibi
tizlintiilerle dogum, biiyiime, mezuniyet gibi mutluklar barindiran tez siirecimde
maddeten ve méanen yanimda olan herkese goniil dolusu tesekkiir, sevgi, saygi ve

dualarimi sunarim. Tevfik, Allah’tandir.
ISTANBUL-2023

BETUL AY
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GIRIiS
I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Kur’an-1 Kerim’de bizim icin en giizel Ornek olarak gosterilen Hz.
Peygamber’in (S.a.S.) hayatinin, her sdzliniin, davraniginin ve takririnin asr-1 saadetten
beri Miisliimanlar tarafindan olaganiistii bir dikkat ve 6zenle takip edildiginde siiphe
yoktur. Hz. Peygamber’i tanimak, Kur’an’1 onun rehberliginde anlamak ve islam
dini’ni olmasi gerektigi gibi yasamak igin sarf edilen bu gayret, elde edilen birikimin
sonraki ¢aglara ulagtirilmasinda da gosterilmis, ayrica giiniimiize gelinceye kadar her
asirda ve cografyada hadislerin dogru anlagilmasi ve hayatin merkezine yerlestirilmesi
amaci tasiyan ¢alismalar devam etmistir. Tasnif devri ve sonrasi hadis edebiyati, bu
calismalarin somut oOrneklerini istifademize sunmaktadir. Istidrak ve istihrag
edebiyatindan kirk hadis eserlerine, halk dilinde hadis diye dolasan sozlerle ilgili
eserlerden Ramehurmuzi’nin (v. 360/ 971) el-Muhaddisii’l-fasil’1 ile basladigi kabul
edilen hadis ustilii edebiyatina, serhlerden rical kitaplarina kadar birbirinden kiymetli
yiizlerce eser Hz. Peygamber’in siinnetini ve onun yazili belgeleri olan hadisleri dogru

anlama ve olmasi gerektigi noktaya oturtma gayretinin sonucudur.

Bu ¢aligmanin konusu yine hadislerin dogru anlasilmasi ve degerlendirilmesi
amacia yonelik h. I1I-X/ m. IX-XVI. asirlarda ortaya ¢ikmig olan bazi fetva
eserleridir. Giiniimiize ulasmis eserler arasindan secilen ve hadis ilimlerinin gelismeye
basladig ilk donemlerden itibaren farkli isimlerle de olsa pek ¢ok alim tarafindan
yazilmis olan eserlerin ortak Ozelliklerinin tespit edilmesi, bize hadis edebiyati
igerisinde bu isimle olusmus bir tiirden bahsetme imkan1 da verebilecektir. Ancak s6z
konusu eserler hakkinda son yillarda yapilan bir ¢alisma ile birkag makale ve atif bu
tirtin hadis edebiyat1 literatiiriine girebilmesi igin yeterli gériinmemektedir. Bunun
icin ilgili eserlerin ¢esitli kriterler gozetilerek dikkatlice incelenmesi ve

degerlendirilmesi gerekmektedir.

Dinimizin iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinnette agikca veya dogrudan
cevabini bulamayan sorular ve konular, yine bu iki temel kaynaktan ¢ikartilan genel
ilkeler 151¢1nda uygun ustl ve kurallarla cevaplanmakta ve agiklanmaktadir. Ancak bu

aciklamay1 yapabilmek belli bir ilmi birikim ve seviyeyi zorunlu kilmaktadir.



Toplumda dini ilimlerde ihtisaslagmak iizere belli gruplarin olusturulmasini emreden
“...Mi’minlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her
kesiminden bir grup dinde yeterli bilgiye sahip olmaya ¢alismak ve seferden donen
topluluklarimi uyarmak iizere geride kalmalhidir. Umulur ki sakinirlar.”! ayeti de bu
konuyu ifade etmektedir. Bundan dolayr Kur’an insanlardan bilmedikleri hususlari

bilenlere sormalarmi? ve bilmedikleri seyin ardina diismemelerini® istemistir.

el-Fetava’l-hadisiyye eserleri, bu durumun bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis
eserlerdendir ve ¢esitli bolgelerin halklarindan, ilim adamlarindan veya mielliflerin
ogrencilerinden, bazi hadislere veya hadislere dayali konulara dair yoneltilen sorulara
verilen cevaplar: igermektedir. Ayrica bu eserlerde miiellif tarafindan hadislerin delil
olarak kullanildig: fetvalar da yer almaktadir. Segtigimiz eserlerin bazilari, bu iki ¢esit
fetvanin yani sira, hem “Gece mi giindiiz mii, ars mi1 kiirsi mi, isitme mi gérme mi
istlindiir?” gibi sorulara verilmis cevaplari hem de III. boliimde isaret edilen cesitli
ilim dallarina dair konular hakkinda kisa agiklamalari igermektedir. Bu fetvalar genel
olarak tezimizin kapsami disinda yer alsa da ilgili olduklar1 konular ve eserin hiiviyeti

bakimindan bir degerlendirilmeye tabi tutulacaktir.

Bu c¢alisma bizlere ¢esitli asirlarda Miislimanlarin  hangi hadisleri
giindemlerinde tuttuklarini, hangi sahsi ya da toplumsal problemleri zamanlarinin
alimleriyle paylasip ¢6ziim veya cevap arama yoluna gittiklerini, merak ve ilgilerinin
hangi konularda yogunlastigini tespit imkan1 verecektir. Bu yoniiyle tez sosyolojik bir
boyut da kazanmaktadir. Tabii eserlerin ait olduklart donemlerde halkin problemlerini
veya meraklarini ne 6lgiide alimlerine yansittiklarini saptamanin tam anlamiyla
miimkiin olmayacagi da goz ardi edilmemelidir. Buna ragmen de§isen zamanlar
igerisinde Islam toplumunun hadis algisini ortaya koyma noktasinda ilgili eserlerin

biiylik 6nem tasidig1 anlagilmaktadir.

Bu eserler, asirlar boyu Miisliiman halklarin da alimlerin de hadisleri dogru
anlama, yorumlama ve hayati hadis/ siinnet ¢ergevesinde yasama/ yasatma

konusundaki gayretlerini gostermesi bakimindan da oldukga 6nemli bir yere sahiptir.

! Tevbe Stresi, 9/ 122.
2 Nahl Stresi, 16/ 43, Enbiya Siresi 21/7.
3 {sra Saresi, 17/ 36.



Ayrica bu eserler sayesinde ayn1 ya da benzer konularda farkli ¢aglarda yasamus Islam

alimlerinin verdikleri fetvalarin mukayesesi de s6z konusu olabilecektir.

Hadis fetvalarinin ilk 6rneklerinin hemen her konuda Hz. Peygamber’in goriis
ve diislincesini merak eden sahabilerin yasadiklar1 problemleri ¢ozebilmek ve Hz.
Peygamber’in s6z ve fiillerini dogru anlayabilmek i¢in sorduklar1 sorularla ortaya
ciktigin1  sdylemek miimkiindiir. Nitekim hem Ibn Kayyimm el-Cevziyye’ye
(v.751/1350) ait Fetdva Rasilillah isimli eserde* hem de Hz. Peygamber’e sorulan
sorular ve cevaplart hakkinda yapilan arastirmalarda hadis fetvasi olarak
nitelenebilecek pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir.®> Soru- cevap metodu ilim dgrenmenin
en temel yontemlerinden biri olduguna goére hadis fetvalari da bu donemden itibaren
araliksiz devam etmis olmalidir. Ancak giiniimiize ulasan eserler arasindan tespit
edebildigimiz kadartyla el-fetdva’l-hadisiyye ile ilgili ilk eser hicri iiciincii asirda
yazilmigtir. Cogunlukla muhaddislerin veya muhaddislik yonii de bulunan alimlerin
yazdig1 goriilen bu eserlerin ilk 6rnegi, Ibn Kuteybe’ye (v. 276/889) aittir. Onemi ve
ozellikleri bakimindan giiniimiize kadar® uzatilmasi miimkiin olan bir ¢izgide yer alan
el-fetava’l-hadisiyye eserlerinin belirledigimiz asirlar arasinda literatiire gegmis son
ornegi ise Ibn Hacer el-Heytemi (v. 974/1567) tarafindan kaleme alinmustir. Ugiincii
ve onuncu yiizyillar arasinda Ibn Abdiilber (v. 463/ 1071), ibnii’s-Salah (v. 643/ 1245),
Ibn Abdiisselam (v. 660/ 1262), Nevevi (v. 676/ 1277), ibn Teymiyye (v. 728/ 1328),
Iraki (v. 806/ 1404), Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/ 1449), Sehavi (v. 902/ 1497) ve
Styati (v. 911/ 1505) gibi 6nde gelen alimler ¢esitli ortamlarda, degisik metotlarla ve

farkli kisiler tarafindan kendilerine sorulan hadisle ilgili sorular1 hacimleri farkl

4 fbn Kayymm el-Cevziyye, Fetava Rasilillah (sav), thk. Mustafa Astir, Kahire, Mektebetii’l-Kur’an,
ty, (Mustafa Asar, ibn Kayyim’in I’lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin isimli eserinde yer alan
“Fetava Imami’l-Miiftin” boliimiinii 5Snemine binaen tahkik ederek miistakil olarak yayinlamistir.)

° Cemal Baris, “Hz. Muhammed'e (s.a.s.) Yoneltilen Sorular ve Cevaplar1”, Yaymlanmamis YL Tezi,
Bursa, 1997; Mustafa Karabacak, “Hanimlarin Hz. Peygamber’e ve Giiniimiiz Kadmnlarimin Din
Gorevlilerine Yonelttigi Sorular”, Yayinlanmamis YL Tezi, Konya Selguk Uni., 1996.

® Heytemi’den sonra yazilan el-fetdva’l-hadisiyye eserleri arasinda Hindistanli muhaddis Leknevi’nin
(1848-1886) kitab1 onemli bir yere sahiptir. Eserde isnadin 6nemi, siinen-i erbaa, Beyhaki, Darekutni,
Hakim, Ibn Ebi Seybe ve diger meshur kitaplardaki hadislerin sthhat durumu, hadis kitaplarmdaki biitiin
rivayetlerle ahkam konularinda ihticicin cevazi; muhaddislerin sozleri arasindaki tedruzun
degerlendirilmesi, iki sahih hadis arasindaki ihtilafin giderilmesi ve ravinin rivayetiyle amel
etmemesinin rivayetin terkine delil olup olmamas1 ile aldkali sorular cergevesinde pek g¢ok usil
konusuyla ilgili agiklamalar yer almaktadir. Bkz. Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdiilhayy el-Leknevi, el-
Ecvibetii’l-Fazile 1i’1-Es’ileti’l-Aserati’l-Kamile, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, 5. Bsk., Halep,
Mektebii’l-Matbtiati’l-Islamiyye, 1428/ 2007.



eserlerde cevaplamislardir. Bu eserler ya sorulari cevaplamak amaciyla ya da alimlerin
ilim meclislerinde veya mektup, risale vb. yollarla verdikleri cevaplar daha sonra
kendileri yahut 6grencileri tarafindan bir araya toplanarak olusturulmus da olabilirler.

Her ikisinin de gegerli oldugu eserlerin mevcudiyeti de s6z konusudur.

Il. KAVRAMSAL CERCEVE

A% ¢

Bu bagslik altinda tezimizde sik sik gegen; “fetva”, “el-fetava’l-hadisiyye” ve

“hadisle fetva” kavramlari ile igeriklerinden kisaca bahsedilecektir.

Fetva kelimesi, genel kabule gore, “yigit, geng, bahadir, delikanli” gibi
anlamlara gelen fetd kelimesinden tiiremistir. Bu goriiste olanlar kelimenin kokiiyle
ilgisini sorusuna cevap alan kisinin bununla genglesmesi seklinde agiklamiglardir.
Kelime fiitya seklinde de kullanilmaktadir ve her iki formunun da ¢ogulu fetava veya
fetavidir. Sozliiklerde “Bir olayin hiikmiinii agiklayan veya hiikmiinii koyan,
giicliikleri ¢ozen kuvvetli cevap” olarak tanimlanmaktadir. Fikih terimi olarak “Fakih
bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap, ortaya
koydugu hiikiim” demektir. Bir meselenin hiikmiinii fetvaya yetkili kisilerden

sormaya istifta, fetvayi isteyene de miistefti (sail) denir.’

el-Fetava’l-hadisiyye terimi, en kisa sekliyle “hadislerle ilgili fetvalar” veya
“hadis fetvalar1” olarak ifade edilebilir. Bu hadislerin ve sorularin sadece fikhi konular
hakkinda olmadigi, ¢ok genis bir yelpazeye yayildigr goriilmektedir. Bu yoniiyle
burada kullanilan fetva kelimesi, asagidaki tanimda da goriilecegi gibi, fikhi fetva

teriminden kismen ayrilmaktadir.

StiyGti’nin el-Havi li'I-Fetavi’ de yaptigi tasnif kullanilan kavramlarin daha net
bir sekilde anlagilmasina katki saglayacaktir. Yedi boliimden olusan eserde el-fetava’l-
fikhiyye, uslliyye, kur’aniyye, hadisiyye, usiliyyeti’d-diniyye, miiteallika bi’t-
tasavvuf, nahviyye basliklar1 yer almaktadir. Bu kullanim fetva kelimesinin sadece
fikhi soru ve cevap anlamina gelmedigini de gostermektedir. Ciinkii eger boyle olsaydi

el-fetava’l-fikhiyye gibi bir tamlamaya ihtiyag kalmazdi. Boylece el-fetava’l-

7 Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA, Istanbul, 1995, ¢.XII, s. 486- 496; Ahmet Yaman, Fetva Usilii ve
Adaby, 3. Bask, Istanbul, MUIFAV, 2019, s. 18-19.



hadisiyyenin hadise miiteallik konulara dair soru ve cevaplar anlamina geldigi ve

tamamen veya kismen bu fetvalardan olusan eserlere de isim oldugu anlagilmaktadir.

Hadislerin kaynagi, ravileri, sthhati ve yorumu, c¢eliskili goziiken hadisler,
herhangi bir konuda hadis olup olmadigi, halk arasinda sohret bulmus bazi rivayetlerin
degerlendirilmesi, Hz. Peygamber ve ashabi ile ilgili birtakim konular ve hadis
ilimlerinin teknik meseleleri hakkindaki sorulara verilen cevaplar ile tefsir, akaid,
siyer, menakib vb. konularda hadisler 1s1ginda verilmis fetvalara “el-fetava’l-

hadisiyye”, bunlari ihtiva eden eserlere de “el-fetava’l-hadisiyye eserleri” denir.

Fikih, tasavvuf, kelam veya akaidle ilgili delili hadis olan fetvalar, dogrudan
hadislerin sihhati, kaynagi, anlami vb. hususlarla ilgili olmamakla beraber hem
eserlerin pek ¢ogunda fazlaca yer aliyor olmasi hem de sonug itibartyla hadislerin
yorumlanmasi manasina gelmesi sebebiyle, tezimizde “hadisle fetva” ismiyle el-
fetdva’l-hadisiyye arasma dahil edilmistir. icinde miistakil hadis béliimleri bulunan
kitaplarin farkli kisimlarinda veya el-fetava’l-hadisiyye tiiriine ait olmayan eserlerde

boyle fetvalara pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir.
KONUNUN SINIRLARI VE METOT

Hadis edebiyat: tiirlerinden biri oldugunu kabul ettigimiz el-fetava’l-hadisiyye
eserleri tlizerinde yapilan calismada takip edilecek yontem ana hatlartyla su sekilde

belirlenmistir:

Oncelikle Ibnii’n-Nedim’in  (v.385/995) Fihrist’i, Katip Celebi’nin
(v.1067/1657) Kesfii 'z-Zuniin’u, Carl Brockelmann’in (1868-1956) Tdrihu ’l-Edebi’l-
Arabi’si (GAL), Fuat Sezgin’in (1924-2018) Tarihu Tiirdsi’l-Arabi’si (GAS)
kullanilarak genel olarak fetva eserlerine dair bir tarama yapilmistir. Ardindan Hadis
Edebiyati kaynaklar1 taranarak erken donemlerden h.10/ m.16. asra kadar tiire dahil
olabilecek eserlerin isimleri tespit edilmistir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi’nin internet sitesinden istifade edilerek ISAM ve Tiirkiye
Kiitiiphanelerinde anahtar olarak secilen bazi kelimeler aracilifiyla literatiir tespiti
caligmas1 yapilmistir. Ayricade taranmistir. Anahtar olarak sec¢ilen sozctikler sunlardir:

Fetva, fetava, fiitya, es’ile, mesail, ecvibe, el-hadisiyye, sual, cevab.



Tespit edilen eserlerin farkli sekillerde tasnifi miimkiin olmakla beraber
kronolojik olarak incelenmesi gelisimin gozlemlenmesi agisindan daha uygun
goriilmektedir. Ancak eserlerin ortak 6zelliklerinden yola ¢ikilarak yapilacak farkli

gruplandirmalar da bu boliimde yer alacaktir.
Eserlerin incelenmesi esnasinda su hususlarin tespitine 6zen gosterilmistir:

Eserlerin farkli isimleri

Soru kaliplart

Sorular1 yonlendiren kisilerin kimlikleri

Fetva konular

Fetvalarda yer alan gesitli bilgi ve agiklamalar

Uslup

N o a bk~ e

Eserlerde tekrarlanan sorular

Bu eserlerin miiellifleri hadis ilimleri ile istigal eden herkesin yakindan tanidigi
alimlerdir. Yine de eserleri tanitilmadan 6nce hayat hikayelerine ¢ok kisa bir sekilde
temas edilecektir. Mielliflerin ve eserlerin incelenmesinin ardindan ¢esitli
degerlendirme ve mukayeselerle eserlerin genel 6zellikleri tespit edilmeye calisilarak

bir hadis edebiyati tiirii olarak el-fetava’l-hadisiyye tanitilmig olacaktir.

Tezimiz, hadis edebiyati’nin bir tiirii ile ilgili tespit amaci tagidig1 igin eserlerin
tek tek ayrintili olarak degerlendirilmesi, i¢erdikleri fetvalarin verildikleri donem igin
gecerliligi ve yayginligi, bu alimlerin ayni sorularla alakali diger kitaplarinda yer alan
benzer veya farkli goriisleri, ayn1 donemde ve bolgede ayn1 konu hakkinda verilmis
fetvalar gibi hususlari her eser hakkinda yapilacak miistakil tez g¢aligmalarina
birakmay1 uygun gormekteyiz. Bu sebeple el-fetava’l-hadisiyye konusunda bu ve
benzeri tezlerle bir tespit ¢alismasinin yapilmasi, ardindan baska tezlerle ayrintili

degerlendirmelere gegilmesi ulasilacak sonuglarin gegerliligini daha da artiracaktir.

Ay sekilde rical edebiyati kapsaminda incelenmesinin daha isabetli olacagi

kanaatiyle baz1 gayretli talebelerin hadis ravilerini tanimada uzman olan hocalarina bu



konuya dair sorularin1 ve cevaplarini igeren ve rical edebiyatinin ilk 6rnekleri sayilan

sualat tiirii eserler® de tezimizin kapsami disinda birakilmustir.

Hadisler, Islam dini’nin temel iki kaynagindan biri oldugu icin, ¢esitli konular
iceren fetva kitaplarinin hadislere dair boliimleri disinda da hadis fetvasi mahiyetinde
soru ve cevaplar bulunabilmektedir. Bu sebeple ¢esitli sebeplerle tezimizin kapsamina
almadigimiz pek ¢ok fetva eserinde de hadis fetvasi bulunabilecegini gbz ardi

etmemek gerekmektedir.

Ayrica hem tezde inceledigimiz eserlerde hem de umimi mahiyetteki fetva
eserlerinin ilgili boliimlerinde hadisle alakasiz fetvalar da bulunmaktadir. Bunlarin bu

eserlerde veya boliimlerde yer almis olmasi iki sekilde agiklanabilir:

1. Soruda veya cevapta hadis bulunmamakla beraber fetva, hadislerden
Ogrenilmis ve 6grenilecegi diisiinlilmiis bir konu olabilir.
2. Diger bolimlerle baglantis1 kurulamadigi i¢in bu fetvalar konu yelpazesi

en genis olan el-fetava’l-hadisiyye igerisinde yer almis olabilir.

Nitekim eserlerde yer alan sorularin biiyiik bir kismi hadisleri dogru anlama
amaciyla sorulmus olsa da bazilar1 da yukarida isaret ettigimiz gibi farkh

uygulamalarin hadisten delilini 6grenmek i¢in yoneltilmistir.

Tanimlarin caligmaya baslangi¢ siirecinde ortaya ¢ikisi, hipotezlerin
calismanin gelisme siirecinde olusmasi, tanitimlarin sozel ifadelerle yapilmasi ve
sonuglarin giivenilirliginin uygun oldugunun var sayilmasi sebebiyle nitel arastirma
yontemlerinin kullanildigin1  sdyleyebilece§imiz tezimizde, eserlerde yer alan
fetvalarin ve konularin tespiti esnasinda yapilan fetva sayimlariyla kismen de olsa
nicel arastirma tekniklerine de yer verilmis olmaktadir. Bu sebeple tezimizi agiklayict
ve kegfedici karma arastirma modelini kullanarak yazdigimizi ifade etmemiz miimkiin

olacaktir.

8 Abdurrahman Kurt; “Rical Edebiyatinda Sualat Tiirii Eserler”, KSUIFD, C.XIII, No:26, 2015, s. 145-
174.



1. KAYNAKLAR

Bu tezde istifade ettigimiz kaynaklari iki baslik altinda sunabiliriz:
A. Klasik Kaynaklar:

Klasik kaynaklarda bir tiir veya terim olarak el-fetdva’l-hadisiyye hakkinda
herhangi bir bilgi yer almamakla beraber meshur bibliyografya yazari Ibnii’n-
Nedim’in (v.385/995) hicri IV. asra kadar yazilmis eserlerin tespiti agisindan biiyiik
onem tasiyan ve Isldim diinyasinda bibliyografik eserler tiiriiniin ilki olan el-
Fihrist’inde Ibn Kuteybe’den onceki doneme ait bazi fetvAd eserleri de
zikredilmektedir. Bunlar; Safii lim Eba Bekir Muhammed b. Ishak el-KAsani’nin (?)
Kitabu'l-Futya’l-Kebir, Kitabu Sadr-i Kitabi’l-Futyd, Kitabu Usili ’l-Futyd;9
Mutezile’nin kurucusu olarak bilinen Vasil b. Ata’in (v.131/748) Kitabu I-Futyd;*
Arap edebiyatinin en biiyiik nesir ustalarindan ve énemli Mutezile alimi olan Ebt
Osman Amr ibn Bahr el-Cahiz’in (v.255/869) Kitdbu’l-Futyd adli eserleridir.
Gilinlimiize ulagmadiklari i¢in el-fetdva’l-hadisiyye tiirline aidiyetleri hakkinda bilgi
sahibi olamadigimiz bu eserlerden Céhiz’a ait olan Kitdbu'l-Futyd’nin, hadisle ilgili
onemli bilgiler igerdiginin tespit edilmis olmasi'! onun bu tiire ait olabilecegi yoniinde

bir kanaat olusturmaktadir.

Endiiliislii bibliyograf Ibn Hayr el-isbili (v. 575/ 1179), hocalarindan okudugu
veya icazet yoluyla rivayet hakkini elde ettigi cesitli ilimlere dair kitaplarin listesini
igeren, hadis¢i metoduyla ve hadis kaynaklarina agirlik vererek olusturdugu Fehresetu

md revdahu an siiyithihi mine’d-devavini’l-musannefe fi duribi’l-ilm ve envdi’l-madrif

% Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kab Ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, Beyrut,
Daru’l-Ma’rife, 1398/ 1978, 5.300.

10 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib Ishdk b. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist fi
Ahbari’l-Uleméi’l-Musannifin mine’l-Kudemai ve’l-Muhaddisine ve Esmai Kiitiibihim, thk. Riza-
Teceddiid, yy, t.y, s. 203.

1 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, 3. bsk., Ankara, Otto yay., 2018, s.25-26. Hansu, Basrali EbQ
Ishak Ibrahim ibn Seyyar en-Nazzdm’in (v.221/836) hadis ve siinnet konusundaki goriislerinin ilk
donem alimleri tarafindan bile Cahiz’1n Kitabu’l-Futya’sindan nakledildigini belirtmekte ve eserinde su
bilgileri kaydetmektedir: Kitabu’l-Futyd (Kitabu Uslli’l-Futya), ahkdmin degismesine neden olan
mezhepler arasindaki fer’i ihtilaflarin sebeplerini incelemistir. Kaynaklardaki atiflardan anlasildigina
gore hadisle ilgili 6nemli bilgiler igermektedir. Bu 6nemli eserin ne yazik ki sadece mukaddimesi
bulunabilmistir. Bu mukaddime aslinda Cahiz’in, Mutezili bilgin ve siyaset¢i Ahmed ibn Ebi Duad’a
kitabini tanitan ve takdim eden mektubudur. Bu risale i¢in bkz. Ebli Osman Amr b. Mahbiib el-Cahiz,
Rasailu’l-Cahiz, nsr. Ali Eba Mulhim, 2. bsk., Beyrut, Daru Mektebeti’l-Hilal, 1991, 5.245-256; Ozcan
Tasc1, “Almanya’da Kelam Caligmalar1”, Dini Arastirmalar, c.VI, sy.18, 5.211-220.



eserinde!? el-fetava’l-hadisiyye kitaplarindan sadece Ibn Kuteybe nin Mesdil’ini de

zikretmektedir.

Katip Celebi’ye (v.1067/1656) ait Kesfii ’z-Zuniin’un genis muhtevasinda hadis
ilminin c¢esitli dallarinda kaleme alinmis pek c¢ok kitap ve miiellifi hakkinda bilgi
bulunmaktadir. Bu kitaplar arasinda Ibn Kuteybe’nin kitabi el-Cevabatii'l-Hadira,**
Ibn Abdiilber’in eseri el-Ecvibetii’I-Miube ani’l-Mesdili ’l-MzZstagrmbe,l‘r’ ibn
Abdiisselam’n yapit1 Fetdva Ibn Abdisselam Ve el-Fetdva'l-Mevsiliyye,*® Nevevi’nin
Mesail’i  Uyinii’I-Mesdili’'I-Miihimme,*” Tbn Hacer’in fetvalar1 el-Ecvibetii I-
Miiserrika  ani’l-Es’ileti’I-Miiferrika,*®  el-Cevdabu’s-Safi  ani’s-Suadli’l-Hafi,*®
isimleriyle, Sehavi’nin el-Ecvibe’si ve Siiy(ti’nin el-Hdvi’si?® aym isimlerle

geemektedir.

Carl Brockelmann (1868-1956) tarafindan Geschichte der Arabischen
Litteratur (GAL) adiyla kaleme alinmis olan biyografik ve bibliyografik eser ile zeyli
I[slam diinyasinda Arapca eser yazmis miiellifler ve eserleri hakkinda bilgi
icermektedir. GAL ve zeyli birlestirilerek Tarihu’l-Edebi’l-Arabi adiyla Arapga’ya

terciime edilmistir.?? Eserde el-fetava’l-hadisiyye eserlerinden Fetdvd Ibni’s-Saldh

12 Ali Yardim, “ibn Hayr”, DIA, Istanbul, 1999, c. XX, s. 36-37.

13 Ebi Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer ibn Hayr el-Isbili, Fehresetu ibn Hayr el-isbili =
Fehresetu ma ravahu an siiyiihihi mine’d-devavini’l-musannefe fi duribi’l-ilm ve envai’l-maarif,
thk. Mahmud Bessar Avvad, Tunus, Darii’l-Garbi’l-Islami, 2009, s. 464 (1006. eser). ibn Kuteybe’ye
ait Mesail’in ismi, Ibnii’l-Kafti’nin (v. 646/ 1248) Arap dili ve edebiyat1 alaninda ¢alismus miiellifler
hakkinda bilgi veren ansiklopedi mahiyetindeki eseri Inbahii'r-ruvat ala enbahi'n-niihat’ta (bkz. Ebii’l-
Hasen Cemaliiddin Ali b. Yasuf b. Ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani Ibnii'l-Kifti, inbahii'r-ruvit ala
enbahi'n-niihat, thk.: Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim, 4 c., Kahire, Darii'l-Fikri’l-Arabi, 1406/1986,
c.Il, s.146.) ve SiiyGti’nin (v. 911/1505) dil alimlerinin biyografilerine dair Bugyetii'l-vuat fi tabakati'l-
lugaviyyin ve'n-niihat adli eserinde de gegmektedir. (Bkz. Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr Siiyiti, Bugyetii'l-vuat fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihat, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim,
2 ¢., 2. bs., Beyrut, Darii'l-Fikr, 1979, c.1l, 5.64.)

14 Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii’z-Zun{in an Esimi’l-Kiitiibi ve’l-Fiindn, thk.
Serafeddin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, 2 c., Beyrut/ Liibnan, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1941, c.I,
5.609.

15 Katip Celebi, a.g.e., C.I, 5.545.

16 Katip Celebi, a.g.e., c.ll, s.1219.

17 Katip Celebi, a.g.e., c.l, s.1230.

18 Katip Celebi, a.g.e., c.I, s.1.

19 Katip Celebi, a.g.e., c.l, 5.608.

20 Katip Celebi, a.g.e., c.I, 5.629. Katip Celebi Siiytti’nin el-Havi’de énemli fetvalarindan 82 risaleyi
topladigini sdylemekte, bu risalelerden bazilarina da ayrica isaret etmektedir. Bkz. c.I, s.81, 5.666, 671;
c.1l, s.1365.

2! {smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati (Cesitleri, Ozellikleri, Faydalanma Usilleri), 9. bsk., Istanbul,
MUIFV yay., 2011, 5.22.



fi’t-Tefsir ve’l-Hadis ve’'l-Usiil’iin? Siileymaniye ve Kahire’de bulunan yazmalari ile

Kahire 1348 baskisina isaret edilmektedir.

Fuat Sezgin’in Tdrihu 't-Tiirasi’l-Arabi adiyla Arapga’ya terciime edilmis olan
Geschichte des Arabischen Schriftums (GAS) isimli eserinin birinci cildinde Kur’an
ilimlerinden sonra hadis ilimleriyle ilgili eserlere yer verilmektedir. Fuat Sezgin, Ibn
Kuteybe oOncesi donemden Fetva Ebi Hanife (v.150/767) ve Fetvad’s-Seybdni
(v.189/805) ile Abdullah b. Ahmed el-Kaffal es-Sagir’e (v.417/1026) ait el-Fetva (el-
Fetdva) isimli eserleri zikretmektedir.?® Miielliflerinin kimliklerinden dolay1 tamamen
veya cogunlukla fikhi fetvalar ihtiva ettigini diisiindiiglimiiz bu eserler tezin

kapsamina dahil edilmemistir.

Kadi lyaz da (v. 544/ 1149) Maliki mezhebine dair tabakat eseri Tertibii’l-
Medarik’te Ibn Abdiilber’e ayirdign  boliimde  el-Ecvibetii’'I-Miistev’abe’den

bahsetmektedir.?*

Ibn Arrak (v. 963/ 1556) uydurma hadisleri konularma gore siraladigi
Tenzihii’s-seriati’l-merfiia’da birkag yerde Sehavi’nin el-Ecvibetii’l-Merziyye’sinden

nakilde bulunmaktadir.?®
B. Modern Dénem Caligmalari:

Kettani’nin (v. 1345/1927) h.11-XIV. asirlarda telif edilmis 1400 kadar meshur
hadis kitabi ve 600’¢ yakin muhaddis hakkinda tanitict bilgiler sunan eseri er-
Risaletli’l-Miistatrafe klasik hadis literatiiriine dair en genis ¢calismadir ve bu yoOniiyle

tez agisindan bilyiik 6nem tagimaktadir. Bu eserde “Afuaall (s bl & S Wi baghig

22 Carl Brockelmann, Tarthw’l-Edebi’l-Arabi, cev. Abdulhalim en-Neccar, 5. bsk., 6 c., Kahire,
Daru’l-Maarif, ty, ¢. VI, s.210.

23 Fuat Sezgin, Tarfhu’t-Tiirasi’l-Arabf, cev. Mahmut Fehmi Hicazi, 10 c., Riyad, 1411/ 1991, c.1 (4.
bolim), s.505.

24 Ebii'l-Fazl Iyaz b. Musa b. Tyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, Tertibii'l-Medarik ve Takribii'l-Mesalik li-
Ma'rifeti A'lami Mezhebi Malik, thk. Sald Ahmed A’rab, Titvan: Vizareti’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-
Islamiyye, 1983/ 1403, c. 8, s. 130. el-Ecvibe, Zehebi’nin (v. 748/ 1348) Siyeru A’1ami’n-Niibela’sinda
da zikredilmektedir. (Bkz. Ebii Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibela, thk. Suayb el-Arnaut, Muhammed Nuaym Argasusi, 23 c., 3. bs., Beyrut,
Miiessesetii'r-Risale, 1984/1404, c.18, s. 159.)

%5 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Muhammed b. Ali Kinani Ibn Arrak, Tenzihii's-Seriati'l-Merfiia ani'l-
Ahbéri's-Seniati'l-Mevziia, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif, Abdullah Muhammed es-Siddik, Kahire,
Mektebetii'l-Kahire, 1378, c.ll, s. 46 ve 280.
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altinda Ibn Teymiyye, ibn Hacer, Sehavi, Siiytti, Ibn Hacer el-Heytemi ve Ebu’l-Ala

Idris b. Muhammed el-Iraki el-Hiiseyni el-Fasi’nin kitaplar1 zikredilmektedir.?

Mehmet Gormez, fikhu’l-hadis konusunda yazdigi ansiklopedi maddesinde IV.
yiizyildan itibaren bu alanda literatiire iki ayr telif tiirli girdigini belirtmekte ve
bunlardan birinin “el-fetava’l-hadisiyye” tiirii kitaplar oldugunu sdylemektedir. Ona
gore hadislere dayanan bu fetva eserlerinin ilkini Takiyyiiddin Ibn Teymiyye kaleme
almigtir. Daha sonra ibn Hacer el-Askalani, Sehavi, SiiyGti ve Heytemi bu alanda

eserler vermislerdir.?’

Miicteba Ugur da (v. 2005) Hadis Ilimleri Edebiyati isimli kitabinda “el-
fetava’l-hadisiyye” maddesinde bu konuyla ilgili bilgi vermektedir. Ugur’a gore bu
tiir, hadis alimleri tarafindan ¢esitli hadis meseleleri, 6zellikle de hadislerin hiikiimleri
hakkinda sorulan sorulara verdikleri fetvalarin toplandig1 yapitlardan olugsmaktadir. O
da bu basligin hadis fetvalari seklinde anlasilmasinin miimkiin oldugunu ifade etmekte
ve tiiriin onde gelen, anilmaya deger olan ¢alismalarini siralamaktadir. Bunlar ibn
Teymiyye, Ibn Hacer el-Askalani, Sehavi, Siiyiti, Ibn Hacer el-Heytemi, Ebu’l-Ala

idris b. Muhammed el-Iraki’nin eserleridir.2

Ugur, Ibn Hacer el-Askalani’nin fetvalarini genel olarak el-fetdva 'I-hadisiyye
olarak adlandirmis, Siiy(ti’nin risaleleri ile fetvalarimi da ayri ayri degerlendirmis ve
risdlelerini el-Hdvi li’I-Fetdva olarak kabul etmis goriinmektedir. Oysa SiiyGti’nin el-
Havi’den bagka hadis fetvasi niteligi tasiyacak ¢alismasi bulunmamaktadir ve bir
kism1 miistakil olarak basilmis olsa da risaleleri de diger fetvalariyla beraber bu eserin

icinde yer almaktadir.

% Ebu Abdullah Muhammed b. Cafer b. Idris el-Kettani el-Haseni, er-Risaletii’l-Miistatrafe li-Beyani
Meshiiri Kiitiibi’s-Siinneti’l-Miiserrefe, thk. Muhammed el-Miintasir b. Muhammed ez-Zemzemi b.
Muhammed b. Cafer el-Kettani, 5. bsk., Beyrut, Besairi’l-Islamiyye, 1414/1993, 5.192-194. Eseri
Tiirkce’ye terciime eden Yusuf Ozbek, bu eserlere alt1 kitap daha eklemistir. Burada imam Ahmed b.
Hanbel’in “Mesdil i hakkinda yazma halinde giiniimiize kadar ulasan yedi ¢alismanin ardindan —ismi
verilen bu eserler, tezimizde belirledigimiz el-fetdva’l-hadisiyye kapsamina girmedigi icin onlari
calismamiza dahil etmedik- Ibn Kuteybe’nin, Nevevi’nin, Ibnii’s-Salah’n, Tbn Ebi’d-Diinya’nin ve
Baki b. Mahled’in fetava eserleri siralanmigtir. Muhammed b. Cafer el-Kettani, Hadis Literatiirii, cev:
Yusuf Ozbek, Istanbul, iz Yaymevi, 1994, s. 397-398.

21 Mehmet Gormez, “Fikhu’l-Hadis”, DIA, istanbul, 1995, ¢.XII, 5.547-549.

28 Miicteba Ugur, Hadis ilimleri Edebiyati, Ankara, TDV, 2020, s. 96.
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Aragtirmalarimizda Kettani ile Miicteba Ugur’un son sirada zikrettikleri esere

ve hakkinda herhangi bir bilgiye de ulagamadik.

el-Fetava’l-hadisiyye hakkinda Yavuz Koktas’in Hadis Fetvdlar (Literatiiri,
Ozellikleri ve Ornekleri)®® isimli miistakil bir eseri bulunmaktadir. Koktas, Giris ve iki
boliimden olusan eserin birinci boliimiine Klasik Hadis Fetvalari, ikinci boliimiine
Cagdas Hadis Fetvalar®®© bashigini vermistir. Eserlerden 6rnek fetvalarn da
degerlendirildigi kitap, tezimize baslarken okuyup istifade ettigimiz kaynaklarin
arasinda yer almaktadir. Koktas ¢alismasinda klasik hadis fetvalari arasinda sirasiyla
Ibnii’s-Salah, Nevevi, Ibn Teymiyye, ibn Hacer, Sehavi, Siiy(ti, Ibn Hacer el-Heytemi

ve Ibn Kuteybe nin eserleri hakkinda bilgi vermektedir.

Yavuz Koktas ayrica 100 Soruda Hadis Meseleleri isimli kitabinin Giris
boliimiinde “Tarihten Giiniimiize Hadis Fetvalar1” baglig1 altinda yukarida bahsi gegen
eserini 6zetlemis bulunmaktadir.®! Koktas’m bu eseri el-fetava’l-hadisiyye tiiriine ait

giincel bir ¢alisma mahiyetindedir.

el-Fetava’l-hadisiyye tiiri hakkinda bir diger bilgi kaynagi Ahmet Yiicel’e ait
Hadis Tarihi kitabidir. Yiicel, “Kiitiib-i Sitte Merkezli Diger Calismalar” bashgi
altinda “Derleme Niteligindeki Calismalar, Zevaid Calismalari, Etraf Calismalar,
Serh Calismalari, Tahri¢ Calismalar1” basliklarindan sonra altinci sirada “Hadis
Fetvalartyla llgili Calismalar” bashgini vermistir. Yiicel bu baslk altinda fetva
kelimesinin hadis tarihinde hadisle ilgili sorulan sorular ve hadis aliminin bunlara
verdigi cevaplar manasinda kullanildigin1 ve bu konuda yazilan eserlere el-fetava’l-
hadisiyye isminin verildigini ifade etmektedir. Ancak Yiicel, hadis fetvalarina dair
literatiiriin hicri yedinci asirdan itibaren ortaya ¢ikmaya basladigim ve Ibnii’s-Salah’in

(v. 643/1245) Fetdvad ve Mesail’inin bu tiiriin ilk 6rnegi oldugunu belirtmektedir.32

2 Yavuz Koktas, Hadis Fetvalari: Literatiirii, Ozellikleri ve Ornekleri, istanbul, Ragbet yay., 2014.
30 K 6ktas bu baslik altinda su eserleri incelemektedir: el-Menar Dergisi; Leknevi el-Ecvibetii’l-Fadila;
Yusuf el-Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar; Mevdidi, Meseleler ve Coziimleri; Abdurazik ed-
Diiveys, Fetava li’l-Cenneti’d-Daime li’l-Buhsi’l-Ilmiyye ve’l-iftd; Halil Giineng, Giiniimiiz
Meselelerine Fetvalar; Faruk Beser, Fikih Penceresinden Sosyal Hayatimiz.

3! Yavuz Koktas, 100 Soruda Hadis Meseleleri, Istanbul, insan Yay., 2011, s. 11-18.

32 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, Istanbul, MUIFAV, 2011, s. 156-157.
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Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis isimli kitabinda “Hadisle Ilgili
Tartigma Konularmdan Ornekler” bashigmi tasiyan yedinci béliimde “Halkin
Giindemi: Hadis Fetvalar1” baslhigi altinda Ibn Hacer, Sehavi ve Siiyiti’ye ait el-
fetava’l-hadisiyye eserleri mukayeseli olarak incelenmekte ve bunlarin halkin hadisle

ilgili giindemini mesgul eden konulari tespitte dnemine isaret etmektedir.

Ayrica tezde kendilerinden istifade edilmemis olsa da bu konuda yazilmis iki
makaleye de isaret etmek isteriz: Bunlardan ilkinde ibn Hacer el-Askalani’ye ait bazi

yazma risalelerin tanitim1 yapilmaktadir.3

Digerinde ise Sehavi ile Siiy(ti’nin eserleri ile Yavuz Koktas’in yukarida isaret
ettigimiz 100 Soruda Hadis Meseleleri isimli eseri ve Ahmet Yiicel’in Hadis
Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru isimli eseri arasinda soru gesitleri ve igerik

bakimindan mukayese yapilmaktadir.®®

Bu tezde ise, oncelikle eserler kronolojik bir sira takip edilerek incelenmekte,
ozelliklerine gore tasnif edilmekte ve tanitilmaktadir. Eserlerin tespit edilen ortak
ozellikleri orneklerle agiklanarak Hadis edebiyatinda el-fetava’l-hadisiyye diye bir
tiiriin bulundugu ortaya koyulmaktadir. Bu tiirle ilgili en genis kapsamli ¢aligma kabul
edilebilecek Yavuz Koktas’in Hadis Fetvalar: eserinde yer verilmeyen Ibn Abdiilber
ve Ibn Abdiisselam’in fetvd kitaplar1 incelenmekte ve icerik &rnekleriyle
tamtilmaktadir. Ayrica bu kitaptan farkli olarak Ibn Hacer el-Askalani’nin el-fetiva’l-

hadisiyye eserlerine dair de ayrintili bilgi verilmektedir.%

Tez, yukarida siralanan c¢aligmalara ilaveten bu kitaplarin genel olarak hangi

konular1 igerdiklerini ve birden ¢ok eserde yer alan fetvalari da tespit ve tasnif

33 Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis, Istanbul, Klasik Yay., 2012, s. 170-179, 218- 219.
% Mustafa Oztiirk, “Ibn Hacer el-Askalani’ye Ait el-Fetava’l-Hadisiyye Tiirii Baz1 Risaleler’in
Tanitim1”, Hadis Tetkikleri Dergisi, C.XII, No: 2, 2014, s. 151- 155.

3% Ali Can Kanoglu, “Klasik ve Modern Dénem Hadis Fetva Kitaplarinin Muhtevalarma Yénelik Bir
Mukayese”, TIFD, C.VII, Haziran 2021, s. 387- 430.

36 K oktas’m eserinde, Nevevi'nin fetvalarinm el-Fetdva adiyla basildig: sdylenmekte, eserin tam ismine
bibliyografya da dahil olmak iizere hicbir yerde isaret edilmemektedir. Ayrica Ibn Hacer el-
Askalani’nin sadece Fetdva’l-Hdfiz Ibn Hacer el-Askaldni fi Ahvali’l-Kubiir ve Ehvaili’n-Niigiir ve
Fetdva’l-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani; Kismu'I-Akide isimli eserlerine ismen isaret edilmekte el-Es ‘ile
ve'I-Ecvibe adli risalelerinin Istabul’daki gesitli kiitiiphanelerde bulundugu belirtilmektedir. Sehavi ve
Stiy(ti’den sadece soru Ornekleri verilmekte, diger eserlerden farkli olarak fetvalarina
deginilmemektedir.
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etmektedir. Belirtilen bu yonleriyle ¢alismanin hadis edebiyati tiirlerinden biri olan el-

fetava’l-hadisiyye’ye dair 6nemli bir boslugu doldurdugu diisiiniilmektedir.

IV. ESERLERIN SINIFLANDIRILMASI

el-Fetava’l-hadisiyye eserlerini ait olduklar1 donemler ve bolgeler, i¢erdikleri
fetva sayilar1 ve konulari, hadis fetvalariin yogunlugu gibi agilardan siniflandirmak

miumkindiir.

h. 111/ m. IX. Asirda Irak bolgesinde ibn Kuteybe ile ilk &rneginin ortaya
ciktigin1 gordiigiimiiz tire ait eserler, h. V/ m. XI. asirda Endiiliis’te, h. VII/ m. XIII.
ile h. IX/ m. XV. asirlar arasinda Irak, Suriye ve 6zellikle Misir bolgelerinde ve h. X/

m. XVI. asirda Misirli ibn Hacer el-Heytemi ile Mekke’de drneklerine kavusmaktadir.

Tezimizde inceledigimiz eserlerin igerdikleri fetva sayilari ile eserde yer alan
delili hadis olan fetvalar da dahil olmak {izere hadis fetvasi oranini sdyle bir tablo

halinde gosterebiliriz:

Tablo 1. Eserlerdeki fetva sayisi ve hadis fetvasi orani

Miiellif ismi Eserin ismi Fetva Eserdeki hadis
sayist fetvasi orani

Ibn Kuteybe el-Mesail ve’l-Ecvibe 190 %72

Ibn Abdiilber el-Ecvibetii’l-Miistev’abe 20 %100

Ibnii’s-Salah Fetava ve Mesail 1264 %5

Ibn Abdiisselam Kitabu’l-Fetava 122 %41

Nevevi el-Mesailii’l-Menstre 363 %29

Ibn Teymiyye Kitabu’l-Hadis 128 %100

Ibn Hacer Ecvibe 63 %100
el-Ecvibetii’l-Varide 39 %2100
Fetava fi’l-Akide 32 %69

Sehavi el-Ecvibetii’l-Merziyye 343 %95

Siiyti el-Havi 1i’1-Fetavi 623%7 %45

Heytemi el-Fetava’l-Hadisiyye 358 %47

37 Siiy{iti’nin eserin tezimizde kullandigimiz baskisinda yer alan risaleleri ile birlikte tespit edilen rakam.
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Fetva sayis1 sebebiyle risale olarak degerlendirdigimiz eserler de su sekilde

gosterilebilir:

Tablo 2. Risalelerdeki fetva sayisi ve hadis fetvasi oram

Miiellif ismi Risalenin ismi Fetva Eserdeki hadis
sayisi fetvdst orani
Ibn Hacer el-Askalani | Ecvibe ald  Risaleti’l- | 18 %100
Kazvini
el-Mesiil 18 %94
el-Es’iletii’l-Faika 5 %100
Iraki Ecvibe 7 %100

Bu eserlerden Ibnii’s-Salah, Nevevi ve Siiy(iti’ye ait olanlarim iginde 6zel hadis
fetvalar1 boliimii yer almaktadir. Heytemi’nin eseri tlirle ayn1 ismi tasiyan tek eser
olma 6zelligi tasimaktadir. Izz b. Abdiisselam’in eseri hadis fetvasi ihtiva eden bir
eser olarak degerlendirilebilir. el-Ecvibetii’I-Miistev abe ile el-Ecvibetii’I-Viride ale’I-
Es’ileti’l-Vifide min Haleb ise sadece Sahih-i Buhdri’ye dair fetvalar icermektedir.
Ibn Kuteybe, Ibn Teymiyye ve Sehavi’nin eserleri ile ibn Hacer’in Ecvibe ald Es ileti
Ba’zi Telamizetihi ile Fetdva fi’l-Akide’si ise farkli isimler tasisalar da tamami veya
cogunlugu hadis fetvasindan olustugu igin bu tiire ait eserler olarak kabul edilebilir.
Iraki’nin Ecvibe’si ile ibn Hacer’in Ecvibe ald Risdleti’I-Kazvini 'si, el-Mesdil’i ve el-
Es’iletii’l-Faika bi’l-Ecvibeti’l-Laika’s1 fetva sayist bakimindan konuyla ilgili

risalelere drnek teskil etmektedir.®

3 Bkz. EK-1 el-Fetava’l-Hadisiyye Eserlerinin Smiflandirilmast
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BIRINCI BOLUM
EL-FETAVA’L-HADiSiYYE LITERATURUNUN DOGUSU

Bu boliimde asr-1 saadette ashabin Hz. Peygamber’e veya birbirlerine
sorduklar1 sorularla basladigini diislindiiglimiiz hadis fetvalarinin bu dénemden sonra
kitaplasmis sekilde ilk defa karsimiza ¢iktigi h. III. asirdan VIII. yiizyilda ibn
Teymiyye’ye varincaya kadar olusan literatiir, Yyani tiriin ilk Ornekleri

incelenmektedir.

l. ASR-1 SAADETTE EL-FETAVA’L-HADISIYYE

Kavram ve terkip acisindan olmasa bile igerigi yoniiyle el-fetava’l-
hadisiyyenin 6zellikle hadisleri daha iyi anlama, bir konuda hadis olup olmadigin
O0grenme ve Hz. Peygamber’i tanima yonleri goz Oniinde bulunduruldugunda
Rastlullah’a sorulan biitiin sorularin bu kapsamda oldugu agik¢a anlasilmaktadir. Bu
acidan diisiiniildiigiinde hem cesitli hadis kaynaklarinda hem de Giris’te de isaret
ettigimiz gibi Ibn Kayymm el-Cevziyye’nin Fetdva Rasilillah isimli eserinde ve Hz.
Peygamber’e sorulan sorular hakkinda yapilan c¢alismalarda sayisiz Ornek
bulunabilecegi asikar oldugundan burada el-fetava’l-hadisiyyenin farkli yonlerine

ornek teskil edebilecek sadece birkag rivayete yer vermeyi yeterli gormekteyiz.

Ebt Bekre Niifey’ Ibni Haris es-Sekafi’den (v.51/671) rivayet edildigine gore
Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Iki Miisliiman birbirine kili¢ ¢ektigi zaman, dldiiren
de Olen de cehennemdedir.” Bunun tlizerine Ebli Bekre “Ya Rasilallah, 6ldiirenin
durumu belli, ama 6len nigin cehennemdedir?” diye sorunca Hz. Peygamber “Ciinkii
o da arkadasgim oldiirmek istiyordu.” dedi.! Bu rivayette EbG Bekre’nin Hz.
Peygamber’in soziinii tam ve dogru anlamak iginona bir soru yonelttigi goriilmektedir

ki bu, konumuz agisindan tipik bir 6rnek teskil etmektedir.

Eba Hiireyre’nin (v.58/678) naklettigi su rivayet de aynmi 6zelligi tasimaktadir:

Rastlullah “Laneti gerektirecek iki seyden sakininiz.” buyurdu. Sahabe “Laneti

1 Buhari, Iman 22, Diyat 2, Fiten 10; Miislim, Kasame 33, Fiten 14, 15.
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gerektirecek iki sey nedir?” diye sordular. Hz. Peygamber “Insanlarin gelip gegtikleri

yollara ve golgelendikleri yerlere abdest bozmaktir.” buyurdu.?

Esved b. Yezid (v.75/694) soyle dedi: Hz. Aise’ye (v.58/678) “Peygamber,
evinde ne yapardi?” diye sordular. O da su cevabi verdi: “Ailesinin hizmetinde
bulunurdu. Namaz vakti gelince de namaza giderdi.”® Rivayette gecen soru Hz.
Peygamber’i daha yakindan tanima maksadi tasimaktadir. Bilindigi gibi el-fetava’l-
hadisiyye kapsamina giren fetvalardan biri de Hz. Peygamber hakkindaki sorulara

verilen cevaplardir.

Muhammed b. Abbad el-Mahzimi séyle dedi: Cabir b. Abdullah’a (v.78/697)
“Nebi, Cuma giinii oru¢ tutmay1 yasakladi mi1?” diye sordum. Cabir “Evet, yasakladi.”
dedi.* Bu rivayette Muhammed b. Abbad’in sorusu iginde barindirdig1 “Bu konuda
hadis/ Hz. Peygamber’in bir aciklamasi var m1?” anlamiyla hadis fetvalar1 agisindan
cok giizel bir 6rnektir. Bu rivayet ayrica sadece Hz. Peygamber’e degil, sahabilere
yoneltilen sorularin icerisinde de el-fetava’l-hadisiyye oOrnekleri bulundugunu

gostermektedir.

Ayrica Hz. Peygamber’in bazi bdlgelere gorevli olarak gonderdigi sahabilerin
bulunduklari vali, amil, kadi, muallim vb pozisyonlarda kendilerine yoneltilen sorulara
verdikleri cevaplardan pek c¢ogunun da el-fetdva’l-hadisiyye Kkategorisinde

degerlendirilebilecegini diigiiniiyoruz.

. EL-FETAVA’L-HADISIYYE KAPSAMINDA KABUL
EDILEBILECEK iLK ESERLER: HiCRIi I1I- VIII. ASIRLAR

Hicri II-VIII. asirlar arasinda yazilan el-fetdva’l-hadisiyye eserleri Ibn
Kuteybe, Ibn Abdiilber, Ibnii’s-Salah, Izzeddin b. Abdiisselam, Nevevi ve Ibn
Teymiyye’ye tarafindan kaleme alinmustir. Bunlardan Ibn Abdiilber’e ait olan el-
Ecvibetii’l-Miistev’abe, Sahih-i Buhari’de gecen rivayetler hakkinda olusuyla

digerlerinden ayrilmaktadir. Ayrica miisteftinin kimligi belli olan tek eser de budur.

2 Miislim, Taharet 68.
3 Buhari, Ezan 44, Nafakat 8, Edeb 40.
4 Buhari, Savm 63; Miislim, Siyam 146.
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Bunun disinda Ibn Kuteybe’nin Mesdil’inde dért soruda bu konuda bilgi bulunurken,
Ibn Teymiyye sadece bir sorunun Dimask’tan geldigini ifide etmektedir.

[bnii’s-Salah ve Nevevi’ye ait olanlarda fetvalar1 kimin bir araya topladig
bellidir, digerleri ile ilgili boyle bir bilgi bulunmamaktadir. Bu durumda bu kitaplarda
yer alan fetvalarin miellifleri tarafindan bir araya getirilmis olabilecegini sdylemek
miimkiin gdziikmektedir. Ayrica Ibnii’s-Salah ve Nevevi’nin yapitlar icinde miistakil
olarak hadisle ilgili boliim bulunmasi sebebiyle de digerlerinden ayrilmaktadir. Ibnii’s-
Salah’in Fetava’s: tefsir, hadis, akaid ve fikih boliimlerinden olusurken Nevevi’nin
Mesail’i cami’ tiiriindeki eserleri hatirlatacak sekilde 22 genel baslik seklinde tasnif
edilmistir.

Fetva eserlerinde yer alan sorular1 genel olarak alt1 gruba ayirmak miimkiindiir.
Buna gore hadisin veya hadiste gegcen kelimelerin anlamin1 kavramak i¢in sorulan
sorular ve cesitli sayilarda olsa da ¢eliskili hadislerle ilgili istiftdlar hepsinde yer
almaktadir.

Herhangi bir konuda hadis olup olmadigini veya bir bilginin delili olan hadisi
ogrenmek icin yoneltilen sorular, ibnii’s-Salah, Iz b. Abdiisselim ve Nevevi’nin
eserlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Cesitli hadislerin sthhati veya kaynagi hakkinda ise
Ibnii’s-Salah, iz b. Abdiisselam, Nevevi ve Ibn Teymiyye’ye soru yoneltildigi
goriilmektedir. Hadise veya hadis rivayetine dair teknik konular ile ilgili ¢ok fazla
sayida olmasa da Ibn Kuteybe, Ibnii’s-Salah, Nevevi ve ibn Teymiyye’nin eserlerinde
sorular bulunmaktadir. Hz. Peygamber ile 6zel ya da genel olarak sahabiler hakkindaki
sorular ise Ibn Kuteybe, Ibnii’s-Salah, iz b. Abdiisselam ve Nevevi'nin kitaplarinda
yer almaktadir.

Kisaca ifade etmek gerekirse; Ibnii’s-Salah’m Fetiva’si ile Nevevi'nin el-
Mesailii’I-Mensire’si soru ¢esitliligi en fazla olan eserlerdir. Bunlari Iz b.
Abdiisselam’in Kitdbu l-Fetdva’si, ardindan da ibn Kuteybe ile Ibn Teymiyye’nin
eserleri takip etmektedir. Ibn Abdiilber’in el-Ecvibetii’l-Miistev’abe’si ise yukarida
belirttigimiz gibi sadece iki ¢esit soru icermektedir.

Bu eserlerin iginde an az fetva igeren, tek bir kitapla ilgili olmas1 sebebiyle Ibn
Abdiilber’in Ecvibe’sidir. Sadece %351 hadis fetvasi olsa da ibnii’s-Salah’in Fetdva’st

en ¢ok fetva ihtiva eden eserdir.
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Ibn Abdiilber ve ibn Teymiyye’ye ait kitaplarin tamami hadis fetvasindan
olusmaktadir. Bunlari sirastyla Ibn Kuteybe, Ibn Abdiisselam, Nevevi ve ibnii’s-Salah
takip etmektedir.

Nevevi'nin Mesdil’i nerdeyse tamami kisa ve 0z fetvalardan olusmasi
acisindan digerlerinden ayrilmaktadir. Diger eserlerde ise ¢esitli oranlarda kisa, orta,

uzun veya ayri bir risale olarak kabul edilebilecek fetvalar bulunmaktadir.

Bu bolimde yukarida genel ozelliklerini belirttigimiz eserler ayrintili bir

sekilde tanitilacak ve igerdikleri fetvalardan 6rnekler verilecektir.

A.  ibn Kuteybe, el-Mesiil ve’l-Ecvibe

1. Ibn Kuteybe

Dil, edebiyat, Kur’an ilimleri, hadis ve tarih sahalarindaki eserleriyle taninan
ibn Kuteybe (v.276/889), 213 (m. 828) yilinda Kiife’de dogdu. Ilk derslerini babasi
Miislim b. Kuteybe’den ald1 ve Bagdat’ta Cahiz’in 6grencisi oldu. Tahsil gayesiyle
Horasan, Mekke ve Basra’ya gitti. Bir miiddet Basra’da Islam devletlerinde en yiiksek
idari-adli yarg1 ve denetleme kurumu (Divan-1 Mezalim) baskanligi gibi 6nemli bir

gorevde bulundu.

Hayatinin biiylik bir kismin1 Abbasiler’in en parlak doneminde Bagdat’ta
geciren Ibn Kuteybe, Mu’tezile alimlerinin toplantilarindan etkilenerek kelam ilmine
agirhlk vermeye basladi. Daha sonra bu toplantilar1 birakarak muhaddislerin
bulusmalarina katilmaya basladi. Ishak b. Réahdye’den dinledigi hadisleri rivayet
etmesi i¢in 1srar eden 6grencilerine, kendisini rivayete ehil gérmedigini sdyleyerek
olumsuz cevap verdi. 236’da (m.850) Dinever kadist oldu. Yaklasik 20 yil kadar bu
gorevde kaldi.

Ibn Kuteybe dini ve felsefi meseleleri cogunlukla dil alanindaki becerisiyle
¢ozmeye calisti. Bu yoniiyle tefsir ilmine de 6nemli katkilarda bulundu. 276 (m.889)

yilinda Bagdat’ta vefat etti. ®

5 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld’, c¢.XIII, 5.296; Ibn Hacer el-Askalani,
Lisinu’l-Mizéin, thk. Dairatu’l-Ma"arifi’n-Nizdmiyye, 2. bsk., 7 c., Beyrut, Miiessesetii’l-A’lemi,
1390/1971, ¢I11, s. 357; Hiiseyin Yazici, “Ibn Kuteybe”, DIiA, Istanbul, 1999, ¢.XX, s. 150- 152.
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2. el-Mesiil ve’l-Ecvibe

Ibn Kuteybe el-Mesdil ve 'I-Ecvibe fi 'l-Hadis ve 't-Tefsir de® kendisine sorulan
190 soruya cevap vermistir. Eserin isminden de kismen anlasilacagi tizere bu sorular
hadis, tefsir ve dil (lugat) ilimleriyle ilgilidir. Fetvalardan 4 tanesi hadisle fetva,’ 132’si
hadis fetvas1 kategorisine girmekte, 56 fetva bu iki grubun disinda kalmaktadir.®
Eserde yer alan sorularin, rivayetlerin ve fetvalarin ilgili olduklar1 konular asagidaki
grafikle gosterilmektedir.
Grafik 1. el-Mesail’de konu dagilim

Filah ve Filih ilim ve Kur'an

Usali 13%
14%

Ahlak ve Tasavvuf
14%

Akaid
11%

Diger
1%

Siyer ve islam
Tarihi
15%

Arap Dili
29%

® EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Mesail ve’l-Ecvibe fi’l-Hadis ve’t-
Tefsir, thk.: Mervan Atiyye ve Muhsin Harabe, Dimagk, Daru ibn Kesir, 1990. Eserin bundan baska 2
farkli baskis1 daha bulunmaktadir: 1)Hiisameddin el-Kudsi Kahire 1349: Bu baski: diger baskilarda yer
alan 190 sorunun ilk 29’unu ihtiva etmektedir. Bu bask1 eserin hacminin bu kadar oldugu yanilgisina
sebep olmustur. Bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., s. 6. 2) Sakir el-Asir Bagdad 1394/ 1974: ibn Kuteybe
Abdullah b. Miislim, Garibir’l-Hadjis, thk.: Abdullah el-Cubiri, 3 c., 2. baski, Tunus, Darii’l-Garbi’l-
Islami, 2010, c.I, s. 79. el-Cubiiri, eserin Bagdat’ta ¢ikan el-Mevrid dergisinde 1974 yilinda Sakir el-
Agtr tarafindan basildigini ancak bu baskinim da ilk bask gibi eksik oldugunu ifade etmistir.

79, 34, 48, 67 numarah fetvalar hadisle fetva kategorisine girmektedir.

8 Eserde yer alan 56 fetva her iki kategoriye de girmemektedir. Bunlar 2-8, 10, 12, 14, 17, 22, 30, 33,
38, 39, 47, 50, 52, 53, 59, 62, 70, 71, 72-77, 79, 81-83, 87-98, 100, 102, 108, 170, 176, 181, 183, 184,
189, 190 numaral fetvalardir. Bu fetvalarin ¢ogu ayet ve hadislerde gegen bazi kelimelerin anlamlari
ile ilgilidir.
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Eser kaynaklarda el-Mesadil ve’l-Ecvibe fi’l-Hadis ve’l-Liiga,® Kitabu’l-Mesdil
fi’l-Hadis ve't-Tefsir,*® Kitabu'l-Mesdil ve’l-Cevibat,** el-Mesdil ve’l-Ecvibe ve el-
Cevabatii'l-Hazira,*? el-Mesail fi Medni Garibi’l-Kur’an ve 'I-Hadis mimma lem yeka’
fi Kitabi’l-Garib® gibi isimlerle amlmaktadir. ibn Kuteybe ise kendi eserinden
Kitabii’l-Mesail diye bahsetmektedir.’* Tezimizde kullandigimiz baskida nasirler
tarafindan el-Mesdil ve’l-Ecvibe fi’l-Hadis ve’t-Tefsir ismi tercih edilmistir. Clinkii

onlara gore bu, biitiin isimleri kapsayan bir ifadedir.'®

Ibn Kuteybe bu eserinde Garibu’l-Hadis isimli eserinde takip ettigi metot ve
islibu ayniyla kullanmigtir. Bazi alimlerin bu eseri Garibii’l-Hadis’in zeyli veya

tetimmesi olarak kabul etmesinin sebebi de budur.®

Halk arasinda siklikla kullanilan baz ifadelerin de fetva konusu oldugul’ eser,

Garibu’l-Hadis’te yer almayan pek ¢ok hadisi icermesi sebebiyle®® hadis edebiyat:

% {bn Kuteybe, Garibii’l-Hadis, c.I, s.78. Nasir Dr. Abdullah el-Ciiblri eserin tanitimii bu isimle
yapmistir. Ayrica Kahire 1349 baskist da bu sekilde nesredilmistir.

0 [bn Kuteybe, el-Mesail ve’l-Ecvibe, s.7. Nasir Mervan Atiyye ve Muhsin Hardbe eserin yazma
niishasiin kapaginda bu basligin yer aldigini belirtmistir.

U [bnii'l-K1fti, Inbahii'r-ruvat, c. I, s. 146.

12 Siiyati, Bugyetii'l-vuat, c. II, s. 64. Siiy(ti bunlar1 iki ayr eser olarak zikretmistir. Hiiseyin Yazici,
Siiylti’nin esere “el-Cevabatii’l-Hazira” dedigini sylerken, 6nceki dipnotta da isaret ettigimiz gibi
Muhammed Ebii’l-Fazl, Siiylti’nin “el-Mesail ve’l-Ecvibe” ismini tercih ettigini ifade etmektedir.
Stiyati, ilgili eser farkli sekillerde isimlendirildigi i¢in ikisini ayr1 eser zannetmis olabilecegi gibi, bizim
vakif olmadigimiz iki ayr1 eserin mevcudiyeti de miimkiindiir. Tabii ki Ebii’l-Fazl veya Hiiseyin
Yazict’nin hata yapmis olma ihtimallerini de gz ardi etmemek gerekmektedir. Bkz. Hiiseyin Yazici,
“a.g.m.” Katip Celebi de eseri el-Cevabatii’l-Hazira olarak isimlendirmistir. Bkz. Kesfii’z-Ziiniin, c.l,
5.6009.

13 Ebi Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer Isbili Ibn Hayr, Fehresetu ibn Hayr el-isbili = Fehresetu
mi ravihu an siiydhihi mine’d-devavini’l-musannefe fi duriibi’l-ilm ve envii’l-maérif, thk.
Mahmud Bessar Avvad, Tunus, Darii’l-Garbi’l-islami, 2009, s.246.

4 [bn Kuteybe, el-Mesail, s.373. Ibn Kuteybe, 158. Soruya cevap verirken “Bu soruya bu kitabimda
yani Kitabu’l-Meséil’de cevap vermistim” demistir.

!5 bn Kuteybe, a.g.e., s. 7.

16 Nasir Mervan Atryye ve Muhsin Harabe eserin ulasabildikleri el yazmasinin kapaginda bdyle bir not
oldugunu ifade etmistir. Onlar bunun nasihlerin ilavesi oldugunu diisiinmekle beraber kitabin
muhtevasina da uygun oldugu kanaatindedirler. Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 28.

7 Tbn Kuteybe, a.g.e., S. 236.

8 Tbn Hayr, a.g.e., s. 246. ibn Kuteybe de 21. Fetvada “Tefsiru Garibi’l-Hadis isimli eserimde
bulamadigin bazi1 hadisleri sordun” diyerek bu duruma isaret etmis goriinmektedir. Bkz. Ibn Kuteybe,
a.g.e, s. 69.
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icerisinde, soru- cevap seklinde oldugu i¢in de el-fetava’l-hadisiyye eserleri igerisinde

miistesna bir yere sahiptir.

Nagsir, bu eserin Ibn Kuteybe’nin te’lif ettigi son kitaplardan oldugu kanaatini
tasimaktadir. Ciinkii ibn Kuteybe, bu yapitinda diger eserlerinin pek ¢oguna cesitli
vesilelerle isaret etmekte, digerlerinin hicbirinde ise el-Mesdil’e bir gondermede

bulunmamaktadir.®

Ibn Kuteybe’nin el-Mesdil’de farkli sebeplerle isarette bulundugu eserleri
sunlardir: Isldhu’l-Galat,® Te vilu Muhtelifi 'I-Hadis,?* Te’vilu Miiskili’l-Kur’dn,?
Tefsiru Garibi 'I-Kur’an, > es-Slydm,24 Mubhtelifu 'I-Hadis,®® Garibu’l-Hadis,?® el-

Kirdat.”’

el-Mesail’de birkac sayfa siiren olduk¢a uzun,?® bir iki sayfa tutan orta uzun?
ve iki ii¢ satir tutan cok kisa®® fetvalar bulunmaktadir. ibn Kuteybe, sadece dua
cesitlerini aciklarken maddeleme metodunu kullanmakta®' ve bir fetvasinda J& ()l
diyerek mukadder bir soru sormakta ve cevaplandirmaktadir.®? Sorularda yer alan bazi

AAAAA

rivayetlerin sahabi ravisinin veya senedinin verildigi goriilmektedir.>®

Eserde c¢ogunlukla sorularin kim veya kimler tarafindan veya hangi
bolgelerden yoneltildigi belirtilmemektedir. Ancak bu durumun birkag istisnasi vardir:
143. Sorunun basinda xS o Jilus yazmaktadir. Nasirler dipnotta ifadenin asil niishada
bu sekilde yer aldigini, bu ismin Ibn Kesir olabilecegini, Ebsi Kebir’i tanimadiklarini

ifade etmektedir.®* Ancak ka¢ sorunun bu kisiye ait oldugu da tam olarak

9 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 18.

20 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 161.

2 ibn Kuteybe, a.g.e., s. 334.

22 1bn Kuteybe, a.g.e., s. 110, 214, 400.

2% bn Kuteybe, a.g.e., s. 234.

24 ibn Kuteybe, a.g.e., s. 159.

25 bn Kuteybe, a.g.e., s. 334.

% Tbn Kuteybe, a.g.e., S. 69, 234, 334, 409.

2" bn Kuteybe, a.g.e., s. 225.

28 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., 37, 38, 67, 72 ve 84. fetvalar.
29 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., 35, 39, 51. Meseleler.

30 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., 31, 43, 44 ve 56. fetvalar.

31 Tbn Kuteybe, a.g.e., S. 266-267.

%2 1bn Kuteybe, a.g.e., 5.345.

33 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 71, 72, 76, 81, 84, 87, 97, 113, 116, 180, 271, 348, 381.
% Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 350.
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anlasilamamaktadir. Ayrica Ibn Kuteybe 72. Sorunun Semerkand halkindan Ahmed b.
Muhammed b. Kamer® isimli kisiden mektup yoluyla, 103. Sorunun da Misir
halkindan geldigini ifade etmistir.*® 67. Soruyu mektupla génderen kisiye Ebti Ubeyd
Kasim b. Sellam’in et-tehiyyatiiniin ag¢iklamasi1 hakkinda Halid b. Yezid er-Razi’nin
bir elestiri yazdig1 ve bu kisinin de bu konuda Ibn Kuteybe’nin bilgisini almak istedigi

belirtilmektedir.®’

Sorular ¢ogunlukla &e <ile zaman zaman da &b - il Al - da ) Jle
ifadeleri ile, cevaplar dogrudan veya nadiren <& kelimesi®® ile verilmektedir. ibn
Kuteybe verdigi fetvalarina ¢ogunlukla “Benim goriisiime/ bilgime gore” anlaminda

e ¢ s ifadesi ile baglamaktadir.®

Ibn Kuteybe’ye sadece merfu’ rivayetler hakkinda soru ydneltilmemekte,

mevkuf ve maktu rivayetler de sorulara konu olabilmektedir.*°

Ibn Kuteybe baz fetvilarinda miisteftiyi “Durum senin zann/ vehmettigin gibi
degil.”,** “Benim bu konuda sahip oldugum bilgiye gore sen te’vilde fahis bir hata
yaptin ve ilgisiz bir gériise ulastin.”,*? “Senin ulastigin goriisii derin derin diisiindiim

ve onu caiz gérmedim.”,"'?’ “Yanlista oldukea ileri gittin.”,** “Bunu iyi diisiin ve

% Ibn Kuteybe yazdig1 cevapta bu kisiyi uzun uzun Svmektedir. Nagirler bu kisinin tercemesini
bulamadiklarini, Ibn Kuteybe’nin &grencilerinden biri olabilecegini, “Kamer” kelimesinin el
yazmasinda ¢ok net olmadigini, “Fehr” veya “Kanber” seklinde de okunabilecegini ifade ediyorlar. ibn
Kuteybe, a.g.e., s. 208.

% Tbn Kuteybe, a.g.e., 5.279.

37 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 190.

% Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 90, 144, 202.

% Baz1 6rnekler i¢in bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 165, 171, 184, 185, 198, 206, 220, 222, 228, 246, 250,
252, 253, 255, 256, 258, 266, 268, 278, 289, 310, 313, 319, 322, 333, 340, 347, 348, 383, 405, 408.

40 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., 21d (Ibn Kuteybe 21. Soruda Garibu’l-Hadsis isimli eserinde yer almadig
i¢in kendisine sorulan 19 hadisi agiklamistir. Gruplandirmada kolaylik olmasi i¢in biz bu sorular fetva
numarasinin yanina a, b, c... seklinde harfler koyarak siralamay1 uygun gordiik.), 21e, 21f, 216, 21r,
23,32, 51, 54, 56, 58, 60, 78, 841 (ibn Kuteybe 84. Soruda Garibu’l-Hadis isimli eserinde yer almadig:
icin kendisine sorulan 11 hadisi agiklamistir. Gruplandirmada kolaylik olmasi i¢in biz bu sorular fetva
numarasinin yanina a, b, c... seklinde harfler koyarak siralamay1 uygun gordiik.), 99, 103, 105, 106,
109, 110, 114, 115, 118, 119, 126, 129, 130, 131, 143, 149, 153,154, 158, 159, 161, 162, 163, 166, 167,
172,173,174, 177, 178, 180, 182 numarali fetvalar.

4l fbn Kuteybe, a.g.e., s.170, 233, 280, 294, 313.

“2 Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 258, 278.

3 Tbn Kuteybe, a.g.e., s.226.

 Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 276.
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9945

anlamaya ¢alis.”™ gibi ifadelerle uyarmakta ve soruda dile getirdigi kanaatin/ bilginin

yanlis oldugunu belirtmektedir.

Ibn Kuteybenin zaman zaman hakkinda soru yoneltilen hadiste gegen
kelimelerle ilgili olarak diizeltme yaptig1 goriilmektedir. Boyle durumlarda “Bu
kelimeyi bilmiyorum, dogrusu su sekilde olabilir.”*®, “Kelimenin anlami su, ama

2947

nereden alindigin1 bilmiyorum.”’, “Mektubunda/ yazinda su kelimeyi soyle

yazmissin/ sen soyle dedin ama dogrusu soyle.”*® “Hadiste gecen kelimenin sdyle

9549

oldugunu santyorum.”* ifadelerini kullandig1 goriilmektedir.

Ibn Kuteybe fetva konusu kelimelerin anlamlarmi agiklarken bunlarm cesitli
ayet,>® hadis® ve siirlerde® kullanimina da &rnekler vermektedir. Siirlerin ait oldugu
sairlerin isimlerini genellikle belirtmis olmasi da dikkat cekmektedir ki belirttigimiz

gibi eserin sonunda bunlara dair fihristler yer almaktadir.

Hadislerde gegen kelimelerin dogru anlasilmasini Onceledigi eserinde soz
konusu hadis ile ulagilan hiikiim hakkinda alimlerin goriislerini genellikle belirtmeyen
Ibn Kuteybe, sadece birkag fetvasinda farkli goriislere herhangi bir degerlendirme
yapmadan isaret etmis, onlarda da goriis sahiplerinin isimlerini vermeden o
kelimesini kullanmigtir.>® Bu durumun istisnasi olarak eserde imam Safii, Siifyan es-
Sevri ve Imam Malik’in sayili konudaki goriisiine yer verildigini sdylemek

miimkiindiir.>*

Ayrica Ibn Kuteybe nin ¢ s 5! kelimesinin anlam1 hakkinda “Miiteahhir hadis
alimlerinin bu kelimenin liigat anlami hakkinda bir bilgileri yoktur. Onlar bu

kelimeden sadece namaz abdestini anliyorlar ve herhangi bir hadiste bu kelime

% Ibn Kuteybe, a.g.e., s.313

% Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 87.

47 Ibn Kuteybe, a.g.e., 5.85.

“8 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 295 ve 350.

49 Ibn Kuteybe, a.g.€., s. 88.

50 Bazi 6rnekler igin bkz: Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 36, 38, 41, 48, 52, 55, 58, 60, 64, 83, 86, 103, 104, 115,
117,128, 137,143, 174, 186, 189, 196, 198, 199, 200, 203, 204, 207, 210, 222, 253, 322, 368, 393, 398.
51 Baz1 6rnekler icin bkz: Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 36, 37, 48, 76, 103, 156, 185, 201, 364, 371.

52 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 39, 40, 42, 49, 52, 54, 62, 76, 79, 82, 86, 99, 119, 120, 127, 139, 142, 146, 158,
172,181, 192, 193, 196, 207, 221, 230, 232, 235, 240, 242, 243, 248, 262, 277, 291, 299, 328, 379, 385,
391, 400, 403.

53 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 157, 178, 179, 186-187, 204, 214, 215, 256-257.

5 Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 160, 178, 221.
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gectiginde sadece bu anlami veriyorlar.” ifadeleri ile bazi Aalimleri elestirdigi

goriilmektedir.>®

Ibn Kuteybe bazi fetvalarinda Ebi Ubeyd Kasim bin Sellam’in (Tefsiru)
Garibi’l-Hadis isimli  eserinde ilgili hadiste gegen kelimeleri agikladigini
soylemekte,”® iki yerde onun kelimeye/ kelimelere yanlis anlam verdigini ifade

etmektedir.>’

Ibn Kuteybe, eserde yer alan bazi fetvalarinda genel kurallara veya énemli
bilgilere yer vermektedir. Bu kurallar ve bilgiler, gesitli konularda Ibn Kuteybe’ye ait
goriislere ulasmamiza yardimci oldugu gibi bazi ilkelerin ortaya konmasina da imkan
tamimaktadir. Eseri daha yakindan tanimamiza da yardimci olacagi kanaatiyle bu

fetvalardan bazilarini nakledecegiz:

“Araplarin iki manaya gelen bir kelime hakkinda ihtilafa diisiip onu farkh
sekillerde anlamalar1 miimkiin miidiir?” sorusuna Ibn Kuteybe, bu tiir kelimelerin
anlammin climle i¢indeki yerinden anlagilabilecegini, bu miimkiin olmadiginda ise
tevakkuf etmek gerektigini belirterek cevap vermektedir. Cesitli 6rneklerle konuyu
aciklayan ibn Kuteybe, Kur’dn’da aym siga ile gelen bazi emir ve yasaklarin
bulundugunu ama bunlarin bir kisminin farz, bir kisminin te’dip, bir kisminin da tehdid

anlamina geldigini ifade etmektedir. Ona gore bunlar ancak tevkif ile bilinir.*

% Tbn Kuteybe, a.g.e., S. 95.

% fbn Kuteybe, a.g.e., s. 78; 83-84, 161, 372.

57 bn Kuteybe nin Eb{i Ubeyd’in kelime anlamini verirken hata yaptigim sdyledigi iki rivayet sunlardir:
“Iki kisi Rastilullah’m yaninda kavga etti. Onlardan biri dyle kizd1 ki neredeyse burnu pargalanacakt:
(48 & 3a1 2S)” hadisinde gegen ¢ 3<u kelimesi igin Ebd Ubeyd soyle demektedir: “Bu kelimenin & 5%
oldugunu sanityorum. Yani ifadenin anlami ‘6fkeden sanki burnu oynayip titriyordu’ seklindedir.” (Ebl
Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Kitabu Garibi’l-Hadis, thk: Hiiseyin Muhammed Muhammed
Seref, 6 c., Misir, el-Metabi’ul-Emiriyye, 1984/ 1404, c. 111, s. 27.) ibn Kuteybe, bu kelimenin g 3«
seklinde kaydedildigini, Ebli Ubeyd’in rivayet ettigi gibi olmadigimi, “par¢alanmak, dagilmak”
anlamina geldigini ifade etmekte ve kelimenin kullanilisi ile ilgili birkag ornek vermektedir. (Ibn
Kuteybe, a.g.e., s. 78.) “Rastlullah’a “Olii eti bize ne zaman helal olur?’ diye soruldu. Rastlullah sdyle
buyurdu: ‘Sabah veya aksam siitii igmediginizde ve yerden sebze toplamadiginizda ona ihtiyaciniz olur
(% oSL5)™ Tbn Kuteybe, oncelikle “yerden sebze toplamak” seklinde terciime ettigimiz | séiaskelimesi
ile ilgili olarak Ebli Ubeyd’in yaptig1 alintilar1 degerlendirmektedir. EbG Ubeyd bu alintilardan sonra
hadisin basinda gegen )siixs 5 sasalai ol L ifadesini agiklamakta ve bu ciimlelere “Bu sizin i¢in sabah
veya aksam gecerlidir, ikisinde birden yiyemezsiniz”” anlamin1 vermektedir. (Ebti Ubeyd, a.g.e., c. I, s.
188-190.) ibn Kuteybe bu yorumu Hz. Peygamber’e sorulan sorunun cevabi olmadig1 gerekgesiyle
elestirmekte ve soru “Bizim giinde iki kere 6lil eti yememiz helal midir?” olsaydi bu yorumun dogru
olacagini ifade etmektedir. (ibn Kuteybe, a.g.e., s. 161-164.)

5 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 54-55.
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Ibn Kuteybe “Ilim 6grenmek, her Miisliimana farzdir.” rivayetini aciklarken
orneklerle farz-1 ayn ve farz-1 kifaye tanimi yapmakta, ilim 6grenmenin genel
anlamiyla farz-1 kifaye oldugunu belirtmektedir. Ancak ilmin 6zel bir boliimii vardir
Ki Mislimanlarin amel edebilmek igin bunu mutlaka 6grenmeleri gerekir: Namaz,

zengin igin zekat, hacca gidecek olan i¢in menasik ilmi gibi.>®

“Insanlar ilmi biiyiiklerinden aldiklar1 siirece hayir {iizeredirler.” sdziinii
aciklarken Ibn Kuteybe, bunun alimlerin gengleri degil yash kisiler/ mesayih olmasi
anlamina geldigini belirtmektedir. Ciinkii bu kisiler gengligin baharindan, sonundan,
aceleciliginden, sefihliginden uzaktirlar. Onlarda tecriibe ve gorgii vardir. ilminde
siiphe yoktur, hevasi ona galip gelemez. Bu kisilerde hirs ve tamah yoktur. Seytan
onlar1 gengleri sevkettigi gibi yanlisa yonlendiremez. Yasla beraber vakar, celal ve
heybet ortaya g¢ikar. Yasl kisinin emin oldugu bu hususlar gencler i¢in olabilecek

seylerdir. Bu durumda geng fetva verirse hem helak olur hem helak eder.®°

Bir baska fetvasinda Ibn Kuteybe bedevi oldugu igin rivayeti terk edilen Talk
isimli bir kisiden bahsedilince “Bedevilerin kabahati ne? Hz. Peygamber’in siinnetinin
cogunu bize nakleden onlar degil mi? Allah onlarin hakkinda ‘Bedevilerden kimileri
de vardir ki, Allah'a ve ahiret giiniine inanir. Harcayacaklarini, Allah katinda yakinliga
ve Peygamberin dualarin1 almaya vesile sayarlar. Bilesiniz ki bu, (Allah katinda) onlar
i¢cin yakinliktir. Allah onlar1 rahmetine sokacaktir. Siiphesiz Allah, ¢cok bagislayandir,
¢ok merhamet edendir.”® buyurmadi mi1?” demekte ve Talk’in hadisi ile geliskili
goriinen rivayetin, kadin olmasi ve Allah’in iki kadmin sahitligini bir erkegin
sahitligine denk kabul etmesi gerekgesiyle ravisi Biisra’dan dolayr zayif kabul

edilmeye daha uygun oldugunu ifade etmektedir.®?

Ibn Kuteybe aym fetvasinda Allah’in agir olani hafif, zor olam kolay ile nesh

ettigini belirtmekte, Bakara Stresi 106. ayette gegen “daha hayirlis1” ifadesi de hafiflik

% Tbn Kuteybe, a.g.e., S. 57.

% {bn Kuteybe, a.g.e., .59.

61 Tevbe Siresi, 9/ 99.

62 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 90-91.
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ve kolaylikta daha hayirli olan anlamina gelmektedir, demekte ve bu konuyu ¢esitli

orneklerle agiklamaktadir.®

Ibn Kuteybe “Kalbinde hardal tanesi kadar kibir olan cennete giremez.” ve
“Kalbinde hardal tanesi kadar iman olan cehenneme girmez.” hadisleri ile ilgili
fetvasinda iki rivayetin de hiikiim ifade ettigini belirtmektedir. Yani kibrin ve imanin
sonucu budur. Yicelik ve azamet Allah’a aittir, bu konuda O’nunla ¢ekismeye giren
kisi igin verilecek hiikiim cennete girmek degildir. Elbette Allah, bu hiikmiin tesinde
diledigini yapacaktir. ibn Kuteybe fetvanin devaminda savm-1 dehr tutan igin
cehennemin sikistirilip daraltilacagina dair rivayeti vermekte ve “Ciinkii o Allah’in
hediyesinden ve sadakasindan yiiz ¢evirmis, ruhsati ve kolayligi ile amel etmemistir.
Ruhsattan yiiz ¢eviren, azimetten yiiz ¢eviren gibidir. Her ikisi de cezayi hak eder.”
demektedir.®

Ibn Kuteybe, oliince yakilip kiillerinin riizgara savrulmasini vasiyet eden
boylece Allah’1t sasirtip atlatmayr uman bir kisiden bahseden rivayette gegen
kelimelerin anlamini agiklarken “O Allah’a iman etmis ve O’nu kabul etmistir. Ama
sifatlarindan birini bilmemektedir.” demekte ve o kisinin bu iman1 ve Allah’in

azabindan korkmas1 hatirma affedilmesi icin dua etmektedir.®®

Ibn Kuteybe “Ovgiiciileri gordiigiiniiz zaman yiizlerine toprak sagin.”
rivayetinde batil ve ger¢ek olmayan seylerle 6venlerin kastedildigini belirtmekte ve
sairlerin yaptig1 gibi bir adamdan umdugu seyi elde edebilmek i¢in ovgiiyii vesile
kilanlar1 da buna 6rnek vermektedir. “Sen riizgardan bile hizlisin, geceden bile
heybetlisin.” gibi ifadeler bu tiir 6vgiilerdendir. Bu hos goriilmemistir, ¢linkii yalandir
ve kisiyi kibre, kendini begenmislige sevk eder. Hz. Omer bu sebeple “Ovmek, kurban
etmek gibidir.” demistir. Tabii ki burada kastedilen kisiyi kendisinde bulunan bir
ozellikle 6vmek degildir. Nitekim Rastlullah da siir, hutbe ve gesitli konusmalarda
ovillmistir ve bu kisilerin yiizlerine toprak sagmamistir. Hz. Ebibekir bdyle
durumlarda ‘“Allah’im, onlarin bilmedikleri kusurlarimi affet. Beni onlarin

zannettiklerinden daha hayirli kil.” derdi. Ne onun ne de baskasinin kendisini 6ven

8 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 92-94.
6 Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 102-103.
% Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 104-105.
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kisinin yiiziine toprak attigma dair bir rivayet bize ulasmustir. Ustelik bazi
peygamberler ve Hz. Peygamber bizzat kendilerini de dvmiislerdir. Hz. Yusuf un
“Beni tilkenin hazinelerinden sorumlu kisi tayin et! Ciinkii ben ¢ok iyi korurum ve bu
isi bilirim.”%® demesi, Hz. Peygamber’in “Ben Ademoglu’nun efendisiyim, éviinme
yok.” buyurmasi gibi. Benzer &rneklerle fetvasina devam eden Ibn Kuteybe “Hz.
Peygamber’in ylizlerine toprak sacilmasini emrettigi ovgiiciiler yalanci olanlardir.”
dedikten sonra yiize toprak sagmanin anlamini iki sekilde izah etmektedir: 1. Bu,
Ovgiiciiniin yaptig1 seyi reddetme konusundaki siddeti ve sertligi gosterir. Gergekten
ylizline toprak atma anlamina gelmez. 2. Bu, dvgiiciiye yaptigiin yanlis oldugunun
sOylenmesi demektir. Nitekim Araplar gergek olmayan asilsiz seyleri konusanlar igin

“Agz1 toprak dolasica” vb ifadeler kullanirlardi.®’

Ibn Kuteybe’ye “Gokkubbenin altinda ve yeryiiziiniin iistiinde Ebi Zer’den
daha dogru so6zlii kimse yoktur.” rivayetinden dolay1 Ebli Zer’in peygamberlerden ve
dort halifeden de daha dogru sozlii mii oldugu sorulmaktadir. ibn Kuteybe “Bu ifade
bu sonucu dogurmaz. Bu onun faziletinin dviilmesi anlamina gelir. Diinyada filandan
daha cesur biri yok demek, cearette onun derecesinde kimse yok anlamina gelmez.

Bunu iyi diisiin ve anlamaya ¢alis.” diyerek fetvasini vermektedir.5®

Ibn Kuteybe “Bana Kur’an ve onunla beraber benzeri verildi.” rivayetini
aciklarken benzeri kelimesinin Hz. Peygamber’e Cebrail’in getirdigi siinnetler
anlamina geldigini belirtmekte ve zina eden evli kiginin recmedilmesi, bekar olanlarin
ise siirlilmesi, kadinin hala ve teyzesi ile ayni nikah altinda bulunmamasi, hirsizin
elinin kesilme miktar1 gibi Misliimanlarin amel ettigi ama Kur’an’da ge¢cmeyen

konular1 buna 6rnek vermektedir.®®

Ibn Kuteybe Bakara Stresi 186. ayet hakkindaki fetvasinda dualarin 3’e
ayrildigini belirtmektedir:

8 Yusuf Stresi, 12/ 55.

67 Ibn Kuteybe, a.g.e., 5.145- 149.
% Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 313.

% ibn Kuteybe, a.g.e., s. 188.
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- Zaten gerceklesmis olan konularla ilgili dualar: Peygamberlere salat,
mii’minlerin affedilmesi, Yahudilere lanet edilmesi vb konulardaki dualarimiz kulluk
amaci tasimaktadir, ¢iinkii zaten bu konular duamizda istedigimiz gibidir.

- Imkansiz seylerin istendigi dualar: Olmemeyi, daglarin yiiriimesini vs
istemek gibi.

- Sihhat ve afiyet, gliven ve mutluluk, iiziintiiden kurtulma vb konularin
istendigi dualar: Allah bunlar dilerse kabul eder, dilerse daha hayirlisin1 verir veya

herhangi bir giinah sebebiyle istenen seyden mahrum birakir.”

“Zandan kaginin, ¢iinkii zan sozlerin en yalanidir.” rivayeti ile Hz. Omer’in
“Sfi-i zanla insanlardan korunun.” sozii arasindaki ihtilafi giderirken Ibn Kuteybe
ikisinin yerinin farkli oldugunu belirttikten sonra ilkinin “Zanda bulununca bunun
gercek oldugunu disiinmemek”, ikincinin ise “Biitiin insanlara giivenmemek ve sirlart

agmamak” anlamia geldigini sdylemektedir.”

Ibn Kuteybe “Kim intikam alir korkusuyla yilanlar1 dldiirmeyi terk ederse
kiifre diismiis olur.” vb rivayetlerde gecen kiifiir ifadesinin anlamini izah ettigi bir

fetvasinda kiifrii ikiye ayirmaktadir:

1. Asli konularin inkari: Allah’1, peygamberlerini, meleklerini, kitaplarim,
ba’s1 inkar buna drnek olarak verilebilir. Boyle kisiler dinden ¢ikmis olur.

2. Fer’i konularin inkér1: Ibn Kuteybe te’vil ile ortaya ¢ikan konularin inkarimi
da bu baslik altinda degerlendirmektedir. Kader, mestler tizerine mesh, {i¢ talakin bir

defada kullanilmamas1 vb konularin inkari kisiyi dinden ¢ikarmaz.”

Ibn Kuteybe, “Siz yarin Allah’a yalin ayak, ¢iplak ve siinnetsiz olarak
kavusacaksimiz.” ve “Kisi Oliirken iizerinde olan elbiseleriyle diriltilir.”
rivayetlerinden ikincisinin zayif kabul edildigini, eger bu dogruysa pek cok tarikten

sahih olarak nakledilmis bir hadisin zayif ve saz bir hadisle karsilastirilamayacagini

° {bn Kuteybe, a.g.e., s. 266-267.
" bn Kuteybe, a.g.e., s. 294.
72 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 65-66.
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ifade etmektedir. Ancak Ibn Kuteybe yine de her iki hadisin de sahih olma

ihtimalinden yola ¢ikarak cem’ ve te’lif yoluyla ihtilafi gidermeyi tercih etmistir.”

Hz. Peygamber’in en iistiin amelin ne oldugunu merak eden kisiye “Senin
hakkinda verdigi bir hiikiimde Allah’1 itham etme.” seklindeki aciklamasi Ibn
Kuteybe’de fetva konusu olmustur. Fetvaya gore bu “Allah’in senin hakkindaki
hiikmiine teslim ve razi ol, O’nun dinin, diinyan veya her ikisi hakkinda senin i¢in en
hayirli olani takdir ettigi konusunda vehme diigme.” anlamina gelmektedir. Ancak
insanlardan pek az1 bu mertebeye ulasabilir. [lk dsnemlerde yasayan insanlar i¢in sahip

olduklar1 baz1 6zellikler sebebiyle bu mertebeye ulasmak daha kolaydz.”

Ibn Kuteybe’ye gore “haddesena” sadece yiiz yiize (miisafeheten) hadis alimini
ifade eder. “Ahberana” ise yliz yiize, yazi yoluyla veya teblig ile olabilir. “Allah bunu
bize kitabinda haber verdi, Peygamberi bize bunu haber verdi.” denir, ama burada
haddesend ifadesini kullanilmaz. Ancak haber veren kisi bunu yliz yiize iletmigse

“haddesena” denir.”®

Bir soruda da Ibn Kuteybe’den imanin subeleri hadisi’® cercevesinde yoldaki
bir sikintiy1 ortadan kaldirmayan kisinin imaninin nakis olup olmadigi 6grenilmek

istenmektedir. ibn Kuteybe bu fetvasinda iman1 ikiye ayirmaktadir:

1. Asil: Iki sehadet ile ba’s, cennet ve cehennem, melekler gibi Allah’in ve
Rastlullah’in bildirdigi seylerin tamamini tasdik etmek. Bunlardan birini inkar eden
dinden ¢ikar ve artik ona ne miimin, ne de iman1 noksan denir. Namaz, orug, hac ve
zekat da imanin asli kismindadir. Bunlarin farz olduguna inanan ama yerine getirmekte
cesitli sebeplerle eksikleri olan kisinin imani, tdvbe edip bunlar1 yerine getirene kadar,
nakistir. Biiylik gilinahlarla ilgili durum da helal oldugunu diisiinerek yapilmadigi
stirece boyledir.

2. Fer’: Yoldaki eziyeti ortadan kaldirmak, selam1 yaymak gibi ameller ise

fer’1 konulardandir. Bunlardan birini eksik yapana imani1 noksan denmez. Ciinkii bu

8 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 316- 318.

™ Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 339.

7> ibn Kuteybe, a.g.e., s. 386.

76 Buhar, Iman 3; Miislim, Iman 58; Ebt Daviad, Siinnet 14: Tirmizi, Birr 65; Nesai, Iman 16; ibn Mace,
Mukaddime 9.
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hasletler herkeste farkli sayida bulunmaktadir. Bu ayn1 birinde otuz, digerinde yirmi
dal bulunan iki agacin durumu gibidir. Bu iki aga¢ da tamdir, birine tam digerine

noksan denemez.”’

Ibn Kuteybe bir fetvasinda “Hadisler olmasaydi1 sadece Kur’an ile dinimizin
cogunu 6grenemezdik.” demektedir. Cilinkii hadisler miicmel geleni tafsil eder. Miiskil
bir ayet oldugunda Rastlullah Allah’in muradinin ne oldugunu agiklar. Bu, uzun uzun

aciklamaya ihtiya¢ duyulmayacak kadar net bir durumdur.’
Eserde yer alan sorular su sekilde gruplandirilabilir:

1. Hadisin veya hadiste gegen kelimelerin anlamini kavramak igin sorulan

sorular:

Eserde bu sorular genellikle “...... hadisini sordun” seklinde verilmektedir.
Hadiste gecen bazi kelimelerin anlamlar1 hakkinda istiftalar da bulunmaktadir.”® Bu
sorular1 soran kisinin hadisi bir iki kelime disinda genel olarak anladigi, bu sebeple bu

kelimelerin anlamini 6grenmek istedigi diisiintilebilir.

Ibn Kuteybe genel olarak hadisin anlamu ile ilgili istiftalara birbirinden farkli
uzunlukta cevaplar vermekte, cevaplarinda ¢ogunlukla hadiste gecen kelimelerin
anlamlarim1 aciklamay1 tercih etmektedir. Bu sirada bu kelimelerin koklerini
belirterek® gectikleri ayet-i kerime ve hadis-i serifler ile Arap siirinden drneklere veya
kelimenin degisik kullanimlarina isaret etmekte, %! bdylece kelimelerin anlamlarini ve
dolayisiyla hadisi agiklamaya c¢alismaktadir. Hadiste anlasilmasi zor olan bir kelime
(garibii’l-hadis) yoksa ibn Kuteybe hadis hakkinda genel yorumlar yapmakta, nadiren
de olsa hadisten ¢ikarilabilecek hiikiimlere de yer vermektedir. Ayrica herhangi bir
kelimenin kullanimin1 gostermek icin degil de s6z konusu hadisi agiklamak veya

aciklamasina delil gostermek igin kullandig1 hadisleri de senetleri ile vermektedir.?

" Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 331-332.

8 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 335-336.

7 fbn Kuteybe’ye 23, 85 ve 158. sorularda hadiste gegen bir kelimenin anlami sorulmaktadir.

% ibn Kuteybe, a.g.e., s. 37, 56, 124, 153, 168, 175, 244, 281, 290, 324, 355, 357, 377.

81 Bazi 6rnekler igin bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 35, 36, 37, 38, 45, 51, 58, 120, 135, 141, 168, 231, 273,
292, 380. fetvalar.

8 Baz1 6rnekler i¢in bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., s. 94-95, 195, 311-312.
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Bu fetvalar1 ifade ettigimiz ozellikleri gbz Oniinde bulundurarak su sekilde

smiflandirmak mimkindiir;

a. Hadiste gegen bazi kelimelerin/ deyimlerin anlamlarini ¢esitli 6rnekler
vererek hadisi kismen ya da tamamen agiklama/ yorumlama ve zaman
zaman da hadisten cikarilan hiikkmii belirtme®?

b. Hadiste gegen bazi kelimelerin anlamlarini dogrudan veya g¢esitli
orneklerle agiklama®*

c. Hadisi genel olarak agiklama ve zaman zaman da baglantili hiikiimlere yer
verme®®

2. Celiskili gortinen hadislerle ilgili sorular:

Bazi sorular ihtilafli gériinen hadisler hakkinda sorulmakta, Ibn Kuteybe’den
bu ihtilaf hakkinda agiklama yapmasi istenmektedir.  ibn Kuteybe’nin bu sorulara
cevap verirken ihtilafi giderme hususunda cem’ ve te’lif metodundan istifade ettigi

goriilmektedir.

3. Hadise ve hadis rivayetine dair teknik konular/ ustl ile ilgili sorular®’

4. Hz. Peygamber hakkindaki sorular:
“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan

O’nun mesajini iletmemis olursun.”® ayetinin anlamiyla ilgili fetva gibi dogrudan

8 Tbn Kuteybe su fetvalarinda bahsedilen metodu kullanmistir: Ibn Kuteybe, a.g.e., 1, 18, 20, 21a, 21b,
21m, 210, 24, 31, 32, 36, 37, 46, 49, 51, 54, 55, 60, 63, 64, 66, 69, 78, 80, 84e, 84f, 841, 104, 105, 109,
120, 129, 131, 135, 173, 174, 176, 178, 180, 188. fetvalar.

8 Tbn Kuteybe su fetvalarinda bahsedilen metodu kullanmustir: 21c, 21e, 21f, 21g, 21h, 211,211, 21j,
21k, 211, 21n, 216, 21p, 21r, 26, 27, 42, 43, 44, 45, 56, 61, 84a, 84b, 84c, 84d, 84g, 84h, 84i, 84j, 99,
106, 111,112,113, 114, 115, 118, 119, 126, 127, 143, 144, 145, 146, 147, 148, 149, 150, 151, 152, 153,
154, 155, 156, 157, 159, 160, 161, 162, 164, 165, 166, 167, 168, 169, 172,175, 177, 179, 181, 182, 185,
186, 187. fetvalar.

8 Tbn Kuteybe su fetvalarinda bahsedilen metodu kullanmistir: 13, 15, 19, 21d, 29, 35, 40, 41, 57, 58,
65,68,86,101, 116,117,121, 122,123,125, 128, 130, 132, 133, 134, 136, 137, 138, 141, 163. fetvalar.

8 bn Kuteybe su fetvalarinda ihtilafli hadislerle ilgili sorulara cevap vermistir: 16, 28, 103, 110, 124,
139, 140, 142. fetvalar.

8 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 386. Hadis veya fikih usulii kapsaminda degerlendirilebilecek iki rivayet i¢in
bkz. 11, 21i ve 65. fetvalar.

8 Maide Stresi 5/67.
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veya dolayli olarak Hz. Peygamber hakkinda sayilabilecek 9 hadis fetvasi

bulunmaktadir.®®

B. ibn Abdiilber, el-Ecvibetii’l-Miistev’abe

1. ibn Abdiilber

Muhaddis, miinekkit, edip, tarih¢i ve Maliki fakihi olarak taninan Ibn Abdiilber
(v.463/1071), 368°de (m. 978) Kurtuba’da dogdu. Ilk egitimini devrinin tanmnmis
sufilerinden olan dedesi Muhammed ile kiraat, tefsir, fikih ve hadis alimi babasi
Abdullah’tan aldi. Tahsil amaciyla Endiiliis disina ¢ikmamis olmakla beraber 107

alimden icazet aldi.

Ebii Daviid’un Siinen’ine sadece iki ravi ile ulasan ali isnada sahip olan Ibn
Abdiilber, Imam Malik’in el-Muvatta’ina “es-Senedii’l-Endeliisi” ad: verilen senetle
ulasti. Islami ilimler yaninda cografya, tip, matematik, astroloji gibi alanlarda da

calismalar yapti. Bir siire kadilik gorevi icra etti.

Kimi konularda imam Malik’in gériisiinii birakip imam Safii’nin gériislerini
benimsemis olmasi, bazi eserlerinde “Bana gore dogru olan budur.” gibi ifadeler

kullanmas1 onun fikihta miictehid oldugu seklinde yorumlanmustir.*°
463/ 1071 yilinda Satibe’de vefat etti. 9

2. el-Ecvibetii’l-Miistev’abe
Ibn Abdiilber el-Ecvibetii’I-Miistev’abe ani’l-Mesdili’I-Miistagrabe min
Sahihi’l-Buhdri’de®®  kendi zamaninda yasamis Endiiliislii ilim 6grencilerinden,

Maliki mezhebinin ileri gelen alimlerinden ve ayn1 zamanda kendisinin de dgrencisi

8 fbn Kuteybe, a.g.e., 75, 84j, 93, 111, 113, 145, 148, 150, 155. fetvalar.

% Eserde bu duruma ornek olabilecek fevalari siralayan nasir Amr Abdi’l-Miin’im Selim bu
kanaattedir. Bkz. Ibn Abdiilber, a.g.e., s. 46-47

91 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, ¢.XVIIl, s.153; Ibn Hallikan, Ebi’1-Abbas Ahmed b. Muhammed
b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-irbili, Vefeyatu’l-A ‘yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, thk. Thsan
Abbas, 7 Cilt, Beyrut, Daru Sadir, 1391/1971-1415/1994, ¢.VII, 5.66; Leys Suid Casim, “Ibn Abdiilber
en-Nemeri”, DIA, istanbul, 1999, ¢.XIX, s. 269-272.

9 Ebi Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-
Ecvibetii’l-Miistev’abe ani’l-Mesaili’l-Miistagrabe min Sahihi’l-Buhari, thk: Amr Abdii’l-Miin’1m
Selim, Riyad, Daru’b-ni’l-Kayyim li’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Misir, Daru’b-ni Affan, 2005/ 1426.

Eserin bundan bagka Abdiilhalik b. Muhammed Mazi tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis
Riyad; Vakfii’s-Selami’l-Hayri tarafindan basilmis 2004/1425 tarihli bir baskis1 daha bulunmaktadir.
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olmus Ebu’l-Kasim el-Miihelleb b. Ahmed b. Ebi Sufre Useyd b. Abdullah el-Esedi
el-Endiiliisi el-Miirebbi’nin (v. 435/1044)% 20 adet sorusuna cevap vermektedir.
Eserin isminden de anlasildigi gibi bu sorular Sahih-i Buhdri’de gecen hadislerle
ilgilidir. Ebu’l-Kasim el-Miihelleb, anlamakta veya kavramakta giicliik ¢ektigi bazi
hususlari Ibn Abdiilber’e sormaktadir. Eserdeki 19 fetva hadis fetvasidir, bir fetva ise
hadisin delil olarak gosterildigi ve bizim hadisle fetva olarak isimlendirdigimiz
kategoriye girmektedir.®* Eserde yer alan sorularin, rivayetlerin ve fetvalarmn ilgili

olduklar1 konular asagidaki grafikte gosterilmektedir.

Grafik 2. el-Ecvibetii’l-Miistev’abe’de konu dagilim

Siyer ve islam

Tarihi
20%
Fikih ve Fikih
. . Usala
Islam Oncesi
0,
Tarih 64%
4%

% Bkz. ibn Abdiilber, a.g.e., s. 39-40. Nasir, Ebu’l-Kasim el-Miihelleb hakkinda su bilgileri
vermektedir: Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’inin ravilerinden biri olan Asili’nin 6grencilerinin ileri
gelenlerindendi. Ayrica yine Buhari ravilerinden Kabisi’nin rivayetlerini gézden gecirmistir. Muvatta
ve Sahih-i Buhéri serhi ile ilgili calismalari vardir. Buhari’nin eserini Endiiliis’te ihya eden kisidir. en-
Nush fi’htisari’s-Sahih isimli ihtisar1 meshurdur. Ebu’l-Kasim’in hadisle mesguliyete 6nem veren ve
bu konuda gafil davrananlara kizan bir kisi oldugu Ibn Abdiilber’in ona hitaben yazdig1 su ciimlelerden
anlagilmaktadir: “Mektubunda zamaninin alimlerinin ve bolgenin fakihlerinin Rasiilullah’in hadisinden
gafil olduklarini, onu goz ardi ettiklerini, onun sadece zahirini okuyup manasimi ve ahkamin
bilmediklerini (anlamadiklarmi ve Onemsemediklerini), asli konular1 terk edip fer’i, meselelere
daldiklarini ifade ettin.” Ayrica bkz. Ibn Abdiilber, a.g.e., s. 67-68.

% ibn Abdiilber, a.g.e., s. 171- 186. 16. fetva.
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Eser kaynaklarda el-Ecvibetii’l-Miistev’abe ani’l-Mesaili’l-Miistagrabe,® el-
Ecvibetii’l-Miistev’ibe ani’l-Mesailil’l-Miistagrabe min Sahihi’l-Buhari,® el-
Ecvibetii’l-Miistev’1be fi’l-Mesaili’l-Miistagribe fi Kitabi’l-Buhari,®” el-Ecvibe ani’l-
Mesaili’l-Miistagrabe,®® el-Ecvibe ani’l-Mesaili’l-Miistagrabe min Kitabi’l-Buhari,*
Kitabu’l-Ecvibe ani’l-Mesaili’l-Miistagrabe min Kitabi’l-Buhari,'® el-Ecvibetii’l-
Mibe, ! el-Ecvibetii’l-Mev’ibe fi’l-Es’ileti’l-Miistagrabe!®® gibi pek cok farkl

isimle anilmaktadir.

Nagir, Ibn Abdiilber’in hadis kitaplarinda iskal/ manaya delalette kapalilik,
celiski vb oldugunu goriir gormez bu problemleri ortadan kaldirmaya gayret ettigini,
bu risalenin de bunun sahidi oldugunu belirtmektedir. Nitekim Ibn Abdiilber,
miisteftiye “Senin mektubun bana kalbim ve bedenim hastayken, enerjim diisiik ve
kafam doluyken geldi. Buna ragmen ben senin mektubunu miimkiin oldugunca
cevapsiz birakmamaya ¢alistim.” demektedir.!%® ibn Abdiilber, mukaddimesinde o
donem ilim &grencilerinin siinnetlerin anlamlarini 6grenme ve buna 6nem verme
konusunda seleflerinin seviyesinde olmadiklarini belirterek iiziintiisiinii dile
getirmektedir.® Miistefti Ebii’l-Kdsim’mn da kendi zamaninin ve bdlgesinin
alimlerinin Hz. Peygamber’in siinnetini tam manasiyla anlama konusunda yetersiz

olduklar1 kanaatine sahip bulundugu anlasiimaktadir.?%

% Cemaleddin Ebai Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri el-Kurtubi el-
Maliki, Kitabu’l-Ecvibe ani’l-Mesaiili’l-Miistagrabe min Kitibi’l-Buhari, thk: Abdiilhalik b.
Muhammed Mazi, Riyad, Vakfii’s-Selami’l-Hayri, 2004/1425, s. 81. Mazi, el yazmasi iizerinde bu
ismin olduk¢a modern bir hatla yazildigini ifade etmistir..

% Amr Abdii’l-Miin’1m Selim, eserin ismiyle ilgili bilgi verirken el-Miistev’1be kelimesinin bu sekilde,
yani ayn harfi meksir olarak, harekelenecegini belirtmektedir. Buna ragmen kitabin kapaginda bu
kelimedeki ayn harfi meftuh olarah harekelenmistir. Bkz. ibn Abdiilber, a.g.e., s. 44.

97 Leys Sutid Casim, “a.g.m.”, DIA, ¢.XIX, s. 269-272.

% Ebi Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Abdiilber en-Nemeri, et-
Temhid lima fi'l-Muvatta mine'l-Meani ve’l-Esanid, thk.: Said Ahmed A’rab, Muhammed el-Fellah,
26 c., Titvan, Vizaretii’l-Evkaf Ve’s-Suﬁni’l-islémiyye, 1977-1990/1397-1410, c. 6, s.169, 481; c.7,
s.107; ¢.17, s. 354, c. 18, 115; c. 23, s. 438.

9 Eba Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-
Istizkar, thk.: Silim Muhammed Ati, Muhammed Ali Muavvaz; 9 c., Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1421/ 2000, c.1, s.211.

100 Eserin Abdiilhalik b. Muhammed Mazi tarafindan yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilen baskisi bu
ismi tagimaktadir.

101 Katip Celebi, a.g.e., c.l, s.545.Zehebi, a.g.e., ¢.18, s. 159.

102 Kadi Tyaz, Tertibii'l-Medarik, c. 8, s. 130.

103 {bn Abdiilber, a.g.e., s. 51, 68.

104 {bn Abdiilber, a.g.e., s. 52, 68.

105 bn Abdiilber, a.g.e., s. 67.
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Ibn Abdiilber bu kitapta kisaca cevap verdigi bazi sorularla ilgili genis
aciklamalarin  el-Istizkar ve et-Temhid isimli eserlerinde yer aldigim ifade

etmektedir.106

Fuad Sezgin, Buhari’nin Kaynaklar: isimli eserinin “Buhari’nin Tenkidi”
béliimiinde Ziirkani’den naklen Ibn Abdiilber’in bu eserini Buhari’nin garip karsilanan

107 e|-Mesail, yukarida

bazi taraflarini ele almak i¢in viicuda getirdigini belirtmektedir.
da ifade edildigi gibi, Ibn Abdiilber’in kendi zamaninda yasamis bir alimin Sahih-i
Buhari’de gecen bazi rivayetler hakkindaki sorularina verdigi cevaplardan
olusmaktadir. Ayrica Sezgin’in kaynak gosterdigi Muvatta Serhi’nde Ziirkani, sarik
lizerine meshle ilgili rivayet hakkinda ibn Abdiilber’in bu eserinde verdigini belirttigi
fetvayr nakletmekte ve eser hakkinda herhangi bir agiklama yapmadan sadece ismini
zikretmektedir. Sezgin, ibn Abdiilber’in “Konuya dair Buhari’de gegen Amr
rivayetinin  senedindeki problemi el-Ecvibe ani’l-Mesdili’l-Miistagrabe isimli
eserimizde acikladik.” seklindeki ifadesinden dolayr bdyle bir kanaate ulagmis
olabilir.1%® ibn Abdiilber, bu béliimde Buhari’nin dogrulugu inkar edilemeyecek bir
alim oldugunu ancak tahri¢ ettigi bazi rivayetlerde infirad ettigini ve kendisine
mutabaat eden hi¢ kimse olmadigi i¢in eserine almadigi rivayetler bulundugunu,
kemalin ancak izzet ve celal sahibi Allah’a ait oldugunu belirtmektedir. 1% Bu
ifadelerden, Ibn Abdiilber’in Buhari’yi tenkit etti§i sonucunun ¢ikip ¢ikmayacag

tartismal1 bir durumdur.1°

Ibn Abdiilber mukaddimesinde sorulara muhtasar cevaplar verdigini, ihticac ve
delili hazfettigini, hadisleri Ebii’l-Kasim’in mektubundaki siraya gore ele aldigini ve

sorudaki lafizlar1 kullanarak cevap verdigini ifade etmistir.}'! Ancak eserde en kisa

106 Bkz. Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 114,121, 200, 210, 212.

197 Fuad Sezgin, Buhari’nin Kaynaklan, 8. Baski, Ankara, Otto yay., 2019, s. 209.

108 Myhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf az-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkani ala Muvatta el-imam Malik, 4c.
Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411, c.I, s. 112.

199 fbn Abdiilber, a.g.e., s. 91, 94.

110 K onuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz. Zekeriya Giiler, “Buhari ve el-Camiu’s-Sahih’i Uzerine”,
BEUIFD, c.ll, 5.1, 2015, 5.1-24.

111 ibn Abdiilber, a.g.e., s. 68.
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fetva bir paragraftan olusmaktadir.!!? Eserin gogunlugu sayfalarca siiren oldukca

113

uzun== ve birkag sayfadan olusan orta uzunluktaki fetvalardan olusmaktadir.

Sorular genellikle < 5w 2l & (&8 ifadeleri ile verilmektedir. Bazen sadece ilgili
hadisin verildigi de olmaktadir. Cevabin basinda ise <)s>l kelimesi bulunmaktadir.

Sorular birinci hadis, ikinci hadis seklinde siralanmustir.

Ibn Abdiilber sorulara cevap verirken cesitli ayet!** ve hadisleri delil olarak
gbstermekte, bu hadislerin sihhat durumlari hakkina bilgi vermekte!’® ve gerek
gordiigii yerlerde bu ayet ve hadisleri de aciklamaktadir.}*® Ayrica zaman zaman
sorulan hadisin farkl tariklerini vermekte,*’ ravilerin kiinyeleri ile cerh ve ta’dili

118

hakkinda agiklama da**® yapmaktadir. Soruda yer alan hadisin lafzin1 diizelttigi de

goriilmektedir.®

Bazi fetvalarinda J/& J& b diyerek mukadder sorular olusturmus ve 4 J#

ifadesiyle bu sorulara cevap vermistir.'%°

Miiellif, hemen hemen biitiin fetvalarinda dogrudan hadisle ilgili olmasa da
alimlerin ayn1 konu ¢ercevesindeki farkli goriislerine yer vermekte ve soz konusu
hadis hakkinda fikhi hiikiimleri agiklamaktadir.'?! Zaman zaman kendi gériislerini J&

e siveya aie slina diyerek vermektedir.1??

Ayrica dlen kisinin isitmesi hakkindaki fetvasinin sonunda “Bu sordugun
soruya dair hatirima gelen cevaptir. Sozlerimden herhangi birini kabul etmezsen acele
davranma, bana anladifin seyi bildir ki cevap vereyim, agiklayayim.” diyerek

miisteftiyi konuyu tam manasiyla anlamaya calismasi igin tesvik etmektedir.??®

112 {bn Abdiilber, a.g.e., 5.137.

113 Bkz. [bn Abdiilber, a.g.e., s.71-89, 114-131.

114 Bkz. [bn Abdiilber, a.g.e., s. 71, 80, 99, 161, 184, 194, 223.

115 Bkz. Ibn Abdiilber, a.g.e, s. 73-74, 108, 110, 120, 172-174, 176-184, 188-189, 202, 209-210, 226.
116 Bkz. Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 75,81, 99, 122.

117 Bkz. Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 91-94.

118 Bkz. {bn Abdiilber, a.g.e., s.82, 156, 173, 177, 182, 192.

119 Bkz. Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 157.

120 Bk7. Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 116, 127-128, 151-152.

121 Bkz. Ibn Abdiilber, a.g.e., s. 77, 83-88, 100, 108, 109-111, 142- 143, 158, 169-170, 178-180, 190-
191, 195, 203-206.

122 Bkz. [bn Abdiilber, a.g.e., s. 75, 88, 129, 131, 169, 175, 194, 195.

123 {bn Abdiilber, a.g.e., 5.167.
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Miellif, gerekli gordiigii yerlerde lugat ilminin kurallarindan da istifade
etmekte, Arap Dili’'ndeki kullaniom ve anlamlara dikkat c¢ekmektedir. Hz.
Peygamber’in Mekke’nin fethinden sonra irad ettigi hutbesinde gecen “Mekke’yi
Allah haram kilmistir, onu insanlar haram kilmadi...” ifadesini agiklarken bu hadisin
“Allahim, Mekke’yi Ibrahim haram kildi, ben de Medine’yi haram kiliyorum.”
hadisinin zahirine hamledilemeyecegine delil oldugunu belirtmekte ve “Arap dilinde
bir seyin kendisine sebep olan kisiye nispet edilmesi caizdir. Allah Ibrahim
peygambere oranin haram oldugunu bildirmistir, bu haramlik da onun 6gretmesiyle
Ogrenilmistir. O soylemeden 6nce kimse bunu bilmedigi i¢in Mekke’yi o haram kilmig
gibi gortinmiistiir. Buradaki haram kildi kelimesi yasakladi anlamina da geliyor
olabilir, ¢linkii Arap dilinde bu sekilde bir kullanim s6z konusudur. O zaman da anlami
Ibrahim Mekke’de avlanmay1 ve savasmayi yasakladi, ben de aymi seyi Medine’de
yasakltyorum olur.” demektedir.’?* Aslinda bn Abdiilber bu fetvasinda séz konusu
hadisle ¢eligkili gibi goriinen bir hadisi verip yorumlayarak sorulandan fazlasina cevap

vermekte ve soruyu soran kisinin tam anlamziyla bilgilendirilmesini de saglamaktadir.

Ibn Abdiilber ayni fetvasinda e (1 4= s ifadesi Mekke’de kan dokiilmesinin
sadece giiniin belli bir boliimiinde helal kilindigin1 gosterir, biitiin giin degil. Ciinki
(= cogunlukla teb’iziyye icin kullanilir” demekte,*? 15. fetvasinda “salat” kelimesinin
sozliikte “dua” anlamina geldigini ifade etmekte,'®® 16. fetvasinda da “sabi”
sOzciigliniin  dilbilimcilere gore emzirilen bebek anlamina geldigini, siitten
kesilmesinden itibaren yedi yasina kadar “gulam” kelimesinin kullanildigini, on yasina
kadar “yafi’”, on bes yasmna kadar da ‘“haz(ir” dendigini belirtmekte “Hizir
oldiirdiigiinde o ¢ocugun sabi oldugu dogruysa onun biiluga ermedigi de dogrudur.

Ciinkii sabi kelimesi ihtilam olmus kisi i¢in kullamlmaz.” demektedir.?’

20. soruda Ebii’l-Kasim el-Miihelleb’in hadisin hangi kismini sordugunu

anlamadigini ifade etmis, aslinda hadiste anlagilmayacak bir sey olmadigin1 belirterek

124 Bkz. fbn Abdiilber, a.g.e., s. 75- 76. 171(Hizir sldiirdiigiinde o cocugun sabi oldugu dogruysa onun
biiluga ermedigi de dogrudur. Ciinkii sabi kelimesi ihtilam olmus kisi i¢in kullanilmaz).

125 {bn Abdiilber, a.g.e., s. 81.

126 {bn Abdiilber, a.g.e., s. 169.

127 {bn Abdiilber, a.g.e., s.171.
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hadisi genel olarak aciklamaya baslamistir. Ancak bu fetva her iki baskida da
eksiktir.128

Ibn Abdiilber eserde yer alan bazi fetvalarinda genel kurallara veya énemli
bilgilere yer vermektedir. Bu kurallar ve bilgiler, ¢esitli konularda ibn Abdiilber’e ait
goriislere ulasmamiza yardimci oldugu gibi bazi ilkelerin ortaya konmasina da imkan
tamimaktadir. Eseri daha yakindan tanimamiza da yardimci olacagi kanaatiyle bu

fetvalardan bazilarini nakledecegiz:

“Mekke’yi Allah haram kilmistir, insanlar degil.” seklindeki rivayetle ilgili
fetvasinda eski ve yeni pek cok alimin ihtilaf ettigini belirttigi su konuya isaret
etmektedir: Allah’in metliivv vahiyle kitabinda veya O’ndan sahih bir haberle haram
kildig1 sey bu yasaklara itaat ve iktida ile emredilmis olan peygamberlerin haram
kildig1 seyden daha kuvvetlidir. Malikilerin de dahil oldugu bir grubun goriisii bu
sekildedir. Diger grup Allah’in ve peygamberin haram kildig1 seyin esit oldugunu

sdylemektedir. Her iki goriis sahiplerinin de kendilerine gére delilleri vardir.?®

Sariga mesh ile ilgili Ma’mer mutabaatinin degerlendirildigi fetvada
Abdurrezzak’in Ma’mer’den riviyet konusunda en giivenilir kisi oldugunu ancak
eserinde sariga mesh hususunda Ma’mer’in bahsi gegen rivayetini vermedigini, bunun
sari@a mesh kismini icermeyen seklinin meste mesh boliimiinde zikredildigini
belirtmekte fakat Buhari’nin dogrulugunun sorgulanmayacagmna vurgu yaptigi bu

rivayeti Abdurrezzak’tan baska bir yolla almis olabilecegini soylemektedir.®

Ummii Atiyye’nin “Biz sarilik ve bozlugu hayizdan saymazdik.” seklindeki
rivayetini degerlendirirken her haliikdrda bununla amel edilmesinin gerekmedigini,
¢linkii Ummii Atiyye’nin bunu Hz. Peygamber’e izafe etmedigini, bu fetvay1 Hz.
Peygamber’in verdigine veya onun bu durumu bildigine dair bir sey séylemedigini
ifade etmektedir.®® Bu fetvasinda Ibn Abdiilber, mevkuf rivayetlerin

degerlendirilmesine dair bir kanaat ortaya koymus gibi gériinmektedir.

128 Tbn Abdiilber, a.g.e., 5.213.

129 fbn Abdiilber, a.g.e., s.77.

1% fbn Abdiilber, a.g.e., s.91. Miiellif, el-Istizkar’da da bu konuyu ele almakta ve daha genis bilgi icin
okuyucuyu el-Ecvibe’ye yonlendirmektedir. Bkz. a.g.e., ¢.1, s.211.

131 {bn Abdiilber, a.g.e., 5.107.
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Hz. Aise’nin “Baslangigta namaz hazarda ve seferde iki rekat olarak farz
kilindi, sonra seferde kilinan namaz iki rekat kaldi, yolculuk diginda kilinan namaza
ilave yapildi.” rivayetini degerlendirirken senedi sahih bile olsa rivayetin zahiri gibi
anlasilamayacagini belirtmekte, c¢linkii buna aykirn pek ¢ok rivayet oldugunu
belirtmektedir. Isnadinim sihhatine dair hi¢ kimsenin bir sézii olmadigini sdyledikten
sonra Hz. Aise’nin bile bahsi gegen rivayetin zahiri ile amel etmeyip seferde 6gle,
ikindi ve yats1 namazlarin1 dorder rekat kildigini ilave etmektedir. Bu durum ya Hz.
Aise’nin vehminden vazgectigini, naklettigini unutmus olabilecegini veya rivayetin
zahiri ile amelden alikoyan bir manasinin bulundugunu gostermektedir. Bu bir haber

oldugu igin emir ve nehiyde gecerli olan nesh de burda sdz konusu olamaz.!32

Hz. Peygamber’in Hendek Savasi’ndan sonra namazin Beni Kureyza’da
kilinmasim emretmesi ile ilgili rivayeti hakkindaki fetvasinda Ibn Abdiilber, burada
asli konularda igtihadin miibah olduguna ve miictehid bu durumda sahih bir temele

dayandiginda yaptiginin caiz olduguna isaret bulundugunu belirtmektedir.'3

Eserde 12. soruda Hz. Peygamber’in gece kag rekat namaz kildigini ifade eden
biri Ibn Abbas’tan digeri Hz. Aise’den iki farkli rivayetin degerlendirilmesi
istenmektedir. Rekat sayis1 Ibn Abbas rivayetinde 13, Hz. Aise rivayetindeyse vitir ve
sabah namazinin iki rekat1 dahil olmak iizere 11 olarak belirtilmektedir. ibn Abdiilber,
iki hadisin de nakil yoniinden sahth oldugunu, Malik ve diger sika alimler tarafindan
rivayet edildigini ve bir ¢eliski s6z konusu olmadigini ifade etmis, iki farklhi te’vil
yaparak ihtilafi ortadan kaldirmigtir: Birinci rivayette gecen fazla iki rekat Hz. Aise
rivayetinde agiklandig1 gibi sabah namazi olabilir. Bu durumda Hz. Aise’nin rivayeti
miicmel olan Ibn Abbas rivayetini tefsir etmis olur. Sahabenin rivayeti kabul edildigi
gibi rivayetin iizerine yaptig1 ziyade de makbuldiir. Ya da Rastlullah bazen 11 bazen
13 rekat gece namazi kilmis olabilir. Bu, fakihlerin gece namazi i¢in belli bir rekat
say1s1 mevcut olmadig1 ve kisinin istedigi kadar kilabilecegi konusundaki goriislerinin
de delili olabilir.*3*

132 Tbn Abdiilber, a.g.e., s.114-115.
133 {bn Abdiilber, a.g.e., 5.146
134 Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 153-154.
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Cenaze namazinda Fatiha sGresini okumanin siinnet olmasiyla ilgili ihtilafli iki
rivayete dair fetvasinda Ibn Abdiilber s6yle demektedir: “Duymadim, orada degildim,
bilmedim.” gibi seyler sdyleyen kisi sahid olmaz; sahid ispat eden, olumlu ifade
kullanandir, nefyeden olumsuz ibare kullanan degil. Bunlar birbirine muariz da kabul

edilemez.1%

Olmiis kisilerin kendilerini defnedenlerin ayak seslerini duymalar1 hakkindaki
rivayeti degerlendirirken Hz. Peygamber’in Bedir savasindan sonra miisriklerin
oliilerine seslenisi ile ilgili riviyete de deginen Ibn Abdiilber “Rivayetin -bize bu
ilimden ancak Allah’in agikladig1 kadar1 verildigi i¢in- bizim idrak edemeyecegimiz
bir manasi da olabilir. Rastlullah’tan sahih olarak gelmis bir konuda ornekler
tizerinden gidilmez, kiyaslamalar yapilmaz. Gonliinde Hz. Peygamber’in yaptig1 bir
seyden dolay1 sikinti duyan kisi de gercekten iman etmis olamaz. Ciinkii o Allah’in
muradini en iyi bilendir ve biz de bildiklerimizi ondan 6grendik. O, immeti higbir sey
bilmezken onlara génderildi. Ilim ehli bdylesi sahih hadis ve meshur rivayetlerin
bulundugu konularda miinazara etmeyi hos gérmez, kabul etmez ve bu konuda

yapilmasi gereken sey sadece teslim olmaktir, der.” demistir.3®

Ibn Abdiilber gesitli fetvalarinda yeri geldikge {izerinde icma bulunan bir kisim
konular1 da belirtmektedir. Bunlardan bazilarin1 sdyle siralayabiliriz:**’ Islam firkalar
din ve ahkam hakkinda pek ¢ok konuda ihtilaf etmis olsa da neshin emir veya nehiyler
hakkinda séz konusu olabileceginde hem fikirdirler.!® Medine’de avlanmanin cezast
ve fidyesi olmadig ilizerinde alimler icma etmistir. Ciinkii Medine’de avlanma Hz.

Peygamber tarafindan haram kilinmistir. Mekke’de avlanmanin ise cezasi1 vardir,

135 Tbn Abdiilber, a.g.e., . 156-157. Talha b. Abdullah, ibn Abbas’in arkasinda cenaze namazi kilmus
ve onun Fatiha stresini okuyup sonrasinda “Biliniz ki bu siinnettir.” dedigini nakletmistir. Avf b. Malik
ise Rastlullah ile beraber ensardan bir adamin cenaze namazini kildigini séylemekte ve “Aklimda kalan
seylerden biri suydu.” diyerek “Allahim, onu affet, ona merhamet et.” diye baslayan duay1 nakletmekte,
ama Fatiha siresinden bahsetmemektedir. Ibn Abdiilber fetvasinda ilk hadisin isnad bakimindan ikinci
hadisten daha sahih oldugunu, ama ikinci hadis sahih kabul edilse bile aralarinda bir ¢eliski olmadigin
belirtmistir. Cilinkii Avf, 6zellikle Rastlullah’in duasindan aklinda kalan1 nakletmistir, oradaki herkesin
zaten bildigi kiraatini degil. Ya da sadece zikrettigi duay1 da duymus olabilir.

136 Tbn Abdiilber, a.g.e., 5.165.

137 fbn Abdiilber’in iizerinde icma oldugunu belirttigi konular nasir tarafindan da siralanmistir. Bkz. s.
53-57.

138 fbn Abdiilber, a.g.e., s. 72. Ibn Abdiilber, bu ifadesinin devaminda Allah’m belli bir sekilde
gerceklesecegini haber verdigi bir olayin daha sonra bagka bir sekilde ger¢eklesmesi ihtimalini -beda-
kafirden baskasinin kabul etmeyecegini belirtmektedir.
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¢iinkii bunun yasak oldugu Kur’an nasstyla sabittir.'*® Mekke’de avlanma harig kiimes

hayvanlarin tamaminin kanimi akitmak caizdir.4°

Cok ya da az olsun temiz suya
necaset karisir ve ona galip gelirse veya kokusu rengi ve tadi suda ortaya ¢ikarsa bu
necaset suyu bozmus olur. Bu su necaset gibi haram olur ve temizlik hiikmiinden
cikar.}*! Miisliimanlar yolculukta namazlart kisaltmanin Hz. Aise (ve diger
{immiihatii’l-mii’minin) i¢in de miibah oldugu konusunda icma etmislerdir.#?
Yolcunun, mukim imamin arkasinda namaza durabilecegi ve tam bir rekat ona uyarsa
namazi dort rekat olarak kilacagi konusunda fakihlerin icmasi vardir.'*® Alimler
cenaze namazinin abdestsiz ve kibleden baska bir yere yonelerek kilinmayacagi
hususunda icma etmistir. Sadece Sa’bi alimlerden farkli olarak saz bir goriis ileri
slirmiis ve cenaze namazinin abdest veya teyemmiim olmadan kilinabilecegini, ¢linkii
onun bir dua oldugunu sdylemistir.}** Bir grup haric alimler Miisliimanlarin
cocuklariin biiluga ermemis olsalar bile cennette olacaklari konusunda icma etmistir.
Yine icmayla biliyoruz ki Miislimanlarin biiluga ermeden vefat eden cocuklari
annesinin karninda said olarak yazilanlardandir.*® Alimler inegi ve deveyi yediden

fazla kisinin kurban edemeyecegi konusunda icma etmistir.14°
el-Ecvibetii’I-Miistev abe’de bulunan sorulart iki gruba ayirabiliriz:

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamini kavramak i¢in sorulan

sorular:

Ebii’l-Kasim el-Miihelleb bu sorulart ¢esitli kaliplarda yoneltmis, bazen
hadisin metnini verirken bazen de “(Rasulullah’in hadiste gegen su) s6ziiniin anlami

nedir?” ifadesiyle hadisin daha anlasilir olmasi amaciyla agiklama talep etmistir.*4’

1% fbn Abdiilber, a.g.e., .78.

140 fbn Abdiilber, a.g.e., 86.

41 fbn Abdiilber, a.g.e., s. 99-100. ibn Abdiilber bu fetvasinda sularla ilgili pek ¢ok hiikmii
agiklamaktadir.

142 Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 116.

143 Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 119.

144 Tbn Abdiilber, a.g.e., s. 159.

45 {bn Abdiilber, a.g.e., s. 175.

146 bn Abdiilber, a.g.e., s. 189.

147 Bu 6zelligi tastyan sorular sunlardir: 1,2, 3,4, 5,6, 8,9, 10, 18, 19, 20.
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Ibn Abdiilber bu sorulara farkli uzunlukta cevaplar vermis, agiklamalari
esnasinda gerekli gordiigii yerlerde hem soruda hem cevapta yer alan hadislerin sithhat

durumlar1 hakkinda da bilgi vermistir.}*®

Ebii’l-Kasim el-Miihelleb sadece bir sorusunda dogrudan hadiste gecen iki
kelimenin anlamini sormustur.'*® Ibn Abdiilber, bu sozciiklerin anlamlarini agiklamis,
hadisin kaynagini belirterek “Ondan kitabimizda bahsettik ve alimlerin bu hadis
hakkindaki yorum ve goriislerini de orada verdik.” diyerek Ebii’l-Kasim’1 et-Temhid’e

yonlendirmistir.
2. Celiskili gortinen hadislerle ilgili sorular:

Ibn Abdiilber bu sekildeki sorulara cem’ ve te’lif yontemini kullanarak cevap

vermektedir. 10
C. ibnii’s-Salah, Fetava ve Mesail

1. ibnii’s-Salah

Tefsir, hadis ve fikih sahalarinda devrinin taninmis alimlerinden olan ve Arap
diliyle lugat ilmini de iyi bilen Ibnii’s-Salah (v.643/1245), 577 (m.1181) yilinda
Irak’mn kuzeyindeki Erbil’e bagli Sehreziir’un Serehan kdyiinde dogdu. Kur’an-1
Kerim’i ezberledikten sonra bolgenin taninmis alimlerinden biri olan babasindan Safii
fikhin1 6grendi. Babasi ilme olan ilgisini gdriince onu Musul’a gonderdi. Nizdmiye
Medresesi’nde hocas1 Imadiiddin Ebt Himid Muhammed b. Yfnus’a (v. 608/1211)
yardimc1 miiderrislik yapti. Bu sirada hadis ilmiyle de istigal etmis ve felsefi ilimlerin
tamamina vakif olan hocasinin kardesi Ebii’l-Feth Musa b. Yunus’tan (v. 639/1242)
gizlice Mantik dersi almaya basladi.’® Ama hocas1 Imadiiddin Eb Hamid, kendisine

halkin bu ilmi okuyanlar itikad1 bozuk saydigini hatirlatinca dersleri birakti.

Bagdat, Hemedan, Nisabur, Horasan, Halep, Dimask ve Harran’a ilim

yolculuklar1 yapti. Salahiyye ve Revahiyye medreselerinde ders veren Ibnii’s-Salah,

148 Tbn Abdiilber, a.g.e., s.77, 93, 101 ve 104, 107, 114-115, 142, 156, 160, 176-177, 200.

149 Tbn Abdiilber, a.g.e., s.137, 7. hadis: Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Kiiciik veya biiyiik abdestinizi
yaparken yiiziiniizii veya sirtinizi kibleye dénmeyin. Fakat kibleyi saginiza ya da solunuza almn. ( oS\
15:9¢ sl 1855) Ebu’l-Kasim bu iki emir fiilinin anlamimi sormustur.

150 Bkz. ibn Abdiilber, a.g.e., 12, 13, 14, 15, 17. fetvalar.

151 Mustafa Ertiirk, Filozof Tabib Muhaddisler, istanbul, Ensar Nesriyat, 2007, s.24-25.
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el-Melikii’l-Esref tarafindan Esrefiyye Dariilhadisi’nin basina getirildi. Hayatinin
sonuna kadar burada hocalik ve idarecilik yapti. Ayrica pek ¢ok medresede ders verdi,
imla meclislerinde hadis rivayet etti. Devrinin sultanindan biiyiik saygi gordiigii

belirtilen Ibnii’s-Salah, 643 (m.1245) yilinda Dimask’ta vefat etti.

Selefi gériisii benimseyen Ibnii’s-Salah ayet ve hadisleri te’vil etmeyi dogru
bulmaz, tartismali konulara girmezdi. Felsefe ve mantik ile ilgilenilmesini uygun

gdérmez, haram sayardi. 12

2. Fetava ve Mesail

Fetdva Ibni’s-Saldh olarak da isimlendirilen Fetdva ve Mesailii Ibni’s-Saldh
fi’t-Tefsir ve’l-Hadis ve’l-Usiil ve’l-Fikh ve meahu Edebii’l-Miifti ve’l-Miistefti’de'>
miiellif kendisine sorulmus 1264 soruya cevap vermistir. Eserin isminden de
anlasilacag1 tizere bu sorular tefsir, hadis, akaid ve fikihla ilgilidir. Eserin tefsir
boliimiinde gesitli ayetler hakkindaki sorulara verilmis 10 adet fetva mevcuttur. Ikinci
kisim tezimizin asil konusu olan hadis fetvalarina ayrilmistir ve burada 39 fetva yer
almaktadir. Akaid bolimiinde 13 fetva igeren eserin en genis boliimii fikha dairdir ve
burada 1202 soruya cevap verilmistir. Bu sebeple eser, muhtevasinda miistakil el-
fetava’l-hadisiyye boliimii bulunduran eserlerdendir. Ancak diger boliimlerde de az da

olsa hadis fetvasi ve hadisle fetva bulunmaktadir. Buna gore Kitap 43 adet hadis fetvasi

152 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Zehebi, Siyeru A’1ami’n-Niibela, ¢.XXIII, s.140; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer
b. Kesir el-Kurasi el-Busravi ed-Dimagki, el-Bidiaye ve’n-Nihaye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki, 21 c., Daru Hicr, 1419/1998, ¢.XVII, s.281; M. Yasar Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri”,
DIiA, istanbul, 2000, c.XXI, 5.198-200.

153 Ebi Amr Takiyyiiddin Osman b. Abdurrahman ibnii's-Salah, Fetava ve mesiilu ibni's-Salah fi’t-
Tefsir ve’l-Hadis ve’l-Usiil ve’l-Fikih ve meahi Edebii'l-Miifti ve'l-Miistefti, 2 cilt, thk. Abdiilmu'ti
Emin Kal'aci, Beyrut, Darii'l-Ma'rife, 1986. Eserin bu baskisinin ilk 93 sayfasinda miiellifin Edebii’l-
Miifti ve’l-Miistefti isimli eseri, 95- 133 sayfalar arasinda Seyh Ibnii’s-Salah’in Fetvalarinin Sthhati
Hakkinda Agiklama isminde bir risale bulunmaktadir. Eserin, ti¢ baskisi daha bulunmaktadir:
1) Mecmiiatii'r-Resaili'l-Miiniriyye Kahire, Idaretii’t-Tibaati’l-Miiniriyye, 1348: Pek ¢ok risale iceren
eserin ikinci cildinin son béliimiinde 38 sayfa halinde Ibnii’s-Salah’in tefsir, hadis, ustl ve akaid ile
ilgili fetvalari yer almaktadir. 2) Fetdva Ibni’s-Salah fi’t-tefsir ve’l-hadis ve’l-usul ve’l-akaid,
Diyarbakir, el-Mektebetii’l-islamiyye: 64 sayfalik bu fasikiil bask1 icerisinde ilk 38 sayfada ibnii’s-
Salah’in, 39- 43. Sayfalarda Ibn Hacer el-Askalani’nin el-Cevabu’l-Kafi ani’s-Siili’l-Hafi isimli
akaidle ilgili fetvalari, 44-56. sayfalarda Abdurrahman b. Said el-Ahdari el-Magribi’nin Tasavvuf
Manzumesi ve 57-59. sayfalarda da Harun Resid ile Siifyan es-Sevri’nin birbirlerine verdikleri cevaplar
bulunmaktadir. 60-64. sayfalar fihrist olarak diizenlenmistir. 3) Fetava Ibnii’s-Salah, thk. Dr. Muvaffik
Abdullah Abdiilkadir, 1. Baski, 2 c., Beyrut, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem Alimii’l-Kiitiib, 1407.
Yasar Kandemir, makalesinde Fetava’nin 1929 yilinda Kahire’de yayimlandigini ve eserde Kadilkudat
Kemaleddin Ahmed b. Abdullah ibnii’1-Ustaz’in hasiyelerinin bulundugunu belirtmektedir. Ancak biz
bu baskiya ulasamadik.
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ve 21 adet hadisle fetva® icermektedir. Eserde yer alan sorularin, rivayetlerin ve

fetvalarin ilgili olduklart konular asagidaki grafikte gosterilmektedir.

Grafik 3. Fetava ve Mesail’de konu dagilimi

Diger Akaid
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Fikih ve Fikih
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Kitab1 nesreden Kal’aci’ye gore Ibnii’s-Salah’n asirlar boyunca ve biitiin islam
medeniyetlerinde insanlari mesgul etmis konulara dair'® fetvalarmi 6grencisi ve
arkadas1 Kemaleddin ishak b. Ahmed b. Osman el-Magribi bir araya toplamigtir.'>®

Ibnii’s-Salah’in  fetvalart birbirinden farkli uzunluktadir. Ozellikle hadis
fetvalarinda kisa ve net cevaplar vermeyi tercih ettigi anlasilmaktadir. Ancak iig
sayfayr bulan fetvalart da vardir. Bazi fetvilarda maddeleme yapildig:

goriilmektedir.’®” Sorularin zaman zaman oldukca ayrintih yoneltildigi eserde bir

154 Sy fetvalar hadisle fetva kategorisine girmektedir: ibnii’s-Salah, a.g.e., c.1l; 1, 3, 7, 13, 33, 38, 40,
48, 49, 61, 83, 89, 99, 105, 122, 265, 350, 414, 447, 449, 458. fetvalar.

155 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.I, s. 8m.

1% Thnii’s-Salah, a.g.e., ¢.I,s. 9-10 m, ¢.2, 137-138. Kemaleddin Ebii Ibrahim Ishak b. Ahmed b. Osman
el-Magribi el-Makdisi ed-Dimaski es-Safii, Revahiyye Medreselerinde Ibnii’s-Salah’a 20 sene destek
olmustur.

157 [bnii’s-Salah, a.g.e, c.ll, s. 181, 189, 190, 199.
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sorunun birden fazla konuyla ilgili olmas1 da s6z konusudur.'®® Ibnii’s-Salah bu
sorularin hepsine tek tek cevap vermektedir. Bu durum gruplandirma yaparken bir
fetvayr birden fazla baslik altinda degerlendirmemize sebep olmustur. Sorularin
niteliklerinin farkli ve bazilarinin konu hakkinda bilgiler de igeriyor olmasi
miisteftilerin degisik ilmi birikimleri olan kisilerle halktan insanlar oldugu izlenimini
olusturmaktadir.

Eserde sorular 4l kelimesi kullanilarak siralanmaktadir. Bazi yerlerde bu
sozcligiin ardindan 48 3 1aldi (Say (JB padd (Bl Jl (sl JS ifadeleri
kullanilmistir.'®® Cevabin basinda ise —al ifadesi bulunmaktadur.

Ibnii’s-Salah fetvalarinda kelimelerin kullanim 6zelliklerine ve anlamlarina da
isaret etmektedir.'®® Ayrica ravilerin cerh ve ta’diline yénelik bilgi verdigi de
olmaktadir.!6!

Ibnii’s-Salah, fetvalarinda zaman zaman ayet ve hadisleri delil olarak

2

kullanmis,'®? gerekli gordiigii yerlerde alimlerin ihtilafina veya icmama isaret

etmistir.*6

Ibnii’s-Salah, eserde yer alan bazi fetvalarinda genel kurallara veya énemli
bilgilere yer vermektedir. Bu kurallar ve bilgiler, cesitli konularda Ibnii’s-Salah’a ait
goriislere ulasmamiza yardimci oldugu gibi bazi ilkelerin ortaya konmasina da imkan
tanmimaktadir. Kitapta daha yakindan tanimamiza da yardimci olacagi kanaatiyle bu

fetvalardan bazilarini nakledecegiz:

“Bir kisinin miifessirlerden herhangi bir nakle dayanmadan, Arapga ve dil de
bilmeden, Kur’an’1 i¢ine gelen fikirlerle veya zann-1 galibiyle tefsir etmesi caiz olur
mu?” seklindeki soruya ibnii’s-Salah, ¢esitli hadisleri de delil gdstererek bu sekilde

tefsirin biiyiik giinah oldugu seklinde fetva vermistir.1%4

158 Bkz. Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.ll, s. 151- 152, 186, 191, 192, 194, 262.

159 bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 139, 168, 174, 188.

160 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.II, s. 187 (Anne ve baba kelimeleri dogum bag1 olmayan kisiler icin de
kullanilmaktadir. Bu Arap Dili’nde dogru bir mecazdir. Sahabe kelimesi 6rfen bir miiddet Rasulullah’in
yaninda bulunmus olsa da kafir i¢in kullanilmaz), bkz. c. 2, s. 238.

161 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 155, 235,

162 Bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e., .11, s. 154, 155, 160, 166, 177, 179, 186-187, 189, 192, 193, 241.

163 Bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e., c.1l, s. 140-141, 147, 149, 184, 185, 188, 193, 195.

164 {bnii’s-Salah, a.g.e., .11, s. 151-152.
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Okunan Kur’dn’in sevabinin dlitye ulasip ulagmayacag ile ilgili fetvasinda
Ibnii’s-Salah fer’i konulardaki ihtilafin asli konulardaki gériis ayrilig1 gibi olmadigina

isaret etmektedir.®®

Bes vakit namazin, Cuma namazinin ve Ramazan’in giinahlara keffaret
oldugunu belirten rivayet 1s1ginda miisteftinin bes vakit namaz kiiglik giinahlarin
silinmesine vesile ise digerleri neye keffaret oluyor seklindeki sorusuna Ibnii’s-Salah,
bunlarin ortada giinah kabul edilecek bir amel olmasa da keffaret sebepleri oldugunu
ifade ederek cevap vermektedir. Bazi faktorlerden oGtiirii miisebbebin yani sebebin
gerektirdigi sonucun bulunmamasi o seyin sebep olmasina engel degildir, sebep
sonucu olsa da olmasa da sebeptir. Ayrica namazlar kiigiik glinahlara keffaret oluyorsa,

digerlerinin de biiyiik giinahlarm affina vesile olmas1 umulabilir.1%

Ibnii’s-Salah insanin anne karninda gegirdigi agamalar1 agiklayan miittefekun
aleyh bir hadisle sadece Sahih-i Miislim’de yer alan bir hadis arasindaki ihtilaf
hakkinda soyle fetvAd vermektedir: ilk hadise gére Allah melegi anne karnindaki
bebege 120, ikinci hadise gore 40 gece sonra gondermektedir. Ibnii’s-Salah Buhari’nin
ilk hadisi ikinciye gore daha sahih ve kuvvetli gordiigii i¢in ikinci hadisi eserine
almadigim ifade etmekle beraber “Ihtiyacimiz olan sey iki hadisi birbirinden
uzaklastirmayip yakinlastiracak bir agiklama bulmaktir ki Allah’a hamd olsun onu da
bulduk.” diyerek iki hadisi cem’ etmistir. Buna gore melek bebege birden fazla
gonderilmektedir. {1k gonderilisi 40 gece sonradir ki o zaman bebegin rizki, ameli,
saadet ve sekavetle ilgili durumu yazilir. Ikinci gonderilisi ise {i¢lincii 40 geceden

sonradir ki bu defa da ruhu iiflenir.1®’

Ibnii’s-Salah Allah’in her gece diinya semésina inmesi hakkinda rivayette
gecen “iner/ J%” fiilinin te’viline dair fetvasinda soyle demektedir: Selef ve halefin
salih alimleri bu ve benzeri ifadeler i¢in icmali imanin yeterli oldugu goriisiindedirler.

Mutlak takdis ile beraber boyle ciimlelerin manalarinin derinliklerine dalmaktan

165 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.11, 5.149.
166 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 159- 160.
187 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, 5.164-167.
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kaginmak gerekir. Bu ifadeler mahlikat hakkinda anlasilanlara benzer manalar

tastmamaktadir. 168

Ibnii’s-Salah’a “Bu hadis, sahih degildir demek bu hadis kesinlikle yalandir
anlamma gelmez. Clinkii o hadis aslinda dogru olabilir. Bu ifade hadisin senedinin
zikredilen sartlara gore sahih olmadigini gosterir.” seklindeki goriisiiyle ilgili olarak
bazi alimlerin “Bu hadisin isnadi sahihtir ama metni degildir.” vb ifadelerinin anlami
sorulmaktadir. Ibnii’s-Salah sahih olmayan metnin sahih bir isnAdimin olmasmin
imkansiz oldugunu belirtmektedir. Ciinkii sahih hadis i¢in zikredilen sarta gore
rivayetin saz ve muallel olmamasi gerekir. Ama senedin saz veya illetli olmasi, metnin
asla sahih olmayacagi anlamina gelmez. Bu hadis sahih degildir s6ziiniin anlami1 “Bu
rivayetin sahih bir isnadi yoktur.” climlesinden daha fazlasi degildir. Ciinkii
muhaddisler rivayetin yalan oldugunu diisliniirlerse sozlerine “Bu mevzudur,

yalandir.” gibi ifadeler eklerler.®®

Ibnii’s-Salah Hz. isa ile Hz. Peygamber’in giinah isleyen bir kisinin Allah’tan
bagka ilah olmadigina yemin ederek dyle bir sey yapmadigini sdylemesi iizerine onu
affettiklerini ifade eden rivayetlerle ilgili fetvasinda senet ve kaynak vermemekle
beraber baska hadiste de tevhiddeki sidkin giizelliginin giinahlara keffaret olacagina

isaret bulundugunu sdylemektedir.*’°

Cennetle mijdelenen kisilerin durumlarinin degismesinden emin olup
olmayacaklarina dair soruya verdigi cevapta Ibnii’s-Salah Hz. Omer’in bu tiir
durumlarda neshi caiz gordigiinii ve “Allah’im beni saki olarak yazdiysan onu sil ve

beni said olarak yaz.” seklinde dua ettigini belirtmektedir.}™

Ibnii’s-Salah’a gore iimmetten kiyamete kadar hak iizere kalacak bir

toplulugun olacag: sabittir ki bunlar da alimlerdir.'"2

37. soruda bir kisinin “Kim sahabeye sebbederse tovbe etse bile affedilmez.”

dedigi ve “Sahabeme sebbetmek affedilmeyecek bir glinahtir.” hadisini ve bir alimin/

168 bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 168.
169 bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 174- 176.
170 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s.181- 182.
171 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 181.
172 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 184.
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seyhin sozlerini buna delil gosterdigi ifade edilmekte, Allah’in bu kisiyi affedip
affetmeyecegi sorulmaktadir. Ibnii’s-Salah bu kisinin sdziinde ve delil gdstermede
bliyiik bir hata yaptigini belirterek basladigi fetvasinda énemli bilgiler vermektedir:
Soruda gegen rivayet bilinen bir asli olmayan halk séziidiir ve Allah’in dininde sadece
sika olan kisilerin ilim ehlinden naklettikleri Rastilullah’tan gelen bilgiler delil olabilir.
Bu ozellikleri tasimayan kisi zahid de olsa cahildir. Ziihd, kimseyi kendisine vahiy
gonderilen bir peygamber yapmaz. Islim seriati ve ahkami da kalplerle ortaya
konamaz. Kendisini dogruya ulastirip hatadan uzak tutan bir ilme sahip oldugunu iddia
eden kisiye Kur’an’1in bilinen ahkami ve sahih siinnet hakkinda soru sorariz ve boylece
onun yanlisini ortaya ¢ikaririz. O kisi zaten iddia ettigi gibiyse bunu bilmiyor olamaz.
Bilmiyorsa en cahil kisi odur. Bunu sdyleyen kisi Rabbinden korksun ve diniyle ilgili
olarak ilmi olmayanlari taklid etmesin, bugiine kadar yaptiklari i¢in de tovbe etsin.!’®
Bu soru, gliniimiizde oldugu gibi o donemde de ilim ehli kabul edilen baz1 kisilerin

aslinda Kur’an ve silinnette bir asli olmayan goriislerine halk tarafindan itibar

edilebildigi izlenimi vermektedir.

“Ilim ve tasavvuf ehli bir grup Miisliimanim ibn Sini’nin eserleriyle mesgul
olmalari ve onu alim kabul etmeleri caiz midir?” sorusuna Ibnii’s-Salah, bunun asla
caiz olmayacagin belirterek cevap vermektedir. Ona goére bdyle yapanlar dinlerini
tehlikeye atmis ve bilyiik bir fitneye maruz kalmis olurlar. Ibn Sina alimlerden degil,
insan seytanlarindan bir seytandir. Nasir, Ibnii’s-Salah’in ibn Sina’nin felsefeyle ilgili
eserlerini kasdettigine dair zann-1 galip oldugunu ifade etmekte ancak kaynak
gostermemektedir.t’* Ortagag tibbinin 6nde gelen isimlerinden olan ve “es-seyhu’r-
reis” unvaniyla aninan bir alimin biitiin eserlerinin bu kategoriye dahil edilmememesi
mantikli goriinmekle birlikte fetvada buna dair bir isaret bulunmamaktadir. Eserde yer
alan bir sonraki soru felsefe 6grenen ve d6greten kisiyle ilgilidir ve 6zetle su sekildedir:
“Mantik ilmi Allah’in 6grenilmesini ve 6gretilmesini miibah kildig1 ilimlerden midir?
Sahabe, tabilin mii¢tehit imamlar ve selef bu konuda bir sey s6ylemis ya da buna cevaz
vermis midir? Ser’i ahkamin isbati hususunda bu ilme ihtiyac var midir? Boyle kisiler

hakkinda sultana diisen sorumluluk nedir? Bir medresede felsefeyle mesgul, onu

173 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 188- 190.
174 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, 5.208-209.
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Ogreten, okutan veya bu alanda eserler yazan biri varsa bdlgenin ydneticisinin onu
azledip insanlar1 bu serden kurtarmasi gerekir mi?” Ibnii’s-Salah “Felsefe, sefihligin
ve yozlasmanin basidir.” diyerek basladigi cevabinda mantik ilminin de felsefenin
girisi oldugunu ve serre girisin de ser kabul edilecegini belirtmekte, soruda
siralananlardan higbirinin bu ilimlerle mesgul olmay1 caiz gérmedigini oldukca agir

ifadelerle agiklamaktadir.t”

Ibnii’s-Salah teravih namazinda En’dm Siresinin tamamini okumaya dair
fetvasinda hadislerle veya baska delillerle hiikiim ortaya koymanin, delalet yonlerini
ve delillerin sartlarim1 iyi bilen alimlerin yapabilecegi bir sey oldugunu
belirtmektedir.t’® Ug 1hlas Stresi veya hatimle kilman terdvih namazlarindan
hangisinin iistiin oldugunu agiklayan fetvasinda ise siinnete, selef ve halef alimlerinin
uygulamalarina uygun sekilde teravih namazini hatimle kilmanin daha faziletli

oldugunu ifade etmektedir.t’”

Ibnii’s-Salah, iizerinde Kur’an’dan Ayetler yazan tablolarin duvara asilmasinin

mekruh oldugunu ve bunu yapmamanin tercih edildigini sdylemektedir.’®

Eserde bir soruda “Giybetin keffareti giybetini ettigin kisi icin istigfar
etmendir.” rivayetinin Kur’an ve siinnette bir aslinin olup olmadig1 sorulmaktadir.
Ibnii’s-Salh, sahih bir isnadi olmasa da bu rivayetin manasimmn Kur’an ve giivenilir
slinnetin te’yidi ile sahih oldugunu ifade etmekte, delil olarak da “Stiphesiz ki iyilikler

119 dyetini gostermektedir. Ibnii’s-Salah “Bu ayet her ne kadar

kotiiliikleri yok eder.
namazlar hakkindaysa da ifade geneldir. Genel (dmm) olan bir sey sebeple tahsis

edilemez.” demektedir.18°

Imam Malik’in siinnet ve hadisi bir araya topladigim sdyleyen bir alimin
goriisii nakledildikten sonra siinnetle hadis arasindaki farkin soruldugu soruya verdigi
fetvasinda Ibnii’s-Salah, burada siinnetin bid’atin karsit1 olarak kullanildigini, bir kisi

ehl-i hadis olsa da bid’atgi olabilecegini, Imam Malik’in ise iki siinneti birlestirdigini;

175 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s.211.

176 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 249.

7 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 249- 250.
178 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 250~ 251.
179 H{d Stresi, 11/ 114,

180 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 191- 192,
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stinnet yani hadis konusunda alim oldugunu ve siinnete iman ettigini yani mezhebinin

bid’atten uzak hak ehlinin mezhebi oldugunu ifade etmektedir.'8!

Ibnii’s-Salah, az da olsa ¢esitli fetvalarinda iizerinde icma bulunan bazi
konular1 da belirtmektedir. Buna gére abdal denilen kisilerin varligi konusunda alimler
ve salihler arasinda icma’ edilmis gibidir.*®? Alimlerin ve salihlerin nde gelenlerine
gore Hizir (a.s.) hayattadir. Alimlerin geneli de bu goriistedir. Sadece ehl-i hadisten
farkli goris ileri siirenler olmustur. O, nebidir ama rastl olup olmadig1 konusunda
ihtilaf vardir.’® Ummet, Allah’in mahlikati igin tevbesi olmayan bir giinah
belirlemedigi konusunda icma’ etmistir. Ancak her giinahin tevbesi kendisine uygun

sekilde olacaktir.8*

Eserde yer alan sorulari su sekilde gruplandirabiliriz:
1. Hadisin veya hadiste gegen kelimelerin anlamini kavramak igin sorulan

sorular'®:

Kisa ve 6z fetvalarin verildigi bu sorularda genellikle dogrudan hadiste gecen

ifadeler ile ilgili sorular yoneltilmekte, zaman zaman da su kaliplar kullanilmaktadir:

Su konu hadiste varid oldugu gibi midir?

Hz. Peygamber’den rivayet edilen su hadisin anlami nedir?

Hz. Peygamber’in hadiste gecen su soziiniin/ su fiilinin anlami1 hakkinda

N

Herhangi bir konuda hadis olup olmadigini veya bir bilginin delilini

ogrenmek igin sorulan sorular':

Bu sorularda su kaliplar kullanilmaktadir:

- Bize su konunun sahih hadislerden (Kur’an, siinnet ve icmadan) delillerini

aciklaymiz.

181 bnii’s-Salh, a.g.e., c.Il, s. 213.

182 bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 184.

183 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 185- 186.

184 bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 188.

185 Bkz. Tbnii’s-Salah, a.g.e, c.ll; 3,5,11, 12, 14, 15, 16, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 29, 31, 36, 37, 88,
94, 444, 445 fetvalar.

185 Bkz. ibnii’s-Salah, a.g.e., c. IT; 27, 34, 35, 36, 39, 41, 42, 43, 84. fetvalar.

51



- Rasulullah’tan su konuda bir hadis varid oldu mu?
- Kur’an’a ve sahih hadislere gore bu caiz midir?

- Sunun Kur’an ve sahih hadiste bir asli var midir?

- Su konuda bir delil var midir?

- Bu seriata uygun mudur degil midir?

- Bu stinnet midir, bid’at midir?

Ibnii’s-Salah bu fetvalarinda cogunlukla istenen hadisi ve kaynagini belirtmekle

yetinmektedir.

3. Hadisin sihhati veya kaynag1 hakkindaki sorular®®’:

Ibnii’s-Salah bu sorulara hadisin sthhat veya kaynagi hakkinda aciklama

yaparak kisa ve 0z cevap vermektedir.

4. Celiskili goriinen hadislerle ilgili sorular:

Eserde biri ayetle hadis arasinda olmak tizere 4 adet bu oOzellikte soru
sorulmustur.’®® Ibnii’s-Salah bunlarin hepsine cem’ ve te’lif metodu ile cevap

vermistir.

5. Hadise veya hadis rivayetine dair teknik konular/ usil ile ilgili sorular'®®

6. Hz. Peygamber hakkindaki sorular:%

D. izzeddin b. Abdiisselam, Kitabu’l-Fetava

1. Izzeddin bin Abdiisselam

[zzeddin’in kisaltmas1 olarak el-izz ismiyle ve sultinu’l-ulema veya
seyhiilislam lakaplariyla da anilan Safii fakihi izzeddin b. Abdiisselam (v. 660/1262),
577 (m.1181) veya 578 (m.1182) yilinda Dimask’ta dogdu. Ilim tahsili icin veya
elcilik goreviyle Bagdat’ta bulundu. Ozellikle fikih, fikih usulii, tefsir, kelam ve bir
Olcide de tasavvuf alaninda derinlesti. Dimagk’ta Aziziyye Medresesi’'nde ve

Emeviyye Camii’nin ez-Zaviyetii’l-Gazzaliyye denilen kosesinde ders okutmaya

187 Bkz. Tbnii’s-Salah, a.g.e., c. 11, 18, 27, 28, 29, 93. fetvalar.
188 Bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e., c. II, 4, 15, 17, 27. fetvalar.

189 Bkz. [bnii’s-Salah, a.g.e., c. I, 25, 26, 32, 57. fetvalar.

190 Bkz. [bnii’s-Salah, a.g.e., c. II, 9, 27 ve 107. fetvalar.
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basladi. Doneminin Eyylbi Dimask hiikiimdar1 Haglilarla isbirligi yapinca onu
siddetle elestirerek aleyhte fetva vermesi ve Cuma hutbelerinde artik ona dua
etmemesi gibi sebeplerle dnce hapsedildi, ardindan Dimagk’tan siiriildii. Bu déonemde
tutuklandig1 da oldu. Hiikiimdarin degismesinden sonra Misir kadiliina getirilen el-
izz, Amr b. As Camii’nin hatipligi ve Salihiyye Medresesi’nin miiderrisligiyle de
gorevlendirildi. Misir’da Safii mezhebinin otoritesi haline geldi. islam diinyasinin her
yanindan fetva sormak ve ilim 6grenmek i¢in gelen insanlarin yogun ilgisine muhatap

oldu. 660 (m.1262) yilinda Kahire’de vefat etti.

Siyasi karigikliklar ile itikadi- felsefi- tasavvufi tartismalarin ve cereyanlarin
yogun oldugu bir donemde ve bdlgede yasamis olmasi onu bu alanlarin hepsinde
calismaya sevk etti. Yoneticilerin yanlislarina karsi sessiz kalmamasi ve ¢gogu zaman

da sozilinlin dinlenmesi sebebiyle kendisine “bayiu’l-miiliik, bayiu’l-iimera” lakablari

da verildi.1®!

2. Kitabu’l-Fetava

Kitabu’l-Fetava’da®®? bulunan 122 fetvadan 34’ii hadis fetvasi mahiyetindedir.
Bu sebeple eser, hadis fetvasi ihtiva eden eserler basligi altinda incelenmektedir.
Eserde ayrica 16 adet hadisle fetvAd bulunmaktadir.!®® Eserde yer alan sorularim,

rivayetlerin ve fetvalarin ilgili olduklar1 konular asagidaki grafikte gosterilmektedir.

19 Ayrintili bilgi igin bkz. ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c.XVII, s.441; Eb Nasr Abdulvehhab b.
Alib. Abdulkafi es-Siibki (v.771/1370), Tabakatii’s-Safiryyeti’l-Kiibra, thk. Mahmud Muhammed et-
Tenahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 2. bsk., 10 c., Misir, Hicru li’t-Tibaati ve’n-Nesri ve’t-Tevz’i,
1413/1992, ¢.VIII, 5.209; H. Yunus Apaydin, “Ibn Abdiisselam, izzeddin”, DA, istanbul, 1999, ¢. XIX,
S. 284- 287.

192 Ehj Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebii’l-Kasim Siilemi Ibn Abdiisselam,
Kitabu’l-Fetava, thk: Abdurrahman b. Abdilfettah, Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 1986. Eserin iki farkl
baskis1 daha bulunmaktadir: 1) Mustafa Asir Kahire 1987: Bu baski Fetava Sultini’l-Ulema ismini
tasimaktadir. 2) Iyad Halid et-Tabba’ Dimask 1999/ 1419: Bu baski el-Fetava’l-Mevsiliyye adini
tagimaktadir. Calismamizda bu baskidaki 4 farkli soru ve 2 farkli fetvayi da degerlendirdik.

193 Bu niteligi tastyan fetvalar sunlardir: 8, 41, 45, 47, 51, 53, 56, 58, 67, 71, 80, 102, 103, 108, 109,
117. fetvalar.
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Grafik 4. Kitabu’l-Fetava’da konu dagilimi
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Kaynaklarda Ibn Abdiisselam’a ait oldugu ifade edilen 3 farkli fetva kitab:
bulunmaktadir:  el-Fetdva 'I-Misriyye,  el-Fetava’l-Mevsiliyye,  Kitibu'l-Fetava.
Bunlardan el-Fetdva’l-Misriyye, Abdurrahman b. Abdiilfettah tarafindan Kitdbu 'I-
Fetdvd, Mustafa Astr tarafindan da Fetdvd Sultdni’l-Ulema ismiyle basilmistir.2* el-
Fetava’l-Mevsiliyye ayr1 bir eser gibi kabul edilmekteyse de Kitdbu 'I-Fetdva’dan
farkli olarak sadece 4 soru ihtiva etmektedir ki bunlardan da ikisi cevaplanmamuistir.
Kitdbu 'l-Fetdva’'da da el-Mevsiliyye’de bulunmayan bir fetva bulunmaktadir. Yani

aynt eserin ii¢ farkli isimle basildigini ve bu sebeple ayri ayri degerlendirildigini

sdylemek miimkiin goziikkmektedir.!®®

194 H. Yunus Apaydn, “a.g.m.”, s. 287.

195 Abdurrahman b. Abdilfettah Kitdbu’l-Fetava’da el-Fetava’l-Mevsiliyye’yi ayr1 bir eser olarak
gostermis ve milellifin fetva eserlerini tanitirken el-Fetdva’l-Misriyye’nin el-Fetdva’l-Mevsiliyye’yi de
ihtiva ettigini ifade etmistir. (Ibn Abdiisselam, Kitabu’l- Fetava, s. 17-18). iyad Halid et-Tabba’ ise
miiellifin eserleri arasinda ikisini ayr1 ayr zikretmistir. (Ebd Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b.
Abdiisselam b. Ebii’l-Kasim Siilemi Ibn Abdiisselam, el-Fetava’l-Mevsiliyye, thk: Iyad Halid et-
Tabba’, Dimask, Darii’l-Fikr, 1999/1419, S.8). Islam Ansiklopedisinin ilgili maddesinde de izzeddin
b. Abdiisselam’in diger eserleri arasinda el-Fetava’l-Mevsiliyye Musul hatibi Semseddin Abdiirrahim
et-TGsi’nin sordugu doksan soruya verdigi cevaplar seklinde tamitilmistir. Bkz. H. Yunus Apaydin,
“a.gm.”; s. 287.
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Ibn Abdiisselam kendisine sorulan sorulara genellikle delillere girmeksizin
kisa ve 6z cevaplar vermektedir.1®® Ancak zaman zaman soruda yer almayan konularda
da kisa aciklamalar yaptig1 goriilmektedir.2%7102. fetvadan itibaren bir mes’ele altinda
cogunlukla farkli konularda pek ¢ok soru bir araya toplanmakta ve miiellif bu sorulara

cevaben Oncekilere gore daha uzun ve ayrintili agiklamalar yapmaktadir.

Sorularin niteliklerinin farkli olmasi ve bazilarinin konuyla ilgili bilgiler de
iceriyor olmast miisteftilerin farkli ilmi birikimleri olan kisilerle halktan insanlar

oldugu izlenimini olusturmaktadir.

Kitabu’'l-Fetdva’da sorular ve fetvalar “mes’ele- cevap” basliklar ile
siralanmistir. Bazen bir mes’ele altinda ayn1 veya farkli konularda birden fazla soru

8

yer almaktadir.’® Bu durum hadis fetvalarn hakkinda yapmis oldugumuz

gruplandirmada bir fetvanin birden fazla baslik altinda yer almasina sebep olmustur.

Ibn Abdiisselam bazi fetvalarinda maddeleme yaparak kategorik bilgilere yer
vermis ve bazi gruplandirmalar/ siiflandirmalar yapmistir. Bunlardan bazilar
sunlardir: Tman,’®® borg,?® bid’at?®, alimler?® amel,?® korku,?* siir vb. seyleri

dinleme/ sema?®, sevgi.?’

Eserde gerekli goriilen yerlerde kelimelerin sozliikk anlamlarina ve farkl
kullanimlarina da isaret edilmektedir.?®’ Sadece bir yerde kelimelerin kullanimryla

ilgili Ayetlerden delil gdsterilmektedir.?%®

Eserin tamami incelendiginde sorularin igerisinde o doneme ait giincel bazi

uygulamalara isaret edildigi goriilmektedir. Sorular ¢ogunlukla bu uygulamalarin

196 Miiellif hadisle fetva niteligi tasiyan cevaplarmin disinda sadece birkac yerde ilgili dyet-i kerimeleri
vermistir. Bkz. S. 131, 139, 149. fetvalar.

197 Bkz. Ibn Abdiisselam, a.g.e., s. 46-47, 48.

198 Bkz. Tbn Abdiisselam, Kitabu’l-Fetava, s. 47, 50-51, 82, 85, 86, 88, 93, 115-116, 125-126. fetvalar.
199 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 73.

200 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 104.

201 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 116.

202 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 139-140.

203 fbn Abdiisselam, a.g.e., 140-141.

204 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 163.

25 Thn Abdiisselam, a.g.e., s. 163- 165.

26 Thn Abdiisselam, a.g.e., s. 164.

207 Bkz. Ibn Abdiisselam, a.g.e., s. 43.

208 Bkz. [bn Abdiisselam, a.g.e., S. 56.
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dogru olup olmadigini sorgular mahiyettedir. Bu konulardan bazilar1 sunlardir: Sabah
ve ikindi namazlarindan sonra musafaha edilmesi,’®® hutbelerde sahabenin isminin
kafiyeli bir sekilde siralanmas1,?’ giindiiz saim (oruclu) gece kaim (ibadet eden)
olmasia ragmen haram mal konusunda titiz davranmayan insanlarin ¢ok olmas1,?*
cenaze namazini 6lii musallaya tasindiktan sonra kilmak.?'? Ayrica ¢ogu soruda miiftii,

hatip ve imamlarin davranislar1 ve iisluplar1 sorgulanmaktadir.?!3

Eserde pek ¢ok yerde Hz. Peygamber’e ittibanin dnemine isaret edilmekte,

siinnete baglilik hususunda tesvikte bulunulmaktadir.?**

Ibn Abdiisselam, eserde yer alan bazi fetvalarinda genel kurallara veya 6nemli
bilgilere yer vermektedir. Bu kurallar ve bilgiler, ¢esitli konularda ona ait goriislere
ulasmamiza yardimeci oldugu gibi bazi ilkelerin ortaya konmasina da imkan
tanimaktadir. Eseri daha yakindan tanimamiza da yardimci olacagi kanaatiyle bu

fetvalardan ve ilkelerden bazilarini1 nakletmek istemekteyiz:

Ibn Abdiisselam’a Hz. Osman’m katilleri ve buna engel olmayan Hz. Ali ve
diger sahabiler hakkindaki hiikiim sorulmaktadir. Ayni soruda miistefti Hz. Osman’in
katillerinin Bedir ashabindan bir grup oldugunu ve onlarin “Biz bir kafiri 6ldiirdiik.”
dediklerini sdyleyen kisinin fasik olup olmadigini &grenmek istemektedir. Bu
katillerin fasik ve harici, onlara yardim edenlerin de Allah’a asi olduklarini belirten
Ibn Abdiisselam, Bedir ashdbindan birinin bu ise karigtigini iddia edenin yalan
konustugunu ifade etmektedir. Olayla ilgili kisa bir bilgi verdikten sonra sahabeden
herhangi birinin kiifre nisbet edildigini iddia eden kisinin de yalan sdylemis ve iftira
etmis olacagini, bu sebeple siddetli bir sekilde ta’zir edilmesi gerektigini

belirtmektedir.?®

29 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 46 (Miiellif bunun bid’at oldugunu, ancak mescide yeni gelen birinin daha
once gelenlerle musafaha edebilecegini soylemektedir.)

210 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 47-48 (Miiellif bunun sevilmeyen bir bid’at oldugunu sdylemekte,
hutbelerde zikredilmesi uygun olan geyleri siralamaktadir.)

211 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 105. (Bu tespit soruyu soran kisiye degil Ibn Abdiisselam’a aittir.)

212 [bn Abdiisselam, a.g.e., s.108.

213 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 46, 80, 112, 115, 120, 122.

214 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 37, 47, 68, 69, 80, 109, 134.

215 Tbn Abdiisselam, a.g.e., 5.39.
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Ibn Abdiisselam, bir konuda Ebdbekir’in veya alim sahabilerden birinin
mezhebi/ goriisii sahih ise baska bir mezhebe ni¢in yonelindigini soran miisteftiye
cevaben sahabenin herhangi bir hiikiim hakkindaki goriisii sahihse ancak onun
delilinden daha agik bir delil sebebiyle ona muhalefet edilebilecegini sdylemektedir.
Ayrica miictehid olan kisilerin ihtilafli konularda sahabeyi taklit etmeleri gerekmez.
Hatta kendi delilleri sahabenin delillerinden daha agiksa bu, helal bile olmaz. Ciinkii
Allah ahkamin iizerine bina edildigi delillere ittibayr emretmistir. Alimleri taklit,

sadece ser’i hiikiimlerin delillerini bilmeyen halk igin gereklidir.?1®

Ibn Abdiisselam “Miisliimanlarin giizel gordiigii sey Allah katinda da
glizeldir.” rivayeti hakkinda sorulan soruya “Eger hadis sahihse Miisliimanlardan

kastedilen icma ehlidir.” diyerek cevap vermektedir.?!’

Eserde yer alan sorulardan birinde imamin selam verdikten sonra dua etmesine
ve bu sirada dua eden kisinin ellerini kaldirmasinin gerekip gerekmedigine dair bilgi
istenmektedir. ibn Abdiisselam fetvasinda Hz. Peygamber’in namazdan sonra mesru
zikirleri ¢ektigini, ii¢ kere istigfar ettigini ve kalkip gittigini belirtmektedir. Ayrica
“Rabbim, kullarini dirilttigin glin beni azdbindan koru.” dediginin rivayet edildigini
eklemektedir. Hayrin tamami Rastlullah’a ittibAdadir. Kunutta, Fatiha’da, iki secde
arasinda, tesehhiidde dua ederken ellerin kaldirilmasi miistehab degildir, bu konuda
sahih hadis yoktur. Dua ederken elleri kaldirmak ancak Hz. Peygamber’in bdyle
yaptig1 yerlerde miistehabdir. Duadan sonraysa iki eliyle yiiziinii ancak cahil olan

mesheder.218

Bir soruda bir kisinin “Eshedii enne Muhammeden rasilullah” ctimlesindeki
Muhammed’in bagka biri oldugu zannedilir diye Hz. Peygamber’in ezan okumadigini
soyledigi, halbuki bu ifadenin hutbede de oldugu ifade edilmektedir. ibn Abdiisselam,
Hz. Peygamber’in bir amel yaptig1 zaman ona devam ettigini belirtmekte ve onun

ezandan daha hayirl vazifelerinin oldugunu sdylemektedir. Nitekim Hz. Omer de

216 Thn Abdiisselam, a.g.e., s. 40.
217 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 42.
218 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 47.
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“Hilafet olmasaydi miiezzin olurdum.” demistir. Hz. Peygamber’in ezan okumamasini

baska bir sebebe baglayan hata etmis olur.?*°

Iz b. Abdiisselam insanlar icin ayaga kalkma konusundaki fetvasinda nezaket
ve saygl sebebiyle ayaga kalkmakta bir mahzur olmadigini belirtmekte, Hz.
Peygamber’in Ensara Sa’d b. Muaz’1 kastederek “Efendiniz i¢in ayaga kalkin.”
buyurmasini buna delil olarak gostermektedir. Yani anne baba, salihler ve alimler i¢in
ayaga kalkmakta bir mahzur yoktur. Miisteftinin isaret ettigi bu konunun karsilikli
bugza ve iliskileri kesmeye sebep olmasi durumuyla ilgili olarak Ibn Abdiisselam’mn
goriisli buna sebep olmamak i¢in ayaga kalkmak gerektigi seklindedir. Ciinkii Hz.
Peygamber “Birbirinizle iligskinizi kesmeyin, birbirinize sirt ¢evirmeyin, birbirinize
bugz etmeyin. Ey Allah’m kullari, Allah’in emrettigi gibi kardes olun.”?%
buyurmaktadir. Yani insanlar i¢in ayaga kalkmak bu fiilin kendisinden dolay1 degil,

sonuglar1 sebebiyle emredilir. Allah’in dyle hiikiimleri vardir ki ilk asirda olmayan

bazi1 sebeplere bagl olarak sonradan ortaya ¢ikar.?%!

Eserde sifat ayetleri ve hadisleri ile ilgili olarak yoneltilen bir soruda “Ben bu
konuda selefin inandig1 gibi inaniyorum. Bu konuda konusmak bid’attir.” diyen
kisinin durumu s6z konusu edilmektedir. ibn Abdiisselim’a gore bu kisi yalan
sOylemektedir. Ciinkii algilamadigi ve manasini kavramadigr bir seye inanmasi
miimkiin degildir. Ayrica bu konuda konusmak bid’at-i kabtha degil bid’at-i hasenedir
ve vaciptir. Cilinkii ¢esitli stipheler dogmustur. Selef bu hususlarda konusmamistir
c¢linkii onlarin yasadiklar1 asirda Allah’in ve Rasilii’nlin kelamin1 uygun olmayan
anlamlara hamledenler de yoktu. Eger o donemlerde bu siipheler ortaya ¢ikmis olsaydi

onlar da bunlari yalanlar ve inkar ederlerdi.???

Ibn Abdiisselam’a gére Hz. Peygamber’in gizlenmesini yasakladig: ilim

herkesin 6grenmesi vacip olan seriat ilimleridir, farz-1 kifaye olan ilimler degil.?%

219 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 51-52.
220 Miislim, Birr ve Sila, 24.

221 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 55.

222 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 56-57.
223 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 57-58.
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Eserde yer alan “Miikellef birinin ‘Seriat goriinen kabuktur, hakikat ilmi onun
ozidiir.” demesi caiz midir? Bir kisi ben Allah’a asigim veya Allah asik diyebilir mi?”
seklindeki soruya Ibn Abdiisselam 6zetle sdyle cevap vermektedir: Icerdigi fayda ve
hayirlarin ¢oklugu sebebiyle seriat i¢in kabuk denmesi caiz olmaz. itaat ve iman emri
nasil kabuk olabilir? Hakikat ilmi olarak isimlendirilen ilim seriat ilminin biz ciiziidiir.
Bu tiir isimlendirmeleri ancak cahil, kotii, edep yoksunu kisiler yapar. Bunu
diyenlerden birine ‘Senin seyhinin sozleri kabuktur.” dense bunu siddetle inkar eder,
ama ayni seyi seriat i¢in rahatca sdyler. Halbuki seriat Allah’1n kitabindan, Ras0li’niin
stinnetinden bagka bir sey degildir. Bu cahil giinahina uygun olacak sekilde
cezalandirilmalidir. Ayni sekilde asik olmak ve olunmak ifadelerinin Allah’a nisbet
edilmesi de caiz degildir. Bunu Allah’a olan muhabbetini ifade etmek i¢in kullanan
ta’zir edilir. Bu ifadeyi Allah’in kendisine olan sevgisini ifade i¢in kullanan kisi ¢ok
daha siddetli bir sekilde cezalandirilir, ¢iinkii bu ¢ok daha ¢irkin bir davranistir.”
diyerek cevap vermektedir. Fetvasmin sonunda Ibn Abdiisselam ask ile muhabbet
arasindaki farki soyle izah etmektedir: Ask, masukun 6zelliklerini oldugundan daha
iistiin olarak hayal etmeye sebep olan bir illettir. Bu, her seyi oldugu gibi goren ve
bilen ilah hakkinda tasavvur edilemeyecek bir seydir. Ayni sekilde kulun rabbine olan
sevgisini ifade i¢in de uygun degildir. Clinkli hi¢ kimse kemal hususunda Allah’1
gecemez ki O’nun icin daha iist bir kemal noktasi hayal edilebilsin.??* bn
Abdiisselam’in yaptig1 bu acgiklamalar, o donem sifilerinin goriislerine kars1 verdigi

miicadeleyi yansitmaktadir.

Ibn Abdiisselam, insanlarla konusurken veya yazarken ve hutbede seci
konusunda soyle fetva vermektedir: Seci ile kastedilen riya, gosteris ve yapmacik
tislup ise bu haramdir. Ama insanlarin kabule yonelmesi ve geregi ile amel etmesi i¢in
sozlerde yapilan 6l¢ii ve vezinse bunun hutbelerde de baska yerlerde de yapilmasinda

bir sakinca yoktur.??®

Bir fetvada miistefti “Bizim duaya ihtiyacimiz yok. Ciinkii dua kaderi ve kazay1
geri ¢eviremez.” diyen bir kisinin isyana diisiip diismedigini sormaktadir. Ibn

Abdiisselam oldukga sert bir Gisliipla verdigi cevabinda boyle diyenin yalan sdyledigini

224 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 71-72.
225 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 75.
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ve asi oldugunu belirtmektedir. O zaman bizim iman ve itaate de ihtiyacimiz yoktur,
clinkii Allah’1n verecegi sevap da ceza da bellidir. Kafasiz ahmak kisi Allah’in diinya
ve ahiret maslahatlarini sebeplere bagladigini idrak edemez diyen Ibn Abdiisselam
konuyu orneklerle izah etmekte Allah’in boyle kisileri hakka ve dogruya

ulastirmayacagini sdylemektedir.?%°

bn Abdiisselam “Kim bildigiyle amel ederse Allah onu bilmedigi ilme mirasg1
kilar (ona bilmedigini 6gretir).” rivayeti ile ilgili fetvasinda seriatin vacip, mendub,
mekruh ve haram kildiklarina gore amel eden kisiye Allah tarafindan ilhami ilim
verilecegini belirtmektedir. “Bizim yolumuzda miicahede edenleri mutlaka bize ulagan

221 ayetinde ifade edilen de budur. Bu durumun sadece alimler

yollara yoneltiriz.
hakkinda oldugunu sdylemek ise hadisi ifade edilenden bagka bir sey hamletmek olur.
Hadis zahiri lizere ve genel olarak anlasildiginda fakirler ve baska kisiler de buna dahil

olur.??8

Eserde yer alan sorulardan bazilar1 halk arasinda yayginlagan bazi amellere dair
bilgi vermektedir. Bunlardan birinde c¢esitli hastaliklar i¢in anlami bilinmeyen
kelimeler yazan bir kisiden bahsedilmekte ve bu kisi basarili olur da hasta iyilesirse bu
seylerin yazilmasinin caiz olup olmayacagi &grenilmek istenmektedir. ibn
Abdiisselam anlami bilinmeyen so6zlerle okuyup iiflemenin ve muska yapmanin caiz
olmadiginin agik oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’in kendisine muska
hakkinda soru soranlardan muskalarini istedigini, onlar1 inceledikten sonra bunda
mahzur olmadigint belirttigini ve “Sizden kardesine faydasi dokunabilen bunu
yapsmn.” buyurdugunu®?® nakleden ibn Abdiisselam fetvasmin sonunda “Hz.
Peygamber muskalarin1 istedi ¢linkii muskalarin i¢inde kiifiir olan da vardir.”
demektedir.?®® Bu o6zellikteki diger soruda Kur’an’daki tehlil ayetlerini toplayip
okuyan kisinin bu yaptiginin hiikmii sorulmaktadir. Ibn Abdiisselam bu Ayetlerin

srelerdeki siralarina gore siralanmasinda ve sadece zikir maksadiyla okunmasinda bir

226 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 98-99.
221 Ankebut Stresi, 29/ 69.

228 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 149.
229 Miislim, Selam, 61-63.

20 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 169.
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mahzur olmadigmmi ancak bunu avamin yapacagini ve selefe uymanin bid’at

uydurmaktan evla oldugunu ifade etmektedir.?®

Bir soruda miistefti “Sizden biriniz ben kendisine kendisinden daha sevgili
olmadik¢a iman etmis olmaz.” rivayetinde imanin sthhatinin mi kemalinin mi s6z
konusu edildigini sormaktadir. ibn Abdiisseliam Rastlullah’s kendisinden cok
sevmenin imanin aslinin degil kemalinin sart1 oldugunu belirtmektedir. Bunun sebebi
Hz. Peygamber’in sevgiye nefislerimizden daha layik olmasidir. Ciinkii sevgi i¢in iki
sebep vardir: Seref ve kemal ile lituf (in’am) ve fazilet (ifdal). Hig¢ siiphesiz Hz.
Peygamber biitiin nefislerden daha ¢ok kemal ve seref sahibidir, kemaline uygun bir
sekilde sevilmelidir. In’am ve ifdale gelince bunlar sebeplere baghdir. Hi¢ kimse bize
Peygamberimiz kadar liituf ve iyilikte bulunmamustir. Ciinkii 0 bize Rabbimizi ve onun
seriatini  tanitti. O bizim ahiretteki basarimizin ve cehennem azabindan
kurtulusumuzun sebebidir. Tabii ki bizim igin bize kotiligii emreden, felah
sebeplerinden bizi uzaklastiran nefislerimizden daha sevgilidir. Ibn Abdiisselam
fetvasinda Hz. Peygamber’i kendimizden daha ¢ok sevdigimizi nasil anlayacagimizi
da belirtmektedir: Kisi Rastlullah’in ahlakini ve siinnetini kendi hevasina tercih ediyor
ve daha sevgili goriiyorsa onu kendisinden ¢ok seviyor demektir. Boyle degil de kendi
algak arzularin1 Hz. Peygamber’in yiice ahlakina tercih ediyorsa tabii ki onun sevgisini

Gistiin tutmus olmaz.?%2

bn Abdiisselam, bazi fetvalarinda ayrintiya girmeksizin Alimlerin ihtilafina?®®
isaret etmektedir. Eserde ayrica az da olsa tizerinde icma bulunan ¢esitli konulara isaret
edilmektedir. Buna gore Miisliimanlar Allah’in terkine izin verdigi bir seyi yapmayana
bu konuda bir ceza olmadi1 i¢in bugzetmeyecegi,?** haklar1 ve zekati verilmis miibah
mal i¢in diinyada da ahirette de bir ceza bulunmadig1,%*® namazin edasm ser’1 bir 6ziir
olmaksizin ertelemenin caiz olmadlgl,236 haccin namaz, orug, zekat, hac borg¢larini

diisiirmeyip sadece bunlar1 geciktirme giinahinin affina vesile olacagi1?*” konularinda

231 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 172-173.

232 [bn Abdiisselam, a.g.e., 5.173.

233 Thn Abdiisselam, a.g.e., s. 94, 97, 106, 113, 138, 169.
2% Ibn Abdiisselam, a.g.e., s. 102.

2% Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 105.

2%]bn Abdiisselam, a.g.e., s. 108.

237 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 162.
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icma etmislerdir. Ibn Abdiisselam bunlardan hac ile ilgili olan fetvasinda

“Miislimanlarin icmama muhalefet edenin cehaleti de sana yeter.” demektedir.
Eserde yer alan sorulari su sekilde gruplandirmak miimkiin géziikmektedir:

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamini kavramak igin sorulan

sorular:

Kitabu’l-Fetava’da diger eserlerde yer alan hadisin anlamin1 kavramayi
hedefleyen®® sorularm yani1 sira Hz. Peygamber’in siinnetlerinin anlasilmasi,
uygulanmas1 ve yapilan isin siinnete uygun olup olmadig1 hususlarmda?® sorular da
yer almaktadir. Bunlarda genellikle bahsedilen uygulamanin miistehab ya da bid’at

olup olmadig1 6grenilmek istenmektedir.

2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigini veya bir bilginin delilini
ogrenmek igin sorulan sorular:24
3. Hadisin sihhati hakkinda sorulan sorular: 24

4. Celiskili goriinen hadislerle ilgili sorular:

Eserde ii¢ sorunun konusu celiskili goriinen hadislerdir.?*? Miiellif bunlarin
ticiinde de cem ve telif metodunu kullanmakta, hadislerin anlamlarini1 acgiklayarak

ihtilafi ortadan kaldirmaktadir.

5. Hz. Peygamber ve sahabe hakkindaki sorular:

Eserde Hz. Peygamber®® ve sahabe-i kiram?* ile ilgili dérder soru

bulunmaktadir.

238 fbn Abdiisselam, a.g.e., 9, 14, 23, 25, 38, 64, 65, 66, 73, 76, 77, 79, 81, 86, 87, 107, 113, 114, 121.
fetvalar.

239 [bn Abdiisselam, a.g.e., 2, 15, 31, 42, 57, 59, 66, 82, 107. fetvalar.

240 Tbn Abdiisselam, a.g.e., 40, 87, 91. fetvalar. Ayrica bkz. ibn Abdiisselam, el-Fetava’l-Mevsiliyye,
s. 31.

241 Tbn Abdiisselam, a.g.e., 38, 52 ve 66. fetvalar.

242 Tbn Abdiisselam, a.g.e., 74, 75 ve 90. fetvalar.

243 Tbn Abdiisselam, a.g.e., 16, 18, 75 ve 113. fetvalar.

244 Tbn Abdiisselam, a.g.e., 5, 7, 43, 70. fetvalar.
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E. Nevevi, el-Mesailii’l-Mensiira

1. Nevevi

Safii fikhinin devrindeki en biiyiik alimi ve hadis ilimlerinde otorite olarak
taninan Nevevi (v. 676/1277), 631 (m. 1234) yilinda Suriye’nin giineyindeki Havran
bolgesinde Neva kdyilinde dogdu. Ergenlik caginda ¢ok istekli olmasa da babasinin
diikkaninda ¢alisan Nevevi, bir yandan da o bolgedeki ¢esitli alimlerin derslerine
devam etti. On dokuz yasindayken babasi tarafindan Dimask Revahiyye Medresesi’ne
yerlestirildi. Yirmi yasinda babasiyla gittigi hac yolculugundan doniiste Medine’deki
alimlerden ders aldi. Nevevi egitimini tamamlayinca talebe okutmaya ve 660 yilindan
itibaren eser vermeye basladi. Kendisi de pek ¢ok alim yetistirdi. Cesitli medreselerde
hocalik yapan Nevevi, 665 yilinda Esrefiyye Dariilhadisi seyhligine getirildi ve

6liimiine kadar bu gdrevini siirdiirdii.

Nevevi dgrencilik yillarinda Ibn Sina’nin el-Kan(n’unu okumaya baslamstir.
Ancak daha sonra kendisinde olusan bunalma ve sikilma hallerinin bundan

kaynaklandigini diistinerek tipla ilgili eserleri okumaktan vazge¢mistir.

Nevevi, gorev yaptigi medreselerden kendisine verilen aylikla kitap almus,
daha sonra da bunlar1 o medreseye bagislamistir. Dogru bildigini séylemekten ve

yoneticileri uyarmaktan asla ¢gekinmemistir.

Nevevi, 24 Receb 676°da (21 Aralik 1277) Neva’da vefat etti. 24°

245 Ayrintili bilgi igin bkz. Alauddin Ali b. ibrahim Ibnii’l-Attar, Tuhfetii’t-Talibin fi Tercemeti’l-
Imam Muhyiddin, thk. Ebt Ubeyde Meshur b. Hasan el-Selman, Riyad, Daru’s-Sumay’i, 1414; M.
Yasar Kandemir, “Nevevi”, DIA, Istanbul, 2007, c. XXXIII, s. 45-49.
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2. Mesailii’l-Mensiira

Imam Nevevi'nin el-Fetava, el-Mesailii’l-Mensiira?*® veya Uytinii’l-Mesaili’l-
Miihimme?*’ seklinde bilinen eseri hayatiin son 6 yilinda kendisinden hi¢ ayrilmayan
ve “Muhtasaru’n-Nevevi” lakabiyla anilan®*® talebesi Alaaddin b. el-Attar (v.

724/1324) tarafindan diizenlenmistir.

Attar, hocasinin fetvalarini Nevevi’nin ilim meclisinde sorulan fakat kendisinin
eserine almadig1 meseleleri de ekleyerek, kolay istifade edilmesi i¢in fikih bablarina
gbre tertib etmis ve fikihla ilgisi olmayan mesaili de eserin sonuna eklemistir.4
Béblar arasinda hadis ile ilgili miistakil bir boliim bulunmakla beraber diger 21
boliimde de hadis fetvasi ve hadisle fetva o6rnekleri bulunmaktadir. Eser 22 genel
baslik?° altinda 363 mesele icermektedir. Bu meselelerden 30°u hadisle fetva,?! 74’
hadis fetvasi niteligindedir. 259 fetva her iki kategoriye de girmemektedir. Eserde yer

alan sorularm, rivayetlerin ve fetvalarin ilgili olduklar1 konular asagidaki grafikte

gosterilmektedir.

248 Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Fetiva’l-imam en- Nevevi el-
Miisemma bi’l-Mesaili’l-Mensiira, tertib: Alauddin b. el-Attar, thk: Muhammed el-Haccar, 6. Baski,
Beyrut, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, h. 1417, m. 1996.

Eserin diger baskilar1 sunlardir: (M. Yasar Kandemir, “a.g.m.”, DIA)

- Kahire, 1352.

- thk: Abdulkadir Ahmed Ata, Kahire, 1402/ 1982; Beyrut, 1402/ 1982, 1988.

- thk: Muhammed el-Haccar, Medine, 1405/ 1985. Yusuf Ozbek, er-Risaletii’l-Miistatrafe terciimesinde
bu eserin Muhammed el-Haccar’in tahkiki ile Medine Daru’s-Selam’da 1985 yilinda basildigini
belirtmektedir. Bkz. Kettani, a.g.e., s. 398.

- thk: Ahmed Hasan Cabir Receb, 1410/ 1990. 15 Zilhicce 1410 tarihinde tahkiki tamamlanmis olan
eser Muharrem 1411°de Mecelletii’l-Ezher’in hediyesi olarak takdim edilmistir.

247 Katip Celebi, a.g.e., c.Il, s.1230. Eserde Nevevi'nin fetvalar biiyiik ve kiigiik olarak ikiye
ayrilmustir.

248 M. Yasar Kandemir, “a.g.m.”, DIiA.

249 Nevevi, a.g.e., s. 9.

250 By boliimler su isimleri tasimaktadir: Taharet, Namaz, Mesacid, Selam vd (adab), Cendiz, Zekat,
Styam, Hac, Sayd ve Zebaih, Et’ime, Biiyu’, Icara vd, Vakif vd, Nikah, Talak, Eyman, Cinayat, Akziye
(Buraya kadar olan bagliklar “Kitab” olarak isimlendirilmistir.), Tefsir, Hadis, Mesail mine’l-Usil,
Rakaik ve’l-Menstrat (Son dort boliim “Bab” olarak isimlendirilmistir.).

21 Nevevi, a.g.e., s.15 (4.), 16 (5 ve 6.), 23 (15.), 28 (24.), 34 (36.), 43 (8.), 47 (15.), 55 (28.), 56 (29.),
59 (33.), 62 (38.),64 (2.),70(7.), 84 (11.), 102 (6.), 106 (5.), 109 (2.), 117 (13.), 127 (1.), 179 (1.), 180
(2.),194 (1.), 212 (16.), 240 (1.), 243 (5.), 244 (6.), 268 (1.), 270 (2.), 277 (4.).
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Grafik 5. el-Mesailii’l-Mensiira’daki konu dagilimi
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Attar, eserin girisinde Nevevi’nin mukaddimesinde yaptigi kisa bir agiklamay1
nakletmektedir. Buna gére Nevevi yeni sorular gelmekte oldugu i¢in eserini tertib
etmemis, ancak fetvalar tamamlandiginda diizenlemeyi planlamistir. Miellif ayrica
istifadenin yiiksek olmasi i¢in fetvalarinda en sahih goriisii ilim 6grenmeye yeni
baslamis kisilerin de anlayabilecegi seviyede verdigini ifade etmekte, acik olmayan
baz1 delillere ve nadiren ihtiya¢ olursa ihtilafli gorlislere de isaret ettigini

belirtmektedir.?>?

Bazi fetvalarda soru yer almamakta, konu 4w bashgi ile dogrudan
verilmektedir.?®® Cogunlugunda ise bu baslikla verilen sorunun ardindan <lss ve

bazen de 4= M3 4 iy sl denilerek fetvaya gegilmektedir. «a ifadesinin Attar

22 Nevevi, a.g.e., s.10.
253 Ornekler icin bkz. Nevevi, a.g.e., s.11-19, 24, 26, 31-32, 34, 48, 50, 53, 64, 74-75, 77, 100, 147, 150,
185-187, 194-195, 201-202, 220, 223, 239.
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tarafindan Nevevi'nin eserine eklenen fetvalarda kullanildigi anlagilmaktadir. Ciinkii
bu fetvalarin sonunda 4 43 ifadesi bulunmaktadir.?>* sl ifadesi sadece bir yerde
yalmz basina kullanilmistir.?>® Buna gore Attar’in hocasimin eserine 20 kadar fetva

ekledigi diistintilebilir.

Eserde yer alan sorularin gesitli ilim meclislerine katilan kisiler tarafindan

yoneltildigi bilinmekle beraber miisteftilerin kimligi belli degildir.

Nevevi’nin 6nemli her ise hamdele ile baglanmas1 gerektigini ifade eden kisa

2% giris yaptig1 eserinde yer alan fetvalar1 oldukca kisa ve 6zdiir.?%’

bir agiklamayla
Mukaddimesinde de ifade ettigi gibi alimlerin ihtilaflarina nadiren deginmekte, o
zaman da isim belirtmeksizin J# diyerek bu goriislere isaret etmektedir.?®® Zaman
zaman bu goriisleri maddeleyerek verdigi®®® ve gerekli durumlarda muhalif goriisiin

delilini kisaca da olsa degerlendirdigi?®® goriilmektedir.

Nevevi ¢ok sik olmamakla beraber fetvalarinin delillerini de belirtmektedir. Bu
deliller arasinda yetler,?®! hadisler ve bazen ismini belirterek genellikle ise ashabimiz,

imamlardan biri, ashabimizin cumhuru vb kelimelerle ifade ettigi Safii alimlerin
goriisleri yer almaktadir.?%2
Nevevi fetvalarinda delil olarak kullandig1 hadislerin kaynaklarini cogunlukla

263

belirtmekte,”*> zaman zaman sihhat durumlar1 hakkinda da sorulmamis olsa bile bilgi

vermektedir.254

2% Nevevi, a.g.e., 5.30, 41, 49, 51, 61, 66, 91, 96, 106, 122, 198, 205, 214, 225, 228, 233, 237, 247, 260,
263.

25 Nevevi, a.g.e., 5.263.

26 Nevevi, a.g.e., s.11-12. Nevevi bu aciklamada Safii’nin, Ebsi Said el-Miitevelli’nin ve Horasanli
miiteahhir ashabimiz dedigi alimlerin konuyla ilgili goriislerine kisaca isaret etmektedir.

257 Uzun sayilabilecek fetvalar icin bkz. Nevevi, a.g.e., s.74-75, 251-254, 117-118, 161-164, 230-233.
28 Baz1 ornekler igin bkz. Nevevi, a.g.e., .13, 20, 23, 35, 36, 46, 50, 80, 82, 88, 135, 170, 194, 244,
258.

2% Nevevi, a.g.e., s.36-37, 77, 79, 80, 87, 109, 135, 149, 151, 161, 166, 220, 238-239, 252, 253, 271.
260 Nevevi, a.g.e., s.17, 37.

%1 Nevevi, a.g.e., 5.48, 57, 63, 70, 84, 85, 180-181, 182, 208, 223, 226, 240, 241-242, 252, 268, 271,
274, 277.

262 Ornekler igin bkz. Nevevi, a.g.e., s.11, 130, 143, 147, 149, 151, 192, 219, 220, 268. Zaman zaman
ismini verdigi alimlerin gortislerini hangi eserlerinden aldigin1 da belirtmektedir.

263 Ornekler igin bkz. Nevevi, a.g.e., s.43, 48, 55, 57, 59, 61, 64, 67, 68, 69, 73, 74, 79, 84, 93, 98, 102,
105, 106, 118, 230, 243, 244, 248, 277.

264 Ornekler icin bkz. Nevevi, a.g.e., s.11, 17, 48, 67, 69, 73, 75, 105, 194, 230, 271.
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Eserde o donemde yayginlagsmaya baslamis bazi davraniglara dair isaretler
bulmak miimkiindiir. Insanlarin birbirleri i¢in ayaga kalkmalar1 ve egilmeleri’® Sam
bolgesinde telkinin 6lii defnedildikten sonra verilmesi, 2% Regaib namazi?%” bunlardan
bazilaridir. Ayrica Nevevi’den halk arasinda meshur olmus bazi rivayetlerin

degerlendirilmesi de istenmektedir.?%®

Nevevi bazi fetvalarinda hadislerin daha iyi anlasilmasi i¢in 6nemli s6zciiklerin
anlamlarin1 vermektedir.?®® Bu fetvalarindan birinde “Mevla” kelimesinin 16 ayri

manasini maddeler halinde siralamistir.?’

Nevevi zaman zaman miisteftinin aklina gelmesi muhtemel sorular1 da dile

getirerek <) sall / 38 o formati ile cevaplandirmaktadir.?™

Ahmed Hasan Cabir Receb, eserin 1990 baskisina yazdigi mukaddimede
Nevevi’nin zamaninin yoneticilerine iyiligi ve adaleti emreden bir konumda olduguna
isaret etmekte ve Sehavi’den naklen onun bu amagla yazdigi bir mektubu irad
etmektedir.?’? Fetvalarinda da zaman zaman ilgili konu hakkinda yéneticilerin

takinmalar1 gereken tavri belirtmekte ve onlara yol gostermektedir.?’®

265 Nevevi, a.g.e., 5.68- 69.

26 Nevevi, a.g.e., 5.74.

%7 Nevevi, a.g.e., $.57.

268 By rivayetlerden bazilari sunlardir: “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kiyamete 1000 y1l kalmaz.”
(Nevevi bu rivayetin batil oldugunu, aslinin bulunmadigini belirtmektedir. Bkz. a.g.e., s. 247) “Kim
beni ve babam Ibrahim’i aym sene ziyaret ederse, Allah’in huzurunda ona cennet i¢in kefil olurum.”
(Nevevi “Kim haccederse ve ayni sene Beytii’l-Makdis’e giderse....” seklinde de nakledilen rivayetin
mevzi oldugunu, bahsedilen ziyaretin faziletinin bulundugunu ancak hac sevabimi etkilemedigini
belirtmektedir. a.g.e., s.254.) “Ummetimin Smiirleri 60-70 arasindadir. Cok az kisi bunu gecer.”
(Nevevi hadisin Tirmizi tarafindan nakledildigini ve hasen oldugunu belirtmektedir. Bkz. a.g.e., 5.260.)
Ayrica Nevevi’ye insanlarin sdylemekte olduklari “Bir insanin hadis naklederken aksirmasi hadisin
sahih oldugunu gosterir.” sdziiniin siinnette asli olup olmadigi sorulmaktadir. (Nevevi fetvasinda “Kim
bir hadis nakleder de o sirada aksirirsa, o dogru sdylemektedir.” seklindeki bir rivayeti kisaca senet
degerlendirmesi de yaparak vermektedir. Bkz. a.g.e., s. 72.)

269 Ornekler icin bkz. Nevevi, a.g.e., s. 93, 252, 256.

20 Nevevi, a.g.e., s. 252.

21 Nevevi, a.g.e., s. 43, 44, 204.

272 Bkz. Fetava’n-Nevevi, s. s-z.

23 Nevevi, Dimask’ta cenaze igin yapilan uygunsuz dualarin haram oldugunu belirttikten sonra
“Veliyyiilemrin -Allah onu muvaffak etsin- onlarin bu davraniglarina engel olmasi, onlari uyarmasi ve
tovbe etmelerini istemesi gerekir.” demektedir. Nevevi, a.g.e., s. 46. Ayrica Regdib gecesi namazinin
kesinlikle kabul edilemez bir bid’at-i kabtha oldugunu dile getirdikten sonra ayn1 sekilde veliyyiilemre
diisen gorevi hatirlatmakta ve onun bir ¢oban oldugunu, her ¢obanin da giittiiklerinden sorumlu
sayildigini ifade etmektedir. Nevevi, a.g.e., s.57.
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Nevevi'nin gerekli yerlerde miisteftlyi daha ayrintili bilgi icin Serhu’l-

Miihezzeb adli eserine yonlendirdigi goriilmektedir.?’

Nevevi, eserde yer alan bazi fetvalarinda genel kurallara veya 6nemli bilgilere
yer vermektedir. Bu kurallar ve bilgiler, ¢esitli konularda ona ait goriislere ulasmamiza
yardime1 oldugu gibi bazi ilkelerin ortaya konmasina da imkan tanimaktadir. Eseri
daha yakindan tanimamiza da yardimci olacagi kanaatiyle bu fetvalardan ve ilkelerden

bazilarini nakletmek istemekteyiz:

Isrd ve mira¢c hakkindaki fetvasinda Nevevi, Hz. Peygamber’in Beyt-i
Makdis’te diger peygamberlere namaz kildirdigin1 belirtmektedir. Miisteftinin “Bu
bildigimiz manada namaz m1 yoksa dua ve zikir mi?” seklindeki sorusuna da “Lafiz
sozliik anlamindan 6nce ser’l manasima hamledilir. Eger bunda bir sikint1 varsa o

zaman sdzliik anlami1 devreye girer.” diyerek cevap vermektedir.?’

Nevevi namazda kiyamin baslangicinda okunan dua ile ilgili fetvasinda “Sabit
kilindig1 nakledilmedigi gibi hakkinda nefy veya nehy de olmayan bir uygulama nas

bulunmadig1 i¢in kiyas ile amel edilebilecek bir konu olur.” demektedir.?"®

Bazi imamlarin Ramazan’in yedinci veya baska bir gecesinde teravih
namazinin son rekatinde En’am Stresinin tamamini okumalar1 bid’at-1 mekrihedir.
Ciinkii boylece bu davranigin siinnet oldugu diisiincesi olusmakta, son rekat ilk
rekattan uzun tutulmakta, uzun kiraat sebebiyle cemaate sikinti verilmekte ve kiraat
hizli yapilmaktadir. Yapildig: takdirde siinnet oldugu diisiincesini veren hareket

mekruh bid’attir.2’’

Hz. Peygamber’in ayakkabiyla da yalin ayak da namaz kildigina dair
rivayetlerle ilgili soruya verdigi fetvada Nevevi, iki hadisin de sahih oldugunu ancak
yalin ayak namazin daha faziletli oldugunu belirterek cevap vermektedir. Ciinki

herhangi bir konuda Rastilullah’in yaptig1 iki uygulamadan daha ¢ok tercih ettigi daha

274 Nevevi, a.g.e., s. 31,48, 75, 147.
215 Nevevi, a.g.e., s. 35- 36.

276 Nevevi, a.g.e., s.44.

217 Nevevi, a.g.e., .46.
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faziletlidir. O, ¢ogunlukla ayakkabisiz namaz kilmis ancak caiz oldugunu gostermek

icin zaman zaman ayakkabiyla da kilmigtir.2®

Regdib namazi bid’at-i kabihadir ve siddetli bir sekilde miinker kabul
edilmektedir. Miinker bir bid’atin pek ¢ok beldede pek ¢ok kisi tarafindan yapilmasina,

Kt iil-Kulab, Thya vb. eserlerde gegmesine itibar edilmez.?’®

Nevevi’ye insanlarin 6niinde egilmenin hitkkmii sorulmakta ve bunun ¢ogu kisi
tarafindan aligkanlik haline getirildigi ifade edilmektedir. Bunun siddetli bir sekilde

280 ve bu

mekruh oldugunu belirten Nevevi, konuyla ilgili Tirmizi hadisini vermekte
rivayetin davranigi agik bir sekilde yasakladigini, muarizi ve muhalifi olmadigini
belirtmektedir. Fikih veya benzeri hasletlere nisbet edilen kisilerin herhangi bir bilgiye

muhalefetlerine itibar edilmez. iktidd ancak Peygamberedir.?!

Nevevi 6liiye telkin verilmesi ile ilgili fetvasinda Taberani’nin naklettigi hadisi
vermekte, rivayetin zayif oldugunu ama dikkate alinabilecegini belirterek “Hadis
alimleri ve diger alimler fezail, tergib ve terhib hadislerinde miisamaha gosterme

hususunda ittifak etmislerdir.” demektedir.?®2

Nevevi Kadir gecesinin farkli farkli zamanlarda olduguna dair rivayetlerle ilgili
fetvasinda Kadir gecesinin bazi senelerde bir gecede bazi senelerde de baska bir
gecede oldugunu soyleyerek konu hakkindaki muhtelif sahih rivayetlerin cem’

edilecegini belirtmektedir.?3

Eserde yer alan bir fetva ayakta yiyip igme konusundadir. Nevevi herhangi bir
ithtiya¢ olmadig1 halde ayakta igmenin haram degil, mekruh oldugunu belirtmektedir.
Ayakta yemek bir ihtiyagtan dolay1 ise cdiz, sebepsizse faziletli davranisa muhalefet
olur, mekruh denemez. ibn Omer’in bunu yaptigini ifade ettigi Buhari rivayeti, Enes’in

mekruh gordiigiint zikreden Mislim rivayetine tercih edilir. Ayakta su igmeyi Hz.

278 Nevevi, a.g.e., $.53.

279 Nevevi, a.g.e., $.57.

280 Bir adam “Ya Rastlallah, kisi karsilasti1 kardesi veya arkadasi 6niinde egilebilir mi?” diye sordu.
Hz. Peygamber “Hayir!” dedi. Adam “Peki ona sarilip Opebilir mi?” diye sordu. Hz. Peygamber yine
“Hayir!” dedi. Adam bu defa “Elini tutup musafaha edebilir mi?” diye sordu. Hz. Peygamber “Evet!”
buyurdu. Tirmizi, Isti’zan, 31.

281 Nevevi, a.g.e., .70.

282 Nevevi, a.g.e., S.75.

283 Nevevi, a.g.e., 5.91.
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Peygamber’in yasakladigina dair rivayetlerin yani sira kendisinin de boyle yaptigi ile
ilgili sahih hadisler vardir. Nehiy hadisleri bu davranisin tenzihen mekruh sayildigini,
bizzat Hz. Peygamber’in de yaptigina yonelik rivayetler ise haram olmadiginm

gosterir. 24

Nevevi’ye yoneltilen sorulardan birinde Miisliiman kadinin Yahidi veya
Hiristiyan kadinlara yiiziinii, elini vb géstermesinin caiz olup olmadig1 sorulmaktadir.
Nevevi, bunun cdiz olmadigini, ancak bu Yahidi veya Hiristiyan kadin kdlesiyse izin
verilebilecegini belirtmektedir. Bunun delili Ndr Stresi’nin 31. ayetidir. Hz. Omer,
Sam valisi Ebi Ubeyde b. Cerrah’a Miisliiman kadinlara bunu yasaklamasini emreden

bir mektup yazmistir.?8

Nevevi miineccimlikle mesgul olmanin, onlara gitmenin, sdzlerini tasdik
etmenin ve bu isler igin para harcamanin haram oldugunu séylemektedir. Boyle bir sey

yapanin hizlica tovbe etmesi gerekir.?%

Nevevi’ye tavla ve satrang oynamanin hiikkmii hakkinda iki ayri soru
yoneltilmistir. Nevevi ilki igin “Alimlerin ¢ogunluguna gore tavla oynamak haramdir.
Allah en dogrusunu bilir.” diye fetva vermektedir. Satrang i¢inse s0yle demektedir:
“Eger satran¢ oynadig1 i¢in namazini vaktinde kilmiyorsa veya bir bedel karsiliginda
oynuyorsa haramdir, bdyle degilse Imam Safii’ye gére mekruh, diger alimlere gore

95288

haramdir.?8’ Eserde ayrica "Satrang oynayan mel’{indur. rivayetinin sthhat durumu

284 Nevevi, a.g.e., 5.105.

285 Nevevi, a.g.e., s. 180- 181.

286 Nevevi, a.g.e., s. 230.

287 Nevevi, a.g.e., 5.233.

28 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, el-Mekasidii’l-
Hasene fi Beyini Kesiri mine’l-Ehadisi’l-Miistehira ale’l-Elsine, thk. Muhammed Osman el-Hast,
Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405/ 1985, s. 669 (1175. rivayet) Sehavi, Nevevi’nin rivayetle ilgili
“Sahih degildir.” seklindeki degerlendirmesini naklettikten sonra ayni kanaatte oldugunu ve bu konuda
merfu’ bir hadis bulunmadigini belirtmektedir. Satrang muhtemelen fran’in fethinden sonra sahabe
doneminde ortaya c¢ikmistir ve bazi sahdbiler tarafindan kumar, bazi sahbabiler tarafindan mekruh
olarak degerlendirilmistir. Ayrica hadislerde gecen nerd ve nerdesir kelimelerinin giiniimiizdeki tavla
oyununu kesin olarak anlattizin1 séylemek pek dogru olmaz. Bkz. Ali Bardakoglu, “Kumar”, DIA,
Ankara, 2002, ¢.XXVI, s.364-367. Aslinda satrang bir sans degil akil ve zeka oyunudur. Asli vazifeleri
ihmale, maddi bir kazang veya kayba ya da zaman israfina sebep olmuyorsa biitiin oyunlar gibi satrang
oynamay1 mubah kabul etmek daha dogru olacaktir. Giiniimiizde son derece yayginlasan bazi sanal
oyunlarin bagimlilik basta olmak iizere sebep oldugu zararlar diisiiniildiigiinde satrancin tesvik edilmesi
gereken bir oyun oldugu bile diisiintilebilir.
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sorulmaktadir. Nevevi bu hadisin sahih olmadigin1 sadece tavla oynamanin yasak
olmas1 hakkinda sahih rivayet bulundugunu belirtmektedir.?%°

Nevevi’ye yoneltilen sorulardan biri de gaybi Allah’tan baska kimsenin
bilemeyecegini ifade eden ayet ve hadislere ragmen Hz. Peygamber’in mucizelerinde
ve velilerin kerametlerinde yarin olacak seyi bilme gibi durumlar bulunmasiyla
ilgilidir. Nevevi fetvasinda bu bilginin tamamina higbir seye bagli olmaksizin sadece
Allah’n hakim oldugunu, peygamberlerin ve velilerin ise tek baslarina degil Allah’in
bildirmesiyle gelecegi bilebilecegini sdylemektedir. Ayrica bizim giinesin ve ayin
dogus ve batig saatleri gibi gelecekte olacak bazi seyleri bilmemiz tek bagimiza
ulastigimiz bir gayb bilgisi degil, Allah’mm bu tiir seyleri hep ayni sekilde

gerceklestirmesine bagli bir ilimdir.?%°

Gaybi bilmeye dair bu fetvadan sonra Nevevi’ye Hz. Peygamber’in aymn
yarilmasi mucizesi ile ilgili soyle tartisan iki kisiden hangisinin hakli oldugu
sorulmaktadir: Birinci kisi: “Ay ikiye yarilmis, bir tanesi Rastlullah’in gémleginin bir
kolundan girip dbiiriinden ¢ikmustir.” ikinci kisi: “Iki parca halinde ellerinin arasina
indi, gomleginin kolundan girmedi.” Nevevi bu iki kisinin de goriisiinde hatali
oldugunu belirtmekte, Buhari rivayetine isaret ederek aym ikiye yarildigimi ancak
gokteki yerinde kaldigini, bir parcasinin dagin bir tarafindan digerinin de &biir

tarafindan goriindiigiinii soylemektedir.?%*

Eserde yer alan bir soruda miistefti “Buhari ve Miislim’de miitevatir hadis var
m1 yoksa hepsi ahad mi1? Ameller niyetlere goredir, rivayeti miitevatir mi?” diye
sormaktadir. Nevevi, bu rivayetin miitevatir olmadigini ¢ilinkii ilk donemlerde bir
kisinin bir kisiden nakli seklinde geldigini ve tevatiir sartinin boylece ihlal edildigini
sOylemektedir. Buhari ve Miislim’de ¢ok sayida miitevatir hadis oldugunu sdyleyen
Nevevi Veda Hacci, men kezebe, Hz. Peygamber’in havzinin basina gelme

rivayetlerini buna 6rnek vermektedir.?%

289 Nevevi, a.g.e., 5.260.
2% Nevevi, a.g.e., 5.241.
291 Nevevi, a.g.e., 5.242.
292 Nevevi, a.g.e., 5.246.
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Hemen sonra gelen soru da kiitiib-i tis’a ile ilgilidir. Miistefti Buhari, Miislim,
meshur miisnedler, Ebi Davud, Tirmizi ve Nesai’nin siinenlerinde sahih olmayan veya
batil rivayetler olup olmadigini 6grenmek istemektedir. Nevevi cevabinda Buhari ve
Miislim’in hadislerinin sahih oldugunu, ancak zikredilen Stinenler’de ve Miisnedler’in

cogunda sahih, zayif, miinker ve batil rivayetlerin bulundugunu ifade etmektedir.?%

Nevevi’ye bazi hadislerin sthhat durumlar1 hakkinda soru yoneltilmektedir. Bu
rivayetlerden biri sudur: “Kim timmetim igin kirk hadis ezberlerse Allah onu kiyamet
giiniinde fakih olarak veya fakihler ya da alimler ziimresinde diriltir.” Nevevi kisa
fetvasinda bu rivayeti sahdbeden bir gruptan naklettiklerini ama biitiin tariklerinin
zay1f oldugunu belirtmektedir.?®* Diger bir rivayet de “Ilim 6grenmek her Miisliimana
farzdir.” rivayetidir. Nevevi manast sahith olsa da EbG Ya’lda el-Mevsili’nin
Miisned’inde Enes’ten naklettigi hadisin senetteki Hafs b. Siileyman sebebiyle zayif
oldugunu sdylemektedir.?®> Nevevi benzer bir fetvasinda “Ummetim yagmur gibidir.”
rivayetinin de zayif oldugunu sahih olsaydi su anlama gelecegini belirtmektedir: Bu,
hadiste ifade edildigi gibi, Hz. Isa’nin niizuliinden sonra hayrin, bereketin ve dinin iKi
donem arasinda bu agidan kiyas yapan kisiyi slipheye diisiirecek kadar belirgin
olmasini ifade etmektedir. Bu, goriiniis itibariyla boyledir. Yoksa tabii ki immetin bas1
daha hayirlidir.?%

Nevevi zayif oldugu bilinen bir rivayetin nakledilmesinin veya bir bagkasi i¢in
yazilmasinin hiikmiiniin soruldugu soruya “Zayif oldugu bilinen hadisi, insanlari
aldatmamak icin bu durumunu acgiklayarak rivayet etmek caizdir.” diye cevap

vermektedir.2®’

Eserde pek c¢ok yerde alimlerin icma ettikleri konulara isaret edilmektedir.
Buna gore Dimask’ta bazi cahillerin cenaze i¢in fahis svme, asir1 teganni, kelimelere

fazla harf ekleme vb sekillerde ettikleri beddua/ dua,?®® evlenmek isteyen kadina engel

2% Nevevi, a.g.e., 5.246.
2% Nevevi, a.g.e., 5.247.
2% Nevevi, a.g.e., 5.249.
2% Nevevi, a.g.e., 5.250.
297 Nevevi, a.g.e., 5.266.
2% Nevevi, a.g.e., 5.46.
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k299 300

¢ikarmak“* icma ile haramdir. Ayrica dua ve sadakanin sevabinin 6liiye ulastiginda
ve Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer’in Hz. Ali’den iistiin oldugunda®®! icma vardir. Cumhur
ulemaya gore halifeler i¢in “Rastlullah’in halifesi” demek caiz, “Allah’in halifesi”

demek caiz degildir. Bu ifade sadece Hz. Adem ve Hz. Davud igin kullanilabilir.3%?
Eserde yer alan sorular1 su sekilde gruplandirmak miimkiindiir:

1. Hadisin veya hadiste gegen kelimelerin anlamini kavramak i¢in sorulan

sorular:3%

Nevevi, oldukca kisa ve 6z bu fetvalarinda zaman zaman hadiste gecen 6nemli
kelimeleri agiklayarak hadisin anlami hakkinda bilgi vermekte, sadece bir yerde

hadisin sebeb-i viiruduna da isaret etmektedir.>**

2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigini veya bir bilginin delili olan

hadisi grenmek icin sorulan sorular:3%®

Bu sorular genellikle su kaliplarla gelmektedir:

- Bu konuda Hz. Peygamber’den bir sey varid oldu mu/ geldi mi?

- Bunun siinnette bir asl var m1?

- Bu konuda sahih hadis var mi? (Varsa anlam1 nedir?)

- Bunun cevaz1 veya yasaklanmasi hususunda herhangi bir sey sabit oldu
mu?

- Bunun seriatte bir asli var mi1?

- Bu konuda alimlerden herhangi biri bir sey zikretti mi?

- Bu miistehab midir?

- Bu konuda hadislerde verilen cevap nedir?

29 Nevevi, a.g.e., 5.196.

300 Nevevi, a.g.e., 5.83.

%1 Nevevi, a.g.e., 5.252. Nevevi Hz. Ebibekir ve Hz. Omer’in Hz. Ali’den daha faziletli olup
olmadigina dair bu soruya “Bil ki!!” diyerek sertce cevap vermekte ve iki sahabinin Hz. Ali’ye
iistiinliigline dair delillerin saymakla bitmeyecegini ifade etmektedir.

302 Nevevi, a.g.e., 5.225.

303 Nevevi, a.g.e., 5.53 (24.), 64 (1.), 79 (6.), 82 (9.), 84 (12.), 93 (1.), 225 (18.), 230 (7.), 241 (2.), 248
(6.), 250 (9.), 251 (12.), 255 (15.), 256 (16.), 257 (17., 18., 25.), 258 (21.), 261 (26.), 262 (27.), 263 (31
ve 32.), 264 (33.), 265 (34., 35., 36.)

304 Nevevi, a.g.e., 5.252.

35 Nevevi, a.g.e., 5.43 (8.), 49 (18.), 50 (19.), 67 (1., 3.), 68 (4.), 69 (5.), 72 (10.), 84 (12.), 98 (9.), 105
(4.), 169 (22.), 263 (30.).
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3. Hadisin sthhati, kaynag1 ve ravileri hakkinda sorulan sorular:3%®

Eserde yer alan fetvalarin biiyiik bir cogunlugu bu gruba girmektedir. Sorular
genellikle su kaliplarla gelmektedir:

- Bu hadis sahith mi?

- Bu hadisin bir asli var m1?

- Bu, stinnet midir bid’at midir?

- Bu miistehab midir?

- Bu hadis sabit midir?

- Ashabu’l-kiitiib’den kim onu rivayet etti?

- Sahih’te gegiyor mu?

- Giivenilir kitaplarda gegiyor mu?

Nevevi bu fetvalarinda hadis i¢in zayif hilkkmiinii verdiginde bunun sebebini
muhakkak belirtmektedir. Hadisin zayif olmasinin sebebinin g¢ogunlukla raviler

oldugu goriilmektedir. Ayrica zayif da olsa hadisin kaynagina isaret etmektedir.

4. Celiskili goriinen hadsisler ile ilgili sorular:3%
5. Hadise ve hadis rivayetine dair teknik konular/ usitl ile ilgili sorular:3%®

6. Hz. Peygamber ve sahabe hakkindaki sorular: 3%°
F. ibn Teymiyye, Kitabu’l-Hadis

1. Tbn Teymiyye

Arastirmacilarin 6nemi ve konumu hakkinda ihtilaf ettigi®!° ibn Teymiyye (V.

728/1328), 661 (m.1263) yilinda Harran’da dogdu. Ailesinin bolgede Hanbeli

306 Nevevi, a.g.e., s. 46 (14.), 49 (18.), 50 (19.), 53 (24.), 57 (30.), 60 (34.), 74 (1.), 82 (9.), 93 (1.), 104
(3.),230(7.), 247 (4.), 248 (6.), 249 (7. ve 8.), 250 (9.), 251 (10., 11., 12.), 254 (13.), 255 (14. ve 15.),
256 (16.), 258 (19., 20., 21., 22.), 260 (23., 24., 25.), 261 (26.), 262 (27.), 263 (28. ve 29.), 263 (31.).
37 Nevevi, a.g.e., .91 (4.), 105 (4.).

308 Nevevi, a.g.e., 5.246 (1., 2., 3.), 266 (37.).

309 Nevevi, a.g.e.,s.35 (1), 48 (16., 17.), 61 (35.), 90 (1.), 98 (10.), 242 (4.), 270 (3.), 275 (3. fetva olarak
goziikiiyor aslinda 4.).

310 Bazi arastirmacilar onun tefsir, fikih ve usulde énemli bir yere sahip oldugunu, daha yirmi yasma
gelmeden fetva ve ¢esitli dersler vermeye basladigini, fakih ve muhaddis oldugunu, bid’atlerle
miicadele ettigini, ona kars1 ¢ikanin seytan yandasi sayilacagimi belirtmektedir. Bazilar1 ise o hem
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mezhebinin gelismesine 6nemli katkilar1 oldu. Ilk egitimini Dimask’ta babasinin da
miiderris oldugu Siikkeriyye Darulhadis’inde aldi. Babasinin vefatindan sonra burada
hocaliga basladi. Emeviyye Camii’nde Tefsir dersleri verdi. Daha sonra Dimagk
Hanbeliyye medresesinde de egitim verdi. Halk ve yoneticiler nezdinde etkin bir
niifuzu olan Ibn Teymiyye, VIII. yiizy1l baslarindan itibaren cesitli dini ve siyasi
tartismalarin igine girdi. Basta Eg’arllik olmak iizere klasik kelam mezheplerine ve
kelam anlayisina sert elestirilerde bulunarak cesitli konularda Selef anlayisini

savundu.

Tasavvuf ve felsefeye dair birtakim asir1 goriislere kars1 miicadele verdi. Sert
isliip sebebiyle pek ¢ok kesimi karsisina aldi ve bazi goriisleri sebebiyle ciddi sekilde
elestirildi. 1,5 yila kadar varan siirelerle hapsedildigi oldu. Bunlarin birinde 6grencisi
Ibn Kayyim el-Cevziyye de yaninda yer aldi. Hapiste oldugu zamanlarda da eser
yazmaya devam etti. Ancak bir sikayet lizerine kagidi, kalemi ve miirekkebi elinden
alindi. Bu muamele ona ¢ok agir geldi; kendisini ibadete verdiyse de iiziintiisiinden

hastaland1 ve 728 (m. 1328) yilinda hapishanede vefat etti.

Gortigleri ugruna verdigi tavizsiz miicadele ve katlandig1 sikintilar dolayisiyla
onu takdir eden Takiyyiiddin Ibn Dakiku’l-Id, Ali el-Kari, ibn Hacer el-Askalant,
Bedreddin el-Ayni ve Siiyati gibi alimlerin yanmi sira kendi doneminde yasayan
mutasavviflar, Ibn Battiita, Ibn Hacer el-Heytemi, Takiyyiiddin ve Taceddin es-Siibki

gibi acimasiz sekilde elestirenler de vardir. 3!

2. Kitabu’l-Hadis

Mecmiiatii’l-Fetava, Ibn Teymiyye nin yazmis oldugu ¢esitli risalelerin ve ona
ait fetvalarin bir araya toplanmasiyla olusmus bir eserdir. Eser, zaten matbu’ bulunan
risale ve fetvalarin yani sira miiellifin cesitli kiitliphanelerde yazma halinde mevcut

olan ¢aligmalarini da ihtiva etmektedir. En son 35 ve 37 cilt olarak farkli yayinevleri

dalalete diismiis hem de daldlete sevk etmistir ve Miisliimanlarin akaidini karistirmaktadir. Mansur
Muhammed Muhammed Uveys, Ibn Teymiyye leyse Selefiyyen, Kahire, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye,
1970, s.2.

311 Ayrintil bilgi igin bkz. Mansur Muhammed Muhammed Uveys, a.g.e.; Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye,
Takiyyiiddin”, DIA, Istanbul, 1999, ¢.XX, 5.391-405
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tarafindan basilan eserin 18. Cildi “Kitabu’l-Hadis” 3!? ismini tasimakta ve Ibn

Teymiyye’nin 6zellikle hadis usiliine dair orijinal fikirlerini de ifade ettigi fetva ve

risalelerini icermektedir. Tamamu hadis fetvalarindan olusan eserde 39 baslik altinda

128 kadar hadis fetvas1 bulunmaktadir. 33 Eserde yer alan sorularin, rivayetlerin ve

fetvalarin ilgili olduklar1 konular asagidaki grafikte gosterilmektedir.

312 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye (v. 728/1328), Mecmiiatii’l-
Fetava, thk. Amir el-Cezzar, Enver el-Baz, Manstre/ Riyad, Daru’l-Vefa, 1. Baski: 1418/ 1997, 2.
Baski: 1422/2001, 3. Baski: 1426/ 2005, 37 cilt.

Eserin mevcut baskilart sunlardir:

1.

Fercullah el-Kiirdi el-Ezheri, Kahire, Matbaatii Kiirdistani’l-ilmiyye, 1326, 6 cilt. Bu, Ibn
Teymiyye’nin fetvalarim1 bir araya toplayan ilk eserdir. (Amir el-Cezzar, Enver el-Baz,
Mukaddimetii Mecmiati Fetava ibn Teymiyye, .1, s.— . Muhakkik, bu eserden birkag yil
sonra el-Fetava’l-Misriyye ismiyle ibn Teymiyye’nin bazi fetvalarinin toplandigimi, ardindan
farkl1 bolgelerde farkli hacimlerde ¢aligmalarin yapildigin1 ve Muhammed Resad Salim’in Ibn
Teymiyye’nin risalelerinin tamamini toplamak icin bir ¢alisma baslattigini, ancak Suddi
Arabistan hiikiimetinin Melik Sudid’un istegi tizerine bu amagla biitiin imkéanlar1 seferber
ettigini 6grenince ortaya g¢ikacak eserin baska bir ¢aligmaya ihtiya¢ birakmayacak nitelikte
olabilecegini diisiinerek kendi calismasini bekletmeye karar verdigini ifade etmektedir.
Arabistan hiikiimetinin bu gorevi verdigi Abdurrahman b. el-Kasim ve oglu Muhammed, Tbn
Teymiyye’ya ait ¢ok sayida matbu’ eseri ve heniiz giin yiliziine ¢ikmamis el yazmasi bir ciizii
bir araya getirerek, matbu’ ve mahtt biitlin risaleleri bir araya toplamis ve Mecm@’u Fetava
Seyhi’l-isliam Ahmed b. Teymiye ismiyle 35 cilt olarak yayinlamistir. Kendilerinin de beyan
ettikleri gibi bu eser ibn Teymiyye’ye ait biitiin risaleleri ihtiva etmese de hacim bakimindan
daha once ulagilamamug bir boyuttadir. Cezzar ve Baz, Ibn Teymiyye’ye ait oldugunu tespit
ettikleri daha pek ¢cok yazmay: ekleyerek bu eseri hazirlamiglardir. Bkz. C: 1, S. «-5.)
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim ve oglu Muhammed, Suiidi Arabistan, 1425/2004:
Devlet emri ile basilmis olan eser, Arabistan miiftisi es-Seyh Muhammed b. Ibrahim’in
yonlendirmesi ile hazirlanmigstir.

Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ilmii’l-Hadjs,
Beyrut/ Liibnan: Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1405/ 1985. Eserin miistakil bu baskisinda pek ¢ok
fetva soru formatindan ¢ikarilarak risale veya kisa agiklamalar seklinde yer almistir. Ayrica bu
miistakil cilt, kiilliyatin 18. Cildinde yer alan Ibn Teymiyye nin hocalarindan senetleriyle
naklettigi 40 hadisi de ihtiva etmemektedir.

313 7. sayfada yer alan soruda 6 usil sorusu yer almakta, 4’ii cevaplandirilmaktadir. 25. sayfada 5, 27.
sayfada 2 usul sorusu; 39. sayfada 3, 71-75. sayfalarda 30, 191-193. sayfalarda 4 (2 tanesine cevap
verilmemis), 194-196. sayfalarda 4, 215-221. sayfalarda 43 hadisin sthhat durumu sorulmaktadir.
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Grafik 6. Kitabu’l-Hadis’te konu dagilimi
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Grup halinde gelen sorularin fetvalar1 birbirinden ayrilirken, yeni bir fetvaya

gecilirken veya bir fetvada farkli bir konuya gegerken Jw=é kelimesinin kullanildigi

goriilmektedir.314

Ibn Teymiyye’nin &zellikle hadislerin sihhat durumunun degerlendirildigi

fetvalar1 oldukca kisadir. Ancak bir- iki sayfa siiren fetvalar1 oldugu gibi risale olarak

degerlendirilebilecek yaklasik otuz-kirk sayfalik fetvalari da bulunmaktadir.3® Bu

fetvalarmda Ibn Teymiyye ele aldigi konuyla ilgili olarak akla gelebilecek pek gok

soruyu cevaplandirmakta, sadece hadis, tefsir ve fikih degil felsefe ve kelam

ilimlerinde de s6z sahibi oldugunu ortaya koymaktadir.3!®

314 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., s.11, 13, 17, 20, 27, 28, 29, 91, 98, 103, 107, 111, 112, 113, 116, 121,

141, 142, 144, 145, 147, 148, 149, 151, 158, 162.
315 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.80-120, 138-161.
316 Ornegin bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., 5.121-137.



Sorularin  kim tarafindan veya nereden soruldugu/ gonderildigi
bilinmemektedir. Sadece bir sorunun Dimask’tan geldigi belirtilmis®!’ ve sadece bir

fetvada Aadi (p 2eal 4 5 4ld kaydr yer almigtir.3!8

Eserde sorular ¢ogunlukla g e 2,5 J) 5w veya Jiw | cevaplar da —ali veya
458 formatinda gelmektedir. Ancak sorusu mevcut olmayan fetvalar da
bulunmaktadir ki bunlar da ¢ogunlukla J@ ifadesi ile baslamaktadir ve eserin genel

niteligi gz dniinde bulundurularak hadis fetvasi olarak degerlendirilmistir.3°

[lk fetvada miistefti dnce manzum olarak Ibn Teymiyye’yi methedip sorularini

cevaplamasini rica etmekte, ardindan sorularin1 siralamaktadir. 3%

Ibn Teymiyye fetvalarinda ilgili Ayet®?! ve hadisleri®?? delil olarak vermekte,
zaman zaman isim belirterek, cogunlukla da ehl-i ilm-i hadis, selef gibi genel ifadelerle
alimlerin goriislerini nakletmektedir. Eserde mezheblerin ve ulemanin goriis

ayriliklara ve muhalif fikirlere nadiren yer verilmektedir.3%

Ibn Teymiyye bazi fetvalarinda maddeleme metodunu kullanarak verdigi

bilgileri gruplandirmakta, bdylece konunun anlasiimasini kolaylastirmaktadir.®?*

Fetvalarinda muhalif goriislere cevap vererek agiklama yaptig1, 3% Ji8 J& f (Jé o8
veya J8 (.« Wis diyerek akla gelebilecek bazi sorulart cevaplandirdigi da?®

goriilmektedir.

37 fbn Teymiyye, a.g.e., 5.43.

318 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 215.

819 39 fetvadan 19 tanesi soru cevap formatinda degildir. Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., s. 20, 28, 30, 33,
39, 40, 121, 138, 162, 166, 174, 175, 176, 178, 186, 187, 188, 201, 213.

320 ibn Teymiyye, a.g.e., S. 7.

321 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 8, 12, 15, 22, 29, 33, 34, 35, 36, 37, 76- 80, 82-84, 86-89, 91-97, 99-
104, 107, 114-115, 117-118, 121-123, 130, 132-136, 141, 144-145, 147, 149-151, 153, 155, 160-162,
164, 166-171, 175-177, 179-181, 183, 185, 187- 189, 196, 199-200, 205, 219.

%22 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 8, 11, 13, 14, 18, 37, 41, 45, 74, 76, 78, 82, 86, 94, 95, 104-106, 108-110,
114,122,124, 131, 132, 139, 140, 144, 145-147, 153, 154, 158- 160, 162, 166, 167-168, 172, 178, 189,
192,196

323 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 76, 77, 121-122, 142-143, 145, 146, 151, 152. (Soru-cevap formatinda
gelmeyen bir fetvasinda Ibn Teymiyye yaratilis ile ilgili hadisi agiklarken Aristo tabileri, Cehmiyye ve
Kaderiyye’nin goriislerini degerlendirmekte, mevzuyu filozof edasi ile el almaktadir. Bkz. Ibn
Teymiyye, a.g.e., 121-137.)

324 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 7, 20-24, 28-29, 79, 80, 86, 95, 99-100, 103, 110, 113-114, 115, 121-122,
122-134, 144, 199

325 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 80, 85, 106.

326 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., s. 85, 99, 170, 172, 173, 176, 177.
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Ibn Teymiyye 6zellikle hadislerin anlamlarini acikladig fetvalarmda zaman
zaman rivayetin kaynagmi ve sihhat durumunu belirtmektedir.3?’ Bir fetvisinda
rivayetin sebeb-i viirddunu da naklettigi goriilmektedir.3?® Fetvalarinda farkli
anlamlara gelebilen kelimeyi izah ederek hadisi agiklamakta, 32° bazen konuyla dolayli
olarak ilgisi bulunan hususlara da deginmekte ve ayni konudaki mubhtelif hadisleri
aciklayarak33® vermektedir.

[bn Teymiyye bazi fetvalarinda Israiliyyat'tan veya uydurma oldugunu
soyledigi rivayetlerin anlamlarini agiklamaktadir.®®! Bir fetvasinda lafzin uydurma
oldugunu belirtmekte ama ayni anlama gelen hadisler bulunduguna yani rivayetin
anlaminin sahih/ ma’raf kabul edilebilecegine isaret etmektedir.>32 Zaman zaman
rivayetin hilkkmiinii ifade etmeden veya zayif oldugunu bildirdikten sonra anlamini
destekleyen rivayetleri vermektedir.3*® Nadiren raviler hakkinda kisa degerlendirme
yaptig1 da goriilmektedir.®** Bir fetvada da verilen hadisin sihhati bildirilmekte ama
anlasilan konuyla ilgili olmadig: belirtilmekte, baglamina isaret edilmektedir.>*®

Ibn Teymiyye, eserde yer alan baz1 fetvalarinda genel kurallara veya énemli
bilgilere yer vermektedir. Bu kurallar ve bilgiler, ¢esitli konularda ona ait goriislere
ulagmamiza yardimci oldugu gibi bazi ilkelerin ortaya konmasma da imkan
tanimaktadir. Eseri daha yakindan tanimamiza da yardimci olacagi kanaatiyle bu

fetvalardan ve ilkelerden bazilarini nakletmek istemekteyiz:

Kitapta haber-i vahid ifadesinin terim anlamimin disinda farkli bir sekilde
kullanildig1 goriilmektedir. Buna gore birbiriyle baglantili olarak rivayet edilen pek
¢ok climleden olusan hadise vahid hadis denir. Birden fazla cimleden olusuyorsa da

bu ciimleler bir manada ortaktir. Boyle olmadan bir hadisin pek ¢ok climle igermesi

nadirdir.33¢

327 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., s. 178, 185, 187.

328 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 143.

9 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 142, 143, 144, 145, 158, 176, 185, 188.
3% Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., s. 172.

3L {bn Teymiyye, a.g.e., s. 71, 192, 194, 197, 215, 216.

332 Bkz. [bn Teymiyye, a.g.e., s. 74,

33 fbn Teymiyye, a.g.., S. 75, 193, 195, 215, 217, 218.

33 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 39.

3% Ibn Teymiyye, a.g.e., S. 75.

3% fbn Teymiyye, a.g.e., s. 11-13.
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Eserde yer alan sorulardan biri “Hadis sahihse dogru mudur?” Ja cuasll za 13))
(8 (S seklindedir. ibn Teymiyye cevaben verdigi fetvasinda sahih hadisin ikiye
ayrildigini belirtmektedir: 1. Men kezebe hadisi gibi lafz1 ve sefaat, ru’yet hadisleri
gibi manas1 miitevatir olanlar ilim ifade eder ve dogru oldugu kesinlesir. 2. Siif’a, sehiv
secdesi rivayetleri vb gibi Miislimanlarin kabul ile telakki ve amel ettikleri sahih
hadisler de ilim ifade eder ve dogru oldugu kesinlesir. Ciinkii immet onu kabul etmis
ve geregi ile amel etmistir. Ummet dalélet iizere birlesmez. Buhari ve Miislim’in
hadislerinin tamami bdyledir. Hadis alimleri bu iki kitabin hadislerinin sahih oldugu
goriisindedir, diger insanlarda hadisi tanimada onlara tabi olurlar. Onlarin icmasi
ma’sumdur, hata iizerinde birlesmeleri ciiz olmaz.3¥” Ibn Teymiyye aym fetvada
“Sahth olarak isimlendirilen hadisler arasinda bazi hadis alimlerinin sahih demesine
ragmen bir kisim alimlerin bu konuda kendilerine muhalefet ettikleri rivayetler de
vardir.” demekte ve buna Miislim’de ge¢en ancak bagka alimlerin sthhati konusunda
onunla goriis ayriligina distiigii tabaklanmig deri, kiisuf namazindaki rikkd sayisi,
kainatin giin gilin yaratilist gibi bazi rivayetleri 6rnek vermektedir. Ona gdre bu
hadislerin kesin olarak sahih oldugunu sdylemek i¢in bir delile ihtiya¢ vardir. Kainatin
yaratilis1 ile ilgili rivayet hakkinda Ibn Teymiyye'nin kullandigr su ifade dikkat
cekmektedir: “Bu rivayeti Yahya b. Main ve Buhari gibi Miislim’den daha bilgili

alimler elestirmistir.””3%®

Ibn Teymiyye cumhura gére miitevatir hadis igin belli bir say1 sart1 olmadigini
sdylemektedir. Rivayetten ilim hasil oluyorsa o hadis miitevatirdir. Ilim de haber
verenlerin haline gore degisir. Belki az bir toplulugun verdigi haber onlarin sidkini
gerektiren sebeplerle ilim ifade edebilir. Ama onlarin kat kat fazlasinin ulastirdig bir
bilgi ilim ifade etmeyebilir. Bu sebeple dogru olan goriise gore haber-i vahid de ilim
ifade eden karinelerle ilim ifade edebilir.®*® Baska bir fetvasinda ibn Teymiyye
konuyla ilgili su tesbihi yapmaktadir: Cumhurun kabul ettigi sahih goriise gore tevatiir
icin belli bir say1 sinirlamasi yoktur. Herhangi bir haberden hasil olan ilim kalpte zar(ri
olarak meydana gelir. Bu yemek yedikten sonra toklugun, su ictikten sonra suya

kanmishigin meydana gelmesi gibidir. Tokluk yemegin ¢oklugundan, giizelliginden,

337 Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.13, 42.
3% Tbn Teymiyye, a.g.e., 5.13.
3% Tbn Teymiyye, a.g.e., S.26.
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yiyenin az yemekle yetinmesinden, i¢ diinyasindaki mutluluk, 6fke, hiiziin vb.

duygulardan meydana gelebilir.34

Ibn Teymiyye miitevatir hadis hakkindaki fetvismin sonunda sdyle
sOylemektedir: Haber, bir topluluga gore miitevatir digerine gére miitevatir degilse ilk
grup i¢in haberin dogru olduguna dair ilim hasil olmus demektir. Kimin i¢in bu ilim
mevcutsa onu tasdik etmesi ve geregi ile amel etmesi gerekir. Kendisi i¢in bu ilim
ortaya ¢ikmamis olanlar da haberin sihhati konusunda icma eden alimlere teslim
olmalidir. Allah, bu immeti dalalet iizere toplanmaktan korumustur.3*! icma da ilim
ehli olmayanin ilim ehline tabi olmasi seklinde gergeklesir. Ciinkii kendisinin bir
goriisti yoktur. Nasil ki hiikiimlerin delillerini bilmeyen kisinin s6ziine itibar edilmezse
hadjisin sihhati ile ilgili ilm1 yollar1 bilmeyenin gériisii de kabul edilmez. Alim olmayan

kisinin ilim ehlinin icmasina tabi olmas1 gerekir. 3*2

Bir fetvasinda Ibn Teymiyye, ravinin hata yapmasinin sebeplerinden bazilarini
sOyle siralamaktadir: 1. Ziihd ve ibadet ehlinin ¢ogu gibi hadis disinda seylerle mesgul
olmak ve bu sebeple kurallara tam olarak uymamak, disiplin saglayamamak 2. Hadis
bilgisinden mahrum olmak 3. Ezberden hadis nakletmek ki herkes bunu yapacak zabta
sahip degildir. 4. Hadisine ondan olmayan bir seyleri dahil etmesi 5. Ogrencilere
giivenip kendi hadisi oldugunu zannettigi rivayetleri nakletmesi 6. irsal 7. Degismis

olmasi1 ihtimalinden dolay1 yazidan nakil 3%

Ibn Teymiyye aynmi fetvasinda ravinin kasdi yalaninin sebeplerini de sdyle
siralamaktadir: 1. Allah’in dininde zindiklik ve ilhad 2. Mezheplere ve nefsani
goriislere yardim etmek. 3. Caiz oldugunu iddia edenler icin tergib ve terhib 4.

Diinyevi amaglar 5. Garib hadisle idarecilik sevgisi.>**

Baz1 keldm alimlerinin miiteahhir ehl-i hadis hakkindaki “Anlayislar kit,
hadislerin manalarin1 anlamiyorlar, sahihi zayiftan ayiramiyorlar.” gibi sézlerine red

maksadiyla yazdig: fetvasinda Ibn Teymiyye, baz1 hadisgiler igin bu sdylenenlerin

340 Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 31.
31 Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.172.
342 Ibn Teymiyye, a.g.e., S. 32.
343 Tbn Teymiyye, a.g.e., 5.28-29.
34 Ibn Teymiyye, a.g.e., $.29.
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gecerli oldugunu belirtmektedir. Ciinkii onlar asli ve fer’i konularda mevza
rivayetleri, sahih olmayan hikayeleri delil olarak kullanmakta, Kur’an ve siinnetten
anlamadiklar1 seyleri zikretmektedirler. Ancak bu konuda onlar digerlerine gore su
durumdadir: Baz1 Miisliimanlarda bulunan koétii 6zellikler onlarin disindakilerde daha
coktur. Onlarin disindakilerde bulunan giizel 6zellikler ise Miisliimanlarda daha
biiyiiktiir. Ibn Teymiyye bu fetvasinda Ahmed b. Hanbel’in “Zayif hadis herhangi bir

goriisten daha hayirhdir.” seklindeki goriisiine de yer vermektedir.34

Ibn Teymiyye, Ebii Nuaym ve eserleri hakkindaki fetvasinda Ebi Nuaym’in
sika bir alim oldugunu, Hilyetii’l-Evliyad adli eserinin zahidler hakkinda yazilmis
eserlerin en giizeli kabul edildigini belirtmektedir. Bu ve benzeri eserlerde zayif ve
uydurma hikayeler olabilir. Ancak bunun disindaki eserlerde bu durum daha fazladir.

Kur’an disinda higbir kitap hatadan salim olamaz. 34

Ibn Teymiyye “Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim ve Kur’an-1 Kerim yazan bir
kisi bunlar1 kendisi veya satmak i¢in yazsa ona iicret verilir mi?” seklindeki soruya
verdigi fetvasina sdyle baslamaktadir: Gok kubbenin altinda Kur’an’dan sonra Sahih-
i Buhari ve Sahih-i Miislim’den daha sahih bir kitap yoktur. Fetvasinda Imam Safii’nin
“Gok kubbenin altinda Malik’in Muvatta’indan daha sahih bir kitap yoktur.” soziinii
nakleden Ibn Teymiyye, Safii'nin bu metotla yazilan eserleri kasdettigini
belirtmektedir.3*’

Ibn Teymiyye’nin “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir.” rivayetine dair
fetvasindaki su ifadeleri dikkat ¢ekmektedir: “Bu hadis zayiftir, hatta hadis alimlerine
gore uydurmadir. Fakat onu Tirmizi ve digerleri nakletmistir. O, yalan oldugu halde

bu rivayeti merfu’ olarak vermektedir.” 34

Ibn Teymiyye, Allah’in mii’min kulunun canmimi alirken yasadig1 tereddiidii
ifade eden hadisle aldakali fetvasinda “Gergek su ki Rastlullah’in s6zii haktir, hi¢ kimse

Allah’1 Rastliinden daha ¢ok biliyor ve iimmet icin ondan daha nasihatkar degildir.

35 Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.33.

346 [bn Teymiyye, a.g.e., 5.43-44.

347 bn Teymiyye, a.g.e., $.45.

38 Tbn Teymiyye, a.g.e., 72, 216. Tirmizi, Menakib, 20°de (3723. hadis) naklettigi hadis icin garib
miinker hitkmiinii vermektedir.
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Ondan daha fasih ve daha giizel agiklama yapan kimse yoktur. Durum bdyleyken onu/
sOzlerini inkar edenler; insanlarin dalalete en ¢ok diisenleri, en cahilleri, en koti
ahlaklilaridir. Onlarin te’dib ve ta’zirleri gerekir. Ayrica Rastlullah’in kelami batil

zanlardan ve fasid itikatlardan korunmalidir.” demektedir.3*°

[bn Teymiyye bir fetvasinda “Ameller niyetlere goredir.” rivayetini
degerlendirmektedir. Bu rivayet Sahih-i Buhari’nin “garib” rivayetlerindendir. O garib
hadisin tanimin1 yaptiktan sonra fetvasinda sunlar1 sdylemektedir: Garib hadislerden
sahih olan vardir ama ¢ogu sahih degildir. Nitekim Imam Ahmed s6yle demistir: “Bu
garib hadislerden uzak durun, ¢iinkii onlarin geneli yalancilardan gelmektedir.” Bu
sebeple Tirmizi baz1 hadisler i¢in “Hadis bu tarikten garibdir” demektedir. Tirmizi,
hadisleri ilk defa sahih, hasen, garib ve zayif olarak gruplandiran kisidir. Bu
gruplandirma ondan 6nce herhangi bir kisi tarafindan yapilmamistir. Ondan onceki
alimler hadisi sahih ve zayif olarak ikiye ayiriyorlardi. Nitekim onlar ricali de zayif ve
zay1f olmayan seklinde gruplandirtyorlardi. Onlara gore zayif iki gesitti. Ilki, kendisi
ile ihticac edilmeyen zayiftir ki bu Tirmizi’nin 1stilahinda da zayiftir. Ikincisi, kendisi
ile ihticac edilen zayiftir ki bu da Tirmizi’nin 1stilahinda hasendir. Tirmizi, hasenden
muradimi soyle agiklamistir: Hasen, kendisinde yalanla itttham edilen bir kisi

bulunmayacak ve saz da olmayacak sekilde tarikleri cok olan hadjstir.3*°

Sahabenin hutbelerinde yer alan ¢ zikir (Elhamdiilillah, nesteinuha
nestagfiruhf) ile ilgili fetvasinda ibn Teymiyye “Insan iki is arasindadir: 1. Allah’in
onun i¢in yaptiklar1 ki bunlar Allah’in nimetidir ve siikrii gerektirir. 2. Kendisinin
yaptig1 isler ki bunlar da hayir veya ser olabilir. Hayirsa onu yapabilmek i¢in Allah’in
yardimina ve istianeye ihtiyac¢ duyar. Serse onun izini silmek ister ve istigfara ihtiyac

duyar.” demektedir.>*

Aym fetvanin devaminda kendisinden Allah’a sigmilan seyleri ikiye

ayirmaktadir: 1. Mevcut olan: Bunun heniiz ortaya ¢ikmamis zararindan Allah’a

349 Tbn Teymiyye, a.g.e., 76.
30 Tbn Teymiyye, a.g.e., 140-141.
%1 Ibn Teymiyye, a.g.e., 162.
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siginilir. 2. Mevcut olmayan: Bunun da ortaya ¢ikmasindan Allah’a siginilir. Her

ikisini de iceren siginma gesitleri de s6z konusudur.>®?

Ibn Teymiyye Hz. Peygamber’in iimmetini yagmura benzettigi rivayete dair
fetvasinda Ahmed b. Hanbel’in naklettigi bu hadisi baz1 alimlerin zay1f kabul ettigini
bazilarinin ise bu goriiste olmadigini belirttikten sonra iimmetin sonunda fazilet
bakimindan ilklere yaklasan kisiler bulunacagini, Allah immetin basinin daha hayirh
oldugunu bilmekle beraber bu kisilere bakanlarin hangilerinin daha faziletli oldugu

hususunda siipheye diiseceklerini sdylemektedir.3>

Eserde yer alan fetvalardan biri de “Kisi sevdigi ile beraberdir.” rivayeti
hakkindadir. ibn Teymiyye bu fetvasinda “Akibetini bilmedigi bir seyhle hasrolmay1
isteyen kisi dalalettedir. Bunun yerine peygamberler ve salih kullarla birlikte
hasredilmeyi istemek gerekir. Kim seriata muhalif bir seyhi severse onunla beraberdir.

Seyh cehenneme girerse o da onunla beraber girer.” demektedir.3%*

Hz. Peygamber’in “Allah’im beni miskin olarak yasat, miskin olarak canimi al
ve miskinler ziimresinde hasret.” seklindeki duasinin Tirmizi’de ve Ebu’l-Ferec
Ibnii’1-Cevzi’nin Mevziiat’inda nakledildigini belirten ibn Teymiyye “Lafiz sahih olsa
da olmasa da oviilen miskin, miitevazi ve Allah’a boyun egmis kisidir. Miskinlikten
kasit mal yoklugu degildir. Nitekim fakir adam da cebbar olabilir.” diye bir agiklama

yapmaktadir.3%®

Ibn Teymiyye yaratilan ilk seyin akil oldugunu ve Allah’in akla hitaben
sOyledigi sozleri igceren rivayetin sithhat durumunu agiklarken hadis alimlerinin bu
konuda mevzu hiikmiinii verdiklerini ifade etmekte ve bunu Davud b. el-Muhabber’in
ve akil hakkinda eser kaleme alan benzerlerinin, Thvan-1 Safa Risaleleri ashabinin ve
onlar gibi felsefecilerin, Eb Hamid, Ibn Arabi, ibn Seb’in’in naklettigini
bildirmektedir. Ayrica alemin kademini savunan Aristo takipgisi felsefecilerin ve

onlarin yolunu takip eden Batin $ia’nin, mutasavviflarin, kelamcilarin zayif da olsa

%2 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 164.

%3 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 174.

34 Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.179.

%5 [bn Teymiyye, a.g.e., s.185. Tirmizi, Ziihd, 37°de (2352. hadis) naklettigi hadis igin “garib hadis”
hiikmiinii vermektedir.
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hadisin asil lafz1 tizerinde aklin yaratilmis ilk sey oldugu diislincelerine destek bulmak
icin hareke degisikligi yaptiklarmi da belirtmektedir. Ay fetvada “Insanlara akillari
Olclistinde hitap etmekle emrolundum.” rivayeti degerlendirilirken bu konuda
kendisine itimad edilen alimlerden higbirinin onu nakletmedigi belirtilmekte, Allah’in
ve Rasilii’niin insanlara hitabinin biitiin miikellefleri i¢ine alacak sekilde genel oldugu
ifade edilmektedir.>®

Bir soruda Hz. Peygamber’in bir giin mescidde Iblis’e, herkes gériir ve
duyarken, bazi sorular sormasi hakkindaki rivayetin sahih mi uydurma mi oldugu
Ogrenilmek istenmektedir. Miisteftl sorusunu aslinda cevabi bildigini gdsterircesine
“Bu rivayeti nakletmek helal olur mu? Bunu sahih ser’1 bir bilgi oldugunu iddia ederek
nakleden kisiye ne gerekir?” diye tamamlamaktadir. ibn Teymiyye rivayetin uydurma
oldugunu ve Miisliimanlarin giivenilir kitaplarindan hicbirinde yer almadigin
belirterek basladigi fetvasinda “Rivayetin Rasilullah adina uydurulmus oldugunu
bilen kisinin onu nakletmesi helal degildir. Durumunu bildigi halde rivayetin sahih
oldugunu sdyleyen kisi, bu tavrinda 1srar ederse cezalandirilir.” demekte, bu rivayetin
kimi dogru kimi yalan rivayetlerden toplanarak olusturuldugu i¢in dogru sozler de

ihtiva ettigine isaret etmektedir.>®’

Eserde yer alan usdl ile ilgili fetvalardan birinde Ahmed b. Abdullah el-
Bekri’ye nisbet edilen Tenekkulatii’l-Envar isimli siyer kitabi degerlendirilmekte ve
icinde uydurma, yalan yanlig bilgilere yer verildigine isaret edilmektedir. Bu kitapta
yer alan rivayetler zindiklarin, Nusayrilerin ve benzerlerinin hadisleri gibidir. Oyle ki
eserde soyleyenin kanini helal kilan ifadeler yer almaktadir ki bunlar1 sdyleyen cahil

ise tovbe etmesi istenir, tovbe etmezse katledilir.*®

Ibn Teymiyye’nin zaman zaman fetvalarinda hadis alimlerinin cogunlugunun,
cumhurun veya halef ve selefin cumhurunun ittifakla kabuliine isaret ettigi
goriilmektedir. Bunlara gore; halef ve selefin cumhuruna gére imamlarin tasdik ederek

veya geregince amel ederek kabul ettikleri rivayet ilim ifade eder. Bu da miitevatir

3% Tbn Teymiyye, a.g.e., 5.191-192.
37 bn Teymiyye, a.g.e., s.200.
38 Tbn Teymiyye, a.g.e., 201-202.
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anlamindadir.®*® Sahabeden bir ve iki kisinin rivayet ettigi haber, {immet tarafindan
kabul ve tasdik edilmisse cumhur ulemaya gére ilim ifade eder. Alimlerden bu hadise
miistefiz diyenler de vardir. Burada ilim, alimlerin bu hadisin sithhati konusundaki
icmast ile hasil olmustur. icma, herhangi bir hata {izerinde gergeklesmez. Boylelikle
Sahihayn metinlerinin ¢cogu Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli ve Eg’ari alimlerince sthhati
bilinen metinlerdendir. Bu konuya sadece kelam ehlinden bir grup muhalefet
etmektedir.®®® Cumhur “Ameller niyetlere goredir.” hadisini zahiri ve umumu iizere
anlamak gerektigi goriisiindedir. Hadiste sadece salih ameller igeren niyetler
kastedilmemistir. Hem 6viilen hem yerilen niyetler ve ameller bu hadisin kapsamina
dahildir.®! Ummetin selefi, imamlar1 ve diger ehl-i siinnet ve’l-cemaat, cennet,
cehennem, ars vb. gibi mahliikattan tamamen adem ve fena bulmayacak bir kismin

oldugunda ittifak etmisgtir.3%2

Eserde bulunan sorulart su sekilde gruplandirmak miimkiindiir:

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamini kavramak i¢in sorulan

sorular:363

Bu sorularda hadiste gegen herhangi bir kelimenin veya genel olarak hadisin
anlami sorulmaktadir. Bu baslik altinda degerlendirdigimiz fetvalarin ¢ogunlugu ise
yukarida isaret ettigimiz gibi soru- cevap formatinda olmayan ve risale seklinde

kaleme alinmig yazilardr.

2. Hadislerin sihhati veya kaynag1 hakkinda sorulan sorular:364
Eserde bazilarmin kissacilar tarafindan nakledildigi belirtilen®®® 87 rivayetin

sthhat durumunun degerlendirilmesi istenmekte, Ibn Teymiyye iki kere sorulan 20

3% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 30.

%0 fbn Teymiyye, a.g.e., s.42.

%! {bn Teymiyye, a.g.e., 5.142.

%2 [bn Teymiyye, a.g.e., s.174. Ibn Teymiyye fetvasinda bid’at ehli kelamcilar ile Cehm b. Safvan ve
Mu’tezile’den ona muvafik olanlarin ve felsefecilerin konuyla ilgili goriislerini vermekte ve bunlarin
Kur’an, slinnet ve icmaa muhalif oldugunu ifade etmektedir.

%3 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 76- 79, 80-120, 121- 137, 138- 161, 162-165, 166-173, 174, 175, 176-177,
178-184, 185, 186, 187, 188- 190, 198, 213.

%4 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 39 (3 rivayet), 71 (30 rivayet), 174, 191 (4 rivayet), 194 (4 rivayet), 197,
200, 203-212 (7 rivayet), 215 (43 rivayet).

%5 [bn Teymiyye, a.g.e., s.204, 215. Bunlardan ilkinde kissacilarin Bekri’nin siyerle ilgili eserlerden
faydalandig1 da belirtilmektedir.
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rivayetin®® hiikmiinii de tekrar belirtmek suretiyle bu rivayetlerin hemen tamaminin
sthhat durumunu kisaca agiklamaktadir. Tekrarlayan istiftalara verilen fetvalardan bir
kisminin ek agiklamalar igermesi bu sorularin farkli zamanlarda yoneltildigi izlenimini
vermektedir.
Bu sorularin su kaliplarla geldigi goriilmektedir:
- Bu (rivayet) kiitiib-i sitte’de var m1 veya o Rastlullah’a isnad edilen bir
yalan m1?
- Bu hadis sahih mi degil mi?
- Muteber alimlerden herhangi biri bu hadisi sahih bir senedle rivayet etti
mi?
- Bu metin bir hadisin lafz1 m1, onda tahrif, ziyade veya noksan var mi1?
- Bu hadisler Sahih’te geciyor mu?
- Bu hadis sahth mi yoksa uydurulmus bir yalan m1? Bu, Sahihler’de,
Miisnedler’de ve Siinen’de herhangi bir rivayette yer aliyor mu?
3. Celiskili goriinen hadislerle ilgili sorular:*®’

4. Hadise ve hadis rivayetine dair teknik konular/ usil ile ilgili sorular:>®®

366 Tekrarlayan sorular i¢in bkz: Ibn Teymiyye, a.g.e., s.71/ 215 (2 rivayet), 71/ 216 (2 rivayet), 71 /191,
72/ 216 (2 rivayet), 72-73/ 216-217, 73/ 217 (2 rivayet), 73/ 218 (5 rivayet), 74/ 219 (3 rivayet), 74 /221,
185/ 220.

%7 fbn Teymiyye, a.g.e., s.199- 200. Eserde yer alan sorulardan sadece bir tanesi ihtilafu’l-hadis ile
ilgilidir. Bu soruda bir kisinin “keske” kelimesini kullandig1, bunu duyan birinin onu Hz. Peygamber’in
bu kelimenin kullanilmasmi yasakladigin1 sdyleyerek uyardigi, onun da Hz. Peygamber’in “Allah
Musa’ya rahmet etsin, keske sabretseydi de Allah bize onlarin durumlarimi anlatsaydi isterdik.” hadisi
ile karsilik verdigi anlatilmakta ve keske kelimesinin kullanimi hususunda ihtilafli gdriinen bu iki
rivayetin durumunun agiklanmasi talep edilmektedir. ibn Teymiyye soruyu keske/ lev kelimesinin
kullanimi hakkinda bilgi vererek cevaplamakta ve iki hadiste kelimenin farkli anlamlar ile gegtigine
isaret etmektedir.

%8 fbn Teymiyye, a.g.e., s.7-19 (6 tane), 20-24, 25-27 (4 tane), 27 (2 tane), 28-29, 30-32, 33-38, 40-41,
42, 43-44, 45, 201-202. Eserde bu dzelligi tasiyan pek gok soru bulunmakta, fbn Teymiyye bunlara
genellikle ayrintili bir sekilde cevap vermektedir. Bu sorular genel olarak hadisin tanimi, sihhati ve
dogrulugu, sahih- hasen ve zayif olarak gruplandirilmasi ve bunun anlami, miitevatirin anlami kapsamu,
Sahth-i Buhari ve Sahth-i Miislim’in sartlar1 ve degerlendirilmesi, kelam ehline cevaplar vb konularla
ilgilidir.
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IKINCi BOLUM
HIiCRI IX ve X. ASIRLARDA YAZILAN EL-FETAVA’L-
HADISIYYE ESERLERI

Hicri IX ve X. asirlarda yazilan ve tezimizin kapsamina aldigimiz el-fetava’l-
hadisiyye eserleri Ibn Hacer el-Askalani, Sehavi, SiiyGti ve Heytemi tarafindan kaleme
alinmistir. Bunlardan Heytemi’nin eseri ait oldugu hadis edebiyat1 tiiriiyle ayn1 ismi
tasidigi icin bu yonden digerlerinden ayrilmaktadir.

Ecvibetii’I-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani ald Es’ileti ba’zi Teldmizetihi’de yer
alan sorular Ibn Hacer’in Mekke ve Beytii’l-Makdis’te yasayan ii¢ 6grencisi tarafindan
yoneltilmistir. el-Ecvibetii’[-Viride ale’l-Esileti’l-Vafide min Haleb’deki sorular ise
Ebl Zer Ahmed b. Burhanuddin el-Halebi tarafindan sorulmustur. Bu donem eserleri
arasinda miisteftisi belli olan eserler sadece bu ikisidir. Ibn Hacer’in akide ile ilgili
fetvalarinin bir araya toplandig1 eserde yalniz bir yerde soruyu soran kisinin kimligi
verilmekte, Sehavi ve Siiylti de bazi sorularda bu bilgiyi ifade etmektedir.

Alt1 farkli isimle anilan el-Ecvibetii’I-Viride ale’l-Es’ileti’[-Vifide min Haleb,
sadece Sahth-i Buhari’de yer alan hadisler hakkindadir.

Eserlerde yer alan fetvalar1 kimin bir araya topladigina dair bir bilgi
bulunmadigr icin bunu miielliflerin yapmis olabilecegini diisiinmek miimkiin
goziikmektedir. Muhammed Tamir, Ibn Hacer’in akaid ile ilgili fetvalarini bu sorular
soran kisinin bir araya toplamis olabilecegini belirtmektedir.

Ecvibetii’l-Hafiz Ibn Hacer el-Askaldni ald Es’ileti Ba’zi Teldmizetihi,
basliksiz 10 mecmuadan olugsmaktadir. Stiylti, 7 boliime ayirdig1 eserinde bir boliime
el-fetava’l-hadisiyye ismini vermistir. Bu bolim de kendi ig¢inde 8 bdliime
ayrilmaktadir. Eserde ayrica 80 miistakil risale bulunmaktadir. Heytemi genel bir
baslik olmadan verdigi ilk 199 fetvasindan sonra eserini 7 boliim olarak tasnif etmistir.

Ibn Hacer’in bu eserleri h.830-841 yillarinda tamamlanmistir. SiiyQti ise eserini
h.876-888 arasinda yazmustir.

Daha once de belirtildigi gibi tezde, eserlerde yer alan sorular genel olarak alt1
baslik altinda degerlendirilmektedir. Sehavi, Siiyliti ve Heytemi’nin eserlerinde bu alt1

¢esit sorunun tamamina Ornekler gormek miimkiindiir. Hadisin veya hadiste gecen
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kelimelerin anlamin1 kavramak igin sorulan sorular Ibn Hacer’in eserlerinin hepsinde
bulunmaktadir. Ancak bunlarin higbirinde ¢eligkili goriinen hadislerle ilgili soru yer
almamaktadir.

fbn Hacer’in ilk iki eserinin tamami hadis fetvasindan olusmaktadir. Bunlar1
%95 hadis fetvast oraniyla Sehavi’nin 343 fetva iceren kitab1 takip etmektedir.
Icindeki risalelerle beraber 623 fetva ihtiva eden el-Havi’de ise bu oran %45’tir.
Heytemi’nin 358 fetvadan olusan el-Fetdva’l-Hadisiyye’si ismini %47 kadar
yansitabilmektedir.

Sehavi'nin hocasi Ibn Hacer’den, Heytemi’nin de Siiytti’den yaptiklar:
nakiller ile Siyati ile Heytemi’nin bazi fetvalarinin birebir ayni olmasi ise dikkat
¢ekmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse; Ibn Hacer her biri farkli 6zellikler tastyan
eserleriyle el-fetava’l-hadisiyye tiirii iginde miistesna bir yere sahiptir. Sehavi de
biiyiik 6l¢iide tahric ¢aligmasi niteligi tastyan ve nerdeyse tamamina yakini tiire uygun
fetvalardan olusan el-Ecvibetii'I-Merziyye ile bu alanda biiylik 6nem tagimaktadir. el-
Havi [li’l-Fetavi ise diizeni, cesitli konular hakkinda oldukc¢a ayrintili bilgi veren
risaleleri ve ilgili boliimiinlin el-fetava’l-hadisiyye bashigini tasimasi ile dikkat
cekmektedir. Heytemi, tasavvuf basta olmak iizere ¢ok ¢esitli konulara dair fetvalarinm
bu eserde toplayarak hadisin bunlarin hepsinin {ist baglig1 ve kaynagi oldugu yoniinde
bir kanaate sahip olabilecegini hissettirmektedir.

Bu boliimde yukarida genel ozelliklerini belirttigimiz eserler ayrintili bir

sekilde tanitilacak ve igerdikleri fetvalardan 6rnekler verilecektir.

|. MUELLIFLER VE ESERLERI

A. 1ibn Hacer ve Fetava Eserleri
1. ibn Hacer el-Askalani

Unlii hadis alimi ve hafizi olan ibn Hacer (v. 852/1449), 773 (m. 1372) yilinda
eski Misir’da dogdu. Kiigiik yaslarda énce babasini, sonra annesini kaybeden ibn
Hacer, dokuz yasinda hifzin1 tamamladi. Hadis tahsiline Mekke’de basladi. Tefsir,
fikih, fikih usulii, Arap dili, lugat, hesap, tarih, ruvat ve edebi ilimlere dair Kitaplar

okudu, dersler aldi. Ders halkasina katildig1 Zeyniiddin el-Iraki, ona “hafiz” tinvam
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verdi. Ibn Hacer iskenderiye, Hicaz, Yemen ve Dimask’a, 836’da Misir Memliik
Sultani el-Melikii’l-Esref Seyfeddin Barsbay ile birlikte Safii kadis1 olarak Amid’e
(Diyarbakir) gitti. Hem fikh1 hem hadisi 1yi bilmesi onu fikhu’l-hadiste s6z sahibi
haline getirdi.

55’1 kadin olmak iizere 628 hocadan faydalandi. Taninmig 6grencilerinin
basinda eserlerinin ¢ogunu rivayet eden Sehavi gelmektedir.

806 yilinda resmen hocalik gorevine basladi. Seyhiiniyye, Mahmudiyye,
Zeyniyye Medreseleri’nde, Esrefiyye Darulhadis’inde dersler verdi. imla meclisleri
gelenegini yeniden canlandirarak 1150 mecliste 10 cilt hacminde hadisi ezbere
yazdirdi.

Ibn Hacer, 811 yilindan vefatina kadar Dariiladl’de Safii mezhebine gore fetva
verme gorevini yiiriittli. 827°de Misir Memliik Sultani el-Melikii’l-Esref Seyfeddin
Barsbay’in teklifi {izerine, yirmi yedi yil boyunca israrla reddettigi Misir Safii
baskadiligin1 kabul etti. Cesitli sikayetler yiiziinden yedi defa azledildigi, fakat her
defasinda haklilig1 anlasilarak tekrar getirildigi bu goérevini vefatindan birkag ay
oncesine kadar devam ettirdi. Bu gorevi, onun devlet yapisint ve toplumu iyi
tanimasina ve bu tecriibelerini eserlerine yansitmasina vesile oldu.

Ibn Hacer 852°de (M. 1449) Kahire’de dizanteriden 61dii. *

2. 1Ibn Hacer’in Fetava Eserleri

Ecvibetii’I-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani ala Es’ileti ba’zi Telamizetihi isimli
eserin nasiri Abdurrahim b. Muhammed Ahmed el-Kaskari, bu eserin
mukaddimesinde ibn Hacer’in fetvalar ile ilgili olarak yaptig1 arastirma esnasinda
elinde arastirmacilarin ¢ogunun bilmedigi biiyiik bir yek(nun toplandigini ifade
etmektedir. Bu cevaplar Sehavi gibi Ibn Hacer’in dgrencilerinden bir grubun el yazisi
ile yazilmigtir. Kaskari, Islam aleminin cesitli kiitiiphanelerinde bu fetvalar hakkinda

yaptig1 arastirmanin devam ettigini ve h. 1417 ye kadar ¢esitli ilimlere dair 30 mecmuia

1 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Sehavi, el-Cevahir ve’d-Diirer fi Tercemeti Seyhi’l-islim ibn Hacer; M.
Yasar Kandemir, “ibn Hacer el-Askalani”, DiA, Istanbul, 1999, ¢.X1X, 5.514-531.
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fetvanin toplandigini, bunlarin ¢ogunun da hadis ilimleri hakkinda oldugunu

belirtmektedir.?

Kaskari, ayrica Ibn Hacer’in fetvalarmi 6zel bir eserde topladigini ifade eden
herhangi bir seye rastlamadigini belirtmektedir. Ona gére bunun sebebi muhtemelen
cevaplarin bir niishasi muhafaza edilmeden miisteftilere gonderilmis olmasidir.
Bundan dolay1 hocalarmin ve 6grencilerinin eserlerinde yer alan Ibn Hacer fetvalar
da birbirinden farklidir.

Fetava’l-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani fi’l-Akide isimli eseri nesreden Ebi
Huzeyfe Ibrahim b. Muhammed, elde ettikleri yazmadaki fetvalar1 akaid hakkinda,
hadislerle ilgili ve fikhi konulara dair olmak iizere 3’e ayirdiklarini ve akaid bolimiinii
Muhammed Tamir’e verdiklerini belirtmekte® ancak diger fetvalar hakkinda herhangi
bir agiklama yapmamaktadir. Tamir ise sorulari el yazmasindan farkli bir sekilde tertip
ettigini, akaide dair olanlar1 miistakil bir bolimde topladigini, fikih ve hadis

hakkindakileri ise ayr1 ayr1 verdigini ifade etmektedir.*

Yasar Kandemir, Ibn Hacer ile ilgili makalesinde kabir ve ahiret hayatiyla ilgili
28 sorunun kisa cevaplarini iceren Fetdva l-Hafiz Ibn Hacer el- ‘Askalani fi ahvali’l-
kubiir ve ehvali’n-niisiir i1simli bir risidleden bahsetmekte ve Muhammed Tamir’in
nesrettigi eserin benzer sorulara verilmis daha uzun fetvalar igerdigini belirtmektedir.
Makalede ibn Hacer’e ait oldugu belirtilen diger el-fetiva’l-hadisiyye eserleri

sunlardir: ®

- Risale fi Suali’l-Meyyit fi’1-Kabr

- el-Cevabu’s-Safi ani’s-Suali’l-Hafi

- Ahvalii’l-Meyyit min Hini’l-ihtizar ile’1-Hasr

- el-Es’ileti’l-Miifide ve’l-Ecvibetii’l-Adide

- Es’ile min hatti’s-Seyh Ibn Hacer el-Askalani ve’l-Cevab aleyha

2 {bn Hacer, el-Askalani, Ecvibetii’l-Hafiz ibn Hacer el-Askalani ala Es’ileti Ba’z1 Telamizetihi ve
yelihi Ecvibetii’l-Hafiz el-Iraki ala Es’ileti Tilmizihi el-Hafiz ibn Hacer el-Askalani, thk. Abdurrahim
b. Muhammed Ahmed el-Kaskari, Riyad, Advau’s-Selef, 1424/ 2003.a.g.e., .3

3 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fetava'l-Hafiz ibn Hacer el-Askalani fi'l-
Akide, thk: Muhammed Tamir, Tanta, Dari's-Sahabe, 1989. s. 3-4.

4 [bn Hacer, a.g.e., s.9. Biz, bahsedilen fetva eserlerine ulagsamadik.

% Bkz. Kandemir, “a.g.m.”, s. 528-529.
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- Cevabu Sual Fimen Ase Ba’de’l-Mevt
- el-Es’ile ve’l-Ecvibe

- el-Ecvibetii’l-Miserrika ani’l-Es’ileti’l-Miiferrika
Ogrencisi Sehavi, ibn Hacer’in fetvalarini sdyle nitelemektedir:

“Fetvalart son derece 0zet seklindeydi. Bununla beraber amag da hasil olurdu.
Ozellikle hakkinda nakil olmayan mesdilde asrimin en giizel tasarrufta bulunan
alimlerindendi ki bu konularda kimse ona denk olamaz, tartismaya da giremezdi.

Genellikle her giin 30°dan fazla fetva yazard:.”®

Tezin bu boliimiinde Ibn Hacer’e ait fetava eserlerinden ulasabildiklerimiz

incelenecektir.

a. Ecvibetii’l-Hafiz ibn Hacer

Ecvibetii’l-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani ala Es’ileti ba’z1 Telamizetihi,” Mekke
ve Beytii’l-Makdis’ten gonderilen® sorulara verilen hadis fetvalarmi igeren bir eserdir.
Her birinde farkli sayida fetvd bulunan 10 mecmuadan olusmaktadir. Birinci
mecmuada 1, ikinci mecmuada 16 (Bunlardan biri alti adet hadis hakkindadir.),
sorular1 diismiis bulunan® {iciincii mecmuada 7, dordiincii mecmuada 3, besinci
mecmuada 5, altinct mecmuada 7, yedinci mecmuada 4, sekizinci mecmuada biri iki
hadisle ilgili olmak tizere 11, dokuzuncu mecmuada 2, onuncu mecmuada 1 fetva

bulunmaktadir. Buna gore eserde 63 hadis fetvas: bulunmaktadir.
Miisteftiler Ibn Hacer’in grencisi olan su ii¢ kiymetli alimdir:°

1. Semsuddin Muhammed b. el- Hadr el-Misri: Birinci mecmuada yer alan

sorular1 Kudiis’ten gondermistir.

® Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer fi
tercemeti Seyhi'l-islam ibn Hacer el-Askalani, 3 c., thk. Ibrahim Bacis Abdiilmecid, Beyrut, Daru
Ibn Hazm, 1419/1999, c.II, 5.614.

7 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani Ecvibetii’l-Hafiz ibn Hacer el-Askalani ala
Es’ileti Ba’z1 Telamizetihi, thk. Abdurrahim b. Muhammed Ahmed el-Kagkari, Riyad, Edvaus’s-Selef,
1424/2003.

8 ibn Hacer, a.g.e., s.3.

% ibn Hacer, a.g.e., s.61.

10 {bn Hacer, a.g.e., 5.16-18.
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2. Omer b. Fahd el-Hasimi el-Mekki: 2, 4, 5, 6, 8 ve 10. Mecmualar1
gondermistir.
3. Zeynuddin Ridvan b. Muhammed b. Yusuf el-Akabi: 7. Mecmuay1

gondermistir.'?

Sorularin halk tarafindan degil ilim sahibi kisiler tarafindan sorulmus olmasi
eserin ilmi seviyesini yiikseltmekte, bunun tezahiirii olarak da soruda yer alan
hadislerin kaynaklar1 ile wverildigi ve ¢esitli kaynaklardan goriis aktarildigi

goriilmektedir.?

Ibn Hacer bazi sorulara “Hatirlamiyorum.” seklinde cevap vermektedir.'® Bazi
yerlerde muhtemelen fetvayi daha sonra yazmak i¢in bir miktar bosluk biraktigi ancak

bunlara tekrar bakamadig1 anlasiimaktadir.**

Baz1 mecmualarin yazildig: tarih de eserde belirtilmektedir. Buna gore birinci
mecmua 830,%° sekizinci mecmua 840 yilinda bitmistir. Her mecmua besmele ve
salvele ile baslamakta Tbn Hacer faziletlerini ifade eden sifatlarla nitelenerek,'’ dualar
edilerek zikredilmekte ve yoneltilen sorulardaki goriisiiniin ne oldugu sorulmaktadir.
Birden ¢ok soru igeren mecmualarda 6nce sorular o« harfi kullanilip, zaman zaman da
numaralandirilarak toplu bir sekilde verilmekte, ardindan fetvalar 4 sa¥! basligi altinda
z harfi ile birbirinden ayrilarak'® numarasiz bir sekilde verilmektedir. Cevaplar
boliimii de hamdele ve salvele ile baslamakta, bazi mecmualarda Ibn Hacer Allah’in
kendisini ihtilaf edilen hususta hakka ulastirmasi igin dua etmektedir.’® Sekizinci

mecmuada da fetvalarina baslarken sorular tizerinde derin derin disiindiigiinii ve

11 fbn Hacer sekizinci mecmuada ay tutulmasi ile ilgili soruya verdigi fetvasinda “Bunun cevabi Seyh
Zeyniiddin Ridvan’m hazirladig niishada gecti.” demektedir. Bkz. ibn Hacer, a.g.e., s.108.

12 {bn Hacer, a.g.e., 5.65, 76, 77, 95, 96, 97, 98-100, 113.

13 fbn Hacer, a.g.e., s.47, 68, 107. Nasire gére bu durum Ibn Hacer’in fetvalarim hafizasinda yer alan
bilgilerden hatirlayabildikleri ile yazmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bkz. s.20-21.

14 {bn Hacer, a.g.e., .55, 57, 60, 61 (2 soru), 63 (2 soru), 107, 108.

15 Rebiiilahir’in ikinci 10 giiniinde. Bkz. fbn Hacer, a.g.e., s.34. Ibnii’l-Hadr el-Misri bu sorunun
Abdulbasit b. Halil’in Kahire’deki evinde Muhammed b. Mencik el-Egrefi tarafindan soruldugunu ve
kendisinin Kadi Iyaz’in Sifa’da bu konuyla ilgili verdigi bilgileri hatirlamakla beraber hadis kitaplarinda
bu konuda bagka ne bilgiler oldugunu 6grenmek i¢in bu soruyu hocasina yonelttigini ifade etmektedir.
Ibn Hacer manzum olarak yoneltilen soruya manzum kisa bir cevap verdikten sonra bunu agiklayarak
ilgili kissalar1 nakletmistir.

16 Sevval ay1 baslarinda. Bkz. ibn Hacer, a.g.e., s.112.

17 Bu vasiflar arasinda 34l e ifadesi dikkat gekmektedir. Ornegin bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.41, 65.
18 Baz1 fetvalarin ic ige gectigi de goriilmektedir. Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 5.47.

19 Ornegin bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.71.
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ulastig1 sonuglar1 paylasacagini ifade etmektedir.?’ Cevaplar boliimiiniin sonunda &

a8 e (2l 4S5 ve benzeri ifadeler yer almaktadir.?

Ibn Hacer’in eserdeki fetvalar: cogunlukla kisa olmakla beraber, ilgili rivayetin
tariklerini degerlendirerek goriis ayriliklarina da isaret ettigi uzun fetvalar1 da

bulunmaktadir.?

Ibn Hacer fetvalarinda istifade ettigi eserlerin ismini mutlaka belirtmekte,
konuyla ilgili alimlerin goriislerinin ardindan zaman zaman <& diyerek kendi kanaatini
sdylemekte,? genellikle gok uzun fetvalarda da 4kall & 5 veya Jalalls diyerek verdigi

cevabi birkag ciimle ile 6zetlemektedir.?*

Ibn Hacer’in istifade ettigi eserlerin isimlerini vermesinin yani sira bazi
fetvalarinda daha ayrintili bilgi isteyenler i¢in kaynak tavsiye ettigi de goriilmektedir.
Ornegin Muvatta ravileri hakkindaki soruda bu kisilerin isimlerini once Ebi
Muhammed b. el-Ekfani’nin, sonra Ebu’l-Kasim b. Biskeval’in yeni isimler de
ekleyerek topladigini belirtmekte, bunlari Hatib’in er-Ruvdt an Malik isimli eserinden
takibin miimkiin oldugunu, cilinkii onun Malik’in tercemesinde ondan rivayette
bulunan biitiin ravileri zikrettigini, kendisinin de Muvatta’ya yaptig1 Istidrak’in
zeylinde bu metodu takip ettigini ve isteyen kisilerin oraya miiracaat edebileceklerini
eklemektedir.?® Ayrica Hz. Peygamber’in esyalarina dair Takiyyiiddin el-Makrizi’nin
ok biiyiik bir eser yazdigina isaret etmekte,?® iki yerde de Fethu’l-Bari’den nakilde
bulunmakta,?’ inegin eti ve siitii ile ilgili hadisin biitiin tariklerini ve o konuda

sdylenecek seyleri miistakil bir ciizde topladigini belirtmektedir.?

2 fbn Hacer, a.g.e., 5.102.

21 Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.60, 68, 75, 82.

22 Hz. Peygamber’in Hudeybiye anlagmasi sirasinda yazi yazmasima dair fetva igin bkz. ibn Hacer,
a.g.e., 5.48-52, 6liim meleginin ismi ile ilgili rivayetlerin degerlendirildigi fetva icin bkz. Ibn Hacer,
a.g.e., s.84-91 ve 92-94, Hz. Peygamberin miihiir olarak kullandig1 yiiziigii hakkindaki fetva i¢in bkz.
Ibn Hacer, a.g.e., s. 103-107.

23 Tbn Hacer, a.g.e., 5.37, 40, 74, 88.

24 Tbn Hacer, a.g.e., 5.52, 103.

% Tbn Hacer, a.g.e., $.57.

% 1bn Hacer, a.g.€., s.79. ibn Hacer miisteftiye bu eserin Mekke’de bir veya daha ¢ok niishasinin oldugu
bilgisinin kendisine ulasti§ini, ona bakmasini, eger sorusuyla ilgili orada bilgi bulamazsa kendisinin
konuyu tekrar inceleyecegini sdylemektedir.

27 bn Hacer, a.g.e., s.84, 106.

28 1bn Hacer, a.g.e., 5.72.

94



Ibn Hacer’e bazi miielliflerin tercemeleri ve eserleri, birkag eserin
miielliflerinin kim oldugu ve cesitli hadis eserlerinin ravileri hakkinda soru
yoneltildigi goriilmektedir. Eserde hakkinda bilgi istenen kisiler el-Ezraki, el-Fakihi
ve Muifid b. Ismail b. el-Hasen,?® ibn Zafer ve el-Vakidi,>® Ebu’l-Ferec Ibn
Abdurrahman el-isbehani ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi,®! Ibnii’l-Fariz Omer b. Ali
el-Misti,> Muhammed b. Ali el-Umrani ve Ebii Omer Suayb el-Hurayfis;*® eserler
Akamii’l-Mercan fi Ahkami’l-Can,** el-Berakehtir.®® Ayrica Muvatta ravilerinin
isimleri,®® Mizzi’nin el-Miiselsel bi’l-Evveliyye, Sahih-i Buhari ve Sifa ile ilgili
senedleri,®” Safii’nin el-Umm isimli eserinin Ibn Hacer’in hocalarindan ravileri, Ebu’l-
Ferec’in el-Egani isimli eseri, Rukiyye binti et-Taglebi’nin Yahya el-Misri’den
icazeti,®® Fahr ibn el-Buhari’nin Hafiz Abdulg@ind’dan sema ve icazeti,® el-

Hasimiyyat’in*® senedi hakkinda da sorular sorulmaktadir.

Eserde yer alan hadislerin kaynaklari ve sahabi ravileri g¢ogunlukla
verilmekte,*! isnadlar1 hakkinda bazen Tirmizi, ibn Hibban ve Hakim gibi alimlerin
goriislerine de yer verilerek degerlendirme yapilmakta,*? hadisin tarikleri arasindaki
farklara isaret edilmekte,*® gerekli goriilen ravilerin halleri kisaca agiklanmakta,**

konu hakkindaki ihtilafl rivayetler cem’ ve te’lif*® edilmektedir.

2 Tbn Hacer, a.g.€., 5.43

% Tbn Hacer, a.g.e., 5.61

31 Tbn Hacer, a.g.€., 5.62

%2 {bn Hacer, a.g.e., 5.64.

33 {bn Hacer, a.g.e., 5.98.

3 Ibn Hacer, a.g.e., 5.43

% {bn Hacer, a.g.e., $.61

% {bn Hacer, a.g.e., 5.42

37 Tbn Hacer, a.g.e., 5.43

3 Tbn Hacer, a.g.e., S.77.

% Tbn Hacer, a.g.e., 5.98

40 fbn Hacer, a.g.e., 5.100.

41 fbn Hacer, a.g.e., .35, 36, 37, 38, 44, 52-53, 67, 71, 72.
42 fbn Hacer, a.g.e., .40, 45, 52, 54, 67, 79, 86, 91.

43 Tbn Hacer, a.g.e., 5.36, 39.

44 [bn Hacer, a.g.e., s.45, 46, 51, 67, 71, 72, 74, 86, 91, 115.
% Tbn Hacer, a.g.e., 5.106.
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Ibn Hacer gerek gordiigii yerlerde hadiste gecen kelimenin anlamini Ayet ve
siirden delil getirerek aciklamakta,*® bir konuyla ilgili istiftida yer almayan ama

lizerinde durulmasi gereken baska bir soruya da isaret etmektedir.*’

Eserde tekrarlayan istiftilar da vardir. ibn Hacer bunlarmn ¢oguna birbirine
yakin cevaplar verirken,*® bazilarma tamamen farkli fetvalar vermektedir.*® Hz.
Peygamber’in Cuma namazinda okudugu strelerle ilgili olarak da 2 ayri soru
sorulmustur.®® Eserde insanlar arasinda sohret bulmus, dilden dile dolasan bazi

rivayetler de fetva konusu olmaktadir.>

Eseri daha yakindan tanimamiza yardimei olacagi kanaatiyle 6nemli bilgiler

icerdigini diislindiigiimiiz fetvalardan bazilarini nakletmeyi uygun gérmekteyiz:

Bunlardan birinde ibn Hacer “Piring eger insan olsaydi halim-selim biri
olurdu.” rivayetini degerlendirirken “Insanlarin dillerinde merfu’ bir rivayet olarak
dolassa da mevzudur. Rivayetin durumunu ortaya koyan alimlerden biri de el-
Hedyii'n-Nebevi isimli eserinde EbG Abdullah b. el-Kayyim’dir.” demekte, icerisinde
pek ¢ok uydurma rivayet oldugu halde Eb Nuaym’in et-Tibbu 'n-Nebevi isimli

eserinde bu rivayete rastlamadigini belirtmektedir.>2

Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in Hz. Hamza’nin cenaze namazinda yetmis kere
tekbir getirmesinin hikmetine dair soruya verdigi fetvasina cevabimin konuyla ilgili
haberin sithhat durumuna bagl oldugunu belirterek baslamaktadir. Imam Safii’nin
konuya dair yorumlaria yer verdikten sonra “Bu rivayetin sabit olmasi durumunda
uygulamanin hikmeti sudur:” demekte ancak nasirin belirttigine gore bir sayfaya yakin

uzunlukta bosluk birakmaktadir.>3

Oliim meleginin isimlerinden birinin Ismail olup olmadig: ile ilgili fetvasinda

Ibn Hacer, Imam Safii’nin Siinen’inde gecen Hz. Peygamber’in hayatinin son

%6 Ibn Hacer, a.g.e., 5.102, 117.

4 fbn Hacer, a.g.e., 5.73.

“8 [bn Hacer, a.g.e., s.47/ 68, 60/ 63, 79/ 108, 84/ 108, 84-94/ 109.
49 Ibn Hacer, a.g.e., 5.61/ 64, 61/ 63.

% {bn Hacer, a.g.e., s.42/ 76.

5! {bn Hacer, a.g.e., 5.41, 47, 65, 90, 97.

52 {bn Hacer, a.g.e., S.47.

5 {bn Hacer, a.g.e., $.54.
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giinleriyle alakali bir hadise yer verdikten sonra rivayetin miirsel oldugunu
belirtmektedir. Cilinkii hadisin ravisi Ali b. Hiiseyin, Hz. Peygamber’den otuz sene
kadar sonra diinyaya gelmistir. Safii’nin kendisinden bu hadisi naklettigi Kasim b.
Abdullah b. Omer b. Hafs da zayif bir ravidir. Ahmed b. Hanbel kendisini tekzib etmis
ve hadis uydurdugunu sdylemistir. Kasim’in giivenilir bir ravi oldugunu ifade eden
higbir alim olmadigim sdyleyen Ibn Hacer, Safii’nin ondan nakilde bulunmus
olmasinin sebebini soyle izah etmektedir: “Hocas1 Kasim onun kii¢iik hocalarindan

oldugu i¢in durumundan haberdar olmayabilir.”%*

Ibn Hacer ayn1 fetvasinda zayif bir hadis icin “Hadisin farkl: tarikleri birbirine
eklenince onun bir aslinin oldugu anlasilmakta.” yorumunu yaparak hadis usuliine dair

bir diisiincesine isaret etmis goriinmektedir.>

Ibn Hacer bir fetvasinda hutbesinde kullandig1 bir ifadeden dolay1 hatibi tekfir
eden kisinin kullanilan ciimleyi yanlis anladigini belirttikten sonra “Bu kisi ilim sahibi
ise hatasindan donmesi i¢in bilgilendirilir, degilse onun ve benzer kisilerin bilgilerinin
olmadigr hususlara dalmaktan &zellikle de tekfire yonelmekten vazgegmelerini

saglamak i¢in uygun sekilde ta’zir edilir.” demektedir.*
Eserde yer alan sorulari su sekilde gruplandirabiliriz:

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamim1 kavramak i¢in sorulan
sorular:®’

2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigin1 6grenmek icin sorular:°®

3. Hadisin sihhati veya kaynag1 hakkindaki sorular:*°

Bu sorular genellikle su kaliplarla gelmektedir:

- Bu hadis sahih mi?

- Boyle bir hadis varid oldu mu?

- Bu hadisi kim tahric etti?

5 Tbn Hacer, a.g.e., S.86.

5 Tbn Hacer, a.g.e., 5.90.

5 fbn Hacer, a.g.e., s.117. Hatibin kullandig1 ifade soyledir: <) skl G aslad) 4l gy 500 1aaae Uil & 251
JLasl)

57 Tbn Hacer, a.g.€., s.41, 65 (Ibn Hacer bu fetvasinda hadisi kelime kelime aciklamaktadur.), 76.

%8 33, 41, 76, 83, 97.

% {bn Hacer, a.g.e., s.41 (6 hadis), 42 (4 ve 5. Sorular), 65, 69 (2, 3, 4. Sorular), 76, 77, 83 (3 soru), 97
(3 soru), 113.
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- Bazi insanlarin dillerinde dolasan ve hadise nisbet edilen seyler (hakkinda
hocamizin goriisili nedir?)
4, Hadise ve hadis rivayetine dair teknik konular/ usil ile ilgili sorular:®°

5. Peygamberimizle ilgili sorular®!

b. el-Ecvibetii'l-Varide

el-Ecvibetii’l-Vairide ale’l-Es’ileti’I-Vifide min Haleb,*? Eba Zer Ahmed b.
Burhanuddin el-Halebi’nin (v.884/1479) ibn Hacer’e Sahih-i Buhari’de gecen bazi
miiphem isimlerle ilgili olarak iki risale halinde yonelttigi 39 soruya verilen fetvalar
yer almaktadir. Fetvalarin ¢ogunlugu rical hakkinda olmakla beraber bunlardan bir
kismi metinde gegen isimlerdir ve eser bunlarin disinda hadislerin anlamina dair
fetvalar icermektedir. Bu sebeple bu kitabin el-fetava’l-hadisiyye kapsaminda

degerlendirilmesi tarafimizdan uygun goriilmiistiir.

Ibn Hacer, Bulkini’nin (v. 805/ 1403) Buhari’deki miiphem isimlerle alakali
bir calisma yaptigmi,®® kendisinin de Fethu I-Bdri’nin mukaddimesinde bu konuyla
ilgili bilgi verdigini ifade etmektedir. Ona gore Ebli Zer bunlar1 gérmiistiir, ¢linkii bu
iki risalesinde sordugu isimler Bulkini’nin agiklamadigi, Ibn Hacer’in de vakif
olmadigini belirttigi isimlerdir. EbG Zer bu isimleri gereksiz bir 1srar sonucu sormus
olabilir ki bu ona yakisacak bir tavir degildir. Ya da ibn Hacer’in Mukaddime’yi
yazdiktan sonra bu konuda farkli bilgilere ulasmis olabilecegini diisiinerek bu sorular1
sormus olabilir ki bunda bir sikint1 yoktur. ibn Hacer’e gore yine de daha dnce yazdig1
bir eserde bilgisinin olmadigini ifade ettigi konularin kisiye tekrar sorulmasi ¢ok dogru

bir davranis degildir.%*

Eser alt1 farkli isimle bilinmektedir:

% fbn Hacer, a.g.e., s.42 (12 ve 13. Sorular), 43 (14, 15, 16. Sorular), 61- 64 (3 soru), 77 (3 soru), 96,
98 (2 soru), 100.

61 Tbn Hacer, a.g.e., 5.42 (6-11 sorular), 65, 69, 76, 83, 96, 97, 113, 116.

62 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, el-Ecvibetii'l-Varide ale'l-Es'ileti’'l-Vafide
min Haleb, thk: Ebx Yahya Esref Fisavi, Tanta, Darii's-Sahabe li't-Tiiras, 1992/ 1412.

Tanta’da 1994 yilinda da basilan eser aynm1 yil Amr Ali Omer tahkiki ile Dimask Darii's-Sekafeti'l-
Arabiyye’de basiimistir.

63 Bulkini, el-ifham bima vekaa fi’l-Buhari mine’l-ibhadm isimli bu eserini yazarken ¢ozemedigi
noktalar1 Ibn Hacer’e sormustur. Bkz. Sehavi, el-Cevahir ve'd-Diirer, c.1, s. 321.

6 Ibn Hacer, a.g.e., s. 13.
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1. el-Ecvibetii'l-Varide ale'l-Es'ileti'l-Vafide min Haleb: Dimask baskisi bu
isimle yapilmigstir.

2. Ikmalu Miibhemati'l-Buhari ve Fevaid li-Fethi'l-Bari: 1994 Tanta baskisi bu
isimle yapilmistir.%®

3. - el-Ecvibetii’l-Celiyye ani’l-Es’ileti’l-Halebiyye

- el-Ecvibeti’l-Varide ani’l-Es’ileti’l-Vafide min Haleb

- Tertibii’l-Miibhemat ale’]-Ebvab®®

4. Ikmalu Miibhemati'l-Buhari ve Fevaid li-Fethi’l-Bari el-ma'rife bi'smi'l-

Ecvibeti'l-Varide ani 'lI-Es'ileti’'l-Vafide: Dimagk- Beyrut 1994 baskisi

Eserin sonunda 841 yilinda tamamlandig1 yazmaktadar.’

Eserde sorular “Birinci yer, ikinci yer..” seklinde siralanmakta, cevap
genellikle «'sall, zaman zaman da J$ veya < ifadeleriyle verilmektedir. ibn Hacer
sorulara ait metinlerin tamamini degil, sadece sorunun bulundugu kismi eserine
almistir. Bu da okuyucu igin oOzellikle de hadisi bilmiyorsa bir zorluk

olusturmaktadir.®®

Ibn Hacer, sorulardan bildiklerine cevap vermis, bilmediklerini ya cevapsiz
birakmis,® ya da cevaba vakif olmadigini belirtmistir.”® 39. fetvadan sonra ibn Hacer
su agiklamay1 yapmaktadir: “Sorulan sorulara miimkiin oldugunca cevap verdik. Diger
miiphem kisiler ismini bilmedigimiz, ilgili hadisin diger tariklerinde veya serhlerde

hakkinda bir sey gormediklerimizdir. Tabii bunlarin bizim géziimiizden kagmis olmast

8 Ebii'l-Fazl Sihabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, ikmalu Miibhemati'l-Buhari ve Fevaid li-
Fethi'l-Bari el-Ma’riife bismi’l-Ecvibeti'l-Varide ale'l-Es'ileti'l-Vafide min Haleb, tsh: Amr Ali
Omer, Dimask, Darii's-Sekafeti'l-Arabiyye, 1994/1415, s.24. Musahhith Amr Ali Omer, elindeki el
yazmasinin basinda eserin isminin bulunmadigimi, cevaplarin en sonunda “el-Ecvibetii’l-Varide ani’l-
Es’ileti’l-Vafide min Halep’in sonu” ifadesinin bulundugunu, ancak bu ismin sorularin igerigini tam
olarak yansitmadig1 icin esere uygun bir isim olmadigini, bu sebeple esere ikmalu Miibhemati'l-
Buhari ve Fevaid li-Fethi'l-Bari ismini kendisinin verdigini belirtiyor.

% Kandemir, “a.g.m.”, 5.529.

67 {bn Hacer, el-Ecvibe, s. 59.

8 Nasir Eb(i Yahya Fisavi, ilgili hadislerin metnini tahkik ettigi niishaya eklemistir. Bkz. Ibn Hacer,
a.g.e.,, s. 10. Ancak Dimagk baskisinda bu calisma yapilmadigi i¢in s6z konusu zorluk gecerli
olmaktadir.

8 fkinci soruda hadisin metninde gegen kadin ile erkegin isimleri sorulmakta, fbn Hacer erkegin ismini
vermekte kadinla ilgili herhangi bir sey sdylememektedir. Ibn Hacer, a.g.e., s. 15.

70 Bkz. ibn Hacer, ikmal, s. 18.

99



da miimkiindiir.”"* Bu fetvidan sonra “Fasl” bashigiyla bir boliim bulunmaktadir. ibn
Hacer bu boliimde iki risalede tekrarlanan bazi sorulara Ozet niteliginde cevap
verdigini ifade etmektedir.”? Bu boliimde diger sorularda oldugu gibi baz1 hadislerin
senet veya metinlerinde gecen miiphem kisilerle alakali aciklamalar ve

degerlendirmeler yer almaktadir.

Ibn Hacer sorulara, kendi eserleri de dahil olmak iizere pek c¢ok alimin
goriislerine dayanarak cevap vermektedir.”® Fetvalarm hemen tamami’™ kisa ve 6z

niteliktedir.

Miiellif baz1 hadislerle ilgili tahrig ve senet degerlendirmesi de yapmakta,” bir
soruya birden fazla cevap vererek bu cevaplari degerlendirmektedir.”® Bazen de

sorunun cevabinin nerede bulunacagina isaretle yetinmektedir.”’

Ibn Hacer’in fetvalarinda miiphem kisileri belirlemede bazi genel ilkeler tespit
etmek miimkiindiir. Nitekim bir senette mutlak olarak gecen “Ibrahim dedi ki”
ifadesindeki “Ibrahim kimdir?” diye soruldugunda onun Ibrahim en-Nehai oldugunu
belirtmistir. Ciinkii “dedi” fiilinin faili A’mes’tir ve o Nehai ile sohbet ve ondan hadis

alma hususunda insanlarin en meshurudur.”

Bir baska hadisle ilgili olarak senet degerlendirmesi yapan Ibn Hacer bu defa
soyle demektedir: “Buhari, Yahya b. Atik’in hadisinde hata oldugunu sdylemistir.”
Bunu Yahya’nin Hafsa binti Sirin’den naklettigi bir hadis i¢in sOylemistir. Sika olarak
tavsif edilmesine ragmen ravinin bir hadiste hata yapmas1 miimkiinse, bu bir baska

hadis icin de s6z konusu olabilir.”8°

L {bn Hacer, el-Ecvibe, s. 54.

72 {bn Hacer, a.g.e., S. 54.

7> Muhakkik Amr Ali Omer eserin sonunda 67 tane olarak tespit ettigi bu kaynaklari siralamustir. Bkz.
ibn Hacer, ikmal, s. 94- 102. Muhakkik el-Fisavi ise 48 eser ismi belirlemis ve bunlarin fihristini
hazirlamistir. Bkz. ibn Hacer, el-Ecvibe, s. 60-62.

4 Sadece senet degerlendirmesi ile ilgili olan 28. soruya verilen fetva, hadisin baska tarikleri de verildigi
i¢in digerlerine gore olduk¢a uzundur. Ibn Hacer, a.g.e., s. 39-40.

> Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s. 18, 22, 29, 33, 39-40, 42.

6 Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s. 23, 31, 33, 36, 53.

" {bn Hacer, a.g.e., s. 32.

"8 {bn Hacer, a.g.e., S. 28.

™ Ebfi AbdillAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, et-Tarihu’s-Sagir, thk: Mahmud
Ibrahim Zeyd, 2 c., Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 1406/ 1986, c.1, 5.256.

8 {bn Hacer, a.g.e., S. 42.
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Ibn Hacer ii¢ yerde de senet veya niishalarin kopyalanmasi sirasinda tahrifin
miimkiin olduguna isaret etmektedir.®! Bunlardan birinde bab bashg: ile ilgisi tespit
edilemeyen bir hadisin ni¢in orada yer aldigini agiklamakta ve sO0yle demektedir:
“Kirmani hadisle bab baslig1 arasinda baglanti kurmak i¢in zorlama bir yorum
yapmustir ama bu bag cok net degildir. Benim tercih ettigim goriis sudur: Iki bab
baslig1 arasinda bagliga uygun bir hadis icin bosluk vardi, kitap kopyalaninca bu

bosluk diistii ve hadjis hig ilgisinin olmadig1 bab basligma eklendi.”®?

Eserde yer alan sorular1 su sekilde gruplandirmak miimkiindiir:

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamini1 kavramak i¢in sorulan
sorular:

a. Hadisin anlamina y6nelik sorular®

b. Hadisin metninde gecen miiphem kisiler hakkindaki sorular®

2. Hadise veya hadis rivayetine dair teknik konular/ ustl ile ilgili sorular:

a. Miiphem ravilere dair sorular®

b. Senetle ilgili sorular®: Bu sorular genellikle Buhari’nin ta’likatinin vasliyle
ilgilidir.

C. Buhari’nin bab basliklariyla ilgili sorular®’

c. Fetava fi’l-Akide:

Isminden de anlasilacag: iizere Fetdva’l-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani fi’l-

Akide,% Tbn Hacer’in akaid konulariyla ilgili fetvalarini icermektedir. Eserde 6zellikle

8 Tbn Hacer, a.g.e., S. 36, 46, 47.

8 Tbn Hacer bu tercihine Ebu’l-Velid el-Baci’nin Ricalu’l-Buhari’de zikrettigi su bilgiyi delil olarak
gostermektedir: “el-Baci, Ebl Zer el-Herevi’ye bu konuda soru sordu. O da su sekilde cevap verdi:
Buhari’nin niishasi Firebri’deydi. Bu niishada hamis ve bagka yerlerde bazi ekler ve bazi bablar arasinda
bosluklar vardi. Kitab1 Firebri’den her alan kisi bu ekleri kendi gordiigii sekilde eserin aslindanmis gibi
yazdi, bosluklar1 hazfetti. Béylece hadisin ait olmadig: baba ilavesi durumu ortaya cikt1.” Bkz. bn
Hacer, a.g.e., s. 46.

8 {bn Hacer, a.g.e., 12, 21, 25, 35, 39. fetvalar.

8 Ibn Hacer, a.g.e., 1,2,3,4,5,6,7,8,9, 11, 15, 17, 18, 19, 20, 27, 33, 34, 36, 37, 38. fetvalar.

8 Ibn Hacer, a.g.e., 10, 13, 14, 16, 22, 30. fetvalar.

% {bn Hacer, a.g.e., 23, 24, 26, 28, 31. fetvalar.

87 bn Hacer, a.g.e., 29, 32. fetvalar.

8 Eserin baskilar1 sunlardir: 1) Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fetava'l-Hafiz
ibn Hacer el-Askalani fi'l-Akide, thk: Muhammed Tamir, Tanta, Darii's-Sahabe, 1989. (Tezimizde
kullandigimiz bask1) 2) Mecmuatii'r-resaili'l-miiniriyye Kahire, Idaretii’t-Tibaati’l-Miiniriyye, 1348:
Pek ¢ok risale igeren eserin ikinci cildinde 39-43. Sayfalar arasinda Fetava Ibn Hacer bulunmaktadir.
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6lim ve sonrast hakkindaki sorulara cevap veren 32 fetva bulunmaktadir. Bu fetvalarin
13 tanesi hadisle fetva niteligindedir.®® Eserde 9 adet hadis fetvasi gecmektedir.

Fetvalarin 7 tanesi her iki kategoriye de girmemektedir.*
Eser iki farkli isimle taninmaktadir:

1. Fetava’l-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani fi’l-Akide: Tanta 1989 baskis1 bu
isimle nesredilmistir.

2. el-Cevabu’l-Kafi ani’s-Siiali’l-Hafi: Mecmuatii'r-Resaili'l-Miniriyye ve
Fetava Ibni’s-Salah fi’t-Tefsir ve’l-Hadis ve’l-Usul ve’l-Akaid igerisinde yer alan

baski bu ismi tagimaktadir.

Eserin tahkikini yapan Muhammed Tamir, mukaddimesinde normal
okuyucunun konuyu tam kavrayip tatmin olmak i¢in baska kaynaklara bakmasina
gerek kalmamasi igin pek ¢ok alimden nakillerde bulundugunu belirtmekte,®* daha
sonra i’tizar baglig altinda seckin okuyucuya alimlerden ¢ok fazla nakilde bulundugu
i¢cin mazeret belirtmekte, bu konuda Siiy(iti ve Ceméaleddin el-Kasim1’yi 6rnek aldigini
soylemektedir.%2

Tamir, bu sorularin Ibn Hacer’e 838-839 yillarinda sorulmus olabilecegi
kanaatine sahiptir. Ciinkii Ibn Hacer 31. fetvanin sonunda “Bunu Ahmed b. Ali b.
Muhammed es-Safii 839 yili Saban ayinda Kahire’de soyledi ve yazdi.” demistir.%
Tamir, hadis sorularindan alti numarali olanin baginda ise su notun oldugunu ifade
etmektedir: Bana Seyh Semsiiddin b. Muhammed b. el-Hizir b. Davud el-Halebi’den
Ibnii’l-Misri ve Seyhu’l-Basitiyye olarak bilinen asil Kudiis-i Serif'ten 838 yili
Cemaziyelahir ayinin baslarinda ulastr...”%

Eserde sorularin numaralandigi goriilmektedir. Bunun yani sira sorularin

basinda =i 4l 4as ;) Jil | fetvalarn baginda <sb ifadeleri yer almaktadir.

Bu baskida 28 fetva bulunmaktadir. 3) Fetdva Ibni’s-Saldh fi't-tefsir ve'l-hadis ve’l-usul ve’l-akdid,
Diyarbakir: el-Mektebetii’l-islamiyye: 64 sayfalik bu fasikiil bask1 icerisinde 39- 43. Sayfalarda Ibn
Hacer el-Askalani’nin akaidle ilgili fetvalar1 yer almaktadir.

8 {bn Hacer, a.g.e., 1,2,3,4,6,7,8,9, 11, 13, 14, 23ab, 25. fetvalar.

% fbn Hacer muhtemelen unuttugu icin 15, 20 ve 21. Sorulara cevap vermemistir. 32. soru da cevabi
31. fetvada gectigi igin cevapsiz birakilmigtir.

% {bn Hacer, a.g.e., s. 10.

% {bn Hacer, a.g.e., s.11.

% {bn Hacer, a.g.e., s. 118.

% ibn Hacer, a.g.e., s. 8.Biz hadisle ilgili sorulara ulasamadigimiz igin bu bilgiyi tahkik edemedik.
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Ibn Hacer’e bu sorular1 kimin sordugu belli degildir. Nasir, bu sorularim cesitli
kisiler tarafindan ¢esitli bolgelerden farkli zamanlarda yéneltildigini soylemektedir.®
Sadece 30. soruda “Ay tutulmasi ile ilgili cevap Seyh Zeyniiddin Ridvan’in hazirladig:
fasikiilde gecti.” denilmektedir.®® Nasir cevap kelimesinin yanina parantez igerisinde
“yani soru” ilavesini yapmis ve buna dayanarak mukaddimesinde bu sorulardan birini
Zeyniiddin Ridvan’in yénelttigini sdylemistir.%’

Eserde ibn Hacer’in cevaplamadigi sorular bulunmaktadir. Nasire gore ibn
Hacer daha 6nce verdigi fetvalar bunlarin cevaplarini da ihtiva ettigi igin onlara ayrica
cevap vermeyi unutmus olabilir.%

Nagir bu soru ve fetvalari ibn Hacer’in yazisindan kimin naklettiginin
bilinmedigini belirtmekte, kesin olmamakla beraber onun sorular1 soran kisi
olabilecegini sdylemektedir. Ancak bu el yazmasi bir kerede olusmamis, bazi boliimler
Ibn Hacer hayattayken, bazilari ise onun vefatindan sonra yazilmistir. Ciinkii fetvalar:
nakleden kisi sorularin biiyiik cogunlugunda ibn Hacer’e rahmet gondermemis, sadece
birkaginda bu ifadeyi kullanmistir.%

Ibn Hacer’in sorulara verdigi fetvalari farkli uzunluktadir. Bir ciimlelik
fetvalar1 oldugu gibi, sayfalar siiren agiklamalar yaptig1 da goriilmektedir. Bazi
sorulara kisa cevap vermesi muhtemelen daha 6nce benzer bir soruya ayrintili bir
sekilde aciklama yapmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim 2, 3, 4, 5 ve 6.
sorular ayn1 konu etrafinda yoneltilmistir. 4. soru “Kabrinde veya baska bir yerde
okunan Kur’an’in sevabi 6liiye ulagir mi1? Ona tam anlamiyla okuma sevab1 mu verilir,
yoksa dinleme sevabi mi1?” seklindedir. Ibn Hacer bu soruya cesitli hadisler ve
alimlerin goriislerinden drnekler ile oldukga ayrimtil bir cevap vermistir.1% 5. Soru da
“Kisi Kur’an’dan bir miktar okusa ve bunu oliilere hediye etse onlara ulasir mi1 ulasmaz
mi1? Olii bunu duyar m1 duymaz m1?” seklindedir. ibn Hacer bu soruya oldukgca kisa

ve net bir cevap vermistir.?%

% fbn Hacer, a.g.c., s. 8.

% bn Hacer, a.g.€., s. 108. Nasir 194 numarali dipnotta ay tutulmas ile ilgili sorunun tekrarladigina,
yani bu sorunun farkli zamanlarda iki kere sorulmus oldugunu, bunun da eserde gegen sorularin hepsinin
bir kerede sorulmadig1 anlamina geldigini belirtmektedir.

%7 {bn Hacer, a.g.€., S. 8.

% Tbn Hacer, a.g.€., s. 76 (151 no’lu dipnot).

% {bn Hacer, a.g.e., $.9.

190 {bn Hacer, a.g.e., s. 30-38.

101 Tbn Hacer, a.g.e., s. 39.
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Ibn Hacer zaman zaman ayrmtiya girmeksizin alimlerin farkli goriislerine
isaret etmekte, 9 istifade ettigi eserlerin isimlerini paylasmakta, zaman zaman da
tercih edilen veya iizerinde ittifak edilen bilgiyi vermektedir.'®® ibn Hacer fetva
verirken pek ¢ok kaynaktan istifade ettigini de bu kaynaklarin isimlerini vererek ifade
etmis olmaktadir.

Oliim melegine nigin Azrail isminin verildigi konusundaki fetvasinda Ibn
Hacer, Arap Dili’nin baz1i 06zelliklerine deginmis ve kelimeyi bu agidan
degerlendirmistir.1%

Ibn Hacer’in fetvalarinda satir aralarinda genel ilkeler bulmak da miimkiin
goziikmektedir. Bu fetvalardan bazilar1 sunlardir:

Cocuklari ahirette hesaba ¢ekilmesi konusunda sorulan soruya verdigi fetvada
Ibn Hacer, miisriklerin ¢ocuklari ile ilgili ihtilaf bulundugunu ve bu gibi durumlarda
uygun bir delil bulunana kadar tevakkufun evla oldugunu ifade etmektedir.%®

12. Soruda Ibn Hacer’e “Kabirde olana sen duyuracak degilsin.”*%®

ayeti ile
“Olii ayakkabilarmizin sesini duyar, bu sebeple onlari ¢ikarm.” rivayetinin nasil cem’
edilebilecegi sorulmaktadir. Ibn Hacer fetvasinda &ncelikle hadisin naklinde bir
problem oldugunu ve metnin iki hadisin telfikiyle olusmus goriindiigiinii ifade
etmektedir. Bunlar “Gitmek i¢in geri dondiigiiniizde 6lii ayak seslerinizi duyar.” ve
“Ey iki ¢arik sahibi, onlar1 ¢ikar.” hadisleridir. Fetvada hadislerin tam metni ve

kaynaklar1 verilmekte, ardindan bu hadisle ayetin arasini cem’ hususunda alimlerin

farkli yollar tuttuklar belirtilerek bu yollar sdyle siralanmaktadir:

- Auyeti tevil edip hadisi zahirine hamletmek ve onu biitiin 6liiler igin gecerli
kilmak

- Hadisi Bedir’de 6lenler gibi bir gruba tahsis etmek

- Sorgu ani1 gibi baz1 zamanlara tahsis etmek

- Hadisi tevil edip ayeti zahirine hamletmek.’

102 Bkz. Tbn Hacer, a.g.e., s. 22- 23, 25, 27, 39, 58, 68, 71, 99, 116-117.
103 Bkz. Tbn Hacer, a.g.e., S. 22, 25, 52.

104 fbn Hacer, a.g.e., s. 115- 118.

195 Tbn Hacer, a.g.e., s. 71.

106 Fatir Stiresi, 35/22.

197 {bn Hacer, a.g.e., s. 57-58.
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Ibn Hacer, Miisliiman cocuklarin cennete ancak anne ve babalar1 ile
girebilecegi ve onlara altin ve glimiis kaplarla su ikram edecekleri hakkinda sahih
rivayet olup olmadigina dair soruya verdigi kisa fetvasinda ¢ocuklar hakkinda soruda
bahsedilen seylerle ilgili rivayetlerin mevcut oldugunu belirtmekte, bu rivayetlerde
bahsedilenlerin ancak Allah’in kendisi i¢in bunu takdir ettigi kisilere mahsus olduguna

vurgu yapmaktadir,®
Eserde yer alan hadis fetvalarini su sekilde gruplandirabiliriz:

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamin1 kavramak i¢in sorulan
sorular'®

2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigini veya bir bilginin delilini
dgrenmek igin sorulan sorular'
3. Hadisin sthhati veya kaynag: hakkindaki sorular!!

4. Hz. Peygamber hakkindaki sorular'?

B. Sehavi, el-Ecvibetii'l-Merziyye

1. Semsiiddin es-Sehavi

Hadis, fikih, ustl-i fikih, tefsir, Arap dili ve edebiyati, siir ve tarih gibi
alanlarda derin bilgi sahibi olan Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman
b. Muhammed es-Sehavi (v. 902/1497) 831°de (m. 1428) Kahire’de dogdu. Yedi

yasindan itibaren ders halkalarina katilmaya basladig1 kiymetli hocasi ibn Hacer el-
Askalani’nin pek ¢ok eseriyle ilgili ¢esitli calismalar yapti. Hocasinin vefatindan sonra
ilk ilim yolculuguna ¢ikt1 ve Dimyat’a gitti. Hocas1 Miinavi araciligiyla tarikata girdi.
Mekke, Medine, Halep, Kudiis, Dimagsk ve Hama gibi schirlerde ¢esitli alimlerle
goriistii, 400 kadar hocadan ders aldi.

108 fbn Hacer, a.g.e., s. 73-74.

199 fbn Hacer, a.g.e., 10, 12, 31. Sorular.

110 fbn Hacer, a.g.e., s. 73-74.

11 Tbn Hacer, a.g.e., 23b, 24, 26, 31. sorular bu niteliktedir. Bu sorulardan ikisinde acik¢a hadis
geememekle beraber hadisten edinilmis bilginin, dolayisiyla ilgili hadisin sihhati hakkinda bilgi
edinilmek istenmektedir. Ibn Hacer, a.g.e., s. 78-79. 23. Soruda Miinker Nekir’den 6nce 6liiniin yanina
Ruman isimli bir melegin gelip gelmeyecegi, 24. Soruda da 6len kisinin arkasindan aglamanin hikkmii
sorulmaktadir.

112 Tbn Hacer, a.g.e., s. 108.
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Kendisine pek ¢ok defa yoneltilen kadilik teklifini kabul etmeyerek evinde,
cesitli mescidlerde, Kahire’nin Faziliyye, Darii’l-hadisi’l-Kamiliyye, Zahiriyye,
Berkiikiyye ve Sargatmisiyye gibi medreselerinde hadis okuttu ve imla meclisleri

diizenledi.

Sert bir mizaca sahip olan Sehavi, ibn Hacer disinda ¢agdaslarinin pek cogunu

elestirdi. 902 (m.1497) yilinda Medine’de vefat etti. 113

2. el-Ecvibetii'l-Merziyye

el-Ecvibetii’l-Merziyye Fima Siiile (es-Sehavi) anhu mine’l-Ehadisi’n-
Nebeviyye,''* farkli bélgelerde sorulan sorulara''® verilmis, 28 hadisle fetva,116 297
hadis fetvasi ve 18 digerleri olmak tizere toplam 343 fetva igermektedir. Eserde yer
alan sorularin, rivayetlerin ve fetvalarin ilgili olduklar1 konular asagidaki grafikte

gosterilmektedir.

113 Cengiz Tomar, “Sehavi, Semseddin”, DIiA, Istanbul, 2009, ¢.36, s.313-316.

114 Ebii'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman Sehavi, el-Ecvibetii'l-merziye fima suile (es-
Sehavi) anhu mine'l-ehadisi'n-nebeviyye, 3 cilt, thk: Muhammed Ishak Muhammed Ibrahim, Riyad,
Darii’r-Raye, 1418/1997.

Eserin iki farkli baskisi daha bulunmaktadir: 1) Ebii'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman
Sehavi, el-Fetiava'l-Hadisiyye, thk: Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza, Dimagk, Darii’l-Me’mun li’t-
Tiiras, 1416/ 1995: Eser 90 fetva igermektedir. (Kitap, kapaginin iizerinde ve mukaddimesinde yazan
bilgiye gore 100 adet fetva ihtiva etmektedir. Ancak baskida 77. fetvadan 88. fetvaya atlandig1 igin
aslinda eserde 90 fetva bulunmaktadir. Muhakkik Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza, aslinda kitab1 tam
olarak hazirlamak istedigini ancak bu ilimle mesgul olan baz1 kisilerin 1srar1 izerine tamamladigi kismin
hemen basildigini, devaminin da el-fetdva’l-hadisiyye silsilesi seklinde g¢ikarilmasinin bir mahzuru
olmayacagini ifade etmektedir. Bkz. Sehavi, a.g.e., s. 3-4. 2) Ebii'l-Hayr Semseddin Muhammed b.
Abdurrahman Sehavi, el-Fetava'l-Hadisiyye, thk: Muhammed Ahmed Bedreddin, Dimagk, Daru’t-
Takva, 2004.

115 Sehavi, a.g.e., c.I, s. #8.

116 Sehavi, el-Ecvibetii'l-merziye fima suile (es-Sehdvi) anhu mine'l-ehadisi'n-nebeviyye, 75, 77,
114,119, 124, 164, 182, 195, 199, 201, 203, 214, 224, 239, 241, 272, 274, 284, 286, 287, 290, 293, 302,
313, 324,332, 333, 338. fetvalar.
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Grafik 7. el-Ecvibetii’l-Merziyye’de konu dagilimi
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Eserin farkli sekillerde isimlendirildigi goriilmektedir. Bu isimler sunlardir:

1. el-Fetava’l-Hadisiyye!'’
2. el-Ecvibetii’l-Miifide Fima Us’elii anhii mine'l-Ehadisi'n-Nebeviyye!!®
3. el-Ecvibetii'l-Merziyye Fima Siiile es-Sehavi anhii mine'l-Ehadisi'n-

Nebeviyye!!®

117 Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza ve Muhammed Ahmed Bedreddin baskilari bu isimle yapilmustir.
Ali Riza b. Abdullah ve Muhammed ishak Arif Hikmet niishasinin ilk yapraginda bu ismin bulundugunu
ifade etmektedirler. Sehavi, el-Fetava’l-Hadisiyye, S. 4; el-Ecvibetii’l-Merziyye, c.I, s. #12.

118 Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza, Ezher’deki niishanin iizerinde bu ismin kayith oldugunu
belirtmektedir. Sehavi, el-Fetava’l-Hadisiyye, s. 4. Ancak Muhammed Ishak bu niishanin iizerinde ve
miiteaddit kereler iginde “el-Ecvibetii’l-Merziyye Fima Us’elii anhii mine'l-Ehadisi'n-Nebeviyye”
isminin yazdigini belirtmistir. Sehavi, el-Ecvibetii’l-Merziyye, C.1, s. 212.

119 Muhammed Ishak Muhammed ibrahim baskis1 bu isimle yapilmistir. Ayrica Ibn Arrak (v. 963/1556),
Tenzihii’s-Serfa  isimli eserinde Sehavi’nin bu eserinden “el-Ecvibetii’l-Merziyye” ismiyle
bahsetmektedir. Bkz. ibn Arrak, Tenzihii's-Seriati'l-Merfiia, c.1l, s. 46 ve 280.
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Sehavi’nin uzun ve ayrmtili fetvalarinmn iginde “Tenbih™!? veya “Faide”'?
baslig1 ile birtakim hususlara dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Fetvalar1 genellikle orta
uzunlukta olan Sehavi, bir fetvasinda konunun genis genis agiklanabilecek nitelikte
oldugunu, ancak yetecek kadar bilgi verdigini, miisteftinin acelesinin bdyle
davranmay: gerektirdigini belirtmektedir.’??> Eserde hadisin sadece hiikmiiniin

belirtildigi fetvalar da yer almaktadir.'?®

Soru soran kisiler genellikle belli olmamakla beraber Sehavi birkag yerde soru
soranin kimligini agiklamistir. Bu kisilerden bazilarinin basta hadis olmak tizere ¢esitli
ilimler ile istigal eden kimseler olduklar1 sorduklar sorulardan anlagilmaktadir. Eserde
vasfi veya ismi belirtilen miisteftiler sunlardir: Sifilerden biri,}** Semsiiddin el-
Emsati, 1% meshur itikat alimi Semsiiddin el-Istanbili,?® Fakih Fahruddin Osman el-
Maksi,'?" el-Bedr Hasan el-Hanefi,'?® Semsiiddin b. Kamer,'?® Seyyid Alauddin b.
Seyyid Afifiiddin,**® Alemiiddin Siileyman ez-Zevavi,’** Kadi Takiyyiiddin ibnii’z-
Zeytini,**2 Kemal Ibnii’l-Kad1 Muiniiddin Ibn Serefiiddin b. El-Eskar.!

120 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.l, s. 19, 59, 98, 130 (¢lde 4 W), c.11, 8,501, 731, 771.

121 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.I, s. 20. Burada Sehavi, Ibn Hibban’in Sahih’inde yapti1 bir hataya isaret
etmektedir: ibn Hibban Sahih’inde “Ehl-i kitaba hoslanmayacag1 seyi sdyleyenin cehenneme girisinin
vacip olusu” seklinde bir bab baslig1 agmis ve altinda EbG Musa el-Es’ari’den “Kim bir Yahudi veya
Hiristiyan1 dinlerse cehenneme girer” hadisini vermigtir. Sehévi burada biiyiik bir hata oldugunu,
hadisin lafzinin “Ummetimden, Yahudilerden ve Hiristiyanlardan kim beni dinler ama iman etmezse
cehenneme girer” seklinde oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bkz. Sehavi, a.g.e., c.l, s. 58, 313, 353,
384-388, c.ll, 5.482, 631, c.11, 5.1125, 1180.

122 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 769.

123 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.l, s. 42, 60, 67, 71, 100, 102, 157, 237, 248, 338, 339, c.ll, s.721, 747-748,
c.Ill, s.916, 919. Eserin yazilma amacinin uzun uzun nasihat veya uyart yapmak olmadig1 miiellifin su
ifadelerinden anlasilmaktadir: “Imamlarin namaz kilmama konusundaki sozleri oldukga genis yer tutar,
ne var ki burasi uyarma ve sakindirma yeri degildir. Allah diledigini dalalete, diledigini hidayete
ulastirir.” Sehavi, a.g.e., c.1, s. 85. Ayrica bkz. Sehavi, a.g.e., .11, 5.448, 738.

124 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 319.

125 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 321.

126 Sehavi, a.g.e., c.I, s. 323. Sehavi, bu soruya “Garip bir sey” baghgini koymustur. Ciinkii anlattigina
gore Istanbili ona bu soruyu yonelttikten sonra Sincer’de meshur hadis alimi Semsiiddin Ibn Kamer
bagka bir hadisi sormus ve sordugu hadisin Abdullah b. Ziim’a’nin Miisned’inde bulundugunu
soylemistir. Sehavi bu hadise bakmak igin bahsedilen sahabinin miisnedini ag¢tiinda Istanbili’nin
sordugu hadisle arasinda bir satir kadar oldugunu gérmiis ve bu tevafuka sasirmistir.

127 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 465.

128 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 528.

129 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 531.

130 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 827.

181 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 840.

132 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 842.

133 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 844.
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Sorular genellikle “............... hadisi” seklinde veya &b kelimesiyle
nadiren de L. veya 4lus 4 2eall ifadeleriyle verilmektedir. Sehavi cevaba bazen
dogrudan, bazen “&” veya ualifadeleriyle baglamaktadir. Ardindan hadisin tahrici

yapilmakta, farkl1 tarikleri verilmekte!3*

, metin mukayeseleri yapilmakta, hadislerin
sthhati ile ilgili alimlerin gortiglerine yer verilmekte ve raviler hakkinda yapilan

degerlendirmelere isaret edilmektedir.

Sehavi fetvalarim verirken neredeyse 500°e yakin eserden® istifade etmistir.

Nasir Muhammed Ishak yazdig1 mukaddimede bu kaynaklar1 3 kisma ayirmistir:

1. Sehavi’nin eserin ve miiellifinin ismini agik¢a belirttigi kaynaklar ki
bunlarin sayisi oldukga coktur.
2. Sehavi’nin sadece miiellifinin ismini verdigi kaynaklar

3. Eser ve miiellif ismi verilmeden istifade edilen kaynaklar'3®

Sehavi, zaman zaman Aalimlerin raviler ve hadisin sihhati hakkindaki
goriislerini degerlendirerek kendi kanaatlerini de belirtmektedir.'*” Ayrica hocas1 ibn
Hacer’in fetvalarini naklettigi de olmaktadir. Bunlardan biri “Ummetimin ihtilafi
rahmettir.” rivayetiyle ilgilidir. Sehavi “lass iy <i 5 diyerek hocasinin su fetvasmi
iletmekte, rivayetin kaynaklarina dair bir iki bilgi vererek sdzlerini tamamlamaktadir:
“Bu, dillerde dolasan meshur bir hadistir. Buna dair sorular ¢ogaldi ve pek ¢ok imam
onun bir ash olmadigini iddia etti. Hattabi Garibii’l-Hadis adli eserinde bu rivayete

dair uzun uzun bilgi vermis ve sdyle demistir:}® ‘Iki kisi bu rivayete itiraz etti.

134 Sehavi, zaman zaman “Bu hadisin tarikleri arasinda sihhate en yakin olan Said b. Salim tarikidir.”
gibi ifadelerle tarikler arasinda da mukayese yapmaktadir. Sehavi, a.g.e., c.l, s. 31, 88, c.l, s. 576.

18 Muhammed ishak kaynaklarin ayrintili bir listesini ¢ikarmustir. Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 1327- 1371.
Sehavi’nin miisteftileri zaman zaman fetva veya daha ayrmtili bilgi igin kendi eserlerine yonlendirdigi
de goriilmektedir. Ornegin bkz. Irtiyahu’l-Ekbad bi-Erbahi Fakdi’l-evlad (245. fetva); el-Kavlii’l-
Bedi’ fi’s-Salati ala Habibi’s-Sefi (267. fetva).

136 Sehavi, a.g.e., c.l, s. ~15-16.

187 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.l, s. 17, 19, 23, 29, 30, 39, 43, 65, 97, 102, 181, 189, 198, 228, 263, 290, 338,
367, c.l1, 5.496, 524, c.1l, 5.945.

138 Giiniimiize ulasan Garibu’l-Hadjis baskilarinda bu bilgi yer almamaktadir. Hattabi bu konudan kiigiik
farklarla A’lamu’l-Hadis adli eserinde bahsetmektedir. Bkz. Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed b.
Ibrahim b. el-Hattab el-Busti el-Hattabi, A’lamu’l-Hadis fi Serh-1 Sahthi’l-Buhari, thk. Muhammed
b. Sa’d b. Abdurrahman Al-i Sudd, 4 c., Camiatii Ummi’l-Kura, 1409/1988, c.I, 5.219-221. Ayrica bkz.
Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ald Miislim, 18 c., Beyrut, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, cIX, s.91; Zekeriya Giiler, ZAhiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri
Arasindaki Miinakasalar ve intilaf sebepleri, Ankara, TDV yay., 1997, s.7.
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Onlardan biri laubali digeri de miilhiddir. Bunlar, ishak el-Mevsili (v.230/850) ve Amr
b. Bahr el-Cihiz (v.255/868)’dir. ikisi de ‘ihtilaf rahmetse, ittifak azaptir.’
demektedirler. Hattabi bu goriisii reddetmek i¢in ugrasmis ama hadisin isnadi
hakkinda yeterli bilgi vermemistir. Ama sozleri ona gore hadisin bir asli ve kaynagi

oldugu hissini vermektedir.”**®

Sehavi, kendisine sorulan bazi hadislere (tamamen veya bu lafizla)**? veya
hadisin bir béliimiine!*! vakif olmadigini ifade etmekte, bazen ayni konuyla ilgili farkl

hadisleri vermekte!*? bazen de bu agiklamayla yetinmektedir.

Sehavi’ye sorulan sorular genellikle bir konu hakkindadir ve birkag istisna*®

disinda birden fazla sorunun birlikte yoneltildigine rastlanmamaktadir. Baz1 sorular
tekrarlanmakta, Sehavi bu sorulara her defasinda farkli cevaplar vermekte,*** gerekli
yerlerde maddeleme yapilmaktadir.}*® Sehavi’nin muhtemelen iizerinde biraz daha
diislinerek veya arastirma yaparak daha sonra tamamlamak tizere yarim biraktig1 ancak

buna firsat bulamadig1 fetvalar1 oldugu da goriilmektedir.'4®

Sehavi, hadislerin miitabi’ ve sahitlerine yer vermekte, bunlarin tahric ve sihhat
degerlendirmesini de yapmakta, genellikle hadisin anlami tizerinde durmamaktadir.
Ancak verilen biitiin metinler birlikte degerlendirildiginde zaten hadisin anlami
tizerinde okuyucunun bir kanaati olugsmaktadir. Ancak zaman zaman agiklanmaya
ithtiyaci olan kelimelerin anlamlarin1 veya genel olarak hadisten ¢ikarilabilecek olan

manay1 verdigi de olmaktadir.**’

139 Sehavi, a.g.e., c.1, s.104. Ayrica bkz. c.I, s.115.

140 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.l, s. 71, 83, 131, 159, 177, 269, 287, 307, 309, 381, c.ll, s.522, 747, c.ll,
s.1065, 1077, 1085.

141 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.l, s. 67, 72.

142 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 83, 159, 269-272, 287, 307, 381, c.1l, 5.522, 860, c.lll, s.1065, 1077.

143 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 537, 612, 643, 660.

144 Bkz. Sehavi, a.g.e., 120 ve 138, 241 ve 284, 240 ve 284, 239 ve 286, 1 ve 288, 8 ve 289, 3 ile 109
ve 290, 22 ve 294, 31 ve 296, 37 ve 298, 62 ve 100, 64 ve 301, 66 ve 302, 67 ve 303, 78 ve 304, 144 ve
145, 148 ve 149, 100 ve 279, 148 ve 281, 251 ve 282, 12 ve 291, 78 ve 304, 94 ve 309, 96 ve 310.
fetvalar.

145 Sehavi, a.g.e., c.l, 5.108-110.

146 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.1l, 5.550 (136. fetvAnimn sonu),

147 Bkz. Sehavi, a.g.e., c.1, s. 15, 49, 98-99, 140, 277, 306, 405, c.11, s.507, 625, 630, 707, 738, 825.
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Sehavi, gerekli gordiigii yerlerde anlam bakimindan fetvalarini destekleyen
beyitlere de yer vermektedir.!*® Zaman zaman hadisle ¢eliskili goriinen diger
rivayetlere de isaret etmekte ve onlarin sithhat durumlarina dair degerlendirmeleri de

belirtmektedir.14?

Sehavi’nin s6z konusu hadisin tahrici ve sihhati hakkinda yaptigi ayrintili
degerlendirmelerin sonunda nadiren de olsa genel bir ifadeyle konuyla ilgili kanaatini
net bir sekilde belirttigi de goriilmektedir. Ornegin ikinci hadisle dair
degerlendirmelerinin sonunda genel olarak hadisin zayif oldugu anlasilmis olmakla
birlikte “Rifki emir konusunda Kiitiib-i Sitte ve diger eserlerde sahabeden bir gruptan
rivayet edilmis hadisler ¢oktur.” diyerek adeta hadisin anlaminin sahih oldugu
yoniindeki diisiincesini paylasmis olmaktadir.™®® “Hz. Peygamber, namazda tebessiim
etti. Selam verince ‘Bana Mikail ugradi’ buyurdu.” hadisi ile ilgili olarak da Sehavi
“Hadis, ravi el-Vazi’ b. Nafi’ sebebiyle zayiftir, boyle hadisler delil olarak
kullanilamaz. Kim bu hadisin hasen oldugunu sdylerse yanilmustir.” demektedir.?!
Ama ¢ogunlukla hadisin durumu ayrintili bir sekilde ortaya konulduktan sonra soruyu

soranin kendi kararini vermesi beklenmektedir denilebilir.

Sehavi’nin fetvalarindan zamaninda gelisen baz1 olaylara dair isaretler bulmak
da miimkiindiir: Sultanin 6niinde gergeklesen bir konusmada, saglarini tiras etmeden
uzatan bir kisiye saglarini kesmesi sdylenir mi yoksa oldugu hal tizere mi birakilir diye
sorulmus, Sehavi kendisine yoneltilen bu soruya verdigi fetvasina su ifadelerle
baslamistir: “Zamanimizda bunu yapanlarin ¢ogu insanlarin kendine ydnelmesini,
mallarindan ve cOmertliklerinden faydalanabilmeyi, kendisine biiylik biriymis
nazariyla bakilmasini saglamayi, kendinden daha olgun ve iistiin olan birini kii¢iik
gdrmeyi vs. hedeflemektedir.”*>? Bir baska fetvasinda da Sehavi, son asirlarda kendini
ilme 6zellikle de nesep ilmine nispet eden bazi kisilerin kimsenin tanimadig1 bilmedigi

kisilerden bahsetmeye basladigini ifade etmektedir.!®® Sehavi aslinda ehil olmayan

148 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 425, c.111, s.921, 931, 974, 988, 994, 1070, 1100, 1178, 1179, 1188.

149 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 77-79, 99, 223- 234.

1%0 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 15.

151 Sehavi, a.g.e., c.1, s. 43. Ayrica bkz. S.60.

152 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 510. Bundan sonraki 3 sorunun da ayni konuda olmasi sa¢ uzatmanin o
donemde yayginlastigini gosteriyor denebilir.

1%8 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 533.
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kisilerin wveliligi hakkinda pek ¢ok kisiye bir seyler sdylendiginden de
bahsetmektedir.'>*

Sehavi’ye sorulan sorularda halk arasinda meshur olan bazi hadisler ve
uygulamalar da yer almaktadir. 1 Sehavi diger fetvalarinda oldugu gibi bunlarda da
hadisin bir asl1 varsa tahricini yapmakta, yoksa anlam bakimindan destekleyen hadisler
varsa onlar1 siralamaktadir. Ayrica giiniimiizde sik sik giindeme gelen bazi sorularin
da eserde yer aldigi goriilmektedir. Bunlardan bazilari sunlardir: Akikten yiiziik
edinmek,'°® kadinlarin kabirleri ziyaret etmesi,'®’ fakirlikten kurtulmak icin okunacak
dua,’®8 kendisine Cuma namazi farz olmayan kisiler,’>® mii’minin niyetinin amelinden

hayirli olmas1,*®° evliligin ve ¢cogalmanin tesvik edilmesi,'®* dogumu kolaylastirmak

162

icin okunacak veya yazilacak dualar,'®? ekmege hiirmet,'®® kisiye yalan olarak her

64

duydugunu sdylemesinin yetmesi,'®* namazin sifa olmasi,’®® kabirlerde Ihlas

Stiresi’nin 11 kere okunmasmin hikmeti,’®® hamile kadinlara hurma yedirilmesi,'®’

timmetin firkalara boliinmesi,*®® hastanin yaninda okunacak dua,’%® namaz 6ziirsiiz

17

terk edenin kafir olmas1,'’® muhatabin kendisine gdsterilen sevgiyi gostermedigi

sohbetin hayirsizligi,}™ ¢ars1 ve pazarlarda istigfarm degeri,’’? Yahtdiler,}”® sabah

154 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 608.

155 Sehavi, a.g.e., c.11, s. 449, 565, 568, 721, 747, 769, 842, 860.

1% Sehavi, a.g.e., c.1, s. 108-115,

157 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 335.

18 Sehavi, a.g.e., c.I, s.337. Kim giinde 100 kere ‘14 ilahe illallahii’l-melikii’l-hakku’l-miibin’ derse
fakirlikten kurtulur.” rivayetinin ravilerinden Bagdatli el-Fadl b. Ganim’in (v.236/851) “Bu hadjs i¢in
Horasan’a rihle yapilmasi azdir.” dedigini nakleden Sehavi fetvasinda hadisin sahih olmadigini
belirtmektedir.

159 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 338.

160 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 345.

161 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 356.

162 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 383-384. fetvida Sehavi’nin dogum yapacak kadinm ayaklarinin altina
koyulmasi igin bir muska verdigi goriilmektedir. Bkz. Sehavi, a.g.e., c.lll, 5.986-988.

183 Sehavi, a.g.e., c.l1, 5.489-502.

164 Sehavi, a.g.e., c.Il, 5.540.

185 Sehavi, a.g.e., c.1l, s.541.

166 Sehavi, a.g.e., c.l1, 5.549.

167 Sehavi, a.g.e., c.ll, 5.553.

168 Sehavi, a.g.e., c.1l, 5.569-576.

169 Sehavi, a.g.e., C.ll, 5.718-720. Cesitli hastaliklar icin okunacak dualar i¢in bkz. Sehavi, a.g.e., c.lll,
5.981-985.

170 Sehavi, a.g.e., c.ll, s.817-820.

111 Sehavi, a.g.e., c.lll, 5.919.

172 Sehavi, a.g.e., c.11, 5.948.

173 Sehavi, a.g.e., c.l11, 5.1015-1032.

112



namazindan sonra giines doguncaya kadar zikirle mesgul olmak ve sonra iki rekat

namaz kilmak.1"#

Misteftinin hakkinda bilgi istedigi hadis verilen lafizla rivayet edilmediyse
Sehavi fetvasinda, varsa ayni veya yakin manaya gelebilecek bagka rivayetlere yer

vermektedir.1”®

Sehavi fetvalarinda bazi genel ilkelere de isaret etmektedir. Eseri tanimak ve
miellifin baz1 goriislerini 6grenmek acisindan faydali olacagi kanaatiyle bu

fetvalardan bazilarin1 nakledecegiz:

“Kim bir zimmiye eziyet ederse, ben onun hasmiyim.” hadisinin EbG Davud’da
yer alan senedinde “Safvan b. Siileym, Rasilullah’in ashabinin ¢ocuklarindan ¢ok
sayida kisiden, onlar da babalarindan” ifadesi yer almaktadir. Sehavi’nin bu senet
hakkindaki degerlendirmesi sdyledir: “Isnatla ilgili bir sikint1 séz konusu degildir.
Sahabenin ¢ocuklarindan isimleri verilmeyen kisilerin olmasi senede zarar vermez.
Cilinkii onlar isimlerinin bilinmemesi sikint1 olusturmayacak bir sayidadir. Eba Davud

bu hadis hakkinda bir sey dememistir, ona gére bu hadis ihticaca elverislidir.”"®

Miiellif “Diinya ve ahiret ehlinin yemeklerinin efendisi ettir.” hadisinin tahrig
ve degerlendirmesini yaparken “Verdigimiz bu tariklere ragmen hadisin mevzu oldugu

iddias1 dogru degildir.” demekte ve et yemeyi tavsiye eden hadislerden bazilarimi

nakletmektedir.t’’

Eserde hakkinda fetva istenen rivayetlerden biri de sdyledir: “Kim ii¢ giin
boyunca namazi kasten terk eder de ‘Eshedii en 14 ilahe illallah® derse ona Allah
katindan ‘Yalan soyledin’ diye seslenilir.” Sehavi, fetvasinda buna vakif olmadigini
ancak namazi terk eden kisi hakkinda sert tehditler iceren pek ¢ok rivayetin

bulundugunu belirttikten sonra onlardan bazilarmi nakletmektedir.!’®

Bir fetvasinda “Glinahina tovbe eden, hi¢ giinah1 olmayan kisi gibidir.”

hadisinin farkl tarikleri ile ilgili olarak “Eb0 Ubeyde, babast Abdullah b. Mestid’dan

174 Sehavi, a.g.e., c.111, s.1090.

175 Baz1 &rnekler icin bkz. Sehavi, a.g.e., ¢.l, s.71, 72, 83.
176 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 16.

17 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 75.

178 Sehavi, a.g.e., c.1, 5.83.
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hadis dinlemedigi i¢in rivayeti miirseldir, senet zayiftir.”, “Taninmayan bir kisi
sebebiyle senet zayiftir.”, “Mechiliin meghulden rivayeti sebebiyle zayiftir.” ve
“Heniiz senedine vakif olmadim.” diye degerlendirmeler yaptiktan sonra “Ozet olarak
bu rivayetlerin en giizeli Ibn Mes’ud’un rivayetidir. Onun senedinde irsal olmasaydi

sahih olurdu.” demektedir.}"®

Sehavi bir hadisi sihhat agisindan degerlendirirken sika ravinin de vehme
diisebilecegini, bir kisinin adalet ve itkaninin onun hatadan korunmus olmasi anlamina
gelmeyecegini belirtmektedir. Ayrica ona gore bu ravinin hadiste bir vehm veya

hatasinin bulunmasi hadisin tamaminin hatali olmas1 sonucunu da dogurmaz. &

Sehavi besmele, hamdele veya zikirle baslanmayan isler/sézler hakkindaki
hadisin tariklerini degerlendirirken “Sika raviler bir hadis hakkinda ihtilafa diiser ve
bu rivayeti bir kism1 muttasil, bazilar1 da miirsel olarak naklederse hiikiim miirsel
rivayete gore verilir.” demekte, fetvasinin sonunda da “Bu hadisin ¢ikis kaynag1 birdir.
Onu sika hafizlar bir sekilde; zabt, itkan ve sayr bakimindan onlardan daha diisiik
seviyede olan bir grup ravi ise senette bir fazlalik olacak sekilde rivayet etmistir. Bu
durumda onlarin bu ziyadeleri nasil kabul edilebilir ki?” diye sormakta ve bu konuda

sdylenecek ¢ok sey oldugunu ama bunun yerinin burasi olmadigini ifade etmektedir. 8!

Sehavi ayakta su igme konusuyla ilgili fetvasinda yasaga ve ruhsata isaret eden
cesitli rivayetleri siralamaktadir. Sehavi, Beyhaki’den (v.458/1066) “Ayakta su igmek
tenzithen mekruh gibi goriiniiyor. Oturarak su icmek edeptendir. Tip ehlinin de iddia
ettigi gibi bunun hastaliga sebep olma korkusu, bazi rahatsizliklar1 olan kisiler i¢indir.
Ibn Kuteybe de (v.276/889) bunu ayakta su igmeye hamletmistir.” seklinde nakilde
bulunmakta ve onun goriisiiniin Ibn Kuteybe nin yorumundan ve nesh iddialarindan
daha giizel oldugunu belirtmektedir. Ibn Hacer, Hattabi (v.388/998), ibn Battal
(v.449/1057), Nevevi gibi alimlerin de bu goriiste olduklarini sdyledikten sonra el-
Esrem’in (v.261/874) konu hakkindaki su goriisiinii nakletmektedir: “Konuyla ilgili

kerahiyet sabitse bu, haramlik degil irsat ve te’dip olarak yorumlanir.'8?

179 Sehavi, a.g.e., c.l, s.87-88.
180 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 131.

181 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 201.

182 Sehavi, a.g.e., C.1, 5.223-234.
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Eserde yer alan sorulardan birinde miistefti “Fasigin giybeti olmaz.”
rivayetinin hiikkmiinii ve “Miislimanlardan biri onu sdylemedi.” diyen kisinin
durumunu dgrenmek istemektedir. Hadisin ¢esitli tariklerini veren Sehavi, soruda
bahsedilen kisinin bilgisi olmayan bir konuda ciiretkdr davrandigini, Allah’tan af
dileyerek benzer bir hatayr tekrarlamamak icin dikkatli olmasi gerektigini
belirtmektedir.'83

Bir fetvasinda hadis rivayetinin adabina isaret eden Sehavi “Edeb, Hz.
Peygamber’e sayginin geregi olarak hadisin temizlige (s.h) ridyet edilerek, ve
vakarl bir sekilde giizelce oturularak nakledilmesidir. Tabii bu ehil olan kisi igin
gecerlidir. Ozellikle halkin ¢ogunlugu gibi hadis rivayetinde ehil olmayan ve bunu
kendi fasit maksatlar1 ve uygunsuz isleri igin yapan, iistelik bu sirada serefli mekanlari
tercih etmeyen ve tahrif edilmis lafizlar1 kullanan kisiler ilim ehlinden yoneticilere
bildirilmeli, onlar da bu kisilere hakkettikleri sekilde engel olmalidir. Bundan daha
fazlasinin yapilmasi gerektigi durumlar da olabilir. Baska s6zler Hz. Peygamber’in
hadislerine karigsmasin diye bazi kisilerin bu alanda giivenilir olan imamlardan
almadik¢a Hz. Peygamber’e kesin ifadelerle/ cezm sigasiyla bir sey nispet etmelerinin

haram oldugunu agiklayan alimler vardir.'®*

Peygamberlerin ismet sifatlar1 ile ilgili fetvasinda Sehavi su agiklamalari
yapmaktadir: “Biitiin peygamberler niiblivvet dncesinde ve sonrasinda kii¢iik veya
biiyiik biitiin glinahlardan korunmuslardir. Baz1 rivayetlerde bildirildigi gibi onlarin
Allah’tan ¢ok korkmalari, ta’zim ve kulluk anlaminda yorumlanir. Ayni sekilde
onlarin istigfar1 da itaat, kulluk, noksanlarin itirafi, nimetlere stikiir demektir. Ayrica
onlar boylece ne kadar c¢ok olursa olsun salith amellerine glivenmemeleri igin

timmetlerine de drnek olmuslardir...”*8®

Sehavi bir fetvasinda fakihlerle muhaddisler arasinda mevkuf rivayete hadis
veya eser denmesi konusunda ihtilaf oldugunu belirtmektedir. Muhaddislere gore
merfu’ ve mevkuf rivayetlere eser denebilecegini Nevevi'nin gorisiinii delil

gostererek belirten Sehavi, fakihlerin Hz. Peygamber’den nakledilenlere haber,

183 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 252.
184 Sehavi, a.g.e., c.Il, s.473.
185 Sehavi, a.g.e., c.1l, 5.486.
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sahabeden nakledilenlere eser dediklerini de Ebu’l-Kasim el-Farani’nin (v.461/1069)

goriisiine dayanarak dile getirmektedir.18®

Miiellif sahih bir asli olmayan hadisler hakkindaki fetvasinin sonunda “Kim
Rastlullah’a O’ndan varid olup olmadigini bilmedigi bir seyi isnad ederse giinahkardir
ve bu yaptigindan sakindirilmasi gerekir.” diyerek hadis nakletmenin ne kadar 6nemli
bir husus olduguna isaret etmektedir.*®” Yine benzer bir hadisle ilgili fetvasinda da
hadis olmayan bir sozii Rastilullah’a cezm sigasi ile nispet eden kisinin uygun bir
sekilde te’dib edilmesi ve boyle kisilere ancak hadis konusunda alim kisilerden
ogrendigi ya da sadece sahth hadisleri topladigi bilinen eserlerden naklin emredilmesi

gerektigini ifade etmektedir.1%

Ibn Ved’an’1n hadislerinin hiikmiine dair soruda Mizzi nin de (v.742/1341) bu
soruya muhatap oldugunu belirten Sehéavi, onun cevabini aynen almistir. Mizzi verdigi
cevabin sonunda soyle demektedir: “Bu sozler giizel ve nasihat dolu sozler olsa bile
bir kisinin her giizel seyi Rashlullah’a nispet etmesi dogru degildir. Ciinki

Rastlullah’n her s6zii giizeldir ama her giizel s6zii Rastilullah sdylemis degildir.”*°

Sehavi bir fetvasinda zaviye vb yerlerde, miibah mekanlarda, hatta sahibinin
izniyle miilk arazilerinde bile gece veya giindiiziin herhangi bir vaktinde hatta namaz
kilinmasinin yasak oldugu zamanlarda bile Kur’an okumak i¢in toplanmanin miistehab
oldugunu belirtmektedir. Bunu engellemeye calismanin da higbir agiklamasi yoktur.
Sadece bu gibi yerlerde namaz kilan ya da Kur’an okuyan bagka biri olursa sesi fazla
yiikseltmemek gerekir ki okunanlar karigmasin, %

Eserde yoneltilen sorulardan biri de hacca giicii yeten bir kar1 kocanin durumu
ile ilgilidir. Kadin hacca gitmek istemekte, ama kocasi ona engel olmaktadir. Miistefti
adamin buna hakki olup olmadigini sormaktadir. Sehavi’ye gore erkek karisiyla
birlikte hacca gitmeye zorlanamaz ama gitmesi miistehaptir. Ama hacca gitmeyip

karisina da engel olma hakkinin bulundugu agiktir. Ciinkii onun hakk1 simdi gegerlidir,

hac ise ertelenebilir. Durum bu oldugu halde kadin hac yolculuguna ¢ikarsa asi ve

186 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 559.

187 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 664.

188 Sehavi, a.g.e., .11, s. 747.

189 Sehavi, a.g.e., c.I, 117.

190 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 772-773.
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giinahkar olur. Bu kadin, Allah’in kendisinden razi olmasini umarak kocasini razi
etmeye ¢aligsin.'®! Sehavi’nin fetvasma herhangi bir delil gdstermemesi, kendisinin de

ifade ettigi gibi, bu hiikkmiin ag¢ik oldugu yoniindeki kanaatinin sonucu olmalidir.

Eserde ¢ogunlukla soru metni yerine soruya konu olan hadis veya bu hadisin
bir kismi bulundugu igin Sehavi’ye ne soruldugu tam olarak anlasilmamaktadir. Boyle
fetvalari igeriklerine gore degerlendirerek eserdeki sorulari su sekilde gruplandirmak

miumkindiir;

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamini kavramak icin sorulan
sorular'#
2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigin1 veya bir bilginin delili olan
hadisi 6grenmek igin sorulan sorular'®3

3. Hadisin sthhati veya kaynag1 hakkindaki sorular!®

Bu baslik altinda degerlendirdigimiz sorularin kaliplart genellikle su

sekildedir:

- Bu hadis sahih mi?

- Bu hadis varid oldu mu?
- Bu hadisin asl var midir?
- Bu, hadis mi degil mi?

- Bu hadisi kim tahrig etti?

- Bu hadis hangi kitaplarda gegmektedir?

191 Sehavi, a.g.e., .11, 5.839.

192 By nitelikteki sorular sunlardir: Sehavi, a.g.e., 1-3, 12, 16, 18, 25, 36, 37, 49, 54, 80, 93, 94, 104,
105, 109, 120, 125, 131, 133, 135, 138, 143, 155, 160, 171, 181, 183, 187-190, 194, 202, 210, 230, 252,
288, 297, 309, 311, 317, 336. sorular. Eserde miiellife baz1 hadislerin anlamlar ile ilgili sorular
sorulmaktadir. Bu sorularin bazilarinda hadiste gegen bir kelimenin ya da ifadenin bagka bir sekilde
rivayet edilip edilmedigi, okunusu/ yazilisi, marife mi nekra m1 oldugu, harekesi ve igerdigi zamirin
raci oldugu yer sorulmaktadir.

198 Bu nitelikteki sorular sunlardir: Sehavi, a.g.e., 20, 24, 31, 35, 42, 62, 64, 66, 67, 71, 82, 85, 86, 101,
115,121, 132, 136, 157, 171, 172, 175, 178, 180, 184, 196, 207, 215, 222, 232, 243, 251, 271, 277, 278,
280, 282, 291, 292, 295, 296, 299, 300, 303, 307, 308, 312, 323, 325, 326, 340, 342. sorular. Sehavi bu
sorulara verdigi fetvalarda yer alan hadislerin tahricini de yapmaktadir.

194 Bu nitelikteki sorular sunlardir: Sehavi, a.g.e., 1-17, 19, 21, 23, 25, 26-30, 32, 34, 37-41, 43-48, 50-
53, 55, 58-61, 63, 68, 70, 72-74, 76, 78-80, 83, 87-91, 93, 95-100, 102, 103, 105, 107-111, 113, 118,
122,127,131, 134, 139-141, 145, 147-154, 156, 160-163, 166, 169, 170, 173, 174, 176, 177, 190-193,
198-200, 205, 206, 208, 210, 211, 213, 216, 219, 221, 223, 225-229, 233, 234, 236, 242, 244-250, 255,
258-270, 276, 279, 281, 288, 289, 298, 301, 304-306, 310, 314, 320-322, 331, 334, 336, 341. sorular.
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4, Celiskili goriinen hadislerle ilgili sorular®®

5. Hadise veya hadis rivayetine dair teknik konular/ usil ile ilgili sorular!®®

6. Hz. Peygamber ve Sahabe hakkindaki sorular'®’:

C. Siiyiti, el-Havi li’l-Fetavi
1. Siiyati
Tefsir, hadis, fikih, nahiv, meani, beyan, bedi’ ilimlerinde Arap olmayanlarin

ve felsefecilerin degil Arap’in ve belagat ehlinin usuliiyle derinlestigini belirten Siiy(ti

(v.911/1505), 849 (m.1445) yilinda Kahire’de dogdu.

Salih b. Omer el-Bulkini’den (v.868/1464) fetva verme ve ders okutma icazeti
aldi. 195 kadar hocasi olan SiiyGti, Osmanli alimi Kafiyeci’den (v.879/1471) 14 yil

boyunca her giin yeni bir sey 6grendigini ve onun ikinci babasi oldugunu séylemistir.

Stiytti, baslangicta Mantik ilmine dair okumalar yaptigin1 ancak sonra bundan
hoslanmadigin1 ve Ibnii’s-Saldh’mn da bu ilmi égrenmenin haram oldugu yéniindeki
fetvasini 6grenince onu biraktigini ve Allah’m onun yerine kendisine ilimlerin en

sereflisi olan Hadis ilmini liitfettigini soylemektedir.

867°de miiderris unvan1 kazanan Siiy(ti, hocalarindan sadece hadis sema
etmedi, dirdyete dair de bilgiler edinmeye calisti. 891 yilinda donemin en biiyiik
hankahi'®® olan Baybarsiyye Hankahi seyhligine getirildi. Gérevinin son yillarinda
devlet idarecileriyle cesitli sikintilar yasadi. 906’da bu gorevi birakip ili¢ ay kadar
saklanmak zorunda kald1. 902°de Halife Miitevekkil-Alallah tarafindan biitiin Islam

ilkelerindeki yarg: teskilatindan sorumlu bir makama getirildi ve dort mezhebin

1% Bu nitelikteki sorular sunlardir: Sehavi, a.g.e., 146, 185, 198, 255. sorular. Sehavi bu fetvalarinda
cem ve te’lif yontemini kullanmaktadir.

1% Sehavi, a.g.e., c.1, s. 312, c.1l, s. 473, 559, 840, c.lll, s. 934, 938, 1190.

197 Bu nitelikteki sorular sunlardir: Sehavi, a.g.e., 56, 57, 65, 69, 92, 106, 112, 123, 126, 128, 130, 179,
186, 209, 212, 235, 237, 240, 253, 273, 275, 285, 315, 316, 318, 319, 327, 328, 329, 330, 335. sorular.
19 Hankah: Dervislerin sohbet ve zikir i¢in toplandiklari, bir siire ikamet ettikleri, bazan inzivaya
cekildikleri mekanlar icin kullanilan terim. Bkz. Siileyman Uludag, “Hankah”, DiA, istanbul, 1997,
C.XVI, s. 42-43.
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kadilkudatlarina hitkmetme yetkisine sahip oldu. Ancak tepkiler iizerine bu gorev iptal
edildi.

Seyhlik vazifesi ve telif caligmalarina agirlik vermesi sebebiyle fazla 6grenci
yetistirmedi. Genellikle goriislerini ve fetvalarini kabul etmedigi i¢in ¢agdaslariyla pek
¢ok tartismaya girdi. En meshur muhalifi, cagdaslar1 hakkindaki 6vgii ve yergilerinde
¢ogu zaman asirtya kactigi iddia edilen Semseddin es-Sehavi oldu. Kendini yasadigi
asrin tek mutlak miictehidi ve miiceddidi kabul eden Siiytti herkesin ilimde kendisine
ihtiyag¢ duydugunu belirtmistir. Fikhi konularda Safii mezhebine mensup bulunmakla
birlikte onu tamamen taklit etmemis, sadece ictihadinda onun yo6ntemini

benimsemistir.

Biitiin hayatin1 ders ve ilimle mesgul olarak geg¢irdi. Hocalarindan aldigi ilmi
ogrencilerine verdi, fetva vererek yaydi. Pek ¢ok eseri olan Siiydti, Islim diinyasmin

cesitli bolgelerinden mektupla gonderilen sorulara cevap yazdi.

Hayatinin son bes yilimi inzivada gecirdigi Nil {izerindeki Ravza adasinda

911°de (m.1505) vefat etti. 1%

2. el-Havi Ii’l-Fetavi
StiylQti’nin ¢esitli ilim dallariyla ilgili olarak bizzat veya mektup yolu ile
sorulan sorulara verdigi cevaplari iceren 2 ciltlik el-Havi li’I-Fetavi®® isimli eseri 7

(yedi) boliimden olusmaktadir: 20

Eserde “el-fetava’l-hadisiyye” ismi ile miistakil bir b6liim bulunmakla beraber

diger basliklar altinda da hadis fetvasi ve hadisle fetva 6rnekleri yer almaktadir. Ayrica

199 Epij'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr SiiyGti, Husnii’l-Muhadara fi Tarihi Masr ve’l-
Kahire, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, 2 c., Misir, Daru Ihyai’l-Kﬁtﬁbi’l-Arabiyye, 1387/1967,
c.1, 5.6-8, 335-344; Halit Ozkan, “Siiytti”, DIA, istanbul, 2010, ¢.XVIIl, 5.198-201.

200 Bbii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiyiti, el-Havi li’l-Fetavi, thk: Abdullatif Hasan
Abdurrahman, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010. Eser ayrica 1351-1352, 1353, 1378 yillarinda
Kahire’de basilmistir. Ayrica Seyh Halid et-Tartls1 tahkikli Beyrut baskist da 2005 yilinda yapilmistir.
201 By boliimlerin isimleri soyledir: el-Fetava’l-Fikhiyye (c. I, 5.9-281), el-Fetava’l-Usiliyye (c. I, 5.282-
284), el-Fetava’l-Kur’aniyye (c.I, s.285-325), el-Fetdva’l-Hadisiyye (c. I, s. 326- c. Il, s. 108.), el-
Fetava’l-Usiliyyeti’d-Diniyye (c. II, s. 109- 221.), el-Fetava’l-Miiteallika bi’t-Tasavvuf (c.Il, s.222-
255), el-Fetdva’n-Nahviyye ve ma zumme ileyha (c.II, s.256-331)

Stiylitl eserinin girisinde sayis1 gercekten ¢ok fazla olan fetvalarini bir araya toplama hususunda
Allah’tan hayirhisini istedigini ve tedvininde fayda bulunan onemli fetvalarini, genis agiklamalarin
¢ogunu ve disiinen zihinlere gizli kalmayacak noktalar1 ¢ikararak, su basliklar altinda topladigini ifade
etmektedir: Fikhiyyat, tefsir, hadis, ustl, nahiv ve i’rab, 6grencilere faydal olacak sair fiinin. C.I, S. 7.
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her bolimde ¢esitli sorulara cevap amaciyla yazilmig, diger fetvalardan bagimsiz
olarak numaralandirilmig, bazilar1 olduk¢a uzun ve ayrintili, igerigi yansitan kafiyeli

basliklara sahip risaleler?®

bulunmaktadir ve bunlardan pek ¢ogu tezimizin
muhtevasina dahildir.?®® Buna gore eserde 543 fetva ve 80 risale bulunmaktadir.
Bunlarin 190’1 hadis fetvasi, 88’1 hadisle fetva, 345’1 ise bu kategorilere girmeyen
diger fetvalardir. Eserde yer alan sorularin, rivayetlerin ve fetvalarin ilgili olduklar

konular asagidaki grafikte gosterilmektedir.
Grafik 8. el-Havi li’l-Fetavi’deki konu dagilimi
Siyer ve islam Diger Kur'an ve Tefsir

Tarihi 4% 10%
11%

Akaid

11%

Arap Dili
8%

Ahlak ve Tasavvuf
16%

Fikih ve Fikih
Usdlii
40%

202 Sijyhiti bu metinlere ciiz (Siiyati, a.g.e., c: I, s.41, 223, c: 11, s. 55), miiellef (Siiydti, a.g.e., ¢: I, s. 37,
152, c: 11, s.49), kiirrase (Stydti, a.g.e., ¢: I, s. 82) isimlerini de vermektedir.

203 By risalelerden bazilari miistakil olarak da basilmis bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Halit
Ozkan, “a.g.m.”
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Tablo 3. el-Havi li’l-Fetavi’deki fetva ve risale dagilimi

Bolimiin ismi Fetva ve risale sayist Hadis fetvasi Hadjisle fetva
el-Fetava’l-Fikhiyye 236 fetva 20 fetva 22 fetva

32 risale?® 8 risale 14 risale
el-Fetava’l-Usiliyye 4 fetva - -
el-Fetava’l-Kur’aniyye 40 fetva 7 fetva 4 fetva

4 risale 1 risale 3risale
el-Fetava’l-Hadisiyye?®® 116 fetva 109 fetva 7 fetva?%

22 risale?”’ 19 risale 2 risale?®®
el-Fetiva’l-Usiliyyeti’d-Diniyye | 13 fetva 2 fetva 6 fetva?®

11 risale 7 risale 3 risale?!?
el-Fetava’l-Miiteallika bi’t- | 3 fetva - 2 fetva?!t
Tasavvuf 3 risale 2 risale 1 fetva??
el-Fetava’n-Nahviyye 31 fetva 7 fetva -

7 risale?’3 3risale -

100 fetva igeren 77 ve 78 | 5 fetva 24 fetva®*

no’lu risale

204 Kur’an-1 Kerim’den darb-1 mesel kullanma ve iktibasta bulunma konusundaki 32. risaleye ait

“Sahabe ve tabiinden zikri gegenler disinda bunu kullananlar” seklindeki baglik sehven “33” olarak
numaralanmis olmalidir. Siiylti, a.g.e., .1, s.250.

205 Diger baz1 béliimlerde oldugu gibi burada da bazi bagliklar bulunmaktadir: Temizlik (3 fetva, 1
risale), Namaz (11 fetva, 2 risale), Orug (3 fetva), Hac (6 fetva), Nikah (4 fetva), Cinayetler (3 fetva),
Edeb ve giizel ahlak (71 fetva, 16 risale), Ba’s (15 fetva, 3 risale).

206 Sijyhtd, a.g.e., ., s. 341-342, 344, 363, 367, 372- 373, c. 11, 5.99.

207 Birinci cildin sonundaki risale ile ikinci cildin basindaki risalenin sehven aymi sekilde (45)
numaralandirildigi anlagilmaktadir. Ancak 32. Risale igerisinde yanlis yapilan numaralandirma bu
sekilde diizeltilmis olmaktadir. Ayrica “el-Acéce ez-Zernebiyye fi’s-Siilaleti’z-Zeynebiyye” isimli 49.
risalenin hemen arkasindan numarasiz bir sekilde “Ahar el-Acice ez-Zernebiyye fi’s-Siilaleti’z-
Zeynebiyye” isminde farkli bir konuyla ilgili bagka bir risale yer almaktadir. (bkz. Siiyiti, a.g.e., c.1l,
5.33-45)

28 Sijyati, a.g.e., c.l, s. 373-375, 375- 380.

209 Sijyati, a.g.e., .11, 109, 122, 130, 131, 165, 185.

210 Sijyat, a.g.e., .11, 109- 122, 160- 165, 166- 168.

21 Siiyatl, a.g.e., .1, s. 222, 223- 226.

212 Sijyti, a.g.e., C.ll, . 229- 242.

213 Avc b. Unuk ile ilgili haber hakkinda yazilmis olan yazi numaralandirilmadigi halde risalelere dahil
kabul ettik. Siiyati, a.g.e., c.ll, s. 326- 328. Ayrica 100 soru ve fetva iceren 77 ve 78 no’lu risaleleri
ayrica degerlendirmeyi uygun gordiik. Bunlardan 77. risalede 100 soru manzum bir sekilde verilmekte,
78. risale’de bu sorular dnce mensur sonra da manzum olarak cevaplandirilmaktadir. Aslinda ayr1 ayri
numaralandirilmis olsa da bu iki risalenin bir biitiin olarak degerlendirilmesi daha uygun olacaktir. Bu
durumda bu boéliimde bizim risale kabul ettigimiz fetvalar ile beraber toplam 8 risale bulunmakta
oldugunu séyleyebiliriz.

214 Bkz. Siiydti, a.g.e., c.Il, s. 282- 312.
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Stiyhiti bazi risalelerini yazdigi ya da miisteftinin soruyu kendisine yonelttigi
tarini belirtmektedir.?® Risaleler disinda sorulara genellikle kisa ve 6z cevaplar
vermektedir. Bunun sebebi bir fetvasinda da belirttigi gibi sorulara hemen ve acele

cevap vermesi olabilir.?

Sorularda s6z konusu hadisler hakkinda ¢ogunlukla tahri¢ olmak {izere, sihhat
ve anlama yonelik bazi agiklamalarin yer aldig1 gézlemlenmektedir. Y’ Bazi sorularda
ise herhangi bir kaynakta gegen bilginin ya da bir dlime veya mezhebe ait goriisiin
dogrulugu sorgulanmakta veya aciklanmasi istenmektedir.?’® Bazen miistefti,
kaynakta gecen bilgi yerine kaynagin kendisinin degerlendirilmesini talep etmekte,
hatta ilgili eserin okunmasimin caiz olup olmadigin1 da sormakta®'® ya da bir eserin

miiellifine nispetinin sthhatini sorgulamaktadir.?%°

Bunun yami sira Tirmizi, Eba
Davud, ibn Mace ve Beyhaki’nin Siinenlerinde yer alan hadislerin sthhatine yénelik
istiftalar da mevcuttur.??! Bu durum bazi sorularin halk tarafindan degil, Hadis [lmi’ne
dair bilgisi bulunan kisilerce soruldugunu gostermektedir. Nitekim SiiyGti 37. Risalede

Seyh Semseddin el-Cevceri’nin de benzer bir soru gonderdigini,?*? 50. Risalede

215 Sijyhtd, a.g.e., c: I1, s. 122 (Sevval 888), s. 146 (24 Rebiiilevvel 888 Cuma giinii kendisine babasindan
ilim almis alim bir zat tarafindan sorulan Hz. Isa’nm niizulii ile ilgili soru, 6 Cemaziyelevvel 888
Persembe giinii bir baskasi tarafindan tekrar yoneltilmistir.), s.275 (Bu risale 6 Ramazan 876 yilinda
yoneltilen bir soruya cevaben yazilmistir. Miistefti, Muhammed b. Ali b. Sidin el-Hanef1 isimli bir
kisidir. Bu kisi, Kadr’l-kudat Seyhiilislam Taciiddin EbG Nasr es-Siibki’nin 12 Zilkdde 761 yilinda
meshur sair es-Seyh Salahuddin Halil b. Eybek es-Safedi’ye nazim seklinde yazdigt bir soruya vakif
olmus ve bunu cevaplamasi igin Siiy(ti’ye yoneltmistir.)

216 Siiyiiti, a.g.e., c.l, 5.372.

217 Baz1 6rnekler icin bkz. Siiyati, a.g.e., c.I, s. 32, 287, 331, 332, 333 (Son 6rnekteki soruda Tirmizi’de
gegen hadisin isnadinin zayif oldugu da ifade edilmektedir.) c.II, s.257.

218 Bazi &rnekler i¢in bkz. Siiyhti, a.g.e., c.I, 5.238, 243, 288, 290, 326, 327 (Bu soruda Hanefilerin soz
konusu hadis sebebiyle istincanin vacip olmadigina hiikmettikleri belirtilmekte, Siyiti ise hadisin
verilen lafzinin eksik oldugunu belirterek tam metnin o konuya delil olmadigmi ifade etmektedir.), 333,
341, 347, 348-349, 353, 355, 368-369, 371, c: 11, s. 93, 222.

219 Ornekler igin bkz. Sily(ti, a.g.e., c.I, s 355 (Ebii’l-Hasan el-Bekri’ye (v. VII/XIIL. Yiizyil sonlar1) ait
Siretii’l-Bekri’nin tamaminin m1 ¢gogunlugunun mu sahih oldugu ve okunmasinin caiz olup olmadig1
sorulmaktadir. Siiylti bu eserin ¢ogunun batil ve yalan oldugunu belirterek okunmasina cevaz
vermemistir.), ¢: II, s. 33-45 (Burada sihhati sorgulanan eser Abdurrahman es-Safiiri’ye (v.894/1489)
ait Niizhetii’l-Mecalis’tir. Siiyuti, ilgili eserde gecen rivayetlerin tamamini ele alarak bu fetvasim
olusturmustur.)

220 Mesela bkz. Siiyati, a.g.e., c.l, 5.368-369 (Gazali’nin ed-Diirratii’l-Féhira fi Kesf-i Uliimi’l-dhira
isimli eserinde gecen bir bilgi ile ilgili soruda bu eserin Gazali’ye ait olmadigmi iddia eden bir kisiden
soz edilmekte ve bu konu hakkinda agiklama istenmektedir.)

221 Ornekler i¢in bkz. Siiyfti, a.g.e., C.1, s. 326-327 (1 ve 3. sorular ile 38 numarali risale), 333, 372. Ilk
ornekte soz konusu hadis zayifsa bunun rivayet (senet) bakimindan m1 yoksa mana (metin) agisindan
mi oldugu sorulmaktadir.

222 Sijyhti, a.g.e., c.l, s. 314.
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Dimask muhaddislerinden es-Seyh Burhanuddin en-Naci’nin,??® 130. Soruda Kadr’l-

4

kudat seyhu’s-siiyh Tacuddin b. Arabsan el-Hanefi’nin?**  soru sordugunu

belirtmektedir.

Siiydti’ye sadece yasadig1 yer olan Kahire’den degil, Halep, Sam, Tekrir,?%°
Magrib ve Iskenderiyye’den de sorular yoneltilmistir.??®® Eserde herhangi bir

numaralandirma yapilmadan sorular 4l cevaplar < sall basligi ile verilmektedir.

Stiylti bazi konularda kendinden once fetvad vermis alimlerin oldugunu
belirtmekte ve onlar1 aynen aktarmaktadir.??’ Bir risalesinde de Ebti Nuaym’in Mehdi
hakkindaki hadisleri topladigi Erbeiin isimli eserini 6zetlemis ve onun gozden

kacirdig rivayetleri de eklemistir.??®

Eserde pek ¢ok sorunun ve fetvanin manzum oldugu goriilmektedir. Bazen
sadece soru manzum olabildigi gibi, 22° bazen ikisi birden bu formatta verilmekte,?*°
bazen de cevabin tamami manzum olmakta veya sadece bir boliimiinde misralar ve

beyitler yer almaktadir.?!

223 Siiydti, a.g.e., cII, s. 45. Siiy(ti bu hadislerden bazilarinin makbul oldugunu bazilar1 hakkinda
elestiriler bulundugunu ifade etmekte ve tek tek hepsini degerlendirmektedir.

224 Siiy(iti, a.g.e., c.Il, s. 95.

225 Arapga kaynaklarda Tekrlr, Senegal’in algak ovalarinin bir bdliimiiyle Bundu’nun biiyiik kisminda
yasayan zenci halkin yani sira bolgede hiikiim siiren devletler ve bunlarin bassehirleri i¢in kullanilmistir.
Daha sonra miisliiman miiellifler, Islimlasmis biitiin Sudan’a Tekrir adin1 verse de Tekriir dar anlamda
Senegal vadisi ve yakin gevresini ifade eder. Bkz. Hatice Ugur, “Tekrar”, DIA, Istanbul, 2011, ¢.40,
5.387-388.

226 Halep’ten gelmis ii¢ soru i¢in bkz. Siiy(ti, a.g.e., ¢.l, s.311, c.1l, s. 158-160. Sam’dan gelmis sorular
icin bkz. c.II, s. 45, 326 (ilkinde Dimask, ikincisinde Sam isimleri kullanilmistir), Tekrur’dan gelmis
sorular ic¢in bkz. c.I, s. 272- 281, 332, 345, Magrib’den gelmis bir soru i¢in bkz. c.I, s. 238,
Iskenderiyye’den gelmis bir soru i¢in bkz. c. II, 5.268.

227 Baz1 drnekler icin bkz. Siiynti, a.g.e., c.l, s. 14, c.ll, s. 25, 94-95, 222,

228 Sjiyhti, a.g.e., c.Il, s. 55-81.

229 Sijy(iti, a.g.e., ., s. 341-342, 370-371, c.1l, s. 122, 275-276, 282-286 (100 soru).

2% Siiydtd, a.g.e., c.l, s. 28-29, 61-62, 103-104, 106, 123-124, 169-170, 191, 242-243, 295, 297, 300,
301, 303, 304-305, 321-322, 340-341, 359-361, 362, 363, 367, c.Il, s. 12-13, 131-132, 165, 186-188,
261, 264-265, 322-325, 329-331.

231 Siiydtd, a.g.e., c.l, 37-38, 102, 120-121, 141-143, 184, 189, 224, 231, 258, 265, 266,270, 271, 272,
288, 292, 319, 35-63, 364, .11, s. 6, 27, 32, 95-96, 99, 101-102, 127, 128, 129, 170, 175, 177, 180, 208,
210, 211, 219, 220-221, 225-226, 228-229, 241, 248, 259, 263, 266, 272, 277, 278-282, 308-312
(Siyati bu bolimde kendisine manzum olarak sorulmus 100 soruya verdigi fetvalar1 bir de manzum
olarak ifade etmektedir.).
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Bir soru birden fazla hadisle ilgili olabilmektedir.?*? Siiytiti’ye halk arasinda
sohret bulmus hadislerin hiikiimlerine dair de soru ydneltilmektedir.*® Ayrica eserde
bayram, sene, ay ve dogum gibi zamanlarda yapilan insanlarin aligkanlik haline
getirdikleri kutlamalarin siinnette asli olup olmadig1,** son zamanlarda gokga vaki’
olan ritl (batman) 36 dirhem iken 30 dirhem oldugu ilan edildikten sonra alacaklinin
alacaginin degismesi,?*® cesitli vazifelerde kisinin yerine birini vekil tayin etmesi,?3®
teravih namaz1,2%’ tesbih,?3® Hz. Peygamber’in salvar giymesi,?*® diinyanm 6mrii,?*°

hal ehlinin yakaza halinde Hz. Peygamber’i gérmesi®** gibi konulardaki sorularin

defalarca soruldugu ifade edilmistir.

Genellikle risalelerinde ve hadisin hiikmii hakkindaki fetvalarinda olmak tizere
pek ¢ok yerde alimlerin goriislerine yer vermekte, zaman zaman meshur olan goriisii
ya da kendi kanaatini de ifade etmektedir.?*? Risalelerinde bazen konuyla ilgili ayet-i
kerimeleri, merfu’ rivayetleri, sahdbe ve tabiiinun goriislerini, dort mezhepten ¢esitli
alimlerin sozlerini veya tek tek biitiin mezheplerin fikirlerini siralamakta, en son olarak
da kendi kanaatini belirtmektedir.?*®> Zaman zaman bu gériisleri veya konuya dair
Onemli hususlart “fas]”, “faide”, “latife/letaif”, “tenbih/tenbihat”, “tetmim”,
“tetimme”, “fer’”, “hatime” ve “mev’1za” gibi ifadelerle birbirinden ayirdigi®** ve

245

“velhasil” gibi kelimelerle anlattiklarinin hiilasasini takdim ettigi de“* goriilmektedir.

Siiyati, fetvalarinda istifade ettigi eserlerin isimlerini cogunlukla vermektedir.?4

232 Siiy(iti, a.g.e., c.l. .326, 345, 347, 352, 365, c.1l, s. 45-51.

23 Sijyati, a.g.e., c.l, s. 352, 338, c.1l, s. 81 (53. risale), 101, 226 (69. risale).

23 Sijyati, a.g.e., c.l, s. 78.

2% Sijyati, a.g.e., c.l, s. 93.

2% Sijyati, a.g.e., c.l, s. 152.

27 Sijyat, a.g.e., c.l, s. 334.

238 Sijyati, a.g.e., c.ll, s.3.

2% Sijyati, a.g.e., c. I, s. 355.

240 Siiyiti, a.g.e., c. 11, s. 81.

241 Siiyiiti, a.g.e., c.ll, s. 242,

242 Qijyatd, a.g.e., c.l, s.31, 33-34, 35,49-50, 56, 71, 128, 152, 326, 327-331, 334- 338, 348-351, 373-
375, 375-380, 380-383, c.1l, s. 3-6, 8, 7-10, 30-33, 51-55, 81-87, 96.

28 Siiy(ti, a.g.e., c.I, s. 41-50, 248- 272.

24 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 49, 71, 78, 95-97, 155-156, 176, 185-186, 189, 232, c.ll, s. 34-37, 86, 94, 116-
122,137, 139, 142, 145, 156, 157, 183-185, 197, 204, 210, 216, 221, 241, 249, 252.

25 Siyat, a.g.e., c.l, s. 14, 35, 71, 187, c.Il, s. 130.

246 Baz istisnalar igin bkz. SiiyQti, a.g.e., c.1, s. 326, 334, 353, c.1l, s. 10, 16, 94, 95.
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Siiy(iti’nin eserinde goriislerine yer verdigi alimler igerisinde 6n plana ¢ikanlar ibn

Hacer,?*” Nevevi,?* Zehebi?*® ve ZerkesiZdir.

Siiyuti, soruda yer alan hadisin metninin yanlis oldugunu zaman zaman ifade
edip dogru metni vermekte,?! Ayet-i kerimelerden delil getirmekte,®?> mukadder

3 Ayrica cogu yerde bilgileri maddeleyerek

sorular1  cevaplandirmaktadir.?®
aciklamakta bu da fetva veya risalelerin hem daha sistemli hem daha anlagilir olmasina
sebep olmaktadir.?** Baz1 konularda fetva soran kisinin verilen cevaba itiraz ettigi veya

ek aciklama istedigi de goriilmektedir.?>®

Siiyfiti, ii¢ fetvasinda kendi risale veya eserlerine®®® bir fetvada da konuyla ilgili

bazi eserlere?®’ bilgilendirme veya tavsiye amaciyla isaret etmektedir.

Eserde giinlimiizde de merak edilen bazi hususlarin fetvalara konu oldugu

goriilmektedir. Bunlardan bazilar sunlardir: Oruglu bir kisiye iftar ettirmek,?® Recep

247 Sijyiti, ibn Hacer’in goriislerine atif yaparken cogunlukla eser adim1 vermektedir. Ornekler i¢in bkz.
Siiydti, a.g.e., c.l, s. 333, 355, 357, 369, c.Il, s. 88, 91, 94, 104, 106, 107. Ancak eser ismi vermeden
dogrudan gériisiinii paylastig1 da olmaktadir. Ornekler i¢in bkz. Siiydti, a.g.e., ¢.l, s. 231, 326, 333, 369,
c: 11, s. 10, 16, 104.

248 Ornekler igin bkz. Siiyfti, a.g.e., c.I, s. 9, 10, 14, 30, 31, 57, 73, 87, 107, 241, 287, 291, 327, 355,
c.ll, s. 6, 26, 90, 91, 94.

24 Ornekler igin bkz. Siiy(ti, a.g.e., c.1, s. 334, 335, 349, 353, c.11, s. 106, 107.

2% Ornekler igin bkz. Siiyiti, a.g.e., c.1, s. 337, 340, 383, c.1l, s. 21, 26, 94, 107.

51 Siiyiiti, a.g.e., c.l, s. 327, 358, 361, 366.

22 Sijy(ti, a.g.e., c.l, s. 292, 298-300, 322-325, 363, c.1l, s. 109-122, 130, 132-138, 140.

28 Siiyatd, a.g.e., c.l, s. 19, 186, 296, 339, 380, c.Il, s. 35, 95, 103, 121, 148, 198, 212, 214, 268, 269,
271, 274.

2% Bkz. Siiydti, a.g.e., c.l, s. 16, 19, 38-40, 78-82, 98-103, 124-125, 183, 232-233, 233-234, 314-321,
330, 338, 343, 380, 383, c.ll, s. 18-22, 30-33, 109-122, 132- 138, 142- 143, 148-152, 158-160, 166,
168-185, 193-194, 198-221, 227-228.

25 Sijyiti, a.g.e., c.l, 5.82, 289, c.ll, s. 109.

2% Siiyfiti kunut duasinin okunusu ile ilgili olarak dnce el-/’rdz ve 't-Tevelli ammen 1d yiihsinii yiisalli
seklinde isim verdigi, daha sonra ismini es-Siibiit fi Zabti’I-Kuniit olarak degistirdigi risalesine isaret
etmekte ve bunun Tezkire’nin 36. Ciiziinde bulundugunu belirtmektedir. SiiyQti, a.g.e., c. I, s. 37. Stiyiti
Fatiha Stresi’nin mahiyetine dair de el-Itkdn fi Uliimii’l-Kur’an, el-Iklil fi Istinbdti’t-Tenzil, Katfu'l-
Ezhar fi Kesfi’'l-Esrar ve Hdsiyetii Beyzavi isimli eserlerinde bilgi oldugunu sdylemektedir. Siiytti,
a.g.e., cl, s. 285. Hz. Peygamber’in anne ve babasmin konumu hakkinda et-Ta’zim ve’l-Minneh
seklinde isimlendirdigi bir kitab1 oldugunu bildirmektedir. (Dipnotta bunun Hindistan’da basilmis olan
Mecmiia Rasdil li’s-Stiyiiti igerisinde yer aldig1 ifade edilmistir.) Stiydti, a.g.e., .1, s. 303.

257 Siiyati, a.g.e., .1, s. 373. (Siiy(ti zikir ve tesbihin sadakanm muadili olmas: ve belay1 def icin onun
yerine ge¢ip gecemeyecegi ile ilgili fetvasinda cesitli belalarin uzaklastirilmasi i¢in hadislerde pek ¢ok
0zel zikrin tavsiye edildigini belirtmekte ve bu konuda Nevevi’nin Ezkéar, Taberani’nin ve Beyhaki’nin
Dua isimli eserlerine isaret ederek sozii fazla uzatmaya gerek olmadigini ifade etmektedir.)

28 Sijyati, a.g.e., c.l, 5.338.
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ayimnda orug,?®® sohret,?®® hacamat,?! sark1 sdylemek,?®? yemegi zikir ve salavat ile
tatlandirma,?®® belalarin def” edilmesinde zikir, tesbih ve dudnin sadakanimn yerini

264

tutmas1,2%* ism-i a’zam,?% tesbih kullanmak,?® tedavi olmak,?®’ seyyid ve serifler,?%®

cocuklara Hz. Peygamber’in ismini vermek,?%® Hz. Aise’nin yas1,?’® Lt kavminin
amelini yapanlar,?™ nceki {immetlere miisliiman denip denmedigi,?’? miisliiman olan

kisinin namaz, orug, zekat borcunun olup olmadig1,?® bayram, yeni yil ve ay

k,275 276

tebrikleri?”* Hz. Peygamber adma kurban kesme Kur’an’mn giizel okunmasi,
vahyin keyfiyeti,?’"Hz. Peygamber’in meleklere de gonderilip gonderilmedigi,?’

oliim sonras1 hayat.?"

Siyuti, eserinde zaman zaman hadis ilmiyle ilgili teknik konulara ve bazi
ilkelere isaret etmektedir. Hem eseri daha yakindan tanimak hem de miiellifin

goriislerini 6grenmek maksadiyla boyle fetvalardan bir grubu asagida nakletmekteyiz:

el-Havi’de yer alan sorulardan birinde miistefti “Hadisler, Allah kelamidir.”
demenin cdiz olup olmadigimi 6grenmek istemektedir. SiiyGti bu soruya verdigi
fetvasinda “Hadisler Allah katindandir.” Soziiniin anlaminin daha giizel oldugunu
ifade etmektedir.?®® Siiyfti ezanla ilgili bir fetvasinda “ilim, &zellikle de Hadis flmi

zikir ile elde edilmek istenenden ¢ok daha miihim ve iistiindiir.” demektedir.?®!

29 Sijyiti, a.g.e., ¢.l, 339.

260 Sijyti, a.g.e., c.l, 5.347.

261 Siiy{iti, a.g.e., c.l, 5.356-357, 358.
262 Siiy{iti, a.g.e., c.l, 5.365.

263 Siiyiiti, a.g.e., c.l, s.371.

264 Siiyiiti, a.g.e., c.l, 5.373-375.
265 Siiy{iti, a.g.e., c.l, 5.380-383.
266 Siiy{iti, a.g.e., c.Il, 5.3-6.

%7 Siiyati, a.g.e., .1, 5.6-7.

268 Sijyti, a.g.e., ¢.l, 5.30-32.
29 Siiyati, a.g.e., c.ll, s.49.

210 Sijyati, a.g.e., c.ll, s.93.

211 Sijyati, a.g.e., c.ll, 5.104-108.
22 Sijyat, a.g.e., c.ll, 5.109.

213 Siiyiti, a.g.e., c.1, .30-32.

274 Siiydti, a.g.e., c.1, 5.78-82.

275 Siiyiiti, a.g.e., c.l, 5.238.

276 Siiy(iti, a.g.e., c.1, 5.240-241.
217 Siiy(iti, a.g.e., c.l, 8.322-325, c.ll, 5.158-160.
278 Siiyiiti, a.g.e., c.Il, 5.132-139.
219 Sijyati, a.g.e., c.ll, 5.168-185.
20 Sijyati, a.g.e., c.l, 5.292.

28 Sijyat, a.g.e., c.l, s. 35.
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Eserde hadis fetvalar: bolimiuniin ilk sorusu “Kim temizken abdest alirsa Allah

ona on iyilik yazar.”282

rivayetiyle ilgilidir. Mistefti EbG Davud ve Tirmizi tarafindan
nakledilen bu hadisin hiikmiinii sormakta, zayifsa bunun rivayet a¢isindan m1 anlam
bakimindan m1 oldugunu 6grenmek istemektedir. Siiy(ti senedinde Yahya b. Main,
Nesai ve Ahmed b. Hanbel gibi bir grup alimin zayif kabul ettigi Abdurrahman b.
Ziyad el-ifriki bulundugu icin rivayetin zayif oldugunu belirtmekte ve fetvasina soyle
devam etmektedir: Fakat Ebt Daviid, ondan rivayette bulundugunda hakkinda bir sey
sOylememigtir. O “Bu kitapta rivayet edip de zayif olduguna dair bir sey sdylemedigim
hadisler salihtir, yani ihticac i¢in uygundur.” demektedir. Ona gore “salih”, sahih veya
hasen anlamina gelir. Abdurrahman’in zayif oldugunda ittifak edilmedigi i¢in bu hadis
Eba David’a gore hasen olabilir. Ciinkii Sevri’nin Abdurrahman’1 ta’zim ettigi de
sOylenmistir. Fakat meshur goriise gore zayiftir. Hadisin anlami ise gayet agiktir,
clinkii iyiliklere on kat karsilik verilir, abdest de bir iyiliktir. Ayrica hadisin lafz
“Allah yazar.” degil “Ona yazilir.” seklindedir. Bu soruda “Abdest iizerine abdest, nur
lizerine nurdur.” rivayeti de gliindeme getirilmistir. SiiyGti bu rivayeti kimsenin
nakletmedigini belirttikten sonra bunun da anlaminin agik oldugunu dile getirmekte ve

kisa bir agiklama yapmaktadr. 283

Bu boliimiin ikinci fetvasinda Siiylti, su konuya dikkat ¢ekmektedir: Hz.
Peygamber’in herhangi bir amelini siinnet olarak kabul etmek i¢in onu bizzat emretmis
olmasina ihtiya¢ duyulur. Bu sebeple Hz. Peygamber’in herhangi bir fiili, bu
uygulamanin cevazina, miibah olduguna, stinnet olduguna, mertebe olarak siinnetten
daha asagida oldugu i¢in miistehab olduguna isaret ediyor olabilir. Ancak bu sekildeki
bir uygulamay1 Hz. Peygamber’e tabi olmak i¢in yapan bir kisinin ecir kazanacaginda

ve bir siinneti yerine getirmis olacaginda da siiphe yoktur.?*

StiyGiti Hz. Peygamber’in niire denilen hamam otu ile temizlik yaptigina dair
rivayetlerle aksini ifade eden bir rivayet arasindaki ihtilaf hususunda su
degerlendirmeleri yapmaktadir: Hz. Peygamber’in bu otu kullanmadigini ifadde eden

bu metin zayif bir hadistir. Sened bakimindan daha kuvvetli ¢cok sayidaki hadise

282 Ebi Davud, Tahdret, 32 (62. hadis); Tirmizi, Taharet, 44 (59. hadis).
283 Siiyditd, a.g.e., c.l, 5.326.
284 Sijyatl, a.g.e., c.l, s. 327.
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muarizdir. O hadisler bir konunun mevcudiyetine isaret eden olumlu rivayetlerdir. Bu
rivayet ise boyle bir uygulamanin olmadigini belirtmektedir. Tearuz konusundaki usul
kaidesi olumlu (miisbit) rivayetin olumsuz (nafi) rivayete tercih edilmesi yoniindedir.
Ozellikle de olumlu rivayeti nakleden kisi olayla bizzat ilgili biriyse bu kural
uygulanir. Bu tercih sebepleri disinda farkl rivayetlerin farkli zamanlara ait oldugu ve
Hz. Peygamber’in bazen hamam otu ile bazen tiras yoluyla temizlendigi

soylenebilir.?®

Eserde yer alan sorulardan birinde “Fakihler yatsi namazina ‘ateme’ denmesini
mekruh gérmiistiir. Buna ragmen nasil olur da ‘Insanlar ateme ile sabah namazinin
faziletini bilselerdi emekleyerek de olsa (cemaatle kilmak i¢in mescide) gelirlerdi.’
sahih hadisinde bu kelime geger?”” denmektedir. Siiytti fetvasinda bu durumu cesitli
yonlerden degerlendirmektedir: Bu, yatsi namazina “ateme” denmesinin
yasaklanmasindan 6nce ifade edilmis ya da kelimenin kullanimi yaygin oldugu igin
hadiste de dyle gegmis olabilir. Belki de bu Hz. Peygamber’in degil ravinin soziidiir.
Ciinkii hadisin baz1 tariklerinde bu kelime gegmemektedir. Ravi, hadisi manen rivayet
etmis ve bu kelimenin kullanimmin yasaklandigini bilmiyor olabilir. Bir ihtimal de
ateme ismiyle ilgili kullanim yasaginin haram degil tenzihen mekruh sayildigim

gostermek icin hadiste bu kelimenin kullanilmis olmasidir.?%

Namazda aksirmanin, uyuklamanin ve esnemenin seytandan oldugunu belirten
hadisle?®’ Allah’in namazda aksirmay1 sevip esnemeyi hos gormedigini ifade eden
rivayet?®® arasindaki ihtilaf hakkindaki fetvasinda SiiyGti sdyle demektedir: Burda iki
durum vardir: Mutlak ve nisbi. Mutlak olana gore namazda aksirma da esneme de
seytandandir. Buna ragmen namazda gergeklesen aksirma Allah katinda esnemeden

daha sevimlidir. Bu da nisbi durumdur.?%

285 Siiyitd, a.g.e., c.I, 5.330. Siiylti bir fetvasinda da séz konusu iki rivayetten birinin batil, digerinin
cok zayif oldugunu belirtmekte, tedruzun sabit iki hadis arasinda s6z konusu olabilecegini ifade
etmektedir. Bkz. Siiy(ti, a.g.e., c.1, 5.356.

286 Siiyiti, a.g.e., c.l, s.331.

287 Tirmizi, Edeb, 8 (2748. hadjis).

28 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 7992. hadis.

29 Sijyati, a.g.e., c.l, 5.333.
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Receb ayinda tutulan orucun faziletine dair fetvasinda Siiy(ti s0yle demektedir:
Bu konuyla ilgili hadisler mevzu degil, bilakis amellerin faziletleri konusunda rivayet
edilmesi caiz olan zayif hadis kismindandir. Zayif hadisle garib hadis arasinda bir
yonden umum- husus iliskisi vardir: Hadis hem zayif hem garib olabilir. Garib olabilir
ama senedi sahih veya hasen oldugu i¢in zay1f olmayabilir. Birden fazla senedi oldugu
icin garib olmayabilir ama hadis ilminde belirtilmis olan kabul sartlarindan birini

tasimadig1 igin zayif olabilir.?%

Bir soruda miistefti “Bana diinyanizdan kadin ve giizel koku sevdirildi. Namaz
da g6ziimiin nuru kilindi.” rivayetinde ni¢in kadinlarin 6nce sdylendigini ve namazin
daha sonra ifade edildigini 6grenmek istemektedir. Siiyliti’ye gore hadisin siyakindan
Hz. Peygamber’in maksadimin diinya nimetlerinden kendisine verileni beyan oldugu
anlasilmaktadir. Bu da baska rivayetlerden de anlasildigina gére kadindir, bu sebeple
Hz. Peygamber 6nce onu zikretmistir. Sonra ona dini iglerin en faziletlisini eklemeyi
uygun gormiis ve imandan sonra ibadetlerin en iistiinii olan namazi zikretmistir.
Hadiste edebi bir tislup vardir, diinyaya dair seylerin en faziletlisi ile dinle ilgili islerin
en Ustlinlinii bir araya toplamistir. Ne var ki diinya ile ilgili konuda sadece sevgiden

s6z edilirken, dini hususta “Géziimiin nuru kilind1.” denmistir.?%

Stiyati veli hadisini degerlendirdigi kisa risalesinde Buhari’nin hadisin Halid
b. Mahled tarikinde teferriid ettigini belirtmektedir. Zehebi Mizan’da Halid’i tanitirken
soyle demektedir: Bu hadis garibdir, onu sadece Halid b. Mahled rivayet etmistir. el-
Camiu’s-Sahih’in heybeti olmasa lafz1 garib oldugu i¢in bunu Halid’in miinker

rivayetlerinden sayardim.?%?

StiyGiti ahirette bekarligin tesviki hakkindaki rivayete dair fetvasinda “Usil

ilmine gore nesh haberlerde degil emirlerde olur.” demektedir.?%

“Suyun baklay1 yetistirmesi gibi gina da (L)) kalpte kasveti dogurur.” rivayeti

ile ilgili fetvasinda Siiy(ti, bazi kisilerin gina kelimesini elif-i maksure ile 21! seklinde

290 Siiyiti, a.g.e., c: I, s. 339.

21 Siiyiiti, a.g.e., c.l, 5.342.

292 Gijyati, a.g.e., c.I, s. 349. Ayrica bkz. Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Mizanw’l-itidal fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, 4 c., Beyrut, Daru’l-Ma’rife,
1381/1963, c.1, 5.641.

23 Sijyati, a.g.e., c.l, 5.353.
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telaffuz ettiklerini ve kastedilen seyin mal c¢oklugu oldugunu sandiklarini
belirtmektedir. Halbuki bundan kasit sarki sdylemektir (). Bu sebeple ibn Ebi’d-
Diinya bu rivayeti “Zemmii’l-Melahi/ Eglencenin zemmi” boliimiinde zikretmistir.
Ayni1 yerde nakledilen “Su, baklay1 gelistirdigi gibi sarki da kalpte nifaki dogurur. Su,
tirtinleri biytittiigli gibi zikir de kalpte iman1 gelistirir.” mevkuf rivayetinde gina ile
zikrin karsilagtirilmis olmasi da bu kelimeyle kastedilenin sarki olduguna isaret

eder.2%4

Eserde Hz. Peygamber, sahabe veya tabiin zamaninda mum olup olmadigi ve
yerini tutacak bagka yaglar varken mum kullanmanin israf mi sayilacagi
sorulmaktadir. Siiy(tl fetvasinda mumun cahiliyye doneminden ©nce mevcut
oldugunu belirtmekte, mum kullanmanin israf olmadigin1 sdylemektedir. Ciinkii Hz.

Peygamber’in bir seyi yasaklamamis olmas1 onun miibahligina delalet eder.?%®

Kitaptaki sorulardan birinde miistefti “Yemeklerinizi Allah’in zikri ve dua ile
lezzetlendirin. Yemegin iizerine uyumayn, yoksa kalpleriniz katilasir.”?%® diye bir
rivayetin olup olmadigini sorduktan sonra soyle demektedir: “Necmeddin-i Kiibra
(v.618/1221) zikrin haram lokmaciklarin zararin1 engelleyecegini soyliiyor. Rivayet
de bu sekilde yorumlanir mi1?” Siiyfiti hadisin Taberani ve Ibnii’s-Siinni tarafindan
nakledildigini belirttikten sonra Necmeddin-i Kiibrda’nin lokma degil lokmacik
demesine dikkat ¢ekmekte, bunun haramlarin -giiniimiizde oldugu gibi- diinyaya
galebe ¢aldig1 zamanlarda gecerli oldugunu ifade etmektedir. Zorunlu kalanin 6lii eti
yemesinin miibah olmasi gibi miislimanm bu durumda yetecek kadar yemesi caiz

olur.?’

Diinyanin yedi katmin her birinde insanlarin peygamberleri gibi (Adem, Nuh,
ibrahim, Isa) peygamberler oldugunu ifade eden bir rivayet ile ilgili fetvasinda Siiytti
“Ulimu’l-hadis’te ifade edildigi gibi senedin sahih olmasi metnin de sahih olmasini
gerektirmez. Ciinkii metinde sthhate engel bir siiziiz veya illet olabilir.” dedikten sonra

“Hadisin zayifli1 belli olduguna gdre onu tevil etmeme ihtiya¢ kalmamistir. Cilinkii

2% Siiyiti, a.g.e., c.l, 5.365.

2% Siiyiti, a.g.e., c.l, s. 364.

2% Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, thk. Ebll Muaz Tarik b. Ivadullah b. Muhammed ve Ebu’l-Fazl
Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni, 10 c., Kahire, Daru’l-Harameyn, 1415/ 1995, c.V, s.163.

27 Siiyati, a.g.e., c.l, 5.371-372.
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bdyle konularda zayif hadisler kabul edilmez. Yine de rivayet sdyle yorumlanabilir:
Bu elgiler insanlarin peygamberlerinden cinlere tebligde bulunan kisiler olabilir.
Bunlarin kendilerinden bilgi aldiklar1 peygamberlerin isimleri ile isimlendirilmeleri

uzak bir ihtimal degildir.” diye agiklama yapmaktadir.?%

Senedinde yalanla itham edilmis ravisi olmadig1 halde mevzi hiikmii verilen
bir rivayetle ilgili fetvasinda Siiyiti su agiklamay1 yapmaktadir: “Mevzu iki kisimdir:
Ilkinde rivayeti uyduran kisi bunu kasten yapar Ki bu ¢ok¢a yalan sdyleyenlerin
durumudur. Digeri bilerek degil hatayla ortaya ¢ikan mevzu hadistir ki bu, karistirma

ve tereddiit etme 6zellikleri bulunan kisilerin yaptig1 bir seydir.?%®

Stiyati, Hz. Peygamber’in vefatina yakin, Hz. Ebtibekir’in hiicresine ait olan
hari¢, mescide agilan kapilar1 kapattirmasi ile ilgili rivayetleri ve sonraki donemlerde
mescitlere kapi/ pencere agilmasi konusunda verilen fetvalari degerlendirdigi

makalesinde asagidaki noktalara isaret etmektedir:

- Bir konuda Hz. Peygamber’in sézli varsa kimse farkli bir goriis ileri
siiremez. Nassa muhalif hiikiim veren hakimin karar1 ve miiftiiniin fetvasi reddedilir.

- Hz. Peygamber’in kiymetli sahsiyeti ve kalpte yerlesmis azameti s6z konusu
olmasaydi bu konuda bir sey sdylemez ve sessiz kalmayi tercih ederdim. Bu konudaki
Olgliyli vefat1 sirasinda Peygamberimiz bizzat koymustur ve bunun farkinda olan
herkesin arkadas, yaren, uzak, yakin hi¢ kimseyi gozetmeden bu bilgiyi agiklamasi
gerekir.

- Nebevi naslarin oldugu yerde (bu nassin anlamina karsit bir sekilde) istihsan
veya kiyas kullanilmaz. Hz. Peygamber’in soziiniin oldugu yerde hi¢ kimsenin
goriisline yer yoktur.

- Bu pencerelerin kapatilmasinin Hz. Peygamber’in zamanina has oldugunu
iddia ediyorlar. Eger boyle olsaydi Hz. Peygamber’in bunu agiklamasi gerekirdi. Aksi
takdirde 6zellikle de insanlarla son bulusmasi olmasina ragmen yapilmasi gerekli bir

aciklamayi ve bilgilendirmeyi yapmamis olurdu.

2% Siiyditi, a.g.e., c.l, s. 372.
29 Siiyditd, a.g.e., c.Il,s. 9.
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- Sahabe en serefli, degerli ve her hayra en layik oldugu halde onlara
yasaklanan bir hususta tahsis iddiasiyla daha sonra gelenlere nasil izin verilebilir?

Ayrica naslarin tahsisine ancak bir delille karar verilir.3°

Hz. Peygamber’in namazinda ¢ogunlukla Nafi’ kiraatine gore okudugunu iddia
eden bir kisiye sert bir sekilde cevap veren SiiyGti fetvasinda soyle demektedir:
Sahabeden hi¢ kimsenin Rasilullah’tan rivayet etmedigi, hi¢bir hadis imaminin
kitaplarinda ne sahih ne de sahth olmayan bir senetle tahri¢ etmedikleri bir sey ona

nisbet edilemez.3!

StiyGti, LGt kavminin amelini yapanlar1 anlatan rivayetlere dair fetvasinda
“Imam Malik, Buhari ve Miislim imamlarin en 6nde gelenlerindendir. Onlar hem
kendi asirlarinda hem daha sonraki zamanlarda her hafizdan/ alimden iistiindiir.”
demektedir. Bu fetvasinda ilgili rivayetlerden biri icin Ibn Hacer’in "4isi & —alida"
diyerek hadis istilahlarindan 6nemli bir bilgiye isaret ettigini sdyleyen Siiytti su
aciklamalar1 yapmaktadir: “Bunu aciklamak istiyorum. Ciinkii Hadis Ilmi hakkinda
bilgisi olmayan bu ifadeyle ne kastedildigini anlayamaz ve bunun hadisin sihhatine
zarar veren bir sey oldugunu sanar. Nitekim boyle kisiler Tirmizi’nin ‘Bu miinker bir
hadistir.” ifadesini de hadisin batil veya mevzi olmasi seklinde yorumlarlar. Onlar
miinkerin mevzQ degil zayif hadisin kisimlarindan oldugunu bilmezler.... Ayrica bazi
alimlere gore miinker, ferd rivyet demektir ve bu birakin batil olmay: hadisin
metninin zay1f olmasini bile gerektirmez. Ibnii’s-Salah gibi bir grup alim de miinker
ve sevaz terimlerini es anlamli kabul ederler. Sahih hadisler arasinda siiziiz ile
nitelenen pek cok rivayet vardir. Sahthin sartlarindan biri de sdz olmamasidir,
diyemezsin. Oyleyse $az olduguna hiikmedilen rivayetler nasil hala sahihler arasinda
yer almaktadir? Bu senin zayif hakkinda bilginin olmamasiyla ayni seydir.” Styati
fetvasinin sonunda Ibn Hacer’in kullandig1 terimin anlamimi “Rivayet, kendisinde
ihtilaf edilen sahih hadislerdendir, kendisinde ittifak edilen degil.” diye izah
etmektedir. Ona gore ilmi olmayan kimse Rastilullah’in hadisi hakkinda konugmaktan

sakinmali ve o ilimde derinlesip otorite oluncaya kadar tahsiline devam etmelidir. 3%

300 Siiydti, a.g.e., c.Il, s. 13-18.
%1 Sijydt, a.g.e., .1, s. 102.
302 Siiyditd, a.g.e., c.Il, s. 106-108.
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Eserde yer alan sorulardan biri EbGi Nuaym’in naklettigi “Ziihdsiiz fikihla
yetinen fiska diiser.” soziiyle ilgilidir. SiiyGti fetvasinda bu ciimlenin kendi makamina
gore konusan sifi bir kisinin s6zii oldugunu belirttikten sonra havassin kiifiir ve fisk
sOzlerini fakihlerden daha farkli anlamda kullandiklarin1 sdylemektedir. Nitekim bazi
selef alimleri “lyi insanlarin giizel isleri, Allah’a yakinlasmis kisilerin kotii
amelleridir.” (o= ) <l ) Y liws) demis, iyilikleri kendi makamlaria gore

kotiiliik olarak ifade etmislerdir.3%

(e Jds 158 WS) hadisinde nun  harfinin - diismesinin - 3 sekilde
aciklanabilecegini ifade eden Siiy(ti, iiclincii maddede “Bu, ravilerin tagyirdtindan

olabilir.” demektedir.3%

Ucb. Unuk®® ile ilgili fetvasinda Siiytti, ibnii’1-Kayyim’in “Bir hadisin mevzu
oldugunu anlama yollarindan biri de sahih delillerin onun batil oldugunu ortaya
koymasidir.” seklindeki goriisiine yer vermektedir. Siiy(ti’ye gore bu yalancilarin
Allah’a karsi ciiretlerinden ¢ok boyle rivayetleri tefsir vb. ilmi eserlere alanlara

sasmalidir.3%

Eserde yer alan sorulart su sekilde gruplandirmak miimkiindjir:

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamini kavramak i¢in sorulan
sorular:®’

2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigin1 veya bir bilginin delili olan
hadisi 6grenmek igin sorulan sorular:>°

Bu sorularda su kaliplarin kullanildig1 goriilmektedir:

- Bu konuda hadis var m1?

- Bu konuda sahabe uygulamasi mevcut mu?

- Bu uygulamanin siinnette ash var midir?

33 Siiyat, a.g.e., c.ll, 5.222.

304 Siiyiitd, a.g.e., c.Il, s. 262.

305 jsrailiyyat kaynakli efsanevi bir dev. Bkz. Nebi Bozkurt, “Uc b. Unuk”, DIA, istanbul, 2012, ¢.42,
s.34-35.

306 Siiyiiti, a.g.e., c.Il, s. 326-327.

307 Siiyditd, a.g.e., c.l, s. 32, 287, 297, 326, 331, 332, 338-339, 339-340, 342, 343, 344, 345, 347, 351,
352-353, 355, 357, 358, 359, 360-361, 362-363, 366, 368, 370, 370-371, 372, c.ll, 5.89, 90-91, 146-
158, 185-186, 188-191, 226-229, 268-271.

308 Sijynti, a.g.e., c.l, s. 30, 34-36, 42-50, 60, 78-82, 181, 233, 238, 242, 326, 359,363-364, 365-366,
373, 380-383, c.Il, s.10-12, 13-30, 55-81, 299.
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Bu stinnet mi?

Su uygulama siinnete muhalif olur mu?

Boylece siinnet eda edilmis olur mu?

3. Hadisin sihhati veya kaynagi hakkindaki sorular:

Eserdeki sorularm g¢ogunlugunu bunlar olusturmaktadir.’®® Bu boliimdeki

sorular genellikle su sekilde yoneltilmektedir:

- (Su hadis hakkindaki goriisiiniiz nedir?) Bu hadis sahih mi zayif mi1?
- Bu hadisi kim tahrig etti?

- Bu konudaki hadisler sahih mi?

- Bu hadisi kim/ kimler rivayet etti?

- Boyle bir hadis var m1? (Varsa sahih mi?)

Bu sorulara verilen fetvalarda eger Oyle bir hadis varid olmussa gectigi
kaynaklarin ismi verilmekte ve kisaca hadisin sihhat durumu agiklanmaktadir. Boyle
bir hadis yoksa “Ona vakif olmadim.,3* varid olmads,®* onu bilmiyorum,®2 bunlar

bat1l®'® ve bu lafizla degil.”®** gibi cevaplar verilmektedir.

- Bunun (siinnette) bir asl1 var m1?

- Bu hadis su hadisten daha sahih diyen kisi dogru mu sdyliiyor hata mi
ediyor?

- Bu hadisin lafz1 nasil ve onu kim rivayet etti?

4. Celiskili goriinen hadislerle ilgili sorular:®'®

5. Hadise veya hadis rivayetine dair teknik konular/ usil ile ilgili sorular:3!®

309 Siiyditd, a.g.e., .1, s.74-75, 290, 311, 326, 326-327, 327-331, 331, 332, 333-334, 334-338, 338, 339,
340, 340-341, 341, 342, 343-344, 344, 345, 346, 347-348, 348-351, 351-352, 352-353, 353-354, 354-
355, 356, 357-358, 358-359, 361-362, 365-366, 368, 371-372, 373, c.1, s.3-6, 7-10, 45-51 (1-40), 81-
87, 87-88, 88-89, 92, 98-99, 101- 103, 104-108, 168.

310 Bkz. Siiydti, a.g.e., c.1, s. 332, 345, 346.

31 Siiyiiti, a.g.e., c.l, s. 332, 346.

312 Siiyiitd, a.g.e., c.l, s. 346.

313 Siiyditd, a.g.e., c.l, s. 347.

314 Siiyiti, a.g.e., c.l, s. 358.

315 Bu nitelikteki fetvalar igin bkz. Siiyati, a.g.e., c.l, s. 327-331, 332-333, 352-353, 355-356, 356-357,
358, 359-360, 369-370, 371, c.1l, s. 12-13.

316 Siiyditi, a.g.e., c.l, s. 34-36, 37, 280, 290, 339, c.1l, 5.96, 256, 257, 260, 262, 271, 274.
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6. Hz. Peygamber ve Sahabe hakkindaki sorular®!’

D. ibn Hacer el-Heytemt, el-Fetava’l-Hadisiyye

1. ibn Hacer el-Heytemi

Safii fakihi, muhaddis ve edip olan Heytemi (v. 974/1567), 909’da (m.
1503) Misir’da dogdu. Mensup oldugu Beni Sa‘d kabilesinin soyu Ensar’a kadar

uzandigi i¢in Ensari nisbesiyle de anilmaktadir.

Kiiciik yasta babasini kaybeden Ibn Hacer ilk grenimini, babasinin seyhi olan
sift ibn Ebii’l-Hamail ve onun talebesi Semseddin es-Sinnavi’den gérdii. Kur’an’1
ezberledikten sonra Sinnavi’nin himayesinde once Tanta’ya, ardindan Kahire’ye

giderek tahsiline Ahmediyye Medresesi’nde ve Ezher’de devam etti.

Ibn Hacer’e daha yirmi yasina gelmeden hocalar tarafindan fetva izni verildi.
Tefsir, hadis, kelam, fikih ve fikih usili, feraiz, matematik, tip, mantik, sarf, nahiv,

meani, beyan ve tasavvuf gibi ilim dallarinda yiiksek bir seviyeye ulasti.

940’ta (M.1534) t¢iincii hac ziyareti igin gittigi Mekke’ye yerlesti. Buradaki
giinlerini Harem-i Serif’te ders ve fetva vererek, ayrica eser yazarak gecirdi.
“Seyhiilislam, Imamii’l-Haremeyn, Miifti’l-Irdkeyn” gibi lakaplarla tanindi.
Kendisine Islam diinyasinin her tarafindan fetva sorulurdu. Bazi fetvalarmin

tartigmalara yol agmasi lizerine bu meselelerle ilgili miistakil risaleler kaleme aldi.

Ibn Hacer’in zayif veya mevzi olup olmadiklarini dikkate almadan biitiin

rivayetleri sahih kabul ettigi iddia edildi ve bu anlayis1 sebebiyle elestirildi.

Ibn Hacer 974 (m.1567) tarihinde Mekke’de vefat etti. 318

317 Siiyditd, a.g.e., c.I, .72, 74-75, 75-78, 181-189, 223-232, 232-233, 243, 280, 290, 296, 322, 355, 357,
364, c.ll,s5.6-7, 30-33, 91-92, 93, 93-96, 131, 132, 139, 146, 158-160, 191-221, 242, 302, 303, 307, 308.
318 Ayrintil bilgi igin bkz. Ebu’l-Felah Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-Imad, Sezeratii’z-
Zeheb fi Ahbari men Zeheb, 11 c., thk. Abdulkadir el-Arnatit, Mahmud el-Arnait, Beyrut, Daru ibn
Kesir, 1414/1993, ¢.X, s.541-543; Ebt Gays Muhammed Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali
b. Faris ez-Zirikli ed-Dimasgki, el-A’1Am Kamusii Teracim li-Esheri’r-Ricéil ve’n-Nisa’ mine’l-Arab
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2. el-Fetava’l-Hadisiyye®!®

Ait oldugu tiiriin ismini tasiyan tek eser el-Fetdva 'l-Hadisiyye 'de 358 soruya
fetva verilmektedir. Bunlardan 191°i hadis fetvasi, 69 tanesi hadisle fetva olarak
isimlendirdigimiz kategoriye girmektedir.>?® 98 kadar1 ise ne hadis fetvasi ne de
hadisle fetva niteligi tasimaktadir.3?! Eserde yer alan sorularin, rivayetlerin ve
fetvalarin ilgili olduklart konular asagidaki grafikte gosterilmektedir.
Grafik 9. el-Fetava’l-Hadisiyye’de konu dagilimi

Diger ilim

Ti
4; 5% 3% Kur'an ve Tefsir
(]
12%

Siyer ve islam

Tarihi
14%
Arap Dili
3% Akaid
24%

Ahlak ve Tasavvuf
28%

ve’l-Miistagribine ve’l-Miistesrikine, 8 c., 15. bsk, Beyrut, Daru’l-ilim 1i’1-Melayin, 2002, c.1, s.234;
Cengiz Kallek, “Ibn Hacer el-Heytemi”, DIA, Istanbul, 1999, ¢.XIX, s.531-534.

319 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetava'l-Hadisiyye, thk: Ahmed Inaye,
Suriye, Daru’t-Takva, 1428/ 2008. Eser, Mustafa el-Béabi el-Halebi tarafindan 1409/ 1989 yilinda
Kahire’de basilmistir. Ayrica tarihsiz bir Liibnan, Beyrut baskis1 bulunmaktadir. Cengiz Kallek eserin
Kahire’de 1307, 1325, 1328, 1329, 1353, 1356, 1390 yillarinda da basildigin1 belirtmektedir. Bkz.
Cengiz Kallek, “a.g.m.”

30 Heytemi, a.g.e., 3, 5, 6, 7 (bir kism), 11, 12, 14, 20, 21, 22, 25, 26, 27, 30, 32, 35, 36, 37, 38, 48, 61,
65, 67, 71, 72, 73, 82, 95, 119, 129, 131, 166, 168, 172, 175, 176, 177, 184, 185, 187, 189, 190, 191,
192,193, 194, 195, 196, 214, 221, 222, 223, 224, 225, 226, 239, 247, 249, 261, 272, 333, 345, 347, 349,
353, 354, 355, 356, 357 numaral: fetvalar.

321 Heytemi, a.g.€., 2, 8, 15, 16, 17, 18, 19, 23, 24, 29, 31, 33, 39, 45, 53, 55, 56, 58, 64, 68, 69, 74, 77,
80, 81, 121, 126, 167, 169, 171, 178, 180, 181, 186, 188, 200, 202, 203, 208, 209, 210, 211, 212, 213,
215, 216, 217, 219, 228, 229, 230, 231, 232, 233, 234, 237, 238, 240, 242, 244, 246, 250, 251, 252, 253,
254, 255, 256, 257, 258, 259, 262, 263, 264, 265, 266, 268, 269, 270, 271, 273, 274, 275, 276, 277, 278,
279,334, 335, 336, 341, 344, 346, 348, 350, 351, 352, 358. fetvalar.

136



Eserde 199. fetvidan sonra “bab” adi altinda Meani ve Beyan,*?? Nahiv, 32
Usilii’d-Din,®?* Usilii’l-Fikih, 3% Kur’an, Tefsir, Kiraat ve diger Kur’an ilimleri ile
ilgili Ahkam3?® ve Tasavvuf®?’ basliklar1 agilmis ve bu konular hakkindaki fetvalar

cogunlukla bu boliimlerde toplanmustir.

Heytemi’nin fetvalari cogunlukla kisa veya orta uzunluktadir. Ancak az da olsa
oldukga uzun fetvalar1 da®?® bulunmaktadir. Bu fetvalarda cogunlukla birden fazla soru
cevaplandirilmaktadir. Melekler, seytan, zikir, tefekkiir, namazlardan sonra sesli evrad
okuma ve benzeri konularla ilgili fetvasinda Heytemi, “Bu soru lizerinde s6zii uzattim.
Ciinkii bu konuda hem o6zel ve kiymetli hem de giizel bilgiler bulunmakta.”

demektedir. 32°

Uzun fetvalar igerisinde mukadder sorular ve cevaplar ile verilen fetvaya
yapilan itirazlar iizerine yeniden agiklamalarin yer aldigi goriilmektedir. Ayrica bazi
fetvalarinda gerekli agiklamalar1 yaptiktan sonra Jwalalé diyerek konunun 6ziini,
sonucunu veya en onemli yoniinii ifade etmekte®® ve tam anlasilmayan bir soruyu

muhtemel manalari ifade ederek cevaplandirmaktadir.®3t

Sorularin kimler tarafindan yoneltildigi belli degildir. Ancak bazi sorularda

miisteftinin ilim ehli bir kisi olduguna dair ipuglar1 bulunmaktadir.33

322 Heytemd, a.g.e., 5.352.

323 Heytemd, a.g.e., 5.353.

324 Heytemld, a.g.e., 5.362.

325 Heytemd, a.g.e., 5.408.

326 Heytemd, a.g.e., s.412.

327 Heytemi, a.g.e., 5.540.

328 Bkz. Heytem, a.g.e., 5.158-188, 239-266, 362-373, 421-431, 553-568, 594-602, 602-611

329 Heytemi, a.g.e., 5.109-143.

330 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.283, 302, 323, 352, 385, 389, 402, 417, 436, 456, 607, 609.

331 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.273.

332 Heytemi, a.g.e., 5.149, 158-188. Ayrica su eserlerde gecen bazi konularla ilgili sorularin bulunmasi
da Heytemi’nin muhatabinin sadece halktan kisiler olmadigini1 gostermektedir: Gazzali (v.505/1111),
ihyﬁ’u Uliimi’d-Din (s. 229, 495, 496, 528); Ebii'l-Kasim Zeynii’l-islam Abdiilkerim b. Hevazin
Kuseyri (v.465/1072), Kuseyri Risalesi (s.229); Siiyiti, (v.911/1505), Ezkaru’l-EzKkar (s.235); Nevevi
(v.676/1277), Ezkar (s5.235); Ibnii’1-Miizhaci el-Miizced (v.930/1524), el-Ubabii’l-muhit bi-mu’zami
Nusiisi’s-Safii ve’l-Ashab (s.149, 280); ibn Hibban (v.354/ 965), Sahihu ibn Hibbén (s.288); Ibnii’l-
Cezeri (v.833/1429), Mukaddimetii’l-Cezeri fima yecibu ale’l-kari’i en ya’lemehu (5.449); Ebi'l-
Beka Kemaleddin Muhammed b. Musa b. Isa Demiri, 808/1405, Serhu Minhaci’t-talibin li’n-Nevevi
(s.513). Eserde yer alan 15 fetvd Izzeddin Abdulaziz b. Abdiisselam’a tefsir konular1 hakkinda
yoneltilen veya onun sordugu sorularla ilgilidir. Heytemi, a.g.e., 5.455- 492.
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Eserde sorular ¢cogunlukla “.... hakkinda mesele veya matlab” ifadesiyle genel
olarak verildikten sonra Ji denilerek numaralandiriimaktadir. Cevaplar ise lalé
kelimesi ile sorulardan ayrilmakta, her iki kelimeden sonra da Heytemi’ye dua
edilmektedir. Zaman zaman &be jle &ual sozciiklerinin kullanildign  da
goriilmektedir.®*® Bu durum bazi fetvalarm 6grencileri tarafindan yazildigimi,®* bazi
fetvalar ise bizzat Heytemi’nin yazdigini diisiindiirmektedir. Ayrica bazi fetvalarda
cevap igerisinde yeni sorularin yer almasi eserin bir ders ortaminda ya da ilim
meclisinde yapilan miizakerelerin not edilmesiyle olusmus kisimlarinin da

olabilecegini diisiindiirmektedir.3*®

Heytemi fetvalarinin pek gogunda <8 & diyerek mukadder sorular sormakta
ve bunlar cevaplamaktadir.®*® Bu sebeple fetvalarin igerisinde “Matlab” bashg: ile
acilmis alt veya yan basliklara sik¢a rastlamak miimkiindiir. Heytemi bu bagliklarda
zaman zaman soruda yer alan bir konuyu, zaman zaman da kendisinin cevapla alakali
gordiigii hususlar incelemektedir. Boylece fetvayr okuyan veya dinleyen kisiler o
konu veya konularla ilgili tatmin edici bilgi edinmis olmaktadirlar. Heytemi bazi
fetvalarinda konu hakkinda daha ayrintili bilgi icin kendi eserlerini veya baska

kaynaklar da tavsiye etmektedir.>®’

Heytemi pek cok fetvasinda maddeleme yontemini kullanarak cevabin daha
sistematik ve anlasilir olmasini saglamaktadir. Bazen konuyla ilgili farkli goriisleri bu

sekilde siralarken,®® bazen de verecegi bilgileri veya delillerini bu ydntemle

333 Heytemi, a.g.e., 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 243 ve 289. fetvalarda bu iki kelime tercih edilmistir.

334 Nitekim 60 numarali fetvada verilen cevaba tartismacilardan birinin itiraz ettigi belirtiliyor ve
muhtemelen Heytemi’nin 6grencilerinden biri tarafindan su ifade kullaniliyor: “Bu soru su sekilde
cevap veren allame efendimize yoneltildi.” Heytemi, a.g.e., S.164.

3% Ornegin bkz. Heytemi, a.g.e., s.158-188, 213-216

3% Bkz. Heytemi, a.g.e., .16, 29, 98, 103, 145, 156, 161, 163, 170, 173, 226, 243, 250, 268, 269, 282,
284, 351, 368, 380, 382, 383, 400, 402, 421, 440, 447, 452, 453, 454, 455, 456, 461, 468, 471, 496, 507,
515, 527, 528, 531, 535, 585.

337 Baz1 6rnekler icin bkz. Heytemi, a.g.e., s.114 (Melekler ile ilgili baz1 konular i¢in kendisinin
Serhw’l-irsad ve Serhu’l-Ubab isimli eserlerini), s.143 (Tasavvuf ve giizel ahlak konulari ile ilgili
Gazzali’nin Thya’sin1, Kuseyri’nin Risale’sini, Siihreveredi’nin Avarifii’l-Maarif’ini ve Ebd Talib el-
Mekki’nin Kitu’l-Kuliib’unu), s.149 (Buhari ve Miislim’in diger eserlere tercihi konusunda kendisinin
Fetava’sini), s.216 ve 235 (gesitli konular igin Serhu’l-Ubab’ini), s.267 (Kiifre diisliren seyler
hakkinda el-i’1am bima Yaktau’l-islim adli eserini), s.511 (“Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi”
hadisi ile ilgili Kadi Iyaz’m Sifa’sini, Ibnii’l-Kayyim’m el-Hedy ve et-Tibbu’n-Nebevi isimli
eserlerini).

3% Heytemd, a.g.e., 5.56-59, 219-220, 477-478, 563-568, 596- 598.
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smiflandirmaktadir.®®® Sadece iki kere tekrarlanan bir fetvasinda s6z konusu hadisin

340

viirud sebebini verdigi goriilmektedir. Hadisin hiikmii veya ravisi hakkindaki

fetvalar ve boyle bir hadis var mi seklindeki sorular hari¢ genellikle kullandig:

hadislerin sthhatine dair bir agiklama yapmamaktadir.34!

Heytemi fetvalarinda ¢esitli alimlerin goriislerine yer vermekte, goriisler
arasinda farklilik olursa kendi tercihini de belirtmektedir.3*> Bazen bagka alimlerin
aymi konularda verdikleri fetvalar1 aynen naklettigi de gériilmektedir. 3 Bu nakillerde
cogu zaman fetva sahibini belirtmekle beraber 6zellikle Siiyati’den isim vermeden

alint1 yaptig1 da goriilmektedir.344

Heytemi’nin eserinde goriislerine yer verdigi alimlerin basinda Beyhaki
(v.458/1066)**° Gazzali (v.505/1111),** Kad1 lyaz (v.544/1149)3* Ibnii’s-Saldh
(v.643/1245),%# Kurtubi (v.656/1258),3*° izzeddin b. Abdiisselam (v.660/1262),%%°
Nevevi (v.676/1277),*! 1Ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350),%2 Siibki
(v.756/1355),%3 Bulkini (v.805/1403),%* ibn Hacer el-Askalani (v.852/1449)*%° ve
Siiyati (v.911/1505)%° gelmektedir.

339 Heytemd, a.g.e., 5.217-218, 221-222, 231-232, 266-267, 335-336, 372, 384, 399-405, 443-444, 486,
571-573, 574, 579-586, 594, 616-617.

340 Heytemd, a.g.e., 5.533 ve 538.

341 Hadislerin hiikmiiniin belirtildigi birka¢ drnek icin bkz. Heytemi, a.g.e., 5.37-38, 52, 82, 284, 296,
298, 301.

342 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.22, 23, 25, 93, 114-115, 144-145, 198-202.

343 Bkz. Ibn Abdiisselam’in fetvalari igin s. 89, 199, 445; Mazeri’nin (v.536/1141) fetvasi igin 5.221;
StiyGti’nin fetvalari igin s. 285-286, 295-296, 322, 340; Siibki’nin (v.756/1355) fetvasi i¢in s.287.

344 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.287, 288, 290, 296-297, 309-310, 312, 316-317, 318, 322, 328, 332-333, 395,
537-538.

345 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.298, 332, 390, 512.

346 Bkz. Heytemi, a.g.e., s.70, 409, 575.

347 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.197, 234, 511.

348 Bkz. Heytemi, a.g.e., s.159, 161, 323.

349 Bkz. Heytemi, a.g.e., $.53, 317, 332

30 Bkz. Heytemi, a.g.e., .93, 114, 270, 395.

%L Bkz. Heytemi, a..€., 5.51, 148, 161, 301, 415.

32 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.287, 343, 511.

358 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.196, 203, 391.

354 Bkz. Heytemi, a.g.e., .93, 114, 276, 396, 513.

3% Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.234, 296, 318, 438.

3% Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.294, 296, 298, 321, 323, 390, 391, 398.
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Heytemi uygun yerlerde ayet-i kerimeleri delil olarak kullanmakta,®®’ bazi
fetvalarmi kelimelerin anlamlarini agiklayarak vermekte,®® sadece iki konuda soz

359 ve

konusu hadislerde gecen sozciiklerden ne Kkastedildigini ifade etmekte
zamaninda goriilen veya yayginlasan bazi uygulamalarla ilgili olarak devlet
bagkaninin veya hakimlerin nasil davranmalar1 gerektigi konusunda agiklamalar da
yapmaktadir®° Eserde bazi Kitaplar ve alimler hakkinda fikir soruldugu da

goriilmektedir. 36!

el-Fetava’l-Hadisiyye’de bazi sorularin tekrarlandigi ve Heytemi’nin bunlari

ayr1 ayr1 cevapladigi goriilmektedir.®®? Bunlardan pes pese yer alanlarin ayni kisi

%7 Ornegin bkz. Heytemi, a.g.e., $.50, 63, 84, 139, 143, 164, 272- 274, 278- 280, 294, 377.

38 Ornegin bkz. Heytemi, a.g.e., s. 56, 24. fetva (ahd, misak ve yemin kelimeleri); s.59, 25. fetva
(temelliik kelimesi); s.145, 46. fetva (velvele kelimesi); s.188, 61. fetva (rizik kelimesi); s. 190, 62. fetva
(tevekkiil kelimesi); 5.409, 230. fetva (siikiir kelimesi).

39 Heytemi, a.g.€., 5.272 (91. fetva); s. 532, 319. fetva.

360 Bkz. Heytem, a.g.e., 5.25-26 ve 31, 70, 82.

%1 Bkz. Heytemi, a.g.e., 5.228 (Resail-ii Thvan-1 Safa’nin miiellifi, biyografisi ve kitabin durumu),
5.288 (Bekri’nin Siyer’i); s.295 (ed-Diirratii’l-Fahira isimli eserin Gazzali’ye aidiyeti), s.444 (ibn
Atiyye’nin tefsirinde i’tizAl. Miifessir ve kadi olan Ibn Atiyye el-Endeliisi’nin sohreti daha ¢ok el-
Mubharrerii’l-Veciz isimli tefsirinden kaynaklanmaktadir. Eserinde Mutezile kelamcilarinin
goriislerine de yer verdigi icin Ibn Teymiyye ve Heytemi tarafindan elestirilmistir. Bkz. Abdiilhamit
Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, DIA, Istanbul, 1999, ¢.XIX, 5.338-340.), s. 543, 544, 619 (ibnii’l-
Arabi’nin (v.638/1240) ve ibnii’l-Fariz’in (v.632/1235) kitaplarini miitalaa etmenin hiikmii)

362 Tekrarlayan fetvalar su konularla ilgilidir:

- [Imi’l-evfak: 2 ve 8. fetvalar. Heytemi 2 no’lu fetvasinda bu ilmin ne oldugunu agikladiktan sonra
fetvasini vermis, 8. fetvada ilmin mahiyetine girmeksizin fetvasini tekrarlamistir. Heytemi, a.g.e.,
s.10-11 ve 25;

- Rastlullah’in gerefinin artmasi niyetiyle el-Fatiha diyen kiginin durumu: 9 ve 10. fetvalar. Heytemi
her iki soruya da ayrintili ve bazi tekrarlara ragmen birbirini tamamlar sekilde fetva vermistir.
Heytemt, a.g.e., s.25 ve 38;

- Birden fazla esi olan kadinn ahirette hangi esinin yaninda olacagi: 34 ve 35. fetvalar. ilk fetvada
kadinin evlendigi son esinin ve eslerinden ahlaki en giizel olanin yaninda olacagina dair iki
hadisten hangisinin dogru oldugu sorulmakta, ikinci fetvada konu dogrudan soru olarak
yoneltilmektedir. Heytemi, a.g.e., 5.90 ve 92;

- Rastilullah’in salvar giyip giymedigi: 101 ve 102. fetvalar. Bunlarin ilkinde Siibki’den nakille
Rastlullah’in salvar aldig: fakat giymedigi belirtilmekte, ikincisinde bu bilgiye ilaveten buna
mubhalif bir rivayete yer verilmekte, ancak hangi goriisiin tercih edilecegine dair bir agiklama
yapilmamaktadir. Heytemi, a.g.e., .286-287;

- Oliimiin kurban edilmesi: 159 ve 199. fetvalar. Iki fetvd hemen hemen aymdir. Heytemi, a.g.e.,
s.317 ve 351,

- Kadmlarin ahirette Allah’1 goriip gormeyecekleri: 221 ve 226. fetvalar. 221. fetvanin farki
kadinlarin mevkifta Allah’1 goriip gérmeyecekleri ile ilgili olmasidir. Ancak Heytem1, buna cevap
verdikten sonra cennetteki durum hakkinda da agiklama yapmis ve her iki fetvada da farkl
goriisleri vermekle yetinmistir. Heytemt, a.g.e., $.395 ve 398;

- Bid’at ehlinden yiiz cevirme: 301 ve 303. fetvalar bu konuyla alakalidir. 301. fetvada konuyla ilgili
hadisin kim tarafindan ridyet edildigi sorulmakta, 303. fetvada ise buna ek olarak bid’at ehli ifadesi
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tarafindan sorulmus olabilecegini diisiinmek miimkiindiir. Fetvalarin birbirini
tamamlar mahiyette olmas1 da bunu gosteriyor olabilir. Ancak bu sorular farkl kisiler
tarafindan ¢esitli zamanlarda sorulmus da olabilir. Bu durumda eserin diizenlenmesi

sirasinda ayni sorulardan bazilarinin bir araya getirildigi sdylenebilir.

Eserde sorulan bazi sorular bugiin oldugu gibi o dénemde de Miisliimanlarin
giindeminde oldugu anlasilan ve merak edilen bazi konularla ilgilidir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: Riiyanin hakikati,®*® muska,3** Mehdi oldugu iddia edilen bir kisi*®®
her Cuma minbere ¢ikarak kaynagini ve ravilerini séylemeden pek ¢ok hadis rivayet

366 zikir meclislerinde siir okunmas1,®®” sihir,%%® seyyidlik

eden hatibin durumu,
iddiasinda bulunan insanlar,3® cinler,®’? iblis,3"! tefekkiir,%’? keramet,®”® en faziletli

stre/ ayet/ dua,>™* “Allah goktedir.” demenin hiikmii,®”® kisinin kendi mezhebinden

ile kimlerin kastedildigi hususunda da bilgi istenmektedir. Heytemi, a.g.e., s. 514- 515 ve 516-
517,

- Firavun’un kafir olarak 6lmesine dair hadis olup olmadigi: 315 ve 327. fetvalar. Heytemi 315.
fetvasinda konuyla ilgili bir rivayet vermis, 327. fetvada buna iki farkli hadis daha eklemistir.
Heytemt, a.g.e., 5.531-532 ve 536 ve 537,

- Hz. Adem’in Allah’in suretinde yaratilmis oldugunu ifade eden hadisin sthhati ve anlami: 322 ve
332. fetvalar. Heytemi her iki soruya da hemen hemen ayni sekilde cevap vermistir. Heytemd,
a.g.e., s.533 ve 538-539;

- Miisriklerin arasinda ikamet etmek: 309 ve 311. fetvalar. Ilkinde hadisin anlami, ikincisinde
konuyla ilgili bir hadisin sahih olup olmadig1 sorulmustur. iki fetvd birbirini tamamlar
mabhiyettedir. Heytemi, a.g.e., 5.527- 530;

- Ibn Arabi’nin eserlerini miitalaa etmek: 335 ve 336. fetvalar. Heytemi bu sorulara birbirini
tamamlar mahiyette cevap vermistir. 336. Soruda Ibn-i Arabi ile beraber Ibnii’l-Fariz’m eserlerini
miitalaanin hiikmii de sorulmustur. 358. Soru da ibn-i Arabi hakkindadir. Burada soruyu soran kisi
Ibn-i Arabi hakkinda pek ¢ok sey sdylendigini ve bunlarin hangisinin dogru oldugunu
bilmediklerini ifade ederek onun hak yolda olup olmadigini ve onu tekfir etmenin ne derece dogru
oldugunu 6grenmek istemektedir. Heytemd, a.g.e., 5.543- 545 ve 619-621.

%3 Heytemi, a.g.e., s.11.

364 Heytemd, a.g.e., s.52, 88-89.
%5 Heytemi, a.g.e., 5.70

%6 Heytemi, a.g.e., 5.81

%7 Heytemd, a.g.e., 5.147.

368 Heytemi, a.g.e., 5.213

39 Heytemd, a.g.e., 5.298-299.
370 Heytemd, a.g.e., 5.218-221.
371 Heytemd, a.g.e., 5.221-224.
372 Heytemi, a.g.e., 5.137-140.
373 Heytemi, a.g.e., 5.193-194, 553-565.
374 Heytemd, a.g.e., 5.195-197.
375 Heytemi, a.g.e., 5.197-202.
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baska bir mezhebi taklit etmesi,>’® 6liim,*"” dua etmek,3’® sefaat,®”® Kur’an okumak ve

81

ezberlemek,®° Kadir gecesinin zaman1,®®' maénen rivayetin sartlar1,3? bid’at ve

miineccimler,® Hizir,® tasavvua dair ¢esitli konular.3®

Heytemi, eserinde birka¢ yerde Mu’tezile’nin goriislerine de isaret etmekte ve
bunlarin yanlis oldugunu belirtmektedir. Cinlerle ilgili fetvasinda Heytemi,
Mu’tezile’nin onlarin varligimi inkar etmesinin kitap, slinnet ve icmaya muhalefet
anlamina geldigini, hatta bu konudaki kesin naslar1 inkar ettikleri i¢in bunun kiifrii
gerektirdigini ifade etmektedir.®® Heytemi, fetvasinin devaminda Mu’tezile’nin
“Melekler mutlak olarak biitlin insanlardan hatta Peygamberimizden bile {istlindiir.”
seklindeki goriislerinin yanlis oldugunu ve insanlarin meleklerden {istiin kabul
edildigini belirtmektedir.®®” Bagka bir fetvasinda da Heytemi, alimlerin “Andolsun ki

biz, peygamberlerin kimini kimine {istiin kildik.”3%®

ayetinden dolayr Mu’tezile’nin
peygamberlerin birbirlerine dstiinliigii yoktur seklindeki goriislerini reddettigini
sOylemektedir. Peygamberlerin birbirlerine iistiin tutulmasini nehyeden rivayet de

birini yiiceltirken digerini algaltma anlamma gelen tafdili yasaklamaktadir.3%

el-Fetava’l-Hadisiyye eserini daha yakindan tanimak i¢in Heytemi’nin 6nemli
veya dikkat ¢ekici bilgiler ve bazi temel ilkeler i¢erdigini diislindiigiimiiz fetvalarindan

bir kismini nakletmenin faydali olacagi kanaatindeyiz:

Heytemi, bir fetvasinda “Sayica binleri bulduklar1 halde 6lim korkusuyla

yurtlarindan ¢ikanlar1 gérmedin mi? Bunun iizerine Allah onlara ‘Oliin!” dedi. Sonra

kendilerine hayat verdi...”3% ayetinin tefsirinde miifessirlerin anlattiklar kissalar i¢in

376 Heytemd, a.g.e., 5.203-204.
877 Heytemid, a.g.e., 5.216-218.
378 Heytemi, a.g.e., 5.224-226.
379 Heytemi, a.g.e., 5.226-227.
380 Heytemd, a.g.e., 5.280.

%1 Heytemi, a.g.e., 5.462-463.
382 Heytemd, a.g.e., $.507.

383 Heytemi, a.g.e., 5.516-521.
34 Heytemi, a.g.e., 5.565-568.
3% Heytemd, a.g.e., 5.578-619.
386 Heytemi, a.g.e., 5.219

37 Heytemi, a.g.e., 5.221

388 fsra Stresi 17/55.

39 Heytemd, a.g.e., 5.272

390 Bakara Stresi, 2/243.
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su aciklamayr yapmaktadir: “Miifessirlerin bu ve benzeri kissalar hakkinda
zikrettikleri seyler, bize Rastilullah’tan sahih bilgilerin ulagtig1 bilgiler degildir. Onlar
bu konuda herhangi bir tartisma esnasinda delil olarak gosterilemeyecek Israiliyyat ve
benzeri seyleri kullaniyorlar. Anlattiklar1 seyler kabul edilecek olsa bile bunlar bizden
onceki seriatlere ait durumlardir, onlar i¢in gerceklesmis seylere itimat edilmez.

Ciinkii dogru olan bizden &ncekilerin seriatinin bizim igin gecerli olmadigidir.”3%

Kabir azabiyla ilgili fetvasinda Heytemi su noktaya isaret etmektedir: Zorluk
ve musibetler, pes pese olmanin aksine, pargalara ayrildiginda kolaylasirlar. Bu immet
i¢in de oliim aninda, kabirlerde ve mahserde olmak iizere sikintilarin boliinmiis olmasi
Rablerinin onlara diger iimmetlerden daha c¢ok ©Onem verdigine ve yardimda

bulunduguna bir delildir.3%

Eserde bir miistefti hutbesinde “Evliya havzin basina Hz. Peygamber ile
birlikte diger peygamberlerden 6nce gelirler. Nitekim diinyada da biiyiik bir kisinin
arkadaslar1 kendisine yakinliklarindan dolayr onun evine kendilerinden daha serefli
kisilerden Once giderler.” diyen bir hatipten bahsetmekte bu soziin dogru olup
olmadigini 6grenmek istemektedir. Heytem1 “Bu hatibin s6zlerinin dogru olmasi i¢in
oncelikle diger peygamberlerin Hz. Peygamber’in havzina geleceklerinin sabit olmasi
gerekir.” diye bagladigi fetvasinda havz hakkinda 50 kiisur sahabiden gelen rivayeti
inceledigini ama bdyle bir bilgiye ulagsmadigini dile getirmektedir. Ona gore bu
hatipten sozlerinin delili istenmeli, delil gosteremezse din konusunda haddini
bilmedigi igin siddetli bir sekilde te’dip edilmelidir. Ahiret isleri bizim i¢in gayb
konularindan biridir. Bu sebeple sahih bir hadis olmadan bu konuda konusmak caiz
olmaz. Senedi sahith olmayan bir seyin zikredilmesi ancak zayif oldugunu veya
kaynagini agiklayarak caiz olur. Kesinlik ifade eden bir iislupla konusmak sihhati
bilinen rivayetlerle miimkiindiir. Ayrica velinin peygamber mertebesine ulastigini

sdyleyen kafir olur. 3%

%91 Heytemi, a.g.e., .16
392 Heytemd, a.g.e., 5.23-24.
3% Heytemd, a.g.e., s.46.
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Heytemi “Allah’tan sakinanlar, iyilik yapanlar ve diiriist olanlar harig tiiccarlar

kiyamet giiniinde facirler olarak diriltilirler.””3%4

rivayetinin sahih oldugunu belirttikten
sonra manasinin da gayet agik oldugunu sdylemekte ve tiiccarlarin iki kisma
ayrildiklarini ifade etmektedir: Bunlardan ilki alisveris ve muamelatinda riba, aldatma,
yalan gibi biitiin haramlardan kaginan, bununla birlikte Allah’in ve kullarin hakkini da
teslim eden tiiccarlardir. Bunlar facir olarak degil, diinyada olduklar: gibi ahirette de
mutlu olarak diriltilirler. Ustelik onlar sabirli fakirlerden bile faziletlidirler.3% Heytemi
ayni1 fetvasinda su 6nemli hususa da isaret etmektedir: Hadis ilmi hakkinda bilgi sahibi
olan veya miiellifi bu 6zellikte bir kitaptan hadis nakleden kisinin ravileri sdylememesi

caizdir. Fakat hadis alimi olmayan bir miellifin eserinde gordiigii hadisleri nakletmesi

uygun degildir, bunu yapan kisi sert bir sekilde uyarilir.3%

Eserde yer alan sorulardan birinde Karafi’den (v.684/1285) naklen kiifiir
olmadig1 halde yasak olan su dua seklinden bahsedilmektedir: Aklen imkansiz oldugu
halde kisinin hayati boyunca elem, hastalik, sikinti, korku ve benzeri belalardan
kurtulmay1 istemesi. Allah’tan imkan dahilinde olmayan bir seyin talep edilmesi
genellikle eglenmek ve alay etmek sayilacagi i¢in edebe aykiridir. Miistefti bir kisinin
“Allah’im benim i¢in kolaylastir, bana istedigimi ver, hoslanmadigim seyleri benden
uzaklastir.” diye dua etmesinin de Karafi’nin bahsettigi dua sekline dahil olup
olmayacagimi sormaktadir. Heytemi, Karafi’nin goriislinii tasdik ettikten sonra
bahsedildigi sekilde dua eden kisi bu sozleriyle genel olarak her seyi kastediyorsa
duasinin ayni kapsama girecegini, boyle degil de 6zel bir seyden istediklerinin
verilmesini talep ediyorsa bunda bir mahzur olmadigim dile getirmektedir.3®” Takip
eden soruda mii’min erkeklerle kadinlarin biitiin giinahlarinin affedilmesini ve onlarin
cehenneme girmemelerini istemenin hitkmiiyle ilgili verilen iki farkli cevabin Heytem1
tarafindan degerlendirilmesi istenmektedir. Heytemi bu fetvasinda da mii’minlerden
hi¢ kimsenin cehenneme girmemesi i¢in dua etmenin haram, hatta kiifiir oldugunu
¢linkii bunun bazi asi mii’'minlerin cehenneme girecegini bildiren naslar1 yalanlama

anlamina geldigini belirtmektedir. Konuyu cesitli yonlerden ele aldigi fetvasinin

3% Tirmizi, Biiyw’, 4 (1210. hadis); ibn Mace, Ticirat, 3 (2146. hadis).
3% Heytemd, a.g.e., 5.82-83.

3% Heytemi, s. 82.

397 Heytemd, a.g.e., 5.85-86.
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sonunda Heytemi, “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”*®® ayetinde
ifade edilen Hz. Peygamber’in diismanlarina bile rahmet olarak gonderilmis olmasi,

onlarin cezalandirilmalar1 hususunda acele edilmemesi anlamna gelir, demektedir.>%°

Bir soruda Heytemi’ye taabbiidi davraniglarin m1 manasi akledilen ibadetlerin
mi daha faziletli oldugu sorulmaktadir. Heytemi fetvasinda farkli bir goriisii de
degerlendirmekle birlikte Ibn Abdiisseldm’dan naklen taabbiidi davranislarin daha
istlin oldugunu c¢iinkii bir seyin illeti bilindiginde onun o fayday: elde etmek i¢in

yapilma ihtimalinin oldugunu sdylemektedir.*%

Eserde yer alan sorulardan birinde “Allah’m emri geldiginde...”* ayeti nazil
oldugunda Hz. Peygamber’in ayaga kalktigin1 veya sigradigini belirten miistefti, bu
davranigin siinnet olup olmadigimi 6grenmek istemektedir. Heytemi, Hz.
Peygamber’in burada timmetine onlar da yapsinlar diye bir kural koymak, yani tesri’
icin sigramadi@ini, bunun o ana has bir dehset duygusundan kaynaklandigini ve Hz.
Peygamber’in daha sonra bu ayeti okudugunda boyle ayaga kalkmadigini
belirtmektedir. Bu durum Hz. Peygamber’in sebebi ortadan kalkmis bir fiilinin veya
cesitli fiillerinin simdi yapilmasinin bid’at olduguna isaret etmektedir. Ciinkii onun

uygulanmast insanlarda mendup oldugu kanaati olusturabilir.4%?

Kadinlara yaz1 yazmay1 6gretmenin hilkmii konusunda bunun caiz olmadigini
gosteren rivayetleri esas alan Heytemi, Sifa binti Abdullah’in “Ben Hafsa’nin yaninda
iken Rasulullah geldi ve sdyle buyurdu: Hafsa’ya yazmayi grettigin gibi nemle

duasin1 da gret.”40

rivayetini soyle agiklamaktadir: Bu rivayet kadinlara yazmay1
Ogretmenin istendigine dair bir isaret ifade etmemektedir, sadece bunun caiz oldugunu
gosterir. Son noktada sdylenecek s6z, bu nehyin yazi 6grenme sebebi ile ortaya

¢ikacak zarar ve mefsedetten uzak tutmak icin -tenzihen- oldugudur.*®*

3% Enbiya Stresi, 21/107.

3% Heytemi, a.g.e., 5.86-88.

400 Heytemi, a.g.e., 5.93.

401 Nahl Saresi, 16/1.

402 Heytemi, a.g.e., 5.146-147.

403 Eb(i Davud, T1b, 18; Ahmed b. Hanbel, VI, 372.
404 Heytemi, a.g.e., 5.155-157.
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Heytemi’nin sorulan bir soru iizerine verdigi fetvasinda ibn Teymiyye
hakkinda son derece olumsuz kanaat beyan ettigi, Allah’m onu hor ve zelil kildigin,
dalalete distrdigiinti, kor ve sagir yaptigim soyleyecek kadar ileri gittigi

goriilmektedir.*®® Heytemi, Ibn Arabi igin ise son derece olumlu kanaatlere sahiptir.*%®

Eserde Miisliimanlara sarf, nahiv, dil, meani ve beyan ilimlerini bilmeyen
birinin tefsir ve hadis ile ilgili vaaz vermesinin caiz olup olmadig1 sorulmaktadir.
Heytemi, bu kisinin vaazinda tergib ve terhib ayetleri ile benzer hadisleri
kullanmasinin ve bu ayetleri alimlerin tefsir ettigi gibi ag¢iklamasimin cdiz oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii o, sadece alimlerin s6zlerini nakletmektedir ve boyle bir kisiden
de dogruluk ve anlattiklarinda kendi goriis ve fikirleriyle tasarruf etmemesi beklenir.
Durum boyle degilse miisliimanlarin idarecilerinin, valilerinin ve giicli yeten herkesin

onun bu vaazlara devam etmesine engel olmas1 gerekir.*%’

Heytemi, Hz. Peygamber’in hastalig: ile ilgili bir fetvasinda “Tedavi olmak
tevekkiile ters degildir.” demekte ve tevekkiiliin en giizel halinin miisebbibi gorerek
sebeplere tutunmak oldugunu dile getirmektedir. Bu bazi alimlerin “Tevekkiil ederek
tedaviyi terk etmek bir fazilettir.” seklindeki goriislerine de ters diismez. Clinkii onlar

bunun en faziletli davranis oldugunu sdylememislerdir.4%8

Eserdeki sorulardan biri soyledir: “Hadis fakih olmayanlar i¢in kaybolunacak
bir labirenttir.” s6zii hadis midir? Bir kisiye fakih denmesi igin hadis bilgisi sart oldugu
halde bu ifade ne anlama gelir? Fakihler mi muhaddisler mi daha kiymetli ve iistiindiir?
Heytemi fetvasma bu sdziin Ibn Uyeyne veya baska birine ait oldugunu belirterek
baglamaktadir. Manasi ise soyledir: Hadis, Kur’an gibidir. Yani lafz1 genel anlami1 6zel
veya tam tersi olabilir. Nasihi mensthu, amel edilmemisi, zahiri tesbih ifade eden
hadisler gibi miigkil olani bulunabilir. Bunlarin anlamini sadece hadisleri bilenler
degil, ancak fakihler kavrar. Yoksa ibn Teymiyye ve ona tabiileri gibi dalalete diisenler

olabilir.409

405 Heytemi, a.g.e., 5.204-206.
408 Heytemi, a.g.e., 5.619-621.
407 Heytemi, a.g.e., 5.419-420.
408 Heytemi, a.g.e., 5.505-506.
409 Heytemi, a.g.e., 5.521-525.
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Heytemi’ye sifilerin vecde geldiklerinde raksetmelerine dair bir delil olup
olmadig1 sorulmaktadir. Bu davranigin bir asli oldugunu belirten Heytemd, delil olarak
su rivayeti gostermektedir: “Cafer b. Ebl Talip Rasilullah kendisine ‘Sen yaratilis ve
huy olarak bana benziyorsun’ dediginde onun Oniinde raksetti.” Bunun sebebi
kendisine sOylenilen soziin lezzetiydi ve Hz. Peygamber onun bu davranisini
reddetmedi veya yadirgamadi. Heytemi’ye gore kiymetli alimlerden bir grup da zikir
ve sema’ meclislerinde ayaga kalkmis ve raksetmistir. Hatta onlardan biri de ibn

Abdiisselam’dir.*10

Heytemi bazi fetvalarinda Islam alimlerinin tamaminin veya bir kisminin

izerinde icma ettigi asagidaki hususlara yer vermektedir:

- Ehl-i siinnet su konuda icma etmistir: Ahirette bedenler gozleri, renkleri,
uzuvlar1 ve vasiflar ile diinyada oldugu gibi iade edilir. Bu durum, kabirlerden 33
yasinda gengler olarak cikilacagina dair hadis ile ¢elismez, ¢iinkii bu yas ile ilgilidir
ve bu konuda herkes esittir.*!!

- Miislimanlarin icmasi, miitekaddim ve miiteahhir alimlerin fetvasi okunan
Kur’an ve hadislerin sevabinin Peygamberimize hediye edilebilecegi yoniindedir.**2

- Kadi Iyaz ve basgka alimlerin ifade ettigine gore cumhur ulema “Allah
Muhammed’e merhamet etsin.” denmesini caiz gdrmiistiir.**3

- Haramlardan kag¢an, kendinden ve malindan Allah’in ve kullarin haklarini
veren tacir, aziz kitabin nassina, Rasilullah’in slinnetine ve Miuslimanlarin
imamlarmin icmasina gore kiyamet giinii facir olarak diriltilmeyecektir. Bilakis onlar
diinyada oldugu gibi ahirette de saidlerden olacaklardir. Onlar sabreden fakirlerden

daha faziletlidirler.**

410 Heytemi, a.g.€., 5.548.

41 Heytemi, a.g.€., s.19.

412 Heytemi, a.g.e., 5.29. Heytemi, Eb{i Yahya Zekeriya el- Ensari’ye “Kur’an ve hadis okuyan kimsenin
bunun sevabiin mislini Peygamberimiz’e hediye etmesi icma ile sahih degildir. Miitekaddim ve
miiteahhir alimler boyle fetva vermistir.” diyen vaizin durumunun soruldugunu belirtmektedir. Ebt
Yahya bu soruya soyle fetva vermistir: “Bu bilgisi az vaiz icmaya gore yalan iizere oldugu i¢in kuvvetli
bir sekilde ta’ziri hak etmektedir. Bahsettigi seyin caiz olmadig1 seklindeki iddiasina gelince bu dogru
degildir. Mislimanlarin icmasi, miitekaddim ve miiteahhir alimlerin fetvasi varken bunun caiz
olmadiginmi iddia etmesi nasil uygun olabilir? Sasilacak durum! Bu ancak Allah’in dini hakkinda
diisiiniip tasinmadan konugmadir. Bunun caiz oldugu goérdiigiin gibi asirlar boyunca her bolgede yaygin
ve bilinen bir sey olmustur.”

413 Heytemi, a.g.e., .37.

414 Heytemi, a.g.e., $.83.
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- Zeynuddin el-Iraki, bir insanin rivayet olarak bulunmayan bir seyi nakletmesi

dirayet ehlinin icmasina gére caiz degildir, demektedir.*®

- Miisliimanlarin ¢ocuklarinin cennette oldugu kesindir, bu konuda icma

vardir.*1

- Peygamberlerin riiyasi icma ile vahiydir.*!

- Cinlerin varlig1 kitap, siinnet ve icma ile sabittir.*'8

- Cinlerin yaptiklar1 amellerin karsiliginda sevap alacaklar1 konusunda
Miisliimanlar icma etmistir.**®

- Zayif, miirsel, mu’dal, munkati hadisle amellerin faziletleri konusunda amel
edilebileceginde ittifak vardir, hatta bu icma ile sabittir.*?°

- Icmaya gore rastl nebiden iistiindiir.*?!

- Cumhur, Peygamberimizin peygamberliginden once herhangi bir seriatle
amel etmedigini soylemistir.*??

- Ehl-i siinnete gére Hz. Ebiibekir’in diger ii¢ halifeye, sonra da Hz. Omer’in
diger iki halifeye iistiinliigii konusunda icma vardir. Icma kesinlik ifade eder. Hz.
Osman’in Hz. Ali’ye tstiinligii konusu ise zannidir. Cilinkii Siifyan-1 Sevri gibi biiytik
ehl-i stinnet alimlerinden bazilar1 Hz. Ali’nin Hz. Osman’dan {istiin oldugu
goriisiindedir.*?®

- Naslara ve icmaya gore melekler de 6liirler. Onlarin ruhlarinin kabzini da
oliim melegi iistlenmistir. Oliim melegi ise 6liim melegi olmadan dliir.*?*

- Alimler Hz. Isa’nin tekrar yeryiiziine indiginde Hz. Muhammed’in seriat ile

hiikkmedecegi konusunda icma etmislerdir.*?

415 Heytemi, a.g.€., 5.159.
418 Heytemi, a.g.€., 5.191.
47 Heytemi, a.g.e., s.191.
418 Heytemi, a.g.e., 5.219.
419 Heytemi, a.g.e., 5.221.
420 Heytemi, a.g.e., 5.236.
421 Heytemi, a.g.e., 5.274.
422 Heytemi, a.g.e., 5.275.
423 Heytemi, a.g.e., .278.
424 Heytemi, a.g.e., 5.294.
425 Heytemi, a.g.e., 5.328.
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- Ehl-i siinnet su konuda icma etmistir: Cennette nebiler, rasuller, her

immetten siddiklar ve bu iimmetin mii’'minlerinin erkekleri Allah’1 gorecektir.42°

Eserde yer alan sorulari su sekilde gruplandirmak miimkiindiir:

1. Hadisin veya hadiste gegen kelimelerin anlamini kavramak ig¢in sorulan

sorular:*?’

Bu sorularda genellikle su kaliplar kullanilmaktadir:
- Su hadisin anlam1 nedir?
- Hadiste gegen su ifadeden/ kelimeden kastedilen mana nedir/ su mudur?

- Hadiste bahsedilen/ Oviilen/ nail olacagi faziletten soz edilen kisiler

Kimlerdir?
- Hadisin senedi sahth olduguna gore konuyla ilgili durum séyle midir?
- Bu davranigin/ tahsisin vb. hikmeti/ sebebi agiklamasi nedir?
- Bu hadis suna delalet eder mi?
- Bu uygulama siinnet midir/ mendup mudur?

Heytemi, kendisine anlam1 hakkinda soru sorulan hadisleri diger tariklerindeki
farkliliklara isaret ederek, hadisin anlasilmasini zorlastiran kelimenin anlamin ¢esitli
kullanis sekillerine 6rnek vermek suretiyle veya dogrudan aciklayarak, metin zayif
oldugu icin te’vile gerek duymadigini belirterek veya alimlerin hadisle ve itiraz edilen

hususla ilgili beyanlarini aktararak acgiklamaktadir.

2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigini veya bir bilginin delili olan

hadisi 6grenmek icin sorulan sorular:4%8

426 Heytemi, a.g.e., 5.395

427 Bu nitelikteki sorular sunlardir: Heytemi, a.g.e., 7e (7. fetvada birden fazla soruya cevap verildigi
i¢in sorular1 bu sekilde siraladik.), 28, 42, 43, 44e (44. fetvada birden fazla soruya cevap verildigi i¢in
sorular1 bu sekilde siraladik.), 47, 49, 54, 62, 66, 70, 90, 92, 103, 118, 127, 158, 159, 160, 199, 236,
245, 260, 267, 280, 283, 288-291, 296, 297, 299, 302- 306, 308, 309, 311, 326. fetvalar.

428 Bu nitelikteki sorular sunlardir: Heytemi, a.g.e., 1, 7a, 13, 63, 86, 87, 88, 114, 174, 183, 197, 235,
243j, 248,314, 315, 327, 337, 342. fetvilar.
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Bu amagla yoneltilen sorularda su kaliplar kullanilmaktadir:

- Bu konuda herhangi bir sey varid oldu mu?

- Su konuda sahih bir hadis var mi1?

- Bu konuda/ buna benzer baska hadis/ hadisler var m1?
- Su konunun kaynagi/ goriistin delili nedir?

- Su konu sabit midir?

- Bu goriisiin siinnette bir asli var m1?

- Bu uygulama mekruh mu?

3. Hadisin sthhati veya kaynag1 hakkindaki sorular:*?°

Heytemi bu sorulara genellikle kisa bir sekilde cevap vermekte, zaman zaman

varsa hadisin farkl tariklerine de isaret etmektedir.

Bu baslik altinda inceledigimiz fetvalar genellikle su kaliplar ile yonlendirilen

sorulara cevap olarak verilmektedir:

- Bu konudaki hiikiim su rivayetteki gibi midir?
- Bu hadisin hiikkmii hakkinda sdyledikleri dogru mudur?
- Bu hadisi kim rivayet etti?
- Bu hadisi kim tahrig etti?
- Bu hadis sahih mi zayif m1?
- Bu hadis sahih mi degil mi?
- Bu hadis sahih mi, hasen mi veya durumu nedir?
- Bu hadis varid oldu mu? (Boyle bir hadis var mi?)
4. Celiskili goriinen hadisler ile ilgili sorular®®

5. Hadise ve hadis rivayetine dair teknik konular/ usil ile ilgili sorular*3!

429 Bu nitelikteki sorular sunlardir: Heytemi, a.g.e., 28, 44a (44. fetvada birden fazla soruya cevap
verildigi i¢in sorular1 bu sekilde siraladik.), 50, 51, 57, 92, 96- 100, 102, 106, 107, 110, 111, 113, 116,
117,122,123, 125, 130, 132, 134-148, 150-157, 162, 164, 165, 173, 179, 182, 281, 284, 285, 286, 287,
293, 294, 298, 300, 301, 303, 304, 311, 312, 313, 316-322, 323, 324, 325, 328, 329, 330, 331, 332, 338,
339. fetvalar.

430 By nitelikteki sorular sunlardir: Heytemi, a.g.e., 7b, 7f, 7g, 27c, 27d, 34, 43, 59, 75, 91, 94, 104, 108,
124, 296.

431 Bu nitelikteki sorular sunlardir: Heytemi, a.g.e., 28, 52, 60, 112, 161, 163, 201, 204- 207, 218, 241,
282,292, 295, 307, 310.
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6. Hz. Peygamber ve Sahabe hakkindaki sorular®®?

II. EL-FETAVA’L-HADIiSIiYYE RiSALELERI

Bu baslik altinda 20°den az fetva igerdigi i¢in “risale” olarak degerlendirilen

Iraki ve dgrencisi ibn Hacer el-Askalani’ye ait 4 eser hakkinda bilgi verilecektir.

A. Ecvibetii’l-Hafiz el-Iraki ala Es’ileti Tilmizihi el-Hafiz ibn Hacer el-

Askalani*3?

Ecvibetii’I-Hafiz Ibn Hacer el-Askaldni ald Es’ileti Ba’zi Teldmizetihi ile
basilmis bulunan bu risale 7 adet hadis fetvasi ihtiva etmektedir. Bu fetvalar asagidaki

sorulara cevaben verilmis bulunmaktadir:

1. Buhari’nin temriz sigasi ile ta’lik ettigi bir hadis, Miislim ve Ebl Davud
harig siinen sahipleri tarafindan rivayet edildi. Ibn Huzeyme de Sahih’te Ebti Halid’den
nakletti. Buhari’nin temriz s1gas1 kullanmasina sebep olan illet nedir?***

2. Ibn Hibban durumu sadece kendisinin “giivenilirdir” demesiyle bilinen bir
kisiyle ilgili bu goriisiinde infirad ederse bu goriis o kisiyi ihticac edilir seviyesine
cikarir m1?4%

3. Buhari’nin higbir sekilde sartlarina uymayan Abdurrahman’dan cezm sigasi
ile ta’lik yapmasi ile ilgili olarak, Abdurrahman’a biri mutabaat m1 etti de o sthhat
seviyesine yiikseldi?4%

4. Ayni asirda yasamis su dort muhaddisten hangisinin hifz1 daha kuvvetlidir
ve hangisi 6zellikle hadis fennini daha iyi bilmektedir? Ayrica miitekaddim degil
miiteahhir alimlerin sartlarina gore onlardan hangisi “hafiz” ismini almaya daha
lay1ktir?43’

a. Imadiiddin ibn Kesir (v.774/1373)

432 Bu nitelikteki sorular sunlardir: Heytemi, a.g.e., 4, 9, 10, 40, 41, 46, 76, 78, 79, 83, 84, 89, 91, 93,
101, 105, 109, 110, 115, 120, 128, 133, 149, 170, 198, 220, 227, 340, 343.

433 Ebu’l-Fazl Zeyniiddin el-Iraki (v. 806/1404), Ecvibetii’l-Hafiz el-Iraki ala Es’ileti Tilmizihi el-
Hafiz ibn Hacer el-Askalani, thk. Abdurrahim b. Muhammed Ahmed el-Kaskari, Riyad, Edvaus’s-
Selef, 1424/2003.

434 Traki, a.g.e., 5.135-136.

435 Iraki, a.g.e., 5.136.

436 Iraki, a.g.e., 5.136-137.

47 Iraki, a.g.e., s.137.
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b. Takiyyuddin b. Rafi’ (v.774/1372)

c. Alaiddin Mogultay (v.762/1361)

d. Semsiiddin el-Hiiseyni (v.765/1364)

5. Bu ahir zamanda 6grenci hangi sinira ulastiginda hafiz ismini almaya hak
kazanir?4%®

6. Asabiyetin kendisine hakim oldugu sika bir cerh ve ta’dil alimi, mezhebine
muhalefet eden belli bir taifeyi ta’n ile maruf ise bu kisileri tek basina taz’ifi kabul
edilir mi? Onun taz’ifi, asabiyyet ile itttham edilmemis birinin olumlu kanaati ile ters
diiserse ne yapilir?4%

7. Hadis dersine vakfedilen mekanlarda murad miiderrisin Ibnii’s-Salah’in
eserleri gibi hadis ilimleri takrir etmesi mi, istinbat ve hadisin manalar1 hakkinda s6z

soylemesi midir?*4

Eseri tahkik eden Kaskari, risalenin i¢inde yer alan fetvalarin sayisi az olsa da
dirayetii’l-hadis ilmine dair faydali bilgiler icerdigini belirtmektedir. Risalenin giris
kisminda Ibn Hacer hocasina sordugu sorular1 vermekte, ardindan Iraki’nin verdigi
cevaplar yer almaktadir. Irdki, her fetvasindan 6nce <l diyerek Ibn Hacer’in
sorusunu Ozetlemekte ardindan cevaba ge¢mektedir. Cevap z kisaltmasi ve sira

numarasinin ardindan <! 2l baghgi ile verilmektedir.

Iraki, fetvalarinda goriislerine yer verdigi alimlerin isimlerini vermekte, bu

goriislerin hangi eserlerinde yer aldigimi ise c¢ogunlukla belirtmemektedir. Bir
fetvasinda kendisinin Serhu 't-Tirmizi isimli eserine isaret etmektedir.***
Bu fetvalardan ¢ikarilabilecek genel kaidelerden bazilar1 sunlardir:

- Miifesser cerh, ta’dile tercih edilir. Bir ravinin sika oldugunu bilen kisi, onun

halini bilmeyen ve mechul oldugunu sdyleyen kisiye tercih edilir. Ciinkii bilen kiside

fazladan ilim vardir.*4?

- ibn Hibban tashih ve tevsik hususunda miitesahil kabul edilir.**3

438 Iraki, a.g.e., 5.137-138.
439 1raki, a.g.e., 5.138.
440 1raki, a.g.e., s.138.
41 1raki, a.g.e., s.140.
42 Iraki, a.g.e., s.141.
43 Iraki, a.g.e., s.141, 144,
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- Buhari bir hadisi kitabiin sartina uymasa da sahih kabul edebilir, ¢iinkii o

uzatmamak i¢in pek ¢ok sahih hadisi (eserinin disinda) birakmustir.*44

B. ibn Hacer el-Askalani

1. Ecvibetii’l-Hafiz ibn Hacer ala Risaleti’l-Kazvini*45

Eba Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hanefi Ibn Emir el-
Hac el-Halebi’nin (v. 879/1474) ibn Hacer el-Askalani’nin el yazisindan naklettigi
risale, Begavi’nin Mesabihu’s-Siinne isimli eserinde gecen 18 rivayet hakkinda mevzu
hiikmii veren Ebi Hafs Omer b. Ali b. Omer el-Kazvini’ye (v.750/1349) cevap niteligi

tasimaktadir.

Ibn Hacer’in bu risalesi Ecvibetii’l-Hafiz bin Hacer el-Askaldni an Ehddisi’l-

Mesdabih ve Ecvibe an Ehddis Vakaat fi Mesdbihi’s-Stinne isimleriyle de anilmaktadir.

Ibn Hacer risalesini 850 yilmin sonlarinda telif ettigini belirtmektedir.*4°

Kazvini’nin elestirdigi hadisler hakkinda ibn Hacer’in agiklama yapmasini
isteyen kisinin kim oldugu belli degildir. Ibn Hacer risaleye besmele, hamdele ve
salveleden sonra “Halim ve Kerlm Allah’in affina muhtag (fakir), bu soruya vakif
oldu.” diye baglamakta “Soruyu soran bize onun (Kazvini’ye ait risalenin) metnini
nakletseydi iyi olurdu.” demektedir. Ciinkii soruda sadece mevzu oldugu iddia edilen

hadisler bulunmaktadir.**’

Risalenin girisinde ibn Hacer “Bu hadislerin ¢oguna bir hadisin mevzu
olduguna hiikmetmek i¢in gerekli sartlar1 tagimadigi i¢cin mevzu demek miimkiin
degildir.” ifadesiyle genel olarak kanaatini izhar etmektedir.**® Cevaplara gegmeden

once hadis imamlarmin mevzu hadis hakkindaki goriislerini nakledecegini belirten Ibn

44 Iraki, a.g.e., s.142.

45 Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Mirkatii’l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih i¢cinde Ebii'l-Fazl
Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Ecvibetii’l-Hafiz ibn Hacer el-Askalani ala Risaleti’l-
Kazvini havle Ba’z1 Ehadisi’l-Mesabih, thk: Sidkit Muhammed Cemil el-Attar, Liibnan, Daru’1-Fikir,
C. I, s. 535- 549. Attar, risalenin baginda biiyiik ve farkli bir hatla “Molla Osman el-Kiirdi yakinlarina
ve Miisliimanlara vakfetti” yazdigini belirtmektedir. Risalenin baska baskilar1 da vardir. Bunlardan ilki
Suldi Arabistan’da 1417/1997 yilinda basilan Serhu’t-Tibi ala Migkati’l-Mesabih’in 1. cildinde 342-
356. sayfalarda yer almaktadir. Digeri de Elbani’nin tahkik ettigi el-Mektebetii’l-Islami tarafindan
1381/1961 ve 1405/1985 yillarinda basilmig olan Miskatii’l-Mesabih’in igerisinde bulunmaktadir.

446 [bn Hacer, a.g.e., 5.550.

447 Ibn Hacer, a.g.e., s 539.

448 [bn Hacer, a.g.e., 5.539.
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Hacer, ibnii’s-Salah’in ve ismini belirtmedigi bazi alimlerin mevzu hadisin nasil
bilinecegi ile ilgili goriislerini kisaca nakletmektedir. Buna gore bir rivayetin mevzu

oldugu:

1. Hadisi uyduran kisinin ikrar1 veya ikrar yerine gegecek bir seyle

2. Lafiz ve manadaki rekaketle

3. Hadis alimleri nezdinde kezzab olarak bilinen birinin tek basina rivayetiyle
4

Islam Dini’nde kesin sabit olmus bir bilgiye ters olmasiyla anlasilir.

Bu alametlerin mevzu hadise delaletleri derece derecedir. Hadis uydurma

amaclari da farkl farklidir. 44°

Risalede soru ve soruya konu olan rivayetler bab bagliklari ile beraber 3, s
Jisadl, cevaplar ise <) sall 3 sa baglign altinda verilmektedir. Tezimizde kullandigimiz

baskida hadislerin Mesabihu’s-Siinne’deki numaralar1 da yer almaktadir.

Ibn Hacer, s6z konusu hadisleri tek tek ele almakta ve her hadisin kiitiib-i sitte
ve diger hadis kaynaklarindan hangilerinde nakledildigini agiklamaktadir. Risalenin
sonunda hem bu konuda bir genel degerlendirme hem de Jwé bagligi altinda kisaca
hadislerin kiitiib-i sitte’den hangi eserlerde yer aldiklar1 ve sithhat durumlari hakkinda
bilgi bulunmaktadir. Buna gore hadislerin yaris1 Ebti Davud’da, 14’1 Tirmizi’de, 2’si
Nesei’de, 6’s1 Ibn Mace’de gegmektedir. Ayrica Imam Ahmed b. Hanbel, Ibn
Huzeyme, ibn Hibban ve Hakim’den de tahrigler yapilmistir. Mevzu oldugu iddia
edilen hadislerden 5 tanesi zayif, 9 tanesi hasen, 2 tanesi sahth, 2 tanesi de zayif veya

hasendir. 4°°

Genel olarak fetvalarin kisa oldugu eserde en uzun fetva tesbih namazi
hakkindaki rivayetin degerlendirildigi fetvadir.** Bu fetvdda ibn Hacer, once
Darekutni’nin, sonra Hatib’in ve en son da Ebt Musa el-Medini’'nin Tashthu Saldti 't-

Tesabih adiyla bu namazla ilgili rivayetin biitiin tariklerini bir araya topladiklarini

449 [bn Hacer, a.g.e., 5.539-540.
40 [bn Hacer, a.g.e., 5.549-550.
41 [bn Hacer, a.g.e., 5.541-543.
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belirtmektedir.®*?> Ayrica bu hadisi miirsel olarak rivayet edenlerin isimlerini de

vermistir. >3

Hadislerin genellikle farkli tarikleri ve kaynaklari ile degerlendirildigi risalede
Ibn Hacer bazi rivayetlerin anlamlarin1 da kisaca agiklamaktadir.®®* Ayrica ¢ogu
fetvasinda raviler ve senetler ile ilgili olarak rical alimlerinin ve bu rivayetleri
eserlerinde nakletmis olan musanniflerin goriislerini paylasmakta, zaman zaman B
diyerek®® kendi fikrini de aktarmaktadir. Bu degerlendirmelerin, Sahihayn ricali
olmayan raviler hakkinda yapildig1 soOylenebilir. Eserde hadisler hakkinda
degerlendirmelerine en ¢ok yer verilen alimler Tirmizi**® ve Hakim*"*dir. Ayrica Ibn
Hibban,**® Miislim,**® Eba Davud,*®° ibn Huzeyme,*®* Ahmed b. Hanbel,*6? Nesai*®®

basta olmak tizere daha pek ¢ok alimin goriisleri nakledilmektedir.

Ibn Hacer bazi fetvalarinda hadisin farkl: tarikleri arasinda “Bu isnad ilkinden
kuvvetlidir.” ve “Bu, senetlerin en kuvvetlisidir.” gibi ifadelerle mukayese
yapmakta,*®* miitabi’ ravileri*® veya sahid rivayetleri*®® belirtmekte ve bazi genel

ilkelere dikkat ¢ekmektedir. Bu ilkelerden bazilar1 sunlardir:

- Bir hadis zayif iki tarikten gelirse bu tarikler birbirini kuvvetlendirir ve hadis
hasen derecesine ¢ikar.*®”

- Mevzu hadisle amel edilmeyecegi ve zayif hadisle de ancak amellerin
faziletleri, tergib ve terhib konularinda amel edilecegi hususunda ittifak

vardir.*68

452 [bn Hacer, a.g.e., 5.541

43 [bn Hacer, a.g.e., $.542.

454 {bn Hacer, a.g.e., s.540, 541, 545, 548.

455 Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.541, 544, 545, 546, 547, 548.
456 Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.540, 543, 545, 546, 547, 548.
457 Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.540, 541, 544, 545, 548.

48 [bn Hacer, a.g.e., 5.544, 545, 546.

49 [bn Hacer, a.g.e., 5.542.

460 fbn Hacer, a.g.e., $.542, 544, 547.

461 fbn Hacer, a.g.e., $.541.

462 fbn Hacer, a.g.e., $.541.

463 [bn Hacer, a.g.e., 5.541

464 fbn Hacer, a.g.e., 5.541, 542.

465 fbn Hacer, a.g.e., $.540, 543, 545.

466 [bn Hacer, a.g.e., 5.540, 545, 548.

467 Ibn Hacer, a.g.e., 5.540.

468 [bn Hacer, a.g.e., .541.
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- Rivayetleri sahith kabul etme hususunda Hakim, mevzu olarak
degerlendirmede de Ibnii’l-Cevzi tesahiil ile meshurdur.*6®
- Garabet, ravilerden birinin hocasindan rivayette teferriid etmesidir ki bu nisbi

garabettir.*"®

Ibn Hacer risalesinde hadisin tarikleri ¢ogalirsa bunlarin  birbirini
kuvvetlendirecegine isaret etmekte, bu bilgiyi verdigi fetvalarindan birinde “Bu
durumda hadisin uyduruldugunu séylemek nasil giizel kabul edilebilir ki?!” diyerek

ilgili hadise mevzu hiikmii verilmesine tepki gostermektedir.*’*

Ibn Hacer, Muhammed b. Amr b. Alkame (v.145/763) hakkinda yaptig1
degerlendirmede de 6nemli bilgiler vererek s6z konusu hadisin mevzu oldugu iddiasini
cevaplandirmaktadir: “O saduktur ama hafizasinda bir sikint1 vardir ve bu sebeple
hadisi hasen mertebesindedir. Muteber bir rivayet ile mutabaat edilirse kabul edilir.
Infirad ederse ihticac hususunda tevakkuf edilir. Eger ona muhalefet edilirse hadisi siz

olur. Fakat birakin mevzuyu, zayif seviyesine bile diismez.”*"

2. el-Es’iletii’l-Faika bi’l-Ecvibeti’l-Laika*"?

Ibn Hacer bu risalede bir 6grencisinin sordugu 5 soruya cevap vermektedir.
Eserin sonunda risalenin Dimask’tan ibrahim b. el-Mehab Abdurrahman b. Selman b.
Ebi’l-Kerem b. Siileyman el-Hanbeli (?) tarafindan 838 yilinin Muharrem ayinda

yazildig1 belirtilmektedir.*’*

Eserde sorular cesitli dua ciimleleri ile ails Kkelimesinden sonra, fetva ise
Jsl s <Isall gibi ifadelerle verilmektedir. Sorular muhtemelen nasir tarafindan

numaralandirilmistir.

Eserde bes soru yer almaktadir. Bunlardan 2’si hadislerin sihhati, 3 soru da

teknik konularla alakalidir. ibn Hacer bu sorulardan 3 tanesine oldukca ayrintili cevap

469 fbn Hacer, a.g.e., $.543.

470 fbn Hacer, a.g.e., $.545.

471 fbn Hacer, a.g.e., $.543.

472 fbn Hacer, a.g.e., s.544.

43 Ebii'l-Fazl Sihabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, el-Es’iletii’l-Fiika bi’l-Ecvibeti’l-Laika, thk:
Muhammed Ibrahim Hafizurrahman, Bombay/ Hindistan, ed-Daru’s-Selefiyye, 1410/ 1989. (Risalenin
kendisine veya pdf haline ulasilamadig igin el-Mektebetii’s-Samile’deki kiinye bilgileri ve sayfa
numaralari referans gosterilmistir.)

4741bn Hacer, a.g.e., 5.69.
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verirken, iki alimin hayat hikayesi ile ilgili olanlar1 birka¢ ciimle ile cevaplandirmistir.

Eserde yer alan sorular sunlardir:

1. Fatima binti Kays’in rivayet ettigi cessase hadisinin Buhari’de yer
almamasina sebep olan bir illeti mi vardir? Buhari’nin bu rivayeti uzunlugu sebebiyle
eserine almadigr sodylenemez, ¢iinkii bu konuda s6z konusu hadise ihtiyag
hissettirmeyecek bir baska rivayet yok. Ayrica sahabe-i kiram ibn Sayyad konusunda
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bile ihtilafa diismiis ve sikdyette bulunmuslardir.
Eger (Fatima binti Kays’1in rivayet ettigi) bu hutbeyi dinlemis olsalardi boyle bir durum
s0z konusu olmazdi. Fatima bu hutbeyi tek basina dinlemis olamaz, ¢ilinkii o 6zel bir
kisi ise de konu geneldir.*"

2. Ebl Davud’da gegen ve zahiren son derece sahih goriinen bazi hadislerin
seyhan tarafindan tahric edilmemesi ki onlarin bu hadisi terk etmeleri i¢in bir sebep
yoktur ve kalp bu rivayetlerin uzunlugu sebebi ile tahri¢ edilmedigi goriisiine de
meyletmemektedir. 47

3. Kisas-1 Enbiya sahibi Imam Ali bin Hamza el-Kisai’nin hayat hikayesi*’’

4. Sarihu’l-Mesabih Imam et-Tiir(ibesti’nin hayat hikayesi*’®

5. Hasen hadisin etrafini cami’ agyarint mani’ bir tanimi var mudir? Yoksa o
Zehebi’nin el-Miikiza’da dedigi gibi bu konuda istenmeyecek bir hadis midir? Onun
bu sozii Ibnii’l-Cevzi’nin “O muhtemel bir zayiflik barindiran hadistir.” sdziine

yakindir.

Ibn Hacer’in bu risalesinden hadis usiiliine dair bazi bilgilerin tespit edilmesi

mumkindur:

1. Buhari ercah olani racih olana tercih etmektedir.*”

2. Hz. Peygamber Temim ed-Dari’den dinledigi cessase kissasini ashabina

anlattiktan sonra Temim’in mescidde oldugunu goérmiis ve ondan kissayi tekrar

475 [bn Hacer, a.g.e., 5.24-40.

478 bn Hacer, a.g.e., . 41-58. Ibn Hacer’in fetvasindan miisteftinin konuyla ilgili olarak 3 hadisi 6rnek
verdigi anlasiimaktadir. Tbn Hacer bu ii¢ hadisin nigin Sahihan’da bulunmadigini tek tek agiklamaktadir.
477 Ibn Hacer, a.g.€., s.59. ibn Hacer bunu heniiz hazirlamadigin belirtmektedir.

478 Ibn Hacer, a.g.€., s.61. Ibn Hacer bu konuda énemli bir bilgiye sahip olmadigin1 ancak Siibki’nin et-
Tabakatii’l-Kiibra isimli eserinde onun hayat hikayesini gordiigiinii belirtmekte ve birkag ciimleyle bilgi
vermektedir.

479 Ibn Hacer, a.g.e., S.26.
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anlatmasini istemistir. Ibn Hacer’e gore bu 4li isnada ulasmay1 istemenin mesriiiyetine
delalet etmektedir.*®

3. Birhadisin zahiren sahih olmasi1 onun Buhari ve Miislim’in sartlarina uygun
olacak sekilde sthhatin en iist derecesinde olmasini gerektirmez.*8!

4. Musa b. Ismail mutlak olarak Hammad derse, Ibnii’s-Salah, Mizzi ve diger
bazi alimlere gore, bundan Hammad b. Seleme anlasilir ki Buhari ondan ancak
mutabaat i¢in az sayida rivayet almis, asil rivayetlerde ondan nakilde bulunmamaistir.
Miislim i¢in de ayn1 durum sdz konusudur.*?

5. Buhari ve Mislim’in bir hadisin ravilerinden ayr1 ayri1 hadis nakletmis
olmalari, o hadisin isnadindaki sekliyle onlarin birbirlerinden rivayetini kabul

edecekleri anlamina gelmez.*83

Ibn Hacer ilk istiftada cessase hadisinin Buhari’de yer almamas: ile ilgili
tahminler yiirliten miisteftinin bu gortislerini ornekler vererek cevaplandirmaktadir:
Buhari’nin eserine almamasini gerektirecek bir illet tasimayan hadis uzunlugu sebebi
ile de terkedilmis olamaz. Cilinkii Buhari’de pek ¢ok uzun hadis bulunmaktadir ve
Buhari bu hadislerin sadece ihtiya¢ duydugu kisimlarini alarak ihtisar da yapmamustir.
Sehadat kitabinda Ta’dilii’n-Nisa babinda nakledilen ifk hadisi gibi. Ayrica cessase
rivayetindeki sozlerin cogunlugu Hirakl kissasi hakkindaki EbG Siifyan rivayetinde
oldugu gibi Hz. Peygamber’e degil raviye aittir. ibn Hacer’e gére Buhari’nin bu hadisi
eserine almama sebebi Ibn Sayyad konusu ile ilgili sahabe arasinda ortaya ¢ikan
ihtilaftir ve ona gore Buhari Omer, Cabir ve digerlerinin tercih ettikleri ibn Sayyad’in
deccal oldugu goriisiinii benimsemis goriinmektedir. Fatima binti Kays hadisinin
zahiri ise buna engeldir.*®* Ibn Hacer daha sonra bu hadisin diger tarikleri ve Fatima

binti Kays disindaki sahabi ravileri hakkinda da bilgi vermektedir.*®® Aralarinda iskal

480 [bn Hacer, a.g.e., s. 29.
481 [bn Hacer, a.g.e., 5.41.
482 [bn Hacer, a.g.e., 5.42-43.
483 [bn Hacer, a.g.e., 5.49.
484 [bn Hacer, a.g.e., 5.24-26.
485 [bn Hacer, a.g.e., 5.27-31.
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gdriinen Ibn Sayyad hadisine dair bilgilerini de paylasmakta, cem ve te’lif metoduyla

s6z konusu celiskiyi ortadan kaldirmaktadir.*®

Ibn Hacer hasen hadisin tarifi ile ilgili fetvisinda énceki dénemlerde yasamis
alimlerin hadisleri sahih ve hasen olarak ayirmadiklarini, biri digerinden daha sahih
olsa da hepsine birden sahih dediklerini belirtmektedir. Daha sonra bir grup alim bu
ayrimi yapmis ve konu bu sekilde sabitlesmistir. Aslinda bu goriis ayrilig1 sadece
lafzidir. Sahth ile haseni birbirinden ayiran, bu iki hadis arasinda tearuz oldugunda
sahih olan1 hasen olana tercih eder. Hepsini sahih kabul eden de aslinda bu tercihi
yapmaktadir. Ciinkii digerine gore sahih ve hasen varsa ona gore de sahih ve daha

sahih vardir.*®”

Hasen konusundaki sikinti Tirmizi’nin tarifini yaptigi hasen ligayrihi ile
ilgilidir. Bu, bir baska rivayetle desteklendigi i¢in “Muhtemel zayiflik tasiyan
hadistir.” diyen Ibn Hacer Tirmizi’nin Cami’sinin sonundaki ilel boliimiinde yer alan
konuya dair sozlerini agiklamakta ve sorudaki Ibnii’l-Cevzi’ye ait sdziin tarif degil
hadisin sifat1 hakkinda oldugunu ifade etmektedir.*® Ciinkii destekleyen bir rivayet
oldugunda hasen ligayrihi kabul edilen hadis, bdyle bir rivayet olmadiginda zayif

sifatin1 tasimaya devam edecektir. 48

3. Mesail ecibe anha el-Hafiz ibn Hacer el-Askalani*®
Ibn Hacer’in Cezayir’de bulunan bir el yazmasindan tespit edilen fetvalarini

iceren risale, 18 fetvadan olusmaktadir. Bir soru ibn Cehzam diye taninan Ali b. Yiisuf

4% fbn Hacer, a.g.€., 5.31-36. Hz. Peygamber, ibn Sayyad’1 6ldiirmek isteyen Hz. Omer’e “Eger ibn
Sayyad deccal ise sen onun hakkindan gelemezsin.” demistir ki bu ifade konuyla ilgili bir kesinligin
olmamasini gerektirir. Belki de Hz. Peygamber onun durumunun agiklanmamasini emretmis ve bu
tereddiid bdylece siiriip gitmistir. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., 5.35 ibn Hacer iki rivayetin arasmi sdyle
cemetmektedir: Allah ibn Sayyad’t Temim ve beraberindekilerin gordiikleri vakitte mezkdr adaya
mezkdr sifatla ¢ikarmistir. Hz. Peygamber de Temim’den duyduklarimi nasihat amaciyla ortaya ¢iktigi
zaman fitnesinden sakindirmak i¢in ashabina bildirmistir. Yine de bu olaylarda tam acik olmayan
karigik bir seyler vardir. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.36. Ibn Sayyad’in 6liim zamani ile ilgili rivayete de
isaret eden Ibn Hacer, Ibn Sayyad kaybolmus olsa da 6lmedigine dair bir kanaate ulasmasin1 gerektiren
bir durumdan s6z etmekte, Ebli Nuaym’in Tarihu Isfehan isimli eserinin baslarinda yer alan bir rivayeti
onu destekleyen birkag rivayetle beraber nakletmektedir. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.37-40.

487 [bn Hacer, a.g.e., 5.64-65.

488 [bn Hacer, a.g.e., S.66.

489 [bn Hacer, a.g.e., 5.67.

49 Ebii'l-Fazl Sihabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Mesail ecibe anhi el-Hafiz ibn Hacer el-
Askalani, thk: EbG Abdurrahman Abdulmecid Cumua el-Cezairi, Kahire: Daru’l-imam Ahmed, 1428/
2007.
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SattanGfi’nin (v. 713/1314) Behcetii'[-Esrdr ve Ma ‘dinii’[-Envdr adli eseri ile ilgilidir.
Kalan 17 fetva, hadis fetvasidir. Bir soruda ayni konu hakkindaki bir rivayetin sihhati,

bir baska rivayetin hadis olup olmadig1 sorulmaktadir.*%

Eserde sorular Jis, cevaplar 4=y ali /  Qaly «4led gibi ifadelerle
verilmektedir. Hem cevaptan once kullanilan kelimeler hem de bazi fetvalarda 4@
A O e o 2l 4 yazmasi Tbn Hacer’in fetvalarmdan gogunun ogrencileri
tarafindan yazildiginm gostermektedir.**? Bu ifadenin yer aldig1 fetvalardan birinde su
kayit da yer almaktadir: “Bunu, Ahmed b. Ali b. Hacer es-Safii hamd ederek, salat i
selam getirerek soyledi ve yazdi. Kiymetli 6grencisi Cezeri’nin hattindan naklettim. O

da onun (Ibn Hacer’in) hattindan nakletti. Muvaffak kilan Allah’tir.”4%3

Ibn Hacer ilk soruya cevap vermeden dnce Allah’a hamdin ardindan “Allah’im

bizi izninle ihtilaf edilen hususta hakka ulastir” seklinde dua etmektedir.*%*

Risalede hem sorular hem fetvalar kisa olmakla beraber bir sayfa kadar siiren

495

sorular®® ve oldukca uzun fetvalar*® da bulunmaktadir. Bazi sorularda hakkinda bilgi

alinmak istenen rivayet veya bilginin kaynagi da verilmektedir.**” Uzun fetvalardan

birinde maddeleme metodu kullamlmis,*® birinde de 4alus diyerek fetva
ozetlenmistir.*%°
fbn Hacer fetvilarinda zaman zaman kelime anlami vermekte,>® gerekli

yerlerde konuyla ilgili hadisleri kaynaklar1 ve sihhat durumlan ile belirtmekte,>!

sened mukayesesi yapmaktadir.5%2

Ibn Hacer kendisine hadis olup olmadigi sorulan “Zalim Allah’m arzindaki

kuludur/ adaletidir. Insanlardan intikam alir, sonra Allah ondan intikam alir.” rivayeti

41 Tbn Hacer, a.g.e., 5.19. Ayrica iki soru ikiger hadis ile ilgilidir. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s.11, 42.
492 [bn Hacer, a.g.e., .13, 18.

493 bn Hacer, a.g.e., s.18.

4% bn Hacer, a.g.e., s.12

49 fbn Hacer, a.g.e., 5.14-15, 43-44,

4% fbn Hacer, a.g.e., 5.15-18, 20-23.

497 fbn Hacer, a.g.e., s.14, 28, 29, 39, 43.
4% fbn Hacer, a.g.e., 5.15-16.

49 [bn Hacer, a.g.e., 5.23.

50 {bn Hacer, a.g.e., s.12, 34.

51 Tbn Hacer, a.g.e., 5.20- 23, 26-27, 29.
52 Tbn Hacer, a.g.e., $.37.

160



ile ilgili olarak “Bu hadisi hatirlamiyorum, ancak manas dillerde dolagsmaktadir. Eger
varsa onda herhangi bir sikint1 yok.” demekte ve adalet- fazilet iligkisini agiklayarak

delili ile birlikte Ehl-i siinnet’in ve Mutezile’nin goriislerini vermektedir.>%

Hz. Peygamber’e salat ile selamin arasini ayirip birini bir yerde birini baska
yerde yapmanin mahzuru olmadigini dile getiren Ibn Hacer “Bu konuda Kitabu’l-
Ezkar hakkindaki sézlerimde genis bilgi verdim.” diyerek Netdicu' l-Efkar fi Tahrici

Ehddisi’l-ezkar isimli eserine dikkat ¢gekmektedir.>%

Sattan(fi’nin Behcetii’'I-Esrdar isimli eseriyle ilgili fetvisinda Ibn Hacer,
“Harikulade olaylarin meydana gelmesi gercekte olan bir seydir. Bunu ancak inatci
kisi inkar eder.” diyerek bunun ser’an ve aklen miimkiin oldugunu ifade etmekte,
eserin bityiik bir kismini da bdyle bilgilerin olusturdugunu belirtmektedir.>® ibn Hacer
bu fetvasinin devaminda ravi tenkidi yapmayanin gece odun toplayan kisi gibi

olduguna ve bilmeden degerli degersiz her seyi toplayacagina da isaret etmektedir. 5%
Eserde yer alan sorulari su sekilde gruplandirmak miimkiindiir:

1. Hadisin veya hadiste gecen kelimelerin anlamini kavramak icin sorulan

sorular:®%7

Bu amagla sorulan bir soruya Ibn Hacer “Bunu meshur hadis kitaplarinda ve
yazilmig ciizlerde gormedim ama varid olmugsa bana goriinen hikmet sudur.”

diyerek cevap vermektedir.>%®

2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigin1 veya bir bilginin delili olan

hadisi grenmek icin sorulan sorular:>%

Eserde bu sekilde bir soru bulunmaktadir ve ibn Hacer bu soruya “Nebevi

hadislerde bunun bir aslin1 bilmiyorum” diyerek kisaca cevap vermektedir.

503 bn Hacer, a.g.e., s.12.
504 fbn Hacer, a.g.e., s.45.
5 [bn Hacer, a.g.e., s.15.
5% fbn Hacer, a.g.e., s.16.
7 Tbn Hacer, a.g.e., 5.24, 43-44.
58 Tbn Hacer, a.g.e., $.24.
59 Tbn Hacer, a.g.e., .28.
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3. Hadisin sihhati ve kaynag1 hakkindaki sorular:>*

Sorularin  pek c¢ogunun bu amagla yoneltildigi fetvalara bakilarak
anlasilmaktadir. Zira bu sorularda genellikle “......... rivayeti hakkinda soruldu.”
ifadesi kullanilmaktadir. Bazen “Bu hadis sahth mi?”, “Bu hadis mi?”, “Bu merfu’
bir hadis mi?” seklinde soruldugu da olmaktadir. Ibn Hacer bu rivayetlerin hemen
tamaminin gegtigi kaynaklara isaret etmekte, gerekli gordiigii yerde ravilerin
durumunu da belirtmektedir.>!! Rivayetin durumuna gore kisa bir sekilde “Merfu’

olarak hatirlamiyorum.”,>*2 “ikisi de mevzu.”®® gibi cevaplar da vermektedir.

Ibn Hacer’in risaleleri de dahil tezde konu olan biitiin eserlerinde yer alan

fetvalarin konu dagilimi asagidaki grafikte gosterilmektedir:

Grafik 10. ibn Hacer’in risile ve eserlerinde konu dagilim

Fikih ve Fikih
Usdli
19%

Ahlak ve Tasavvuf
16%

Akaid
24% Siyer ve islam
Tarihi

34%

Tip ve Astronomi
6%

510 fbn Hacer, a.g.e., s.11-12, 19, 24, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 38, 39, 41, 42.
511 fbn Hacer, a.g.e., .30, 31, 32, 34, 35, 36.

512 Tbn Hacer, a.g.e., S.41.

513 Tbn Hacer, a.g.e., $.42.
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UCUNCU BOLUM

EL-FETAVA’L-HADISIYYE ESERLERININ MUHTEVA
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

|. EL-FETAVA’L-HADISIYYE ESERLERININ iCERDIKLERI
KONULARIN TESPIiTi VE DUZENLENMESI

el-Fetava’l-Hadisiyye eserleri genel olarak iman, ibadet, muamelat, ahlak, tefsir,
hadis, siyer, tasavvuf, ustl, dil bilimi, tip, edeb, dualar ve zikirler ile ilgili fetvalar
icermektedir. Baz1 fetva eserlerinde bu konulara dair fetvalar ayri birer boliim olarak
yer almakta, digerlerinde ise hadis fetvalari i¢erisinde karisik olarak bulunmaktadir.
Ibn Kuteybe nin el-Mesdil ve’l-Ecvibe fi’'l-Hadis ve 't-Tefsir’inde ve Ibnii’s-Salah’in
Fetdva ve Mesdilu Ibni's-Salah fi 't-Tefsir ve’I-Hadis ve I-Usil ve’I-Fikh’mda oldugu
gibi isimleriyle icerdikleri konulara dair ipuclar1 veren eserler de vardir. ibn
Kuteybe’nin eserine el-Mesdil ve’l-Ecvibe fi’l-Hadis ve’l-Luga isminin de verilmis

olmasi1 bu durumu daha net bir sekilde ortaya koymaktadir.

A. Eserlerde Yer Alan Konularin Tespiti ile flgili Sorunlar

Tezimizin bu boliimiinde, el-Fetava’l-Hadisiyye eserleri igerdikleri fetvalarin
konular1 agisindan degerlendirilecek ve her konuyla ilgili ka¢ fetva oldugu tespit
edilmeye calisilacaktir. Buna gecmeden once fetvalari konular1 bakimindan tasnif
ederken g6z 6niinde bulundurulmasi gereken bazi durumlara isaret etmemiz yerinde
olacaktir:

Eserlerde yer alan sorulardan bazilar1 asagida belirtecegimiz konulardan biri
veya birkagiyla dogrudan ilgili olabilmektedir. Bazense sorunun kendisi degil s6z
konusu olan rivayet anlami/ anlamlari itibartyla bu basliklardan bir veya birkaginin
altinda degerlendirilebilmektedir.

Sadece iginde gecen herhangi bir kelimenin anlami veya i’rab1 6grenilmek
istense bile soruya konu olmasi bu rivayetin o donemde ilgi ¢eken ve iizerinde
diisiiniilen bir konuya isaret ettigi anlamina gelebilir. Boyle fetvalar “Usil” veya “Dil
Bilimi” bashigi altinda da kabul edilebilir, rivayetin ilgili oldugu konu basliginin

altinda da sayilabilir. Biz bdyle durumlarda sorularda miistefti tarafindan yapilan
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aciklamanin ve fetvanmn yoniine/ yogunluguna gore karar vermeye calistik. Ilgili
rivayetin ve sorulan sorunun farkli konularla ilgili oldugu durumlarda fetva her iki
konu ag¢isindan da 6nem tasiyorsa onu iki veya nadiren daha fazla baslik altinda
saymay1 tercih ettik.

Maksadimiz eserlerin genel olarak hangi konulardaki rivayetleri ve sorular
icerdigini tespit etmek oldugu icin bu tercihlerimizin siibjektif olma ihtimalinin bu
konuda ciddi bir degerlendirme sikintisina sebep olmayacagi kanaatindeyiz.

Ayrica belirledigimiz konu basliklar1 arasinda hadis usdlii ile ilgili ayr1 bir
baslik bulunmakla beraber “Hadis” seklinde bir baslik olmadig goriilecektir. Cilinkii
zaten hadis fetvasi olma 6zelligi tasiyan fetvalarin hemen tamami bir hadisle olup bu
boliimde bu hadislerin konusuna gore bir siniflandirmaya gidilmistir.

Bir diger husus da tamami hadis fetvalarindan olusmayan eserlerin durumu ile
ilgilidir. Bu eserlerin ihtiva ettikleri konularin tespiti yapilirken, eser hakkinda genel
bir ¢erceve olusmasi agisindan daha uygun gordiigiimiiz i¢in hadis fetvasi veya hadisle
fetva olmayan fetvalar da degerlendirilmeye alinmistir.

Fetava eserlerimizden bazilarinda nasir de bizim burada yapmaya calistigimiza
benzer sekilde eserin icerdigi konular hakkinda bilgi vermektedir.! Ancak yukarida da
ifade ettigimiz gibi, biz genel olarak el-fetava’l-hadisiyye eserleri ile ilgili muhteva
calismas1 yapmaya ¢alistigimiz i¢in bakis acilarimizda farkliliklar bulunmakta, bu da
sonucu etkilemektedir. Ancak bu tasniflerde de zaman zaman konu- fetvaya konu olan

2

malzeme ayrimmin tam olarak yapilamadigi goriilmektedir.® Bu da yukarida

bahsettigimiz bu problemin ka¢inilmaz oldugu kanaatini olusturmaktadar.

1 Bkz. ibn Abdiilber, a.g.e., s. 48-50; Ibnii’s-Salah, a.g.e., s.138.
2 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 18-20. Nasir Mervan el-Atiyye ve Muhsin Hardbe Ibn Kuteybe’nin
Mesail’indeki fetvalarla ilgili soyle bir gruplandirma yapmustir:
46 mesele garibu’l-hadis
20 mesele garibu’l-hadis disinda hadislerin agiklanmasi
52 mesele sahabe, tabiin, etbau’t-tabiin sdzlerindeki (eser) garib kelimelerin agiklanmasi
3 mesele garib kelimeler diginda eser agiklamasi
5 mesele hadis ve eserde gecen ortak garib kelime agiklanmasi
33 mesele zahiren ihtilafli Kur’an ayetinin tefsir ve te’vili
15 mesele liigat/ dil
4 mesele Kur’an kiraatleri
2 mesele nahiv
1 mesele tarih
1 mesele hadis usulil
1 mesele bir darb-1 meselin agiklamasi
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B. Konu Bashklarinin Diizenlenmesi

Islam Dini’nin ilme verdigi 6nem, Islam tarihi boyunca felsefeyle ilgilenenler
basta olmak tizere pek ¢ok alim tarafindan ilim kelimesinin tanimlanmasina ve degisik
kistaslarla® farkli sekillerde ilimlerin tasnif edilmesine sebep olmustur. Bu tasniflere
gegmeden Once hadis kitaplarinda kitap, bab ve rivayetlerde gegen ilim kelimesinin
Hz. Peygamber’den ve ilk nesillerden nakledilen rivayetler anlamina geldigine isaret
etmek gerekmektedir. Nitekim Omer b. Abdiilaziz’in Medine valisi Ebi Bekir b.
Hazm’a ve {ilkenin her tarafina gonderdigi resmi yazida “Hz. Peygamber’in
hadislerini, stinnetlerini (Amra binti Abdirrahman’in rivayetlerini) arastir ve yaz; zira
ben ilmin kaybolmasindan ve alimlerin yok olup gitmelerinden endise ediyorum.”
demis olmasi da bunu gdstermektedir.*

Bu 6zel manasimin disinda ilimlerin tasnifinde ilklerden sayilabilecek olan
Imam Safii ilmi el-ilmii’l-Am ve el-ilmii’l-has olarak ikiye ayirmis, birincisini nasla
belirlenmis tartigma konusu olmayan ilim, ikincisini de kiyasla ulasilan, te’vil

gerektiren ilim olarak tanimlamistir.>

Kendisine aidiyetinde siiphe olsa da Kitabu’l-
Huddid adl1 risalesiyle islam kimyacilarinin en iinliisii Cabir b. Hayyan da (v.200/815)

ilimler tasnifinde ilklerden kabul edilebilir.® Islim diinyasinda ilimleri dini ve akli

1 mesele bir s6ziin agiklamasi
Burada 1 fetvanin tarih ile ilgili oldugunun sdylenmesi bahsettigimiz duruma bir 6rnek teskil
etmektedir.
3 Katib Celebi bu kistaslardan bazilarma eserinin basinda yer vermistir: Eski/yeni veya diisiince/ tasdik
olmasi, kendisine ulagma yollar1 (Kiside gergeklesen/ duyu ile anlasilan/ kiyas ile bilinen), mevzulari
(bu sekilde yapilan ayrimda ilim sayist ¢ok fazladir.) gibi. Bunlarin bazilarina ilim bazilarma sanat
denir. Katip Celebi, c. I, s. 11. Ayrica bkz. Kalkisim, Muhsin, “Katip Celebi’de Bilgi Telakkisi ve
[limlerin Tasnifi Problemi”, Uluslararasi Katihmh Osmanh Bilim ve Diisiince Tarihi Sempozyumu
(8-10 Mayis 2014) Bildiriler Kitabi, Giimiishane Universitesi Yayinlari, Ankara 2014, 364- 377.
4 Buhari, ilim 34. Ayrica bkz. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat, s. 41. Muhammet Emin Eren,
“Hadis Edebiyatinda Kitabu’l-ilim’ler ve {lim Kelimesinin Kavramsal Tahlili”, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara 2006, s. 23- 25.
5 Oztiirk, Cennet Ceren, “Islami Gelenegimizde ilimler Tasnifi”, Entelektiiel Bagimhlign Asmak
(Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi IT), Yedirenk yayievi, s. 147-148. Ayrica bkz. Muhammed b. Idris
es-Safii, er-Risale, thk: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/ Liibnan, ty, s. 357-
359.
® Bu risalede ilimler 6liim dtesi ve 6liim dncesi hayata hizmet edenler olmak iizere ikiye ayrilir. Oliim
Otesi hayata hizmet eden, din ilmidir; ser’i ve akli olarak ikiye ayrilir ki akli olana ¢esitli dallariyla
felsefi ilimler girer. Oliim 6ncesi hayata hizmet eden ise diinya ilmidir, bunlar da degerli ve degersiz
olarak ikiye ayrilir. Sanatlar degerli, zanaatlar degersiz kabul edilir. Risalenin Cabir b. Hayyan’a ait
olup olmadig1 ve verdigimiz tasnifile ilgili degerlendirme igin bkz. Tiirker, Omer, “Islam Diisiincesinde
[limler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, Say1 22, 2011, s. 533.
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olarak 2’ye ayiran ilk kisi olarak bilinen Kindi (v.252/866)’, bu konuda yazilmis en
eski sistematik eser Ihsdu’l-Uliim’u yazan Farabi (v.339/950),2 Mefitihu’I-Ulim
eserinin sahibi Harizmi (v.387/997),° Fi Aksami’l-Uliimi’l-Akliyye adli bir eseri de
bulunan Ibn Sina (v.428/ 1037),'° Meratibu’l-Ulim eserinin sahibi ibn Hazm
(v.456/1064),! tasnifiyle felsefi ilimler karsisinda dini ilimleri ihya etmeye calisan
Gazzali (v.505/1111),'2 akli ve nakli ilimler ayrimina ilk isaret eden ibn Haldun

" Bkz. Turgut, Hasan, “Gazali’nin [limler Tasnifi ve Bu Tasnifte Kelam [lminin Yeri”, 900. Vefat
Yihinda imam Gazzali, Milletlerarasi Tartigmali Toplanti, Istanbul 2012, s. 253.

8 Farabi eserinde ilimleri 5 sinifta gruplandirmaktadir: 1. Dil ilmi 2. Mantik ilmi 3. Matematik, geometri,
astronomi, optik, miizik gibi say1 ilimleri 4. Fizik ve metafizik 5. Ahlak, Siyaset, Fikih, Kelam gibi
Medeni ilimler. Bkz. Kaya, Mahmut, “Farabi”, DiA, XII, 145-162. (1995) Ayrica bkz. Oztiirk, Cennet
Ceren, “Islami Gelenegimizde Ilimler Tasnifi”, Entelektiiel Bagimhligi Asmak (Geng
Akademisyenler Bulusmasi II), Yedirenk yaymevi, s. 148-149.

® Harizmi, Mefatihu’l-Ulim adli eserinde ilimleri Seriat ilimleri ve onlarla iliskili Arabi ilimler ile
Grekler ve 6teki milletlerden alinmig yabanci ilimler (uliimu’l-acem) olarak ikiye ayirmaktadir. Fikih,
kelam, nahiv, kitabet, siir-aruz ve ahbar (tarih) birinci boliime dahil ilimlerdir. Ulimu’l-acem ise kendi
icerisinde nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Metafizik, matematik ve fizik nazari; ahlak, ev
yonetimi ve siyaset ameli ilimlerin alt bagliklaridir. Bkz. Kutluer, ilhan, “Harizmi”, DIA, XVI, 222.
(1997)

0 Varligi, insanm fiil ve iradesine baglh olan ve olmayan olarak ikiye ayiran ibn Sina, birincisini
arastiran ilimlere pratik (ameli) felsefe/ hikmet, ikincisi arastirana da teorik (nazarl) felsefe/ hikmet
demektedir. Torik/ nazari felsefe, yiice, orta ve asagi olarak iice ayrilmakta, en iistte yani ylice
boliimiinde metafizik/ ilahiyyat yer almaktadir. Ortada matematik ve egitim bilimleri, en agagida ise
Fizik bulunmaktadir. Bunlar da kendi i¢lerinde temel/ as1l ve yan/ fiiru’ olarak ikiye ayrilir. Pratik/ ameli
felsefe de ahlak, ev yonetimi ve siyaset ilimleri olmak iizere lice ayrilmaktadir. Bkz. Peker, Hidayet,
“Ibn Sina’nmn Bilimler Siniflamas1”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, Say1 9,
c.IX, s. 447; Ayrica bkz. Durusoy, Ali, “Ibn Sina”, DiA, XX, s. 322. (1999) ibn Sina’nin bu tasnifi
ilimlerin gayelerine gore yaptigina ve hakka (hakikate) ulagtiran ilimleri nazari, hayra gétiiren amelleri
de ameli diye isimlendirdigine dair degerlendirme icin bkz. Oztop, Abdullah, “Giin Yiiziine Cikmayi
Bekleyen Kistas: ilimler Tasnifi icin Mebadi-i Asera”, IIL. Tiirkiye Lisansiistii Cahsmalar Kongresi
Bildiriler Kitabi-11 (Felsefe-Tarih), istanbul 2014, s. 217.

1 Yaptig1 biitiin tasnifler birlikte degerlendirildiginde Ibn Hazm’in ilimleri bir millete 6zgii, biitiin
milletler i¢in gegerli, bu ilimlerin neticesiyle ilgili olan ilimler olarak 3’e ayirdig1 goriilmektedir: Bir
millete 6zgii yani milletten millete degisen ilimler dini ilimler, dil ilimleri, tarih ilmi olmak {izere 3’e
ayrilmaktadir. Dini ilimler Kur’an, hadis, fikih ve kelam ilimlerinden olusur. Dil ilimleri dil/ lugat,
gramer/ nahiv, giir ve aruz ilimleri olmak iizere {i¢ boliimdiir. Biitiin milletler igin gegerli olan ilimler
astronomi, matematik, tip (tibbu’n-nefs ve tibbu’l-ecsam) ve felsefe olmak iizere dort bolimdiir. Biitiin
bu ilimlerin neticesiyle ilgili olan ilimler ise Belagat ve Ibare/ Riiya tabiri ilimleridir. Bkz. Peker,
Hidayet, “Ibn Hazm’im Ilimler Tasnifi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, Say1
1, c. XVIII, s. 319.

12 Gazzali ilimleri farz-1 ayn/ farz-1 kifaye ve dini/ akli olmak iizere tasnif etmektedir. Farz-1 ayn ilimler
her insana vaciptir ve itikat, amel ve terk konularini igerir. Geriye kalan biitiin ilimler farz-1 kifayedir
ve dini ve akli olmak iizere 2’ye ayrilir. Akli ilimler, mahmud/ 6viilen, mezmum/ yerilen, mubah olmak
iizere 3’e ayrilir. Oviilen, giizel kabul edilen akli ilimlerden tip, matematik, ciftgilik, terzilik farz-1
kifaye, bu ilimlerde derinlesmek de fazilettir. Mezmum akli ilimler sihir, tilsim, hipnoz gibi ilimlerdir.
Siir ve tarih gibi ilimler ise mubah akli ilimlerdir. Dini ilimlerin tamami1 mahmud/ 6viilen/ giizeldir
ancak iclerine mezmum seylerin karismast miimkiindiir. Dini ilimler kitap, siinnet, icma ve asari ihtiva
eden usul; fikih ve kalbin hallerini ihtiva eden fiiru’, dil ve gramer ilimlerini ihtiva eden mukaddimat;
Kur’an ve hadisin anlagilmasi ile ilgili ilimleri ihtiva eden miitemmimat olmak tizere 4 kisimdir.
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(v.808/1406)*® da ilimleri cesitli sekillerde tasnif etmis alimlerdendir. Osmanlh
doneminde de pek ¢ok alim ilimler tasnifi yapmustir. Kegfii z-Zuniin’un basinda bes
ayr1 ilimler tasnifine yer veren Katip Celebi (v.1067/1657), bu tasniflerden en giizelini
TaskOprizdde Ahmet Efendi’nin (v.968/1561) Miftdhu’s-Sadde’de  yaptigini
belirtmektedir.}* Katip Celebi’nin temel kaynaklarindan biri de muhakkik kelamci
Sirvani’nin (v.1036/1626) el-Fevdidii’l-Hékdniyye® isimli eseridir’® ve bu eserdeki
tasnif de Kesfii z-Zuniin’da yerini almigtir. Eserde Fahreddin Razi’nin (v.606/1210)
Haddiku’l-Envar fi Hakaiki’l-Esrar eserine,X” buna ilaveler yapan Enmiizecii’l-
Ulim’a'® ve Celaleddin Devvani’nin (v.908/1502) on ilimden bahsettigi Enmiizec
isimli eserine®® isaret eden Sirvani,?° kendisinin Sultan Ahmet’in ismine muvafik
gelsin diye 53 ilimden bahsettigini ve eserini Sultan’in ordusunun tertibine uygun

gelecek bicimde mukaddime, kalb, meymene, meysere ve saka boliimlerine ayirdigin

Gazzali, bir bagka tasnifinde dini ilimleri farz kabul ettigi ve fikih, hadis, usul ilimlerini ihtiva eden
muamele ile batini ilimleri ihtiva eden mukasefe olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Bkz. Turgut, Hasan,
“Gazzal’nin Ilimler Tasnifi ve Bu Tasnifte Kelam ilminin Yeri”, 900. Vefat Yilinda imam Gazzali
(Milletleraras1 Tartigmali {lmi Toplantr), Istanbul, 2012, s. 251-259. Ayrica bkz. Oztiirk, Cennet Ceren,
a.g.m.s. 150-151.

13 {bn Haldun’a gore ilimler akli/ tabii ve nakli olmak iizere ikiye ayrilir. AKIi ilimler adedi ilimler,
cebir, ferdiz, mantik, tip, ziraat, ilahiyat yani metafizik, sihir ve tilsim, harfler ilmi, kimya ve felsefe
gibi ilimlerdir. Nakli ilimler ise kiraat, tefsir, hat, fikih, fikih usulii, cedel, hilafiyat, tasavvuf, zeyl ve
riiya tabiri ilimleridir. Bkz. Oztiirk, Cennet Ceren, a.g.m.,s. 151.

14 Taskoprizade de ibn Sina gibi esyanin yazida, sozde, zihinlerde ve dis diinyada olmak iizere 4
mertebede varliginin bulundugunu diistinmektedir. Buna bagli olarak da ilimleri 7 kisim (devha) olarak
ele almistir: Yaziya iligkin ilimler (hat sanati, Arap imlasi), lisan ilimleri (sarf, nahiv, belagat ve
edebiyat), mantik ilimleri (mantik disiplinleri ve tartigma yontemleri), dis diinyay1 konu alan ilimler
(metafizik, fizik, matematik, mekanik, tip, cografya, astronomi dahil biitiin disiplinler), ameli hikmet
(ahlak, ev idaresi, siyaset), ser’i ilimler (kiraat, hadis ve usulii, tefsir, kelam, fikih ve usulii), batin
ilimleri (ibadetler, adetler, helake gétiiren ahlaki kétiiliikler, necata ulastiran erdemler). Tagkoprizade
ilimlerin sayisint 300’{in iizerine ¢ikarmistir. Kutluer, ilhan, “Miftahu’s-Saade”, DIA, ¢. XXX, s.18-
19. (2005), Katib Celebi, a.g.e., c.I, s.14. Ayrica bkz. Kalkisim, Muhsin, a.g.m., s. 374.

15 Sirvani, Sadreddinzdde Mehmed Efendi, el-Fevaidii’l-Hakaniyye, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig, Istanbul, 2019, s. 30-31, 54-55.

16 Sirvani, a.g.e., s. 38.

17 Sirvani, Razi’nin eserinde altmus ilimden s6z ettigini belirtmektedir. Bkz. Sirvani, s. 54. Razi, ilimleri
ser’i, edebi ve akli olmak iizere ii¢ kisimda ele alir. S. 21.

18 Sirvani bu eseri fazil bir kiginin yazdigii ve Razi’nin belirledigi altmis ilme kirk ilim daha ekledigini
belirtmektedir. Nagirler bu eserin Muhammed Sah b. Semseddin el-Fenari’ye (6.830/1426) ait oldugunu
sOylemektedir. Muhammed Sah da Razi gibi ilimleri ser’1, edebi ve akli olarak gruplandirmistir. S. 22.
19 Sirvani bu eseri fazil bir kisinin yazdigim ve Razi’nin belirledigi altmis ilme kirk ilim daha ekledigini
belirtmektedir. Nagirler bu eserin Muhammed Sah b. Semseddin el-Fenari’ye (6.830/1426) ait oldugunu
sOylemektedir. S. 22.

20 Sirvani, eserin dibace kisminda bu kaynaklarin hepsinden de istifade ettigini gosteren ifadeler
kullanmaktadir. Eser i¢inde kullandig1 diger kaynaklara da zaman zaman igaret etmektedir. Bkz. s. 23-
24. Sirvani eserinin baginda Gazzali’nin Thya’da yaptig1 ilimler tasnifine de yer vermektedir. Bkz. s. 29-
30.
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belirtmektedir.?! Katip Celebi eserinde bu iki tasniften baska vahiy kaynakli/ felsefi
(vahiy kaynakli olmayan) ilimler, hikemi- felsefik- hakiki/ gayr-u hikemi- felsefe ilmi
olmayanlar, dini/ dini olmayan tasniflerine de yer verilmistir.??

Bu tasniflerin ¢ogunun nakil- akil, teorik- pratik, alet- asil, diinyevi- uhrevi,
ayni- kifaye ayrimlarina gore yapildigi, yani ilimlerin kaynagina, amacina, igerigine,
sorumluluk alanlarina ve sonucuna bagli olarak gruplandirildigi goriilmektedir.
Giiniimiiz Ilahiyat fakiiltelerinde yapilan tasniflerin de bu genel isimler kullanilmamis
olsa bile, ayn1 bakis agis1 ile yapilmis oldugu anlagilmaktadir.

Bizim bu boliimdeki hedefimiz, hem kismen eserlerin yazildigi donemlerde
Miislimanlarin giindeminde olan konu ve rivayetleri, hem de giiniimiizde bu
eserlerden hangi ilim dallar1 ve konulariyla istifade edilebilecegini ortaya koymaktir.
Bu sebeple yapilmis tasniflerden ilham alarak fetva eserlerindeki konular1 ve bunlarin
dahil edilebilecegi ilim dallarin1 karsilayabilecek bir gruplandirma yapmay1 uygun
gordiik. Konu isimlerini tespit ederken de kismen ilimler tasnifi olarak
degerlendirilebilecek cami’ tiirinde yazilmig hadis eserlerinde yer alan Kitap

basliklarindan istifade ettik.?®

II.EL-FETAVA’L-HADISIYYE  ESERLERINiN  iCERDIKLERIi
KONULAR

Bu béliimde, belirledigimiz konu basliklarina dair fetva eserlerinde kag fetva
bulundugunu tespit etmeyi hedeflemekteyiz. Bu tespitin sonucunu ifade ederken hem
boliimde tekrarlayan kelimelerin azalmasi hem de eserlerin isimlerindeki benzerlikler
sebebiyle karigiklik olmamasi maksadiyla -birden fazla eser ve risalesini tezimize
dahil ettigimiz Ibn Hacer el-Askalani disinda- sadece miielliflerin isimlerine atifta

bulunmay1 tercih ettik. Ayrica eserleri tanmitirken icerdikleri onemli fetvalari

2L Sirvani’ye gore ilimler 6ncelikle nazari/ alet olmayan ya da ameli/ alet ilimler olmak {izere ayr1 ayr
iki sekilde gruplandirilir. Daha sonra ser’i, edebi, akli ilimler olarak 3’e ayrilir. Ser’1 ilimler tefsir, kiraat,
hadis, hadis usulii, kelam, fikih usulii, fikih, ferdiz, tasavvuf ve hilaf olmak {lizere 10 ilimden
olugmaktadir. S. 31, 56.

22 Katib Celebi, a.g.e., s-11-14. Celebi, Mizanu’l-Hakta farkli bir siniflandirma daha yapmaktadir: i1ahi
ilimler: Tefsir, hadis, kelam/ riyazi ilimler: Aded, hendese, astronomi, musiki/ tabii ilimler/ alet ilimleri:
Edebi ilimler, dil, mantik. Bkz. Kalkisim, Muhsin, a.g.m., s. 374.

2 M. Yasar Kandemir, “Cami’”, DIA, c. VI, s.94. (1993)
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zikrettigimiz i¢in burada sadece ilgili boliimlerde yer almayan bazi fetvalarla ilgili

olarak metinde veya dipnotlarda kisa bilgiler verdik.

A. Temel islam ilimleri

1. Kur’an ve Tefsir

Bu baslik altinda degerlendirdigimiz fetvalar ayetlerin ilgili olduklar1 konulara
veya ozellikle bir ayette gegen herhangi bir kelimenin anlamina yonelik olanlar1 dil
bilimi/ liigat basligr altina dahil edebilirdik. Ancak eserlerin yazildigi donemlerde
Kur’an ayetleri ile mesguliyet hakkinda kismen bir fikir vermesi i¢in ayri baglik altinda
degerlendirmeyi daha uygun goérdiik. Bu fetvalardan sadece hadis fetvasi olanlar ile
birden fazla konuyla ilgili soru igerenleri alakali olduklari konunun altinda da saydik.
Ayrica Kur’an ve tefsir ilmine dair biitlin sorular1 da bu baslik altinda kaydettik.

Ibn Kuteybe’de cesitli ayetlerde gecen kelimelerin anlaminin ve ayetlerin tefsir
ve te’vilinin soruldugu 38 fetvd bulunmaktadir.’* Bu fetvalarin pek cogunda
birbirleriyle ¢elistigi diigiiniilen ayetler hakkinda agiklama yapilmaktadir.

Ibnii’s-Salah’ta ilk béliim “Allah’in kitabindan Ayetlerin serhi” baghigini
tasimaktadir. Bu boliimde 10 fetva bulunmaktadir.?® Ayrica eserde yer alan 3 fetva
daha bu béliimde degerlendirilebilir.?®

Iz b. Abdiisselam’da Kur’an ile ilgili ¢esitli konular hakkinda 6 fetva
kaydedilmistir.?’

Nevevi’de 6 soru iceren bir tefsir bab1 bulunmaktadir.?® Bu babin disinda bir

fetva daha bu boliimde degerlendirilebilir.?°

24 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., 33, 34, 38, 39, 47, 50, 52, 53, 62, 70, 71, 72, 73, 75, 76, 77, 79, 81, 82, 87,
88,89, 90,91, 92, 93,94, 95, 96,97, 98, 100, 102, 107, 183, 184, 189, 190. fetvalar. Sadece 34. fetvida
hadis gegmektedir. 75 ve 93. fetvalar dogrudan Hz. Peygamber’e hitap eden ayetlerle ilgili oldugu icin
hadjis fetvasi kabul edilebilir.

2% Bkz. Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 139-157. Bunlardan 1, 3, 4, 5, 7. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle
fatva ozelligi de tasimaktadir ve ilgili olduklar1 konu baglhiginin altina da dahil edilmistir.

% Bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e. 21, 44, 47. fetvalar.

271z b. Abdiisselam, a.g.e., 39, 48, 49, 86, 89, 105. fetvalar. Sadece Kur’an hakkinda cidal ile ilgili 86.
fetva hadis fetvasidir.

2 Nevevi, a.g.e., s. 240-245. Bu fetvalardan sadece biri hadis fetvas veya hadisle fetva degildir.

2 Nevevi, a.g.e., s. 264 (33.).
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Ibn Teymiyye’de 8,%° ibn Hacer’in el-Ecvibetii’l-Varide isimli eserinde 1,3
Sehavi’de 4% adet fetva Kur’an ve tefsir ilimleri ile alakaldir.

Styati’de “el-fetava’l-kur’aniyye” isimli 44 fetvadan olusan bir boliim
bulunmaktadir.®® Bunun disinda 13 fetva daha Kur’ani konularla ilgilidir.3*

Heytemi’de ise 53% adet fetvidy1 bu baslhk altinda kabul etmek miimkiin
goziikmektedir.

2. Hadis Usilii

Ibn Kuteybe’de 2,%® Ibnii’s-Salah’ta 4, Nevevi’de 4,%® Ibn Teymiyye’de 16
adet hadis ustliine dair fetva bulunmaktadir.

Ecvibetii’l-Hafiz el-Irdki ald Es’ileti Tilmizihi el-Hafiz Ibn Hacer el-
Askalani’de yer alan 7 fetvanin tamami ustl konulari ile ilgili kabul edilebilir. Ayrica
Sehavi’de 6,%° Siiyiti’de 3, Heytemi’de 5% adet fetvA bu baslik altinda

degerlendirilebilir.

3. Iman/ Akiid ve Kelam
Ibn Kuteybe’de 34, ibn Abdiilber’de 3* fetva imani ve gaybi konularla
alakali kabul edilebilir.

% {bn Teymiyye, a.g.e., s. 74 (2.), 197 ve 219 (6.); 74 (4.) ve 219 (7); 74 (3.), 75 (1.), 191 (3.).

31 {bn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 7. fetva.

32 Sehavi, a.g.e., 23, 175, 201, 213. fetvalar.

33 Siiydtd, a.g.e., c.l, s. 285-325.

% Siiydtd, a.g.e., c.l, 5.240, 248-272, 326, 345, 351, 355, c.Il, s. 49 (25. fetva), 102, 288-289 (4 ve 5.
fetvalar), 289 (8. fetva), 291 (14. fetva), 297 (30. fetva). Toplam 57 fetvadan sadece 19 tanesi hadis
fetvasi veya hadisle fetvadir.

% Heytemi, a.g.e., 1, 24, 43, 47, 86, 87, 92, 97, 103, 127, 158, 235, 236, 238, 240, 243- 258, 260-279,
306. fetvalar. Bunlardan 24, 238, 240, 244, 246, 250-258, 262- 266, 268-271, 273- 279 hadis fetvasi
veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

% Bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., 21i ve 171. fetvalar.

37 Bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e., 25, 26, 32, 57. fetvalar.

3 Nevevi, a.g.e., s. 246-247 (1, 2, 3.), 266 (37.).

% bn Teymiyye, a.g.e., s. 7-20 (4 fetva), 20-24, 25-27, 27, 28-30, 30-32, 33-38, 40-41, 42, 45, 203,
215, 220 (2.).

40 Sehavi, a.g.e., 34, 81, 117, 119, 142, 218, 321. fetvalar.

4 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 280, c.1l, s. 92, 96-98.

42 Heytemi, a.g.e., 28, 60, 163, 218, 292. fetvalar.

43 Bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., 16, 17, 19, 21a, 22, 28, 29, 35, 37, 43, 45, 46, 56, 63, 66, 69, 84b, 84, 84i,
89, 108, 120, 123, 124, 128, 131, 132, 133, 134, 135, 136, 138, 158, 185. fetvalar. 17, 22, 89. fetvalar
hadis fetvasi veya hadisle fetva degil.

4 Bkz. Ibn Abdiiberr, a.g.e., 14, 16, 22. fetvalar.
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Ibnii’s-Salah’n eserinde 3. Boliim “Akaid ve Ustil’e dair” basligini tasimakta
ve bu bolimde 13 fetva yer almaktadir. Bu fetvalardan 4 tanesi bu baglik altinda
degerlendirilebilir.*® Eserde ayrica bu konuyla ilgili 14 fetva daha bulunmaktadir.*®

Izb. Abdiisselam’da 13, 4’ Nevevi’de 16,*8 ibn Teymiyye’de 17, Ibn Hacer’in
Kazvini'nin risalesine yazdig1 cevapta 2,°° Akaid’e dair fetvalarinin yer aldig1 eserde
28,%1 Mesail’inde 4,5 Ecvibe’sinde 8,% Sehavi’de 37°* adet fetva bu konu hakkindadir.

Stiyati’de “el-Fetava’l-Usliyyeti’d-Diniyye” bashigiyla bir bolim yer
almaktadir.®® Burada akaide dair 18 fetva bulunmaktadir.’® Bunun disinda 42 fetva
daha bu baslik altinda degerlendirilebilir. >’

Heytemi’de 108°® adet fetva imani konularla ilgilidir.

4. Fikih ve Fikih Usiilii

Burada namazdan zekata, istiazeden nikaha, cenazeden zinaya kadar pek ¢ok

fikhi konuyla alakali fetva ve rivayetin say1 olarak tespiti yapilacaktir:

45 Bkz. Ibnii’s-Salh, a.g.e., 58, 59, 60, 62. fetvalar. Bu fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.
% Ibnii’s-Salah, a.g.e., 1, 4, 13, 17, 18, 19, 20, 22, 30, 31, 40, 41, 43, 105. fetvalar. 30. fetva, hadis
fetvasi veya hadisle fetva degildir.

471z b. Abdiisselam, a.g.e., 2, 22, 23, 43, 45, 67, 70, 71, 73, 77, 108, 116, 121. fetvalar. 22 ve 116.
fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

4 Nevevi, a.g.e., s. 74 (1), 82 (9), 83 (10), 84 (11, 12), 106 (6), 169 (22), 241 (2), 247 (4), 251 (10), 255
(14), 263 (32), 265 (34), 268 (1), 274 (2), 277 (4). Bu fetvalardan iki tanesi hadis fetvas: veya hadisle
fetva kategorisine girmemektedir.

49 ibn Teymiyye, a.g.e., s. 33-38, 71 (3.) ve 191, 76, 80, 121, 174 (2.), 187, 198, 200, 215 (34.), 219
(2.), 74 (1) ve 219 (4.), 220 (6), 221 (1.), 221 (4.).

% fbn Hacer, a.g.€., S. 540-541, 1 ve 2. hadis.

51 Fetava’l-Hafiz ibn Hacer el-Askaléni fi’l-Akide, 1-26, 31-32. fetvalar.

52 fbn Hacer, Mesail, s. 11-13, 24-27, 34, 39-40.

53 Tbn Hacer, Ecvibe, s. 33-40, 44, 73, 92-94, 102, 108 (6.), 109 (9.).

% Sehavi, a.g.e., 5, 25, 26, 45, 54, 83, 87, 108, 113, 120, 127, 138, 151, 160, 161, 169, 177, 179, 184,
187, 199, 202, 203, 221, 227, 228, 242, 269, 270, 272, 283,306, 311, 313, 339, 341. fetvalar. Bunlardan
283 hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

% Siiyati, a.g.e., .11, 5.109-221.

% Siiyati, a.g.e., .11, s. 109-122 (3 fetva), 122-130, 131 (3 fetva), 146-187 (10 fetva), 188-191.

5 Siiyt, c.1, s. 322, 346 (2 fetva), 348-351 (2 fetva), 356, 359-360, 361, 363, 365-366 (2 fetva), 368-
370 (2 fetva), 372-373 (3 fetva), c.Il, s. 12-13, 45-49 (3, 10, 20. fetvalar), 55-87 (2 fetva), 89 (3 fetva),
90-91, 99-101, 256, 268-271, 288 (2 ve 3. fetvalar), 290 (13. fetva), 294 (21. fetva), 296 (27, 28 ve 29.
fetvalar), 301-302 (39- 44. fetvilar), 303 (49. fetvd), 304 (58. fetvd), 307- 308 (95. fetva), 326- 328.
Toplam 60 fetvadan 17 tanesi hadis fetvasi veya hadisle fetva niteligi tasimamaktadir.

% Heytemi, a.g.e., 5, 6, 7, 12, 21, 26, 27, 31, 32, 34, 35, 36, 37, 44, 55, 61, 63, 66, 72, 73, 74, 76, 77,
78, 88, 89, 90, 91, 98, 108, 111, 119, 121, 123, 129, 130, 135, 147, 156 (12, 13, 27, 28), 157, 159, 160,
162, 166, 168, 169, 171-179, 181, 183, 187, 188, 191, 192, 196, 199, 201, 205, 210- 216, 218-228, 239,
245, 249, 267, 280, 284, 288, 289, 293, 296, 301, 303, 307, 309, 311,316, 317, 322, 324, 325, 332, 349.
fetvalar. Bunlardan 6, 121, 169, 171, 178, 181, 188, 210, 211, 212, 213, 215, 216, 219, 225, 228 hadis
fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.
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a. Ibadet

Ibn Kuteybe’de 9,°° ibn Abdiilber’de 11,%° ibnii’s-Salah’ta Fikih boliimiinde
yer alan 1200 fetvanin 110 tanesiyle®! birlikte 116,%? 1z b. Abdiisselam’da 305 fetva
ibadet konulariyla alakalidir.

Nevevi’nin eseri bu konudaki fetvalarla baslamaktadir. Bunlarla birlikte eserde
bu baslik altinda kabul edilebilecek 110 kadar fetva oldugu sdylenebilir.®

fbn Teymiyye’de 6,% ibn Hacer’in Kazvini’nin risalesine yazdig1 cevapta 1,%
el-Ecvibetii’I-Varide’de 9,7 el-Es iletii’I-Fdika’da 1,%8 Ecvibe’de 6,%° Sehavi’de 357
fetva bu baslik altinda kabul edilebilir.

Siiyati’de fikhi fetvalar boliimiindekiler de dahil olmak iizere 85,’* Heytemi’de

ise 572 adet ibadet fetvas1 kaydedilmistir.

b. Muamelat:
Fetva eserlerinde yer alan ibadetler disindaki fikhi fetvalar bu baslik altinda
kabul edilerek say1 tespiti yapilmaya calisilacaktir.

% {bn Kuteybe, a.g.e., 20, 21n, 25, 48, 80, 85, 101, 117, 167. fetvalar. 48. fetva hadis fetvas: veya hadisle
fetva degildir.

% fbn Abdiilber, a.g.e., 2, 4,5, 6, 7,9, 10, 12, 13, 15, 17. fetvalar.

61 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.ll, s. 221- 270, 549-559, 644-650, 710-711. Bunlardan sadece 9 tanesi hadis
fetvasi veya hadisle fetva niteligindedir. Bkz. 83, 84, 88, 89, 93, 94, 99, 445, 458. fetvalar.

62 Tbnii’s-Salah, a.g.e., 12, 15, 16, 28, 49, 445, 458. fetvalar.

83 1z b. Abdiisselam, a.g.e., 8, 14, 17, 24, 40, 41, 48, 52, 53, 57, 58, 59, 64, 68, 74, 76, 78, 79, 80, 81,
82,83, 84,87,88,91,103, 104, 112, 114. fetvalar. 17, 24, 48, 68, 78, 83, 84, 88, 104, 112. fetvalar hadis
fetvasi veya hadisle fetva degildir.

64 Nevevi, a.g.e., s. 13-66, 76-80, 86-102, 251 (11), 263 (28), 263 (31), 265 (36). Bu fetvalardan 34
tenaesi hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmektedir.

% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 73 (4.), 75 (4.), 194, 213, 218 (3.), 220 (5.).

% fbn Hacer, a.g.e., S. 541-542, 3. hadis.

67 Tbn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 2, 10, 14, 16, 17, 19, 20, 35, 36. fetvalar. Bunlardan sadece 10.
fetva hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

% Tbn Hacer, el-Es’iletii’l-Faika, 2. fetvada 1 rivayet.

% fbn Hacer, Ecvibe, s. 47, 52, 54, 68, 79, 115.

0 Sehavi, a.g.e., 6, 18, 19, 39, 40, 43, 64, 79, 90, 96, 98, 118, 134, 164, 178, 184, 185, 187, 194, 211,
217,230, 241, 247, 271, 284, 291, 301, 305, 310, 312, 320, 326. fetvalar. Bunlardan 217 hadis fetvasi
veya hadisle fetva degildir.

L Sijyati, a.g.e., c.1, s. 9-72 (52 fetva), 82-89 (12 fetva), 326- 333 (7 fetva), 334-339 (5 fetva), 341- 342
(3 fetva), c.Il, s. 303- 304 (52-55. fetvalar), 304-305 (57, 60-62. fetvalar). Bunlardan 51 tanesi hadis
fetvasi veya hadisle fetva degildir.

2 Heytemt, a.g.e., 60, 207, 237, 291, 294. Sadece 237 hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.
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Buna gore ibn Kuteybe’de 35, ibn Abdiilber’de 5,’* Ibnii’s-Salah’ta fikih
boliimiinde ve bunun disinda 1087,”° Iz b. Abdiisselam’da 47,’® Nevevi’de 182,”" Ibn
Teymiyye’de 13,78 el-Ecvibetii 'I-Varide’de 13, el-Es iletii’I-Fdika’da 2,2 Mesdail’de
1,81 Ecvibe’de 1,8 Sehavi’de 40,2 Siiyhti’de fikih fetvalar1 boliimiinde olanlar da dahil
olmak iizere 181,%* Heytemi’de ise 20% adet fetva bu baslik altinda kabul edilebilir.

c. Fikih Usiilii

Ibn Kuteybe’de 2 fetvd bulunmaktadir.?® Ibnii’s-Salah’ta 8,57 1z b.
Abdiisselam’da 13,28 Sehavi’de 6,%° Siiyiti’de 5,%° Heytemi’de 7°! adet fetva bu baslik

altinda degerlendirilebilir.

3 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., 8, 18, 21c, 21f, 21g, 21h, 216, 21r, 27, 30, 32, 42, 49, 57, 58, 59, 60, 66, 78,
84a, 103, 104, 107, 116, 130, 136, 137, 139, 142, 143, 163, 179, 182, 187, 188. fetvilar. 8, 30, 59, 107.
fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva degil.

™ Tbn Abdiilber, a.g.e., 1, 3, 18, 19, 20. fetvalar.

5 bnii’s-Salah, a.g.e., 3, 37, 43. fetvalar ve c.II, s.270-544, 559- 644, 650-710, 711-750. Bunlardan
122,265, 350, 414, 444 ve 447. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva niteligindedir.

6 Iz b. Abdiisselam, a.g.e., 1, 3, 4, 11, 12, 14, 19, 20, 21, 28, 29, 30, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 39, 42, 46,
54, 55, 56, 60, 62, 65, 66, 72, 75, 76, 91, 92, 94, 95, 96, 98, 99, 100, 105, 106, 111, 112, 115, 119, 120,
122. fetvalar. 14, 42, 56, 65, 66, 75, 76, 91. fetvalar hadis fetvasi ve hadisle fetva kategorisindedir.

" Nevevi, a.g.e., s. 60 (34), 62 (38), 80 (7), 81 (8), 103 (1,2), 126 -239, 257 (17, 18), 258-260 (21, 22,
23), 278 (5). Bunlardan sadece 25 tanesi hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmektedir.

8 Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 39 (1, 2 ve 3.), 45, 72 (2.), 73 (7.) ve 218 (6.), 74 (8.), 75 (3.), 188, 191 (4.),
221 (5.), 221 (6.).

" {bn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 9, 13, 15, 22-27, 29, 33, 34, 37. fetvélar. Bunlardan sadece 13. fetva
hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

8 {bn Hacer, el-Es’iletii’l-Faika, 2. fetvida 2 rivayet.

81 {bn Hacer, Mesil, s. 31.

8 {bn Hacer, Ecvibe, s. 84.

8 Sehavi, a.g.e., 1,3, 9, 15, 21, 35, 37, 51, 63, 86, 95, 103, 105, 109, 111, 131, 141, 153, 154, 174, 176,
188, 189, 196, 205, 206, 220, 236, 244, 280, 288, 290, 297, 298, 308, 325, 336, 337, 342. fetvalar.
Bunlardan 220. fetva hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

8 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 72,73, 90-181, 189-222, 233-237, 238-239, 241, 272-280, 342, 343-344, 346,
347, 362, c.Il, s. 46 (7. fetva), 49 (24. fetva), 51(38. fetva), 51-55, 88, 289 (6. fetva), 302 (45. fetva),
305-307 (63-93. fetvalar). Bunlardan sadece 21 tanesi hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine
girmektedir.

8 Heytemi, a.g.e., 2, 6, 8, 11, 19, 20, 70, 71, 85, 88, 97, 114, 148, 154, 156 (5. fetva), 180, 202, 241,
242, 329. fetvalar. Bunlardan 2, 6, 8, 19, 241 ve 242. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva niteligi
tasimamaktadir.

% {bn Kuteybe, a.g.e., 11, 65. fetvalar.

87 Bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e., 50, 51, 52, 53, 56, 72, 107. fetvalar. Sadece 107. fetva hadis fetvasidir.

8 Iz b. Abdiisselam, a.g.e., 6, 9, 10, 13, 26, 61, 63, 85, 86, 101, 108, 110, 118. fetvalar. 6, 9, 86, 108.
fetvalar hadis fetvasi ve hadisle fetva kategorisindedir.

8 Sehavi, a.g.e., 30, 33, 144, 147, 219, 252. fetvalar. Bunlardan 33. fetva hadis fetvasi veya hadisle
fetva degildir.

% Siiyiti, a.g.e., c.I, s. 282-284 (4 fetva), c. 11, s. 296 (32. fetva). Bunlardan 4 tanesi hadis fetvas: veya
hadisle fetva 6zelligi tastmamaktadir.

1 Heytemt, a.g.e., 68, 89, 229, 231-234, 304. fetvalar. Bunlardan 229, 231, 232, 233, 234 hadis fetvasi
veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.
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5. Tasavvuf

Fetva eserlerinde hem tasavvuf ilmi hem de ahlak, adab, fezail, dua ve zikir,
ziihd ve rekaik, riiya ve tabir gibi konular hakkinda fetvalar yer almaktadir. ibnii’s-
Salah’ta 5,% Nevevi’de 3,% Ibn Teymiyye’de 6,% Siiyati’de 5,% Heytemi’de 20% adet
genel olarak tasavvuf ilmiyle ilgili kabul edilebilecek fetva bulunmaktadir.

a. Ahlak

bn Kuteybe’de ahlak ilmi kapsaminda sayilabilecek 26,% Ibnii’s-Salah’ta 5%
Iz b. Abdiisselam’da 8,%° Nevevi’de 21,1 Ibn Teymiyye’de 15,2 ibn Hacer’in
Kazvini’nin risalesine yazdig1 cevapta 8,19 el-Ecvibetii’l-Varide’de 1,1 Mesdil’de
3,104 Ecvibe’de bir fetvada 6,1% Sehavi’de 40, Siiyiti’de 11,'°" Heytemi’de 311

adet fetva bulundugu soylenebilir.

% bnii’s-Salah, a.g.e., 34, 35, 43, 44, 45. fetvalar. 44 ve 45. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva
degildir.

% Nevevi, a.g.e., s. 72 (9), 241 (2), 248 (6). fetvalar. Bunlardan bir tanesi hadis fetvasi veya hadisle
fetva kategorisine girmemektedir.

% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 71 (1.) ve 215 (4.), 216 (1.), 71 (2.) ve 216 (2.), 218 (2.).

95 Styati, a.g.e., c. |, s. 242, 348-351, c. I, s. 226- 242 (2 fetvd), 300 (37. fetva). Bunlardan 2 tanesi
hadis fetvasi veya hadisle fetva niteligi tagimamaktadir.

9 Heytemi, a.g.e., 12, 39, 44, 64, 82, 163, 319, 342, 344-346, 348, 350- 357. fetvalar. Bunlardan 39,
44, 64, 344, 346, 348, 350, 351, 352 hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisinde degildir.

%7 Bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., 1, 21b, 211, 21m, 23, 24, 31, 40, 41, 51, 55, 61, 66, 84e, 109, 110, 121, 133,
136, 140, 141, 161, 168, 169, 175, 178. fetvalar.

% Bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e., 24, 38, 39, 48, 62. fetvalar. 62. fetva hadis fetvasi veya hadisle fetva
degildir.

9z b. Abdiisselam, a.g.e., 31, 38,90, 97, 102, 109, 112, 114. fetvalar. 97 ve 112. fetvalar hadis fetvasi
veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

10 Nevevi, a.g.e., s. 67 (1, 2, 3), 68 (4), 69 (5), 70 (6, 7), 71 (8), 72 (10), 98 (9), 104 (3), 105 (4), 106
(5), 107 (7), 117 (13), 129 (1), 224 (16, 17), 250 (9), 251 (10), 262 (27) Bu fetvalardan alt1 tanesi hadis
fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

101 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 80, 138-161, 174 (1.), 178, 186, 187, 188, 199, 217 (4 ve 5.), 218 (1.), 73
(8.) ve 219 (3.), 220 (4.), 221 (7.).

102 fhn Hacer, a.g.e., S. 543-546, 4, 5,7, 8,9, 11, 12, 13. hadisler.

103 fbn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 28. fetva.

104 Tbn Hacer, Mesiil, s. 19-23, 30, 32.

105 {bn Hacer, Ecvibe, s. 46.

106 Sehavi, a.g.e., 16, 29, 36, 38, 55, 58, 61, 70, 77, 78, 85, 93, 94, 97, 99, 103, 110, 124, 133, 140, 148,
149, 150, 160, 163, 174, 191, 192, 200, 208, 246, 248, 249, 250, 292, 299, 304, 307, 314, 331. fetvalar.
107 Siiydti, a.g.e., c.I, 5.78, 346 (3 fetva), 347, 359, c. II, s. 46 (4. fetva), 47 (8 ve 9. fetvalar), 262, 295
(26. fetva).

198 Heytemi, a.g.e., 25, 43, 46, 49, 50, 62, 87, 97, 98, 99, 134, 138, 139, 156 (2, 17, 25. fetvalar), 204,
230, 283, 284, 286, 302, 312, 313, 320, 326, 328, 331, 337, 338, 339. fetvalar. Bunlardan sadece 230.
fetva hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.
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b. Adab ve Fezail:

Bu baslik altinda faziletli ameller, vakitler, ¢esitli vazifelerin tstiin dzellikleri,
bazi amel ve konularin birbirlerine istiinliikleri ve 6zellikle hatiblerin dikkat etmesi
gereken adab ile ilgili fetva ve rivayetler tespit edilecektir. Ibn Kuteybe’de bu sekilde
degerlendirilebilecek 3,'%° ibnii’s-Salah’ta 7,11° 1z b. Abdiisselam’da 3,''! Nevevi’de
5,12 Ibn Teymiyye’de 1, Ibn Hacer’in Mesdil adli risalesinde 1,'** Ecvibe’de 3,'*°
Sehavi’de 19, Siiytti’de 34,'" Heytemi’de 34''® adet fetva bulunmaktadir. Ayrica
Iz b. Abdiisselam’da 8,'1° ibn Teymiyye’de 3,'?° Heytemi’de 21 adet fetvanin hatibin
dikkat etmesi gereken hususlar hakkinda oldugu sdylenebilir.

c. Dua ve Zikir:

Burada gesitli dua ve zikirlerin yani sira konunun usil ve uygulama basta
olmak iizere ¢gesitli yonleri ile ilgili fetvalar su sekilde tespit edilmistir: Ibn Kuteybe’de
5122 {bnii’s-Salah’ta 2,'2% Iz b. Abdiisselam’da 3,'%* Nevevi’de 3,'%° ibn Teymiyye’de

109 [bn Kuteybe, a.g.€., 21n, 210, 101. fetvalar.

110 bnii’s-Salah, a.g.e., 5, 15, 33, 47, 49, 94, 449. fetvalar. 47. fetva hadis fetvasi veya hadisle fetva
degildir.

111z b. Abdiisselam, a.g.e., 15, 70, 91. fetvalar.

112 Nevevi, a.g.e., 56 (29), 170 (23), 254 (13), 258 (19), 273 (1). fetvalar. Bunlardan iki tanesi hadis
fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

113 fbn Teymiyye, a.g.e., 5.218 (7.).

114 Tbn Hacer, Mesail, s. 41.

115 Thn Hacer, Ecvibe, s. 47, 68, 115.

116 Sehavi, a.g.e., 24, 31, 41, 48, 52, 53, 62, 71, 87, 88, 91, 121, 125, 139, 157, 182, 238, 296, 300.
fetvalar. Bunlardan 238. fetva hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

17 Siiyatd, a.g.e., c. I, s. 181, 242, 243, 287, 340 (2 fetva), 342, 345, 347-348, 371, 373, c.ll, s. 10, 46
(5. fetva), 48 (17, 18, 19. fetvalar), 49 (21, 22. fetvalar), 50 (35, 36, 37. fetvalar), 130, 256, 289 (9, 10,
11 ve 12. fetvalar), 291 (15. fetva), 294 (22, 23, 24, 25. fetvalar), 299 (35, 36. fetvalar). Bunlardan
sadece 2 tanesi hadis fetvasi veya hadisle fetva niteligi tasimamaktadir.

118 Heytemti, a.g.e., 15, 16, 38, 44, 45, 56, 65, 86, 88, 95, 125, 136, 146, 153, 156 (4 ve 16. fetvilar),
156 (6-10. fetvalar), 167, 184, 185, 186, 193, 194, 195, 294, 295, 309, 311, 312- 314, 321, 347. fetvalar.
Bunlardan 15, 16, 45, 56 ve 167. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.
1191z b. Abdiisselam, a.g.e., 16, 27, 38, 47, 50, 51, 59, 93. fetvalar. 27, 50 ve 93. fetvalar hadis fetvasi
veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

120 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 162, 191 (2.), 203.

121 Heytemi, a.g.e., 28 ve 241. fetvalar. Bunlardan 241 hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

122 fbn Kuteybe, a.g.e., 21j, 21k, 67, 84h, 86. fetvalar.

123 Tbnii’s-Salah, a.g.e., 5 ve 46. fetvalar. 46. fetva, hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

1241z b. Abdiisselam, a.g.e., 15, 69, 102. fetvalar. 69. Fetv, hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine
girmemektedir.

125 Nevevi, a.g.e., 261 (26), 263 (29), 269 (2). fetvalar.
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2,126 [bn Hacer’in Mesail’inde 2,'2” Sehavi’de 41,128 Siiyiti’de 21,2° Heytemi’de 301
adet dua ve zikir konularina dair fetva bulundugu sdylenebilir.

d. Ziihd ve Rekaik:

Insanin diinya ile iligkisini diizenleyen konularla alakal: olarak Ibn Kuteybe’de
8,131 Ibnii’s-Salah’ta 11,32 Iz b. Abdiisselam’da 4,1 Nevevi’de 7,134 Ibn Teymiyye’de
12,'% ibn Hacer’in Kazvini’nin risalesine yazdigi cevapta 3,13¢ el-Ecvibetii’l-
Varide’de 1,237 Mesdil’de 1,8 Sehavi’de 16,1 Siiyiti’de 14,1*°Heytemi’de 814! adet
fetva veya rivayet bulunmaktadir.

e. Riiya ve Tabir

Ibn Kuteybe’de 2,42 ibnii’s-Salah’ta 1,3 Siiyfiti’de 2,144 Heytemi’de 214° adet
riiya ve tabiri konulariyla alakali fetva oldugu séylenebilir.

6. Arap Dili

Ibn Kuteybe’de eserin 6zelligi sebebiyle bu kapsamda degerlendirilebilecek
pek cok fetva bulunmaktadir. Bunlardan herhangi bir ayette gecen bir kelimenin

126 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 162, 176.

127 {bn Hacer, Mesil, s. 28, 29.

128 Sehavi, a.g.e., 20, 28, 67, 72, 73, 74, 89, 100, 101, 104, 113, 115, 135, 136, 170, 171, 183, 204, 234,
239, 243, 257, 258, 261-268, 276-279, 286, 293, 295, 303, 323, 338. fetvilar.

129 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 242*, 325, 333-334, 344, 353-354, 358 (2 fetva), 359, 371 (2 fetva), 373 (2
fetva), 373-383 (3 fetva), c.Il, s. 3-6, 7, 222-226 (2 fetva), 257, 271-275, 298- 299 (33 ve 34. fetvalar).
130 Heytemi, a.g.e., 1, 13, 29, 30, 32, 33, 41, 42, 44, 48, 54, 67, 75, 76, 90, 93, 95, 125, 126, 131, 198,
203, 206, 217, 282, 299, 300, 310, 328, 334. fetvalar. Bunlardan 29, 44, 126, 203, 217, 334 hadis fetvasi
veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

131 fbn Kuteybe, a.g.e., 36, 48, 64, 84, 105, 127, 168, 186. fetvalar. 44. fetva hadis fetvas1 veya hadisle
fetva degildir.

132 [bnii’s-Salah, a.g.e., 3, 11, 14, 23, 27, 29, 33, 42, 44, 45. fetvilar.

133 Iz b. Abdiisselam, a.g.e., 44, 76, 91, 112. fetvalar. 76 ve 91. fetvalar hadis fetvasidir.

134 Nevevi, a.g.e., 88 (3), 240 (1), 256 (16), 260 (25), 261 (26), 263 (29), 265 (34). fetvalar. Bunlardan
bir tanesi hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

1% Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 72 (1, 3 ve 5.), 80, 166, 185, 186, 188, 215 (2 ve 3.), 216 (5.), 220 (1.).

13 Tbn Hacer, a.g.e., S. 544-547, 6, 10, 14. hadisler.

137 {bn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 28. fetva.

138 [bn Hacer, Mesail, 5.33.

139 Sehavi, a.g.e., 2, 21, 27, 46, 47, 50, 86, 156, 172, 174, 193, 229, 232, 245, 255, 269. fetvalar.

140 Siiyhtd, a.g.e., ., S. 73, 344, 346, 347, 352-353 (3 fetva), 361, 365, 370, c.II, s. 45 (2. fetva), 46 (6.
fetva), 50 (29. fetva), 222. Sadece sonuncusu hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

141 Heytemi, a.g.e., 116, 137, 151, 156 (1, 3. fetvalar), 285, 330, 341. fetvalar. Bunlardan 341. fetva
hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

142 fbn Kuteybe, a.g.e., 68 ve 106. fetvalar.

143 Tbnii’s-Salah, a.g.e., 1. fetva.

144 Siiyditi, a.g.e., c.I, s. 247, c.Il, s. 307 (94. fetvd). Sonuncu fetva hadis fetvasi veya hadisle fetva
niteligi tagimamaktadir.

145 Heytemi, a.g.e., 3 ve 22. fetvalar.
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anlami hakkindaki fetvalar1 “Kur’an ve Tefsir” bolimiinde tespit etmistik. Ancak
hadislerde gecen kelimelerin sozliik anlaminin soruldugu fetvalart hem rivayetin
konusuna gore ilgili basligin altinda hem de burada olmak iizere iki kere
degerlendirdik. Buna gére ibn Kuteybe nin Mesdil’inde 93 garibu’l-hadis ve Arap dili
fetvas1 bulunmaktadir.!*® ibnii’s-Salah’in 2,*" Nevevi’nin 1,24 Ibn Teymiyye’nin 1,4°
Sehavi’nin 6,'° Siiyhti’nin 43, Heytemi’nin 15'°2 adet fetvasi bu baslik altinda

degerlendirilebilir.

B. Tarih

1. Islam Oncesi

Ibn Kuteybe’de 5,1 Tbn Abdiilber’de 1,'°* Ibnii’s-Salah’ta 3,'*° Nevevi’de
3,1%¢ Tbn Teymiyye’de 7,27 ibn Hacer’in akaid ile ilgili fetvalarinda 1,°® Sehavi’de
7,59 Siiyati’de 12,%° Heytemi’de 9! adet peygamberler ve iimmetleri hakkinda fetva
oldugu soylenebilir.

Fetva eserlerinde az da olsa Hz. Peygamber’in Islam &ncesi donemde yasamis

bazi kisilerden bahsettigi rivayetlerle alakali olarak bazen de bunlardan bagimsiz bir

146 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., 2, 3,4,5, 6, 7,9, 10, 11, 12, 14, 17, 18, 20, 21, 23, 24, 26, 27, 32, 36, 37,
38, 42, 43, 44, 45, 46, 51, 54, 55, 56, 60, 61, 69, 73, 74, 80, 83, 84, 99, 104, 108, 109, 111, 112, 113,
114,115, 116, 117, 118, 119, 120, 126, 127, 129, 131, 142, 143, 144, 147, 148, 149, 151, 152, 153, 154,
155, 156, 157, 159, 160, 161, 162, 164, 165, 166, 167, 169, 170, 172, 173, 174, 175, 176, 178, 179, 180,
181, 182, 186, 187. fetvalar. 10, 11, 73, 74. fetvalar nahiv konulartyla ilgilidir.

147 Ibnii’s-Salah, a.g.e., 36, 88. fetvalar.

148 Nevevi, a.g.e., s. 256 (16).

49 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 199.

150 Sehavi, a.g.e., 14, 137, 181, 194, 202, 274. fetvalar. Bunlardan 137 hadis fetvasi veya hadisle fetva
degildir.

1 Siiyiitd, a.g.e., c.l, 5.332, 344, 362-363, c. I1, s. 256- 288 (31 fetva), 308 (96, 97, 98. fetvalar), 312-
322, 322- 325 (3 fetva), 329- 311 (2 fetva). Bunlardan 32 tanesi hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.
152 Heytemi, a.g.e., 24, 49, 88, 200, 201, 203-209, 217, 233, 234, Bunlardan 24, 200, 203, 208, 209,
217, 233, 234. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisinde degildir.

153 Tbn Kuteybe, a.g.e., 26, 36, 84 c, 84 d, 129. fetvalar.

154 Ibn Abdiilber, a.g.e., 16. fetva. (Hizir’1 peygamber kabul eden goriise gore)

155 Tbnii’s-Salh, a.g.e., 31, 35 (Hizir’1 peygamber kabul eden gériise gore) ve 36. fetvalar.

1% Nevevi, a.g.e., s. 249 (7), 254 (13), 265 (35).

57 Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 73 (3.) ve 217 (3.), 194, 218 (5.), 73 (8.) ve 218 (7.), 219 (1.).

158 fbn Hacer, Fetdva’l-Hafiz ibn Hacer el-Askalani fi’l-Akide, 28. fetva.

19 Sehavi, a.g.e., 195, 216, 224, 226, 259, 260, 287. fetvalar.

180 Siiyatd, a.g.e., c.l, 298-300, 306-310, 341, 343, 345, 346, 361, 370- 371, c.Il, s. 45 (1. fetva), 302
(46, 47, 48. fetvalar). Bunlardan 3 tanesi hadis fetvasi veya hadisle fetva niteligi tasimamaktadir.

181 Heytemi, a.g.e., 11, 59, 94, 117, 156 (14. fetva), 315, 322, 327, 332. fetvalar.
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sekilde bdyle insanlarla ilgili sorular yer almaktadir. Ibn Kuteybe’de bu 6zellikte 4,1%?
Sehavi’de 2,18 Siiyti’de 1,1%* Heytemi’de 2% adet fetva bulunmaktadir.

2. Siyer ve Islam Tarihi

Ibn Kuteybe’de 9,'%° Ibn Abdiilber’de 5,17 Ibnii’s-Salah’ta 3,'%8 1z b.
Abdiisselam’da 4,'%° Nevevi’de 10,'© Ibn Teymiyye’de 13,}"* ibn Hacer’in
risalelerinden el-Ecvibetii’I-Varide’de 7,'"2 Mesdil’de 2,'" Ecvibe’de 16,'™* Sehavi’de
4417 Siiyiti’de 44,'® Heytemi’de 4177 adet fetvaA Hz. Peygamber ve o dénem
yasanmis olaylarla ilgili kabul edilebilir.

Bunlara ilave olarak Ibn Kuteybe’de cesitli sahabilerle ilgili 27,178 ibnii’s-
Salah’ta 3,19 Iz b. Abdiisselam’da 3,'% Nevevi’de 5,18 ibn Teymiyye’de 11,182 ibn

Hacer’in Kazvini’ye cevaben yazdigi risalede 3,'®% el-Ecvibetii’l-Varide’de 3,18

162 fhn Kuteybe, a.g.e., 21e, 147, 152, 149. fetvalar.

163 Sehavi, a.g.e., 179, 324. fetvalar.

184 Sijyati, a.g.e., C.l, s. 347.

165 Heytemd, a.g.e., 97 ve 197. fetvalar.

166 Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., 75, 84j, 93, 111, 113, 145, 148, 150, 155. fetvalar.

167 Bkz. Ibn Abdiilber, a.g.e., 1, 8, 10, 18. fetvalar ile s. 132°deki fasil.

168 Bkz. Tbnii’s-Salah, a.g.e., 9, 27, 107. fetvalar.

169 Iz b. Abdiisselam, a.g.e., 16, 18, 75, 113. fetvalar.

170 Nevevi, a.g.e., 5. 35 (1), 48 (16, 17), 61 (34), 90 (1), 242 (4), 258 (20), 260 (24), 270 (3), 275 (3).
1 tbn Teymiyye, a.g.e., 73 (3.) ve 217 (3.), 215 (1.), 72 (6) ve 216 (6), 73 (6.) ve 218 (5.), 219 (1.), 74
(4.) ve 219 (7.), 219 (8.), 175, 194.

172 {bn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 3, 4, 6, 11, 12, 31, 32. fetvalar.

173 Tbn Hacer, Mesail, 5.42, 43-45.

174 Tbn Hacer, Ecvibe, s. 48, 55, 56, 57, 71 (1, 2 ve 3. fetvalar), 79 (2 ve 3. fetvalar), 84, 103, 107 (3 ve
4, fetvalar), 108, 115, 117.

175 Sehavi, a.g.e., 8, 9, 42, 44, 49, 59, 68, 76, 92, 102, 106, 107, 112, 126, 132, 142, 143, 145, 146, 152,
155,171, 174, 190, 210, 215, 223, 225, 235, 237, 240, 253, 267, 273, 275, 289, 315, 316, 319, 327, 328,
329, 340. fetvalar ve s. 1180.

176 Siiyditd, a.g.e., c.l,s. 72, 74,75, 181, 232, 238, 242, 243, 280, 290, 296, 311, 345, 346, 353, 354, 355
(2 ve 4. fetvalar), 356, 357 (1 ve 2. fetvalar), 362, 363, 371, 373, c.ll, 5. 13-10, 30- 45, 47- 49 (11 ve 26.
fetva), 51 (40. Fetva), 87, 93, 95, 98, 101, 103, 132, 139191, 242, 257308 (99 ve 100. fetvalar).

1" Heytemi, a.g.€., 4, 9, 10, 40, 41, 47,51, 78, 79, 83, 84, 90, 91, 93, 101, 102, 104, 107, 109, 110, 113,
118, 120, 124, 128, 133, 149, 156 (22. Fetva), 164, 165, 182, 198, 282, 287, 290, 298, 299, 308, 317,
318, 340, 343. fetvalar.

178 bn Kuteybe, a.g.e., 21f, 21p, 21s, 54, 68, 112, 118, 114, 122, 125, 126, 174, 177, 131, 172, 137,
145, 146, 149, 153, 157, 160, 161, 164, 165, 173, 175. fetvalar.

179 bnii’s-Salah, a.g.e., 21, 29, 37. fetvalar.

180 Iz b. Abdiisselam, a.g.e., 7, 43, 70. fetvalar.

181 Nevevi, a.g.e., s. 225 (18, 19), 251 (12), 255 (15), 265 (34). Bunlardan bir tanesi hadis fetvasi veya
hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

182 bn Teymiyye, a.g.e., s. 74 (6.), 217 (1.), 216 (3.), 72 (4.) ve 216 (4.), 74 (7.), 73 (5) ve 218 (4), 219
(5), 221 (2 ve 3.).

183 Tbn Hacer, a.g.e., S. 547- 549, 16, 17, 18. fetvalar.

184 [bn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 5, 8, 39. fetvalar. Bunlardan iki tanesi hadis fetvas1 veya hadisle
fetva degildir.
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Mesail’de 2,18 Sehavi’de 27,8 Siiyati’de 16,8 Heytemi’de 12'% fetva yer
almaktadir.

Ayrica Ibn Kuteybe’de 4,'° Ibnii’s-Salah’ta 2,'°° Nevevi’de 2,'°! ibn
Teymiyye’de 3'°2, Ibn Hacer’in akaide dair fetvalarmin yer aldigi eserde 1,'%° el-
Ecvibetii’lI-Varide’de 1,*%* el-Es iletii’I-Fdika’da 3,'*° Mesdil’de 1,'% Ecvibe’de 18,1%’
Sehavi’de 13,'%® Siiyiti’de 2,'%° Heytemi’de 12?% sahabe disindaki kisi ve eserler
hakkindadir.

Islam Tarihinde yasanmus gesitli olaylara dair ibn Kuteybe’de 6, Iz b.
Abdiisselam’da 1,%%? Sehavi’de 42% fetva bulunmaktadir.

Eserlerden bazilarinda bazi sehirler hakkinda da fetvalar yer almaktadir: Ibn
Kuteybe’de Sam hakkinda 1,%%* Nevevi’de Medine, Askalan vd beldelerle ilgili 2,205

ibn Teymiyye’de Mekke- Medine ve Yemen’e dair 3,% ibn Hacer’in Kazvini’ye

185 Thn Hacer, Mesiil, s. 35, 36-37.

186 Sehavi, a.g.e., 13, 56, 57, 65, 69, 123, 128, 130, 148, 149, 180, 186, 198, 209, 212, 233, 251, 256,
273, 281, 282, 309, 318, 322, 324, 330, 335. fetvalar.

187 Sijyati, a.g.e., ¢.l, 5.314-321, 356, 360, 364, c.1l, s. 49-51 (23, 27, 28, 30, 32-34, 39. fetvalar), 91 (3
fetva), 93

188 Heytemd, a.g.e., 42, 106, 115, 150, 155, 156 (24, 26, 29, 30, 31. fetvalar), 281, 323. fetvalar.

189 Thn Kuteybe, a.g.e., 154, 159, 162 ve 172. fetvalar.

190 [bnii’s-Salah, a.g.e., 54 ve 61. fetva.

191 Nevevi, a.g.e., s. 205 (9), 279 (6). Bu fetvalarm ikisi de hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine
girmemektedir.

192 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 43-44, 201, 204.

193 fbn Hacer, Fetdva’l-Hafiz ibn Hacer el-Askalani fi’l-Akide, 27. fetva.

194 Tbn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 38. fetva.

195 fbn Hacer, el-Es’iletii’l-Fiika, 1, 3, 4. fetvalar.

19 fbn Hacer, Mesail, s. 14-18. Bu fetva hadis fetvasi veya hadisle fetva degildir.

197 Tbn Hacer, Ecvibe, s. 57 (12 ve 13. fetvalar), 58, 59, 60, 61 (1, 2, 3 ve 4. fetvalar), 63 (5 ve 6.
fetvalar), 64, 80, 81 (6 ve 7. fetvalar), 109 (10 ve 11. fetvalar), 111.

198 Sehavi, a.g.e., 84, 129, 158, 159, 162, 165, 167, 168, 197, 240, 254, 285, 333. fetvalar. Bunlardan
240, 254, 285 ve 333 Hadis fetvasi veya hadisle fetvadir.

199 Siiyiti, a.g.e., c.l, s. 355, 370-371.

20 Heytemi, a.g.e., 52, 53, 69, 80, 105, 123, 161, 259, 333, 335, 336, 358. fetvalar. Bunlardan 53, 69,
80, 259, 335 ve 336. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.

21 fbn Kuteybe, a.g.e., 211, 106, 174, 146, 151 ve 180. fetvalar.

202 Jz b. Abdiisselam, a.g.e., 5. fetva.

208 Sehavi, a.g.e., 22, 75, 231, 294. fetvalar. Bunlardan 75 ve 231 hadis fetvas: veya hadisle fetvadir.
204 ibn Kuteybe, a.g.e., 119. fetva.

205 Nevevi, a.g.e., s. 98 (10), 263 (30).

26 Thn Teymiyye, a.g.e., 73 (1.) ve 217 (2.), 221 (4.).
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cevaben yazdig risalede Basra ile alakali 1,7 Ecvibe’de Yemame hakkinda 1,29

Sehavi’de Misir, Sam, Nusaybin ve Siiveyk hakkinda 52%° adet fetva bulunmaktadir.

C. Bilim, Felsefe ve Mantik

el-Fetava’l-Hadisiyye eserlerinde bilim, felsefe ve mantik konulariyla ilgili
neredeyse yok denecek kadar az fetva bulunmaktadir. Sadece sekiz kitapta toplam 33
fetvanin ilim hakkinda oldugu goriilmektedir. Bu fetvalar ilim 6grenmenin farziyyeti,
ilmin biiyiiklerden alinmasinin faydasi, ilim talebiyle hicret, bilgiyi gizlemek,
alimlerin derecelendirilmesi, bildigiyle amel edene bilmediginin G6gretilmesi gibi
fetvalardir ki bunlarin ¢ogu hakkinda birinci ve ikinci boliimlerde eserlerin tanitildigi
baslklarda bilgi verilmistir. Bu fetvalarin eserlere dagilimi su sekildedir:  Ibn
Kuteybe’de 3,210 Ibnii’s-Salah’ta 1,211 Iz b. Abdiisselam’da 3,2'? Nevevi’de 3,22 ibn
Teymiyye’de 2,214 Sehavi’de 3,2 Siiyhti’de 4,2'° Heytemi’de 14?!" adet fetva.

Ibnii’s-Salah’ta yine eser tanitiminda yer verdigimiz iki fetva felsefe ve
mantik hakkindadir.*®  ibnii’s-Saldh’in konuyla ilgili olumsuz gériisleri yerini

Siiy(iti’de mantik ilminin nemine dair bir makaleye birakmistir.?®

D. Astronomi ve Tip

bn Hacer’in akaid fetvalarinin yer aldig1 eserde birbiriyle ayn1 2,22° Ecvibe ald

Es’ileti Ba’zi Telamizihi adli risalesinde 3 tane ay tutulmasi ile ilgili tekrarlayan

207 [bn Hacer, a.g.e., 5.547., 15. hadjis.

208 Thn Hacer, Ecvibe, s. 68.

209 Sehavi, a.g.e., 114, 116,173,214, 231, 332. fetvalar. Bunlardan 116 ve 231 hadis fetvasi veya hadisle
fetva degildir.

210 fbn Kuteybe, a.g.e., 13, 15 ve 135. fetvalar.

21 [bnii’s-Salah, a.g.e., 45. fetva.

212 Iz b. Abdiisselam, a.g.e., 25, 103, 107. fetvalar.

213 Nevevi, a.g.e., s. 170 (23.), 248 (5.), 249 (8.). Bu fetvalardan bir tanesi hadis fetvasi veya hadisle
fetva kategorisine girmemektedir.

214 ibn Teymiyye, a.g.e., s. 74 (5.), 220 (3.).

215 Sehavi, a.g.e., 60, 207, 321. fetvalar.

216 Sijyati, a.g.e., c.l,s. 345, 346, c.ll, s. 7-10, 130.

217 Heytemi, a.g.e., 57, 58, 81, 96, 97, 132, 156 (19, 20, 21. fetvalar), 167, 284, 297, 305, 347. fetvalar.
Bunlardan 58, 81 ve 167. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle fetva niteliginde degildir.

218 bnii’s-Salah, a.g.e., 54, 55. fetvalar.

219 Siiyati, a.g.e., c.l, 5.244-246. Siiy(ti bu makalesini fikih ehli oldugunu iddia eden bir kisinin
sOzleriyle ilgili olarak kendisine yoneltilen soruya fetva mahiyetinde yazmigtir. Bu kisi “Tevhid, Mantik
ilminin bilinmesine baglidir ve bu ilim herkese farz-1 ayndir. Onu 6grenen kisinin her harfine on sevap
verilir, onu bilmeyenin tevhidi ise dogru olmaz. Mantik bilmeyen kisinin fetvasi batildir.” demektedir.
220 Tbn Hacer, Fetava’l-Hafiz ibn Hacer el-Askalani fi’l-Akide, 29 ve 30. sorularda Hz. Peygamber
zamaninda ay tutulmasi olup olmadig1 6grenilmek istenmektedir.
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fetva??! bulunmaktadir. Sehavi’de Siiheyl yildizi hakkinda 1,%?? Siiyati’de ay ve
giinese dair 4,22 Heytemi’de yeryiiziiniin yaratilis zamani, gokyiiziinde gece ve yildiz
ilmine (tencim) dair 5%?* fetva zikredilmistir. Bunlarda g¢ogunlukla bilimsel bir
aciklama yapilmamis olmakla beraber ay, yildiz ve giinesle ilgili olmalar1 sebebiyle

bu baslik altinda zikredilmelerini uygun gérmekteyiz.

Ayrica Ibn Kuteybe’de 3,22 Iz b. Abdiisselam’da 2,228 el-Ecvibetii’I-Viride’de
2,227 Ecvibe’de 3,228 Sehavi’de 20,%%° Siiyiti’de 15,23 Heytemi’de 182! adet fetva tip

baslig1 altinda degerlendirilebilecek niteliktedir.

I1l.  BIiRDEN FAZLA FETVA ESERINDE YER ALAN FETVALAR

Birden fazla fetva eserinde yer alan sorularin tespiti eserlerin tarihi siirecini
ortaya koymak ac¢isindan bizim i¢in 6nem tasimaktadir. Boylelikle timmetin asirlar
boyu merak ettigi veya soru/ sorun olarak gordiigii rivayetler ve konular da kismen
ortaya ¢ikmis olacaktir. Amacimiz sadece bu konular1 ve fetvalari tespit etmek oldugu
icin burada fetvalar ana hatlariyla verilecek, sadece giincelligini korudugunu
diistindiigiimiiz veya dogrulugu tartigmali baz1 fetvalarla ilgili kisa degerlendirmeler

yapilacaktir.

A. Ulihiyyet

Bu baslik altinda birden fazla fetva eserinde gecen akaid konulariyla beraber

bazi rivayetlere yer verilecektir. Bu rivayetlerin ilki “Ne gogiime ne yeryliziime

221 fbn Hacer, Ecvibe, s. 47 (Ay tutulmasinin sadece eyydm-1 biyzde mi oldugu hakkinda bir soru), 84
ve 108 (Hz. Peygamber zamaninda ay tutulmasi olup olmadigina dair iki soru).

222 Sehavi, a.g.e., 248. fetva.

223 Siiyati, a.g.e., c. II, s. 291 (16. fetva aydaki siyahlik hakkindadir.), 292-294 (17 ve 18. fetvalar
giinesin battig1 zaman gittigi yerle, 19. fetva giinesin biiytikligiiyle ilgilidir.)

2% Heytemi, a.g.e., 14, 17,31, 189, 190. fetvalar. Bunlardan 17 ve 31. fetvalar hadis fetvasi veya hadisle
fetva degildir.

225 bn Kuteybe, a.g.e., 1, 37, 44. fetvalar.

226 Iz b. Abdiisselam, a.g.e., 71 ve 117. fetvalar. (muska)

227 Tpn Hacer, el-Ecvibetii’l-Varide, 18, 30. fetvalar.

228 Thn Hacer, Ecvibe, s. 44, 67, 71.

229 Sehavi, a.g.e., 4, 7, 14, 17, 32, 66, 80, 82, 118, 122, 132, 134, 135, 139, 164, 166, 222, 277, 302,
334. fetvalar.

20 Siiyiti, a.g.e., c.I, 5. 246, 346, 356-357, 357-358 (3 fetva), 366, 367, .11, s. 6-7, 47-48 (5 fetvd), 50
(31. fetva)

231 Heytemi, a.g.e., 18, 23, 100, 111, 112, 122, 140-145, 152,156 (11, 15, 18, 23. fetvalar), 194. fetvalar.
Bunlardan 18 ve 23 hadis fetvasi veya hadisle fetva kategorisine girmemektedir.
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»232 rivayetidir. Kendisine bu rivayet hakkinda fetva sorulan Ibn Teymiyye,

sigdim...
bunun Isriiliyyat’tan oldugunu ve Hz. Peygamber’den bilinen bir senedinin
bulunmadigin1 belirtmektedir. Buna ragmen anlami hakkinda su aciklamalari
yapmaktadir: Mii’'minin kalbi benim muhabbetimi ve marifetimi kapsar. Kalbin,
Rabbin evi olduguna dair rivayetler de bu manaya gelir. Kalp Allah’a imanin,
muhabbetin ve marifetin evidir.?*® Heytemi de rivayet hakkinda ayn1 fetvay1 vermekte
ve stfilerden bir grubun “Burada murat vahdet veya huldl degildir. Ciinkii bunlarin
ikisi de kiifiirdiir.” dediklerini nakletmektedir. Heytemi’ye gore tasavvuf ehlinin
salihleri insanlarin Allah’1 ve O’nun i¢in muhal olanlart en iyi bilenleridir. Onlarin bu
rivayetten anladiklar1 Allah’a imanin, O’nun muhabbetinin ve marifetinin mii’minin
kalbini kaplamasidir.?3* Ali el-Kari de rivayetin merfu’ bir senedi bulunmadigim

sdyleyerek ibn Teymiyye’nin fetvasindan alintilar yapmakta, Zerkesi’nin bu rivayeti

miilhidlerin uydurdugu seklindeki goriisiinii nakletmektedir.

Bu konudaki diger fetva veli kullarin vasiflar ile ilgili kutsi hadisin?®® sonunda
yer alan Allah’in mii’min kulunun ruhunu kabzi esnasindaki tereddiidii hakkindadir.
fbn Teymiyye ve SiiyGti’ye hakkinda soru yoneltilen ifade su sekildedir: “Yaptigim
higbir seyde mii’min kulumun ruhunu kabzederken oldugu gibi tereddiit etmedim.
Ciinkii kulum 6liimii kotii goriir, ben de onun kotii gordiigiinden hoslanmam.” ibn
Teymiyye’ye yoneltilen soru Allah’in tereddiit etmesinin anlami ile ilgilidir. Ibn
Teymiyye fetvasina bu ifadenin Buhari’nin EbG Hureyre’den rivayet ettigi, veli

kullarin vasiflar1 hakkindaki en degerli hadis-i serif oldugunu sdyleyerek

232 Rivayetle ilgili degerlendirme i¢in bkz. Ebu’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-
Herevi, el-Masnd’ fi Ma’rifeti’l-Hadisi’l-Mevzi’ (el-Mevziiatii’s-Sugra), thk. Abdulfettah Ebi
Gudde, 2. bsk.,Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1398/ 1978, s.164 (293. rivayet); . Ismail b. Muhammed
el-Cerrahi el-Aclini,Kesfii’l-Hafa ve Miizilii’l-ilbds ammestehera mine’l-Ehadis ali Elsineti’n-
Nis, 2 c., Beyrut, Miiessesetii Menahili’l-irfan, ty. c.II, s.195-196 (2256. rivayet).

233 [bn Teymiyye, a.g.e., 5.71.

234 Heytemd, a.g.e., 534.

2% Ebh Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Allah sdyle buyurdu:
"Kim benim bir veli kuluma (dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ilan ederim. Kulum,
kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle de
bana yaklagmaya devam eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun igiten kulagi, géren gozii,
tutan eli, yiliriiyen ayagi olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana siginirsa
muhakkak onu korur ve kollarim.” Buhari, Rikak, 38. SiiyGti’nin verdigi rivayette “Bu onun igin
kagmilmaz oldugu halde” ilavesi bulunmaktadir.
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baslamaktadir. ibn Teymiyye fetvasinda ifadeye dair iki farkli yorumu?®® verdikten
sonra Allah Rasilii’niin s6ziiniin hak oldugunu, hi¢ kimsenin Allah’1 ondan daha iyi
bilemeyecegini ve benzeri hususlar1 agiklayarak kendi goriisiinii izah etmektedir:
Zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde Allah’a benzeyen higbir sey yoktur. Bizden biri
bazen igin sonunun ne olacagini bilmediginden bazen iki isteki iyi ve kotii yonlerden
dolay1 tereddiit edebilir. Bu anlamda tereddiit kelimesinin Allah i¢in kullanilmasi
dogru degildir. Allah 6ltime hiikkmetmistir, demek ki onu istiyordur. Ama kulu bunu
istemedigi icin O da hos gdrmemektedir. Yani 6lim Allah’in bir yonden istedigi bir
yonden de hos gérmedigi bir seydir. Zaten tereddiit, bir seyin bir yonden arzu edilmesi
baska bir yonden de hos goriilmemesi demektir. Allah mii’min kulunun istememesi
sebebiyle hos goérmese de onun hakkinda 6limii tercih etmistir. Fakat Allah kafir
kulunun 6liimii istememesi sebebiyle 0liimii hos gérmekte ve buna hilkkmetmektedir.
Ibn Teymiyye fetvasimin devaminda Allah’in yapilmasini istemedigi halde kétiiliikleri
yaratmasi konusunu izah etmekte ve Allah’in iradesinin irade-i ser’iyye/ diniyye ve
irade-i kevniyye olarak ikiye ayrildigini ilgili yetlerden 6rneklerle izah etmektedir.?’

StiyGiti Allah’a isnad edilen tereddiite dair fetvasinda oncelikle rivayetin farkl
tarikleri hakkinda bilgi vermekte ardindan hadiste gecen tereddiit kelimesi ile ilgili pek
cok aciklama yapildigini sdylemektedir. Ona gore bunlarin en giizeli Ibnii’l-Cevzi’nin
de tercih ettigi su aciklamadir: Bu bize anlayacagimiz sekilde hitap etmek igin
kullanilmis bir kelimedir, yoksa Allah Teala bu mananin aslindan miinezzehtir.
Nitekim birimiz ¢ocugunu te’dib amaciyla dovmek istese ona duydugu muhabbet ve
sefkat bu konuda tereddiit yasamasina sebep olur. Ama baba disinda biri mesela
Ogretmen olsa bdyle bir tereddiit yasamaz. Bu hadiste bize veli kula duyulan muhabbet

anlayacagimiz sekilde agiklanmak istenmistir.?%®

1. Ruhlarin Yaratilma Zamani

Stiyti ve Heytemi’den ruhlarin yaratilma zamani ile ilgili iki rivayet

arasindaki tedruzu gidermeleri istenmistir. Bu rivayetlerden birinde ruhlarin

2% * Tereddiit islerin sonucunu bilmemekten kaynaklanir, Allah ise bunu bilir. Dolayisiyla Allah
tereddiitle tavsif edilemez.
* {fade, Allah tereddiit eden kisi gibi muamele eder anlamina gelmektedir.
237 Ibn Teymiyye, a.g.e., S. 76-79.
238 Sijyati, a.g.e., c. I, s. 351.
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bedenlerden iki bin,?® digerinde ise dort bin sene dnce, riziklar da bundan dért bin
sene Once yaratildigi belirtilmektedir. Styhti, iki rivayet arasindaki ihtilafin
giderilmesi i¢in iki rivayetin de sahih olmas1 gerektigini, bu rivayetlerden ikincisinin
asilsiz batil bir rivayet, ilkinin ise kendisine itimat edilemeyecek kadar zayif oldugunu
belirtmektedir. Bu konudaki sahih rivayet Allah’in cesitli olgiileri gokleri ve yeri

240

yaratmadan elli bin sene dnce takdir ettigini ifade etmektedir®™” ve riziklar da buna

dahildir.?*! Heytemi’nin fetvasi Siiyati’nin fetvasiyla aynidir.?4?

2. Gecmis Ummetler icin islam Lafzinin Kullanilmasi

Bu konuda Ibnii’s-Salah’m SiiyGti ve Heytemi’den farkli bir goriiste oldugu
goriilmektedir. Ibnii’s-Salah’a sorulan soru su sekildedir: “Islam lafzi bu iimmete mi
hastir yoksa Hz. Musa, Hz. isa ve diger peygamberlerin {immetinden peygamberine
iman edenler icin de kullanilabilir mi? Eger kullaniliyorsa bu ser’i mi yoksa onlarin
itaatkar olmalar1 sebebiyle lugavi bir kullanim midir? Eger ser’1 bir kullanim ise “Sizin
icin din olarak Islam’1 segtim”?*® ayetinin anlami ne olur? Mesela Hz. Musa zamaninda
yasayan bir kisinin “La ilahe illallah Msa rasilullah” demesi bu zamanda birinin “La
ilahe illallah Muhammed rastlullah” demesiyle ayni anlama gelir ve her ikisine de
Miisliiman m1 denir?” Ibnii’s-Salah’a gore Islam kelimesi hem ser’an hem lugavi
olarak biitiin hak dinler i¢in kullanilir. Maide siiresinin 3. ayeti diger immetler igin

din olarak Islam’dan raz1 olunmadig1 anlamina gelmez. Hz. Musa zamaninda yasamis

birinin sdyledigi “LA ilahe illallah Musa rastilullah” sézii su andaki Islam gibidir.?*

StiyGiti bu konu hakkinda yazdigi on dort sayfalik makalesinde alimlerin bu
konuda ihtilaf ettiklerini, ancak Islam isminin sadece bu iimmet ve peygamberler i¢in
kullanilabilecegi  goriisliniin  tercih  edildigini  sOylemektedir. Bu ilmmet
peygamberlerin tavsif edildigi bir kelimeyle nitelendirilerek yiiceltilmistir. Kendisine

cesitli deliller ileri siirerek bu goriisii reddeden birinden bahsedildigini sdyleyen

239 Tbn Hacer, Lisanu’l-Mizan, c.III, s. 262 (1123. rivayet).
20 \iislim, Kader, 16 (2653).

241 Siiydti, a.g.e., c. |, s. 356.

242 Heytemd, a.g.e., 5.289-290

243 Maide Stresi, 5/3.

244 Ibnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 213- 214,
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Stiyhti, bu durumu hayretle karsiladigini agiklamakta ve konuyu oldukga ayrintili bir

sekilde ilgili delilleri de degerlendirerek izah etmektedir.?4

Heytemi, Ibnii’s-Salah’m fetvasina ve onun disindaki Aalimlerin Islam
kelimesinin bu iimmete ve peygamberlere has oldugu seklindeki goriislerine isaret
ettikten sonra kendisinin de boyle diisiindiigiinii dile getirmekte ve Siiydti’nin

acikladig delilleri zetlemektedir.24®

3. Bid’at

Hz. Peygamber’in vefatindan giliniimiize gelinceye kadar bid’at konusu
Miisliimanlarin giindeminde hep yer almis, asr-1 saadette 6rnegi bulunmayan her
uygulamay1 bid’at kabul edenlerin yan1 sira bu kavrami gesitli kistaslara gore tasnif
edip 6zii Islam’a uygun yenilikleri bid’at-i hasene baslig1 altinda degerlendiren alimler
de olmustur.?*’ Fetva eserlerinin pek ¢cogunda da bid’at konusu hakkinda sorular yer
almaktadir. Bu sorularin bazilar1 konunun pratik yonii, bazilar1 da kavram olarak

bid’atin kendisi ve ilgili rivayetler hakkindadir.

Izziiddin b. Abdiisselam’a bid’at hakkinda pek cok soru sorulmustur.
Bunlardan ikisi dogrudan bid’atci kisiye karsi takimilacak tavirla ilgilidir. ibn
Abdiisselam, Hz. Peygamber’den sabit olmus bir siinneti bid’at¢i biri de uyguluyor
diye terk etmeyle ilgili olarak batil sebebiyle hakkin terk edilemeyecegini, alimlerin
bunu bilerek siinnetlerle amel ettiklerini belirtmektedir. Eger bu caiz olsaydi ezan,
kamet, selamlasma vb pek ¢ok siinnetin terki gerekirdi.?*® ikinci soruda miistefti
Kur’an’1n hem harf hem ses olarak mahluk oldugunu sdyleyen birinin selam1 alinir m1
diye sormaktadir. Ibn Abdiisselam onun Miisliiman oldugunu ve selammin alinmasini
gerektigini soylemektedir.?*® Bu cevaplariyla ibn Abdiisselam bid’at ile bid’atciyi

birbirinden yairmis gibi goriinmektedir.

25 Siiyiiti, a.g.e., c. I, s. 109- 122.

246 Heytemi, a.g.e., . 322- 324.

247 Bid’at konusuna isaret eden gesitli rivayetlerin sihhat ve delalet agisindan degerlendirmesi icin bkz.
Mustafa Ertiirk, Siinnet’in Giincellestirilmesine Dogru -Nebevi Siinnetin Evrensel Dinamizmi:
Siinnet ihdasi-, Ankara, Ilahiyat yay, 2005, s. 29- 47.

248 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 37.

249 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 54.
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Eserde yer alan diger sorularda bazi davraniglarin bid’at olup olmadigi
ogrenilmek istenmektedir. Bunlar sabah ve ikindi namazlarindan sonra musafaha
yapmak, 2> yenleri genis elbise ve biiyiik sarik giymek, 2! tovbe eden birinin saglarmin
bir kismmi veya tamamimi kesmesi?® gibi fillerdir. ibn Abdiisselam bu sekilde
musafahanin bid’atlerden oldugunu belirtmektedir. Bu ancak camiye yeni gelen kisi
icin miistehabdir, ¢iinkii musafaha ilk geliste mesrudur. ikinci soruya cevaben Ibn
Abdiisselam giysiler konusunda orta yolu tutarak Hz. Peygamber’e uymanin daha
uygun oldugunu belirtmekte, elbisenin kendisinin ve yenlerinin genis tutularak ifrata
kagmanin hem bid’at hem israf oldugunu sdylemektedir. Ancak ona gore ileri gelen
alimlerin taninmak maksadiyla bu sekilde giyinmesinde bir mahzur yoktur, ¢linkii bu
insanlarin onlar1 tanimalar1 ve dinlemeleri sonucunu dogurur. Tovbe eden birinin
saclarinin  bir kismini veya tamamimi kesmesinin caiz oldugunu belirten Ibn

Abdiisselam fetvasinda bid’at g¢esitlerini sOyle agiklamaktadir:

- Bid’at-i hasene: Ilk asirda drnegi bulunmadigi halde seriatin mendub ve vacib
olduguna isaret ettigi seyler.

- Bid’at-i kabiha: Ik asirda 6rnegi bulunmadigi halde seriatin haram veya
mekruh olduguna isaret ettigi seyler.?>®

- Bid’at-i miibaha: Ilk asirda 6rnegi bulunmadig1 halde seriatin miibah olduguna

isaret ettigi seyler.

Nevevi’ye de sabah ve ikindi namazlarindan sonra musafaha yapmanin faziletli
bir davranis olup olmadig1 sorulmustur. Nevevi karsilasma aninda musafahanin siinnet
oldugunu ancak bunun bu iki namaz vaktine tahsis edilmesinin muhtar olan goriise
gore miibah bid’atlerden sayildigini belirtmektedir. Bir kisi bunu namazdan hem 6nce

hem sonra yapiyorsa miibah bid’at olur, ya 6nce ya sonra yapiyorsa miistehab olur

250 fbn Abdiisselam, a.g.e., s.46.

251 [bn Abdiisselam, a.g.e., s. 69.

252 bn Abdiisselam, a.g.e., s. 115-116.

253 Tbn Abdiisselam bir fetvasmda Kur’an ve sifat hadisleri hakkinda konusmanin bid’at-i kabiha
olmadigini, hatta siiphenin oldugu yerde bunun bid’at-i hasene sayilacagimi belirtmektedir. Selef-i
salihin kendi donemlerinde bu konuda fazla konusmamislardi, ¢iinkii o zaman ayet ve hadisleri caiz
olmayacak sekilde yorumlayan kimse yoktu. Ama 6rnegin Kaderiyye ortaya ¢iktiginda hem sahabiler
hem selef alimleri onlara karsi cevap vermistir. Bkz. a.g.e., 5.56-57.
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¢iinkii bu ilk bulusma ani1 say1lir®* diyen Nevevi bu aciklamalariyla ibn Abdiisselam
ile ayn1 olan goriisiinii yumusatmis gibi goriinse de onun bid’atlere karst durusu su
fetvasinda daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir: Nevevi Receb aymin ilk Cumasi
kilinmasi gerektigi soylenen Regéib namazinin siinnet mi, faziletli bir davranis mi1
yoksa bid’at mi oldugunu 6grenmek isteyen kisiye, ¢cok net ve biraz da sert bir sekilde
bu namazin siddetle inkar edilmesi gereken c¢irkin bir bid’at oldugunu belirterek cevap
vermistir. Oyle ki devlet baskan1 bunu engellemelidir. Cogu kisinin bu namazi kiliyor
olmasina da itibar edilmez. Alimler bu namazi zemmetmek igin kitaplar yazmislardir,
bunun Kiitii'I-Kulib, Ihya’u Ulimi’d-Din ve benzeri eserlerde gegmesinin de bir
anlami yoktur. “Kim dinimizde onda olmayan bir sey uydurursa, o reddedilir.” sahih

hadisi de bunu gostermektedir. Allah anlagmazlik halinde kendi kitabina miiracaat

255 1256

etmeyi emretmistir,”> cahillere ittibay1 degil

Ibn Teymiyye’ye konuyla ilgili bir riviyetin sihhati hakkinda soru soruldugu
goriilmektedir: “Kim bir bidat sahibini kinarsa Allah onun kalbini giiven ve iman ile
doldurur. Onu biiyiik korku giinii emin kilar.” Ibn Teymiyye bunun, “Kim bir
bid’atgiye sayg1 gsterirse Islim’n yikilmasina yardim etmis olur.” ?®’ rivayetinin ve
benzeri diger rivayetlerin Fudayl b. Iyaz’a ait oldugunu sdyledikten sonra bid’atin
tanimin1 vermektedir: Bid’at, itikat ve ibadet konularinda Kur’an ve siinnete veya

{immetin selefinin icmama muhalif olan her seydir.?%®

Sehavi’ye “Her bid’at dalalettir.” hadisine ragmen bid’atin vacip, mendup,
miibah gibi kisimlara ayrilmasinin nasil caiz olacagi sorulmaktadir. Sehavi bu hadisin
kitap, siinnet, eser ve icmaya muhalif olarak sonradan ortaya ¢ikan durumlara
hamledildigini sdyleyerek fetvasina baslamaktadir. Hz. Omer teravih namazi igin “Bu
ne giizel bir bid’attir.”?® demistir. Imam Safii de bid’ati Kur’an ve siinnete muhalif

olan ve olmayan olmak {izere 2’ye ayirmistir. Sehavi’ye gore bazi alimlerin bid’atlerin

24 Nevevi, a.g.e., s. 56. Ibn Abdiisselam da konuyla ilgili fetvasinda benzer seyler sdylemektedir. Bkz.
a.g.e., s. 46-47.

2% Nisa Stresi 4/59.

2% Nevevi, a.g.e., s. 57.

57 Her iki rivayet i¢in bkz. Ibnii’l-Cevzi, Mevziiat, c.I, 5.270; ibn Arrak, Tenzihii’s-Seriati’l-Merfia,
c.l, s.314 (13. rivayet).

258 Tbn Teymiyye, a.g.e., S. 198.

259 Byhari, Salatii’t-Teravih, 1.
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adet olan seyleri de kapsadigina dair goriisleri mutlak olarak biitiin adetleri icermez.
Bu ifadede s6z konusu olan, acemin ve ehl-i diinyanin tamamen selefin
uygulamalarina aykir1 olarak gelistirdigi, asir1 liiks ve keyiflenme ifade eden bir takim
yiyeceklerdir.?®® Sehavi, namazlardan sonra Fatiha siiresini okuyup sevabini yasayan
ve Olmiis Miislimanlara hediye etmenin de hakkinda rivayet bulunmayan ihdas

edilmis islerden oldugunu belirtmektedir.25!

Sehavi’ye ayrica Kadi Iyaz’in (v.544/1149) Sifa’sinda gegtigi belirtilen su iki
rivayet hakkinda soru sorulmustur: “Siinnete uygun bir sekilde yapilan az amel, bid’at
olan ¢ok amelden hayirlidir” ve “Siinnete uygun olan az, bid’at lizere gayretten
hayirlidir.” Sehavi rivayetlerin tahricini yapmakta ve farkl: tariklerini sihhat agisindan

degerlendirmektedir.2?

Heytemi’ye bu ve benzeri iki rivayetin kim tarafindan rivayet edildigi
sorulmustur. Heytemi rivayetler hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmadan
kaynagini vermekle yetinmektedir.?®® Ayni rivayetlerle ilgili bagka bir soruda “Bid’at
ashab1” ifadesiyle ne kastedildigi sorulmaktadir. Heytemi “Islerin en kétiisii sonradan
ortaya cikarilanlardir ve her bid’at dalalettir.”? rivayeti ile basladig1 fetvasinda ehl-i
stinnet ve’l-cemaate muhalif olan kisilerin bid’at ehli olduklarini sdylemektedir.
Islam’a seriatin giizel gormedigi herhangi bir sey ilave eden bid’atgidir. Ser’an bid’at,
hadiste gegtigi gibi dalalettir. Bid’ati hasen ve seyyie’ olmak {izere 2’ye ayiranlar da

sozliik anlamina (daha 6nce herhangi bir 6rnegi olmayan sey) dayanmaktadir.?%

Heytemi mevlid ve zikir meclislerinin hiikmii hakkinda sorulan bir soruya
(sorunun i¢inde miibah bid’at kapsamina giren bir davranis i¢in bir araya gelmenin
caiz olup olmadig1 da sorulmaktadir) verdigi fetvasinda bid’at cesitlerini soyle

aciklamaktadir:2®

260 Sehavi, a.g.e., c.lll, s. 1089-1090.

%1 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 721.

262 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 561- 564.

263 Heytemi, a.g.e., S. 514-515.

264 Miislim, Cuma, 43 (868); Nesai, Salati’l-Ideyn, 22 (1576. hadis); Ebti Davud, Siinnet, 5 (4607.
hadis).

265 Heytemd, a.g.e., s. 516-517.

266 Heytemi, ibn Abdiisselaim’in bid’at1 Hz. Peygamber zamaninda olmayan fiil olarak tanimladigini
belirttikten sonra bu gruplandirmay1 yapmaktadir. Heytemi, a.g.e., s. 270-271.
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- Vacip bid’at: Kur’an ve siinnetin anlasilmasin1 saglayan nahiv ilminin
Ogrenilmesi gibi seyler.

- Haram bid’at: Kaderiyye gibi mezhepler.

- Mendub bid’at: Medreseler, teravih namazi kilmak igin toplanmak gibi
sonradan yapilmaya baglanan uygulamalar.

- Miibah bid’at: Namazdan sonra musafaha yapmak gibi davranislar.

- Mekruh bid’at: Mescidlerin ve Mushaflarin siislenmesi. (Altinla siislenmesi

haramdir.)

“Her bid’at dalalettir, her dalalet ise cehennemdedir.” hadisi haram olan
bid’atlere hamledilir diyen Heytemi fetvasinin sonunda, daha 6nce mendib bid’atlere
ornek gostermis olmasina ragmen, zikir veya teravih namazi icin bir araya gelmenin
haram oldugunu ve giicli yetenin bunu engellemesi, yetmeyenin de bu ortamlardan

uzak durmasi gerektigini séylemektedir.?®’
4. Kiyamet

Fetva eserlerindeki kiyametle ilgili fetvalar kiyametin zaman1 ve alametleri

tizerinde yogunlagmaktadir.

a. Kiyametin Zamani
Nevevi’ye halk arasinda dolasan “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kiyamete
1000 sene kalmamis olur.” rivayetinin sahih olup olmadigi sorulmaktadir. Nevevi

fetvasinda net bir sekilde bunun aslinin olmadigin belirtmektedir.?®®

Ibn Hacer el-Askalani’ye ydneltilen sorulardan biri su sekildedir: Diinyanin ne
kadar dmriiniin kaldig1 biliniyor mu? Ilim sahibi oldugu iddiasinda bulunan bir kisi
835 yilinda diinyanin 175 sene omrii kaldigini iddia etti. Bu kisinin delili s0yledir: Hz.
Peygamber yerin altinda 1000 y1l kalmayacaktir, yani vefatinin iizerinden bu kadar
siire gecmeyecektir ve o “Ben altincinin (6000 yili) basinda gonderildim.”

buyurmustur.

%7 Heytemd, a.g.e., s. 270-271.
268 Nevevi, a.g.e., s. 247.
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Ibn Hacer fetvisma bu iddianin sahibi olan kibirli kisinin naklettigi Hz.
Peygamber’in yer altinda 1000 yil kalmayacagina dair rivayetin mevzu oldugunu
sOyleyerek baslamaktadir. S6z konusu kisi bunu sorunun sonunda yer alan rivayetten
cikarim yaparak sOylemis olabilir. O rivayetin ash “Diinyanin é6mrii 7000 senedir, ben
bu vaktin sonunda gonderildim.” seklindedir ve Ibnii’l-Cevzi’nin Mevziidt’ inda yer
almaktadir.?®® ibn Hacer benzer baz1 rivayetler verdikten sonra bunlarmn sahih oldugu
kabul edilse bile Sahih-i Buhari’de gecen rivayet sebebiyle bu timmetin dmriiniin bir
giinlin dortte veya beste biri kadar oldugunu belirtmekte (yani soruda belirtilenden
daha uzun) ve bu konunun hakikatini sadece Allah’in bilecegini belirterek fetvasina

son vermektedir.2’®

Sehavi’ye yoneltilen soru da ayni rivayetle ilgilidir. Ancak burada 6zne Hz.
Peygamber degil onun timmetidir: “Bu timmet yerin altinda 1000 y1l kalmayacaktir.”
Sehavi bu ve benzeri rivayetlerin tahricini yapip zayif oldugunu belirttikten sonra Ibn
Hacer’in yukaridaki fetvasinin sonunda yer alan goriisiinii nakletmekte, Muhammed
{immetinin daha uzun zamani oldugunu gosteren bazi rivayetler vermektedir.?’!
Bunlardan Hakim’in Miistedrek’inde gegen rivayet soyledir: Hz. Peygamber “Allah
katinda timmetimin giiniin son yarim giiniine te’hir edilmesi beni aciz birakmaz,
sikinttya sokmaz.” buyurunca “Giiniin yaris1 ne kadardir?” diye soruldu. Hz.

Peygamber “Bes yiiz sene.” buyurdu.?’

Stiy(iti halk arasinda sohret bulmus “Hz. Peygamber kabrinde bin y1l kalmaz.”
rivayeti ile ilgili kendisine ¢ok¢a soru soruldugunu belirterek basladig “el-Kesfu an
miicavezeti hazihi’l-immeti’l-elf” isimli makalesinde bu sorulara rivayetin batil ve
asils1z oldugunu sdyleyerek cevap verdigini belirtmektedir. Ancak Rebiiilevvel 898’de
bir adamin biiyiik alimlerden birinden aldig: fetvalar1 kendi el yazisi ile yazdigi bir
defter ile gelip s6z konusu rivayetin giivenilir oldugunu belirtmesinin ardindan sorular

artmis ve kendisi bu makaleyi yazmaya karar vermistir. Siiy(itl makalesinde Mehdi’nin

269 bnii’l-Cevzi, a.g.e., c.Il1, 5.243.

20 Tbn Hacer, Fetava fi’l-Akide, 5.93-97. Ayrica bkz. Ecvibetii’l-Hafiz ibn Hacer el-Askalani ala
Es’ileti Ba’z1 Telaimizetihi, s. 73-75.

211 Sehavi, a.g.e., ., s. 1094-1097.

272 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, 4 c., Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990, ¢.IV, 5.470 (8307. hadis).
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gelisi, Hz. Isa’nin niizulii, kiyametin kopusu ile ilgili zaman bilgisi veren pek ¢ok
rivayeti de degerlendirmekte ve bu limmetin zamaninin bin yildan fazla oldugu

sonucuna ulagsmaktadir.?’®

Heytemi’de yer alan soru sdyledir: “Ben ve kiyamet su iki parmak gibiyiz.”?"

hadisi Hz. Peygamber’in kiyametin zamanini1 bildigini gosterir mi? Bu rivayet Hz.
Peygamber’in topragin altinda bin yildan fazla kalmayacag bilgisi ile ¢elisir mi, onu
teyit mi eder?” Heytemi, Beyhaki’den naklen bunun Hz. Peygamber’in kiyametin
zamanini bildigini géstermedigini sdylemektedir. ifade, peygamberlerin arka arkaya
gelisinin son buldugu ve Hz. Peygamber’in son peygamber oldugu anlamindadir.
Topragin altinda 1000 yildan fazla kalmama konusunda ise sahih bir rivayet mevcut
degildir, diyen Heytemi Sehavi’nin de bahsettigi Muhammed {immetine 500 sene
degerinde yarim giin verilmis olmasi ile ilgili rivayetin iki tarikine isaret ederek

fetvasini bitirmektedir.2’®

b. Kiyamet Alametleri

Fetva kitaplarinda cesitli kiyamet alametleri ile ilgili farkli sorular
bulunmaktadir. Ibn Kuteybe’ye konu hakkindaki dért ayri hadisin  anlami
sorulmaktadir. Bunlardan ilki “Deccal dinde uyku ve ilimden uzaklasma oldugunda
ortaya ¢ikar.” rivayetidir.?’® Ibn Kuteybe dine bagli olmanim uyanikliga, bu bagin zayif
olmasmin da uyku haline benzetildigini belirtmektedir.?’’ ikinci rivayet “Hilali
kolayca -&- gérmen kiyamet alametlerindendir.”?’® seklindedir. ibn Kuteybe
fetvasinda >\# kelimesinin anlamini agiklamakta, aniden hazirliksiz olma durumu ve
birden karsi karsiya gelme anlamlarima geldigini belirtmektedir. Yani rivayet
bliyiikliiglinden dolay1 hilalin dogar dogmaz fark edilmesi, hemen goriilmesi anlamina
gelmektedir. Ibn Kuteybe rivayeti aciklayan iki rivayet vererek fetvasini

tamamlamaktadir.?"®

213 Siiydti, a.g.e., c.ll, s. 81-87.

24 Miislim, Cuma, 43 (867); Nesai, ideyn, 22 (3, 188, 189. hadisler).

25 Heytemi, a.g.€., S. 512-513.

276 Hakim, a.g.e., c.IV, s.575 (8613. hadis).

217 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 309.

28 Ebu’s-Seadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnii’1-Esir (v.606/1210), en-Nihaye fi Garibi’l-
Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed, Mahmud Muhammed Tanahi, 5 c., Beyrut, el-Mektebetii’l-Ilmiyye,
1399/ 1979, c.1V, s.8.

29 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 156.
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Ayni eserde konuyla ilgili diger bir riviyet de kiyametin iki say1 -¢sidl-
tamamlaninca kopacak olmas1 hakkindadir.?® ihn Kuteybe buradaki ¢35 kelimesinin
cennetlik ve cehennemliklerin sayis1i anlamia geldigini belirtmekte, bu yorumuna
delil olarak baska bir rivayet vermektedir.?%!

Eserdeki son rivayette kiyamet alametleri arasinda kotiilerin yiiceltilmesi,
iyilerin degersizlestirilmesi ve insanlarin ileri gelenlerinin 6niinde miisennétin -3liall-
okunmasi say1lmaktadir.?®2 Rivayetin devaminda sorulan soru iizerine Hz. Peygamber
miisennat1 Allah’1n kitabindan olmayan her kitap, olarak aciklamaktadir. Ibn Kuteybe
bu te’vilin dogrudan uzak oldugunu,?? ¢iinkii mesela bize nakledilen bu hadis-i serifler
olmasaydi sadece Kur’an ile dinimizin pek c¢ok yoniini 68renemeyecegimizi
belirtmektedir. Hadisler Kur’an’da miicmel olarak bildirileni tafsil eder, Rastlullah
miigkil ifadelerde Allah’in muradinin ne oldugunu agiklar. Bu konu uzun uzun
anlatmaya gerek olmayacak kadar aciktir. Burada gegen miisennat, ehl-i kitabin
uydurup Allah’a isnad ettikleri seylerdir. Bu sekilde isimlendirilmis olmasinin sebebi,
onlarin Allah’in bunu insanlarin elinde bulunan kutsal kitaptan sonra gonderdigini
iddia etmeleridir. Sanki bununla bazi seyler neshedilmis, haram olan seyler helal
kilinmigtir. 284
Ibnii’s-Salah’a “Aden bolgesinden insanlar1 mahsere siiriikleyen bir ates

¢ikmadikca kiyamet kopmaz.”28

rivayetinde bahsedilen siiriiklenmenin mahlukat
O0lmeden once mi yoksa mezarlarindan ¢iktiktan sonra mi olacagi sorulmaktadir.
Ibnii’s-Saldh bunun mahlikatin dliimiinden dnce olacagini, bu olmadik¢a kiyamet
kopmaz ifadesinin de bunu gosterdigini belirtmektedir.2&

Nevevi’ye sorulan soru Ye’clic ve Me’clic hakkindadir. Soruda bunlarin
Havva’nin ¢ocuklar1 olup olmadiklarina ve ne kadar yasadiklarina dair sahih bir bilgi
istenmektedir. Nevevi fetvasinda “Alimlerin ¢ogunluguna gore onlar Hz. Adem’in
Havva’dan olan ogullaridir. Ancak onlarin Havva’dan degil Ademogullari’ndan

oldugu da sdylenmistir ki bu durumda bizim baba bir kardesimiz olurlar. Miifessirler

280 [bnii’l-Esir, a.g.e., c.I11, 5.189.

281 [bn Kuteybe, a.g.e., S. 185.

282 [bnii’l-Esir, a.g.e., c.l, 5.225.

283 (| glall (e xy 13 J3lie

284 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 335-336.

285 Bkz. Miislim, el-Fiten ve Esratii’s-Saati, 39-40 (2901. hadis).
28 bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 171.
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ve tarihgiler cesitli seyler sOylemis olsalar da onlarin ne kadar yasadiklar1 hakkinda
sahih bir bilgi yoktur.” demektedir.?’

ibn Hacer’e Hz. Isa’nin niizali ile ilgili su rivAdyet hakkinda soru
yoneltilmektedir: “Isa b. Meryem yeryiiziine iner. Evlenir ve ¢ocugu olur. Kirk bes
sene yeryiiziinde kaldiktan sonra vefat eder. Benim kabrime defnedilir. Biz Isa b.
Meryem’le ayn1 kabirden, Ebtbekir ile Omer arasindan ayaga kalkariz/ diriliriz.” ibn
Hacer rivayeti es-Siretii’n-Nebeviyyetii’l-Kiibra ravisi Yunus b. Bekir’in Ibn Ishak’tan
naklettigini sdylemektedir. Yunus evhami olan sadik bir ravidir, diger raviler ise
Sahihayn’in ravileridir.2%®

Sehavi “Yonetici aslan, kadi kurt, vali yilan, fakir zayif koyun gibi oldugunda
kiyamet yaklagmistir. Aslanla kurt arasinda kalmis zayif koyunun vah haline.”
rivayetine dair fetvasinda bu lafizla gelen bir hadis olmadigini belirtmekte ve konuyla
ilgili pek cok nakilde bulunmaktadir.?®® Ayni rivayet hakkindaki baska bir fetvasinda
kas, goz ve elle isaret eden (§ammaz(n) ve insanlarin dedikodusunu yapip ayiplarini
ortaya doken (hemmaziin) kisilerin cogalmasini kiyamet alametleri arasinda gdsteren
bir rivayetten bahsetmekte, bu rivayetin zayif oldugunu ancak her ctimlesi i¢in farkl
farkl1 sahid rivayetlerin bulundugunu belirtmektedir.?®® Sehavi baska bir fetvasinda
Mehdi ile ilgili pek ¢ok rivayeti herhangi bir degerlendirme yapmaksizin kaynaklariyla
beraber nakletmektedir.?%!

StiyGiti’de ozellikle biiyiik kiyamet alametlerine dair pek c¢ok fetva
bulunmaktadir. Bu fetvalardan biri agagidaki sorulara cevap vermektedir:

- Mehdi’nin batidan gelecegine dair giivenilir rivayet var midir? Onun simdi
Magrib’de bulundugu ile ilgili goriis dogru mudur? Onun gelisi Hz. Isa’nin
niizGliinden 6nce midir?

- Hz. Isa’nin gelisi ile ilgili belli bir vakit var midir? Hz. Isa indiginde diinyada
mi1 ikamet edecektir? Evlenecek ve Muhammed ve Ebli Musa isminde iki oglu mu

olacaktir? Vefat ettiginde Hz. Peygamber’in yanina m1 defnedilecektir? Hz. Isa’nin

%7 Nevevi, a.g.e., s. 170.

288 Thn Hacer, Mesil, s. 39-40.

289 Sehavi, a.g.e., .1, s. 522-527.

290 Sehavi, a.g.e., ¢, s. 1192-1193.
21 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 638- 640.
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Sam’da Emevi Camii’ne inecegi hakkindaki goriis ve bu sebeple her Cuma oraya bir
katir baglandig1 dogru mudur? Bu, Ye’ciic ve Me’ciic’den dnce midir sonra midir?

- Ye’ciic ve Me’clic’iin uzunlugu ne kadardir? Onlar nereden ¢ikacaklar ve
diinyada ne kadar kalacaklardir? Ahir zamanda ortaya c¢ikacak olan dabbenin
ozellikleri nelerdir? O nerde ortaya ¢ikacak ve nereye ulasacaktir? Bu Hz. Isa’nin
niizuliinden 6nce mi sonra m1 olacaktir?

Stiytti sorulara kisaca cevap verecegini belirttikten sonra Mehdi konusundaki
hadislerin ve alimlerin goriislerinin ihtilafli oldugunu ifade etmektedir. Mesela bir
rivayet “Isa b. Meryem’den baska mehdi yoktur.” seklindedir ama rivayetlerin ¢ogu
onlarin farkli kisiler oldugunu bildirmektedir. Baz1 rivayetlerde onun ehl-i beytten,
bazilarinda Hz. Fatima’nin ogullarindan, bazilarinda da Abbas ogullarindan oldugu
belirtilmektedir. Siiylti’ye gore ikisi farkli kisilerdir, Mehdi ahir zamanin halifesidir
ve Hz. Fatima’nin ¢ocuklarindandir. Dogudan ¢ikacak, kendisine Riikn ile Makam
arasinda beyat edilecek, Beyt-i Makdis’e girecek, yeryliziinde yedi sene kalacak, biitiin
diinyaya adaleti yayacaktir. Onun su anda Magrib’de bulundugu ise dogru degildir.
Hadislere gore Hz. Isa Mehdi hayattayken inecek, Mehdi ydnetimi ona teslim
edecektir. Hz. Isa Deccal ortaya ¢iktiktan sonra inecek ve onu dldiirecektir. Yedi veya
kirk sene yasayacaktir. Evlenecek, cocuklari olacak, hacca gidecek, Hz. Peygamber’in
yanina defnedilecektir, ancak ¢ocuklarinin isimleri ile ilgili bilgi yoktur. Dimask’in
dogusunda Beyaz Minare’ye inecektir ama oraya her Cuma katir baglandigi dogru
degildir. Onun niiz(li Ye’ciic ve Me’ciic’den 6ncedir. Onlar Hz. Isa’nin son
giinlerinde ortaya ¢ikacaktir. Boylar bir, iki veya ii¢ karistir. Tiirk illerinin asagi
tarafindaki bir seddin arkasindan ¢ikacaklardir. Sam’dan gelip Horasan’dan
¢ikacaklardir. Diinyada az bir siire kalacaklardir, isa zamaninda ortaya ¢ikip yine o
zaman yok edileceklerdir. Dabbenin tiiyleri ve dort ayag: vardir. Iki kulag: arasindaki
mesafe binekli biri i¢in bir fersahtir. Mekke’de Safa tepesindeki bir yariktan ¢ikacaktir,
Hz. Isa’nim niizuliinden 6nce veya sonra mi1 ¢ikacagi bilinmemektedir. Yeryiiziinde ne
kadar kalaca ile ilgili rivayetler muhteliftir.?%

Stiyti Mehdi hakkinda kisa agiklamalar yaptigi bu fetvasinda isaret ettigi

rivayetlerin hemen tamamini ayr1 bir risalede bir araya toplamaktadir. Siiy(ti burada

22 Sijyhti, a.g.e., ., s. 365-366. Ayrica bkz. a.g.e., ., 5.294.
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Ebl Nuaym’in bir araya topladigi kirk rivayeti 6zetledigini ve onun gérmedigi bazi
rivayetleri de risaleye ekledigini belirtmektedir. 2%

Siiyti, niizGl-i Isa hakkindaki fetvalarindan birinde ilgili rivayeti delil
gostererek ona Cebrail aracilig1 ile vahiy gelecegini sdylemekte,?%* konuya dair bir
risalesinde de Hz. Isa’nin Hz. Peygamber’in seriat1 ile hiikkmedecegini gesitli rivayetler
is1ginda ayrintih bir sekilde izah etmektedir.?®® Bir baska fetvada Siiyati, niizil-i
[sa’nin hikmetini aciklamaktadir.?%

Heytemi’ye yoneltilen soru digerlerinden biraz farklidir: “Kirk sene once
Olmiis birinin Mehdi oldugunu iddia eden ve bunu inkar edenin kafir oldugunu
sOyleyen bir grubun durumu nedir?” Heytemi bunun dalalet ve cehalet eseri oldugunu
acikladiktan sonra Mehdj ile ilgili pek ¢ok rivayete yer vermektedir.?®’

Heytemi’ye niizdl-i isa hakkinda da gesitli sorular sorulmustur. Bunlardan ilki
Hz. Isa’nim yeryiiziine indiginde hangi seriatla hiikkmedecegi ile ilgilidir. Ikinci soruda
bunun keyfiyeti sorulmakta ve Hz. Isa’nin herhangi bir mezhebe mi tabi olacagi yoksa
ictihadla mu hiikmedecegi Ogrenilmek istenmektedir. Heytemi Hz. Isa’nin bir
miictehidi taklitten uzak oldugunu belirtmekte ve Kur’dn’dan anladigi tizerinde ictihad
edecegini sdylemektedir. Ayrica Heytemi’ye gore Hz. Isa siinnet ile de hiikkmedebilir,
¢linkii o birka¢ kez Hz. Peygamber’le bir araya gelmis, bu sebeple sahéabi sayilmistir.
Heytemi konuya dair rivayetlere sdyle bir yorum getirerek “Bu goriigmelerde Hz.
Peygamber’den seriatinin Incil’den farkli ydnlerini, yeryiiziine tekrar inecegini bildigi
ve buna ihtiyaci olacagini diisiindiigii i¢in, vasitasiz almis olabilir.” demektedir. Siibki,
Hz. Isa’nin seriatimiz1 niizdliinden sonra Hz. Peygamber’in kabrine giderek dogrudan
alabilecegini veya Allah’in ona bunu Incil ile vahyetmis olabilecegini sdylemektedir.
Nitekim biitlin peygamberler kendilerinden 6nce veya sonra gdnderilmis seriatleri
vahiy yoluyla biliyorlard1.2%® Ugiincii soruda ise Hz. Isa’ya niizilinden sonra vahiy

gelip gelmeyecegi sorulmaktadir. Heytemi fetvasinda ilgili hadisi delil gostererek Hz.

Isa’nin Cebrail araciligi ile vahiy alacagini belirtmektedir. Onun bu iimmetin bir ferdi

2% Siiydti, a.g.e., c.ll, s. 55-81.

2% Qijyati, a.g.e., ¢. |, 5.369-370. Delil olarak kullanilan Nevvas b. Sem’4n rivayeti i¢in bkz. Miislim,
el-Fiten, 20 (2137. hadis)

2% Siiyiti, a.g.e., c.Il, 5.146-158.

2% Siiyati, a.g.e., c.Il, s. 307-308.

297 Heytemd, a.g.e., s. 70-81. Ayrica bkz. a.g.e., 5.339.

2% Heytemd, a.g.e., s. 329-330.
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olmasi bu seriatle hiikkmetmesi acisindandir ve kendi niibiivvet ve risaleti iptal
olmamaktadir.?®® Konuyla ilgili diger bir soruda Heytemi’ye Hz. Isa’min nereye

301 dayanarak onun

inecegi sorulmaktadir.’® Heytemi, Miislim’deki rivayete
yeryiiziinde yedi yi1l kalacagini belirtmekte, Tayalisi’nin naklettigi kirk y1l kalacagini
belirten rivayette Hz. Isa’nin yeryiiziinde toplam kals siiresine isaret edildigini
aciklamaktadir 392

Goriildugi gibi biiyiik veya kiiciik kiyamet alametleri ilk donemlerden itibaren

cesitli sekillerde fetva eserlerinde yer almistir.

5. Oliim ve Sonrasi

Fetva eserlerinin ¢ogunda oliim ve sonrasi ile ilgili olarak pek ¢ok soru yer
almaktadir. Bu baslik altinda 6ncelikle bu konuyla ilgili olarak birden fazla eserde
gecen rivayetler ve agiklamalari {izerinde kisaca durulacak, ardindan da bazi 6nemli
konular ele alinacaktir.

Hem Siiyiti’ye hem Heytemi’ye bu konuyla ilgili hakkinda soru yo6neltilen
rivayetlerden biri Gazzali’nin (v. 505/1111) ed-Diirretii’l-Fahira®® isimli eserinde
gecen dlen kisiye seytanlarm gelmesi ile ilgili bir hadistir.3* Siiy(ti’ye yoneltilen
soruda bu rivayetin metni de yer almakta, Siiyti bu hadise vakif olmadigini ifade edip
yakin anlamli baska rivayetler vererek 6lmek iizere olan kisiye seytanlarin musallat
olabilecegine ve Cebrail’in de gelebilecegine isaret etmektedir. Cebrail’in Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra bir daha yeryiiziine gelmeyecegini ifade eden rivayet

ise ¢cok zayiftir, ancak sahih bile olsa iki rivayet arasinda tearuz yoktur, ¢iinkii bu

29 Heytemi, a.g.e., . 330-331.

30 Heytemd, a.g.e., s. 339.

301 Miislim, Fiten ve Esratu’s-Saati, 23 (2940. hadis).

302 Heytemd, a.g.e., s. 342.

303 ed-Diirretii'I-fahira fi kesfi ‘ulimi’l-dhire. Miiellifin son yillarinda Tis’a ¢ekildigi dénemin (503-
505/1109-1111) iirtinlerinden olan eser 6liim, kabir hayati ve ahiretle ilgili konular1 ihtiva etmektedir.
Gazzali’ye nisbeti tartigmal1 olan kitap basilmis olup (Kahire 1280, 1303, 1308, 1323, 1346) ayrica
Leon Gautier (Paris 1878), Cemil ibrahim (Bagdat 1986) ve M. Abdiilkddir Ahmed Ata (Beyrut
1407/1987) tarafindan tenkitli nesirleri yapilmigtir. Mustafa Cagrici; “Gazzali”, DiA, istanbul, 1996, c.
X, s. 518-530.

304 Her iki soruda da bu eserin Gazzali adina uydurulmus olmasi ihtimali sorgulanmaktadir. Siiytti
biiyiik alimlerin bu eseri ona isnad ettiklerini belirtmektedir. Eserde bozuk ciimleler ve i’rab hatalari
oldugunu kabul eden Siiylti, bunun sebebini sdyle aciklamaktadir: Bu hatalar, nasihlerin
degistirmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu eser avamin ¢ok ilgisini ¢ekmis ve elden ele dolagmis, bu
esnada eserde ekleme, ¢ikarma, tahrif ve degistirme gibi seyler yapilmistir. StiyGti, 50 mecliste bu
eserde yer alan hadis ve eserleri tahricini de yaparak imla ettirdigini, asli olanla olmayan agikladigini
ifade etmektedir. Bkz. Siiydti, a.g.e., c.l, 5.369.
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rivayette kastedilen Cebrail’in vahiy getirmesidir. 3% Heytemi Siiyfiti’nin bu fetvasim,
ed-Diirretii’l-Fdhira ile ilgili degerlendirmeler de dahil olmak iizere, 6zetleyerek

nakletmektedir.3%

“Kisi, orug ve cihad ehli olsa bile ancak akli 6lciisiince miikafatlandirilir.”3%’
rivayeti hakkinda da Siiylti ve Heytemi’ye soru yoneltilmistir. Styiti, rivayetin
tahricini yaptiktan sonra senedinin zayif oldugunu belirtmektedir.3® Heytemi ise
fetvasinda hadisi bir grup alimin zayif bir senetle naklettigini sdylemekle

yetinmektedir.3%°

Birden fazla fetava eserinde hakkinda soru sorulan hadislerden biri de sudur:
“Cennet ehline ikram edilecek ilk sey balik cigerinin en lezzetli yeridir.”3!° Sehavi’ye
yoneltilen soru, hadisin i’rabi ile ilgilidir. Miistefti, Sahth-i Buhari’de gectigini bildigi
bu hadisteki < s~ kelimesini nekra olarak okuyan birini gormiis ve bunun caiz olup
olmadigint 6grenmek istemistir. Hadisin Buhari veya Miislim’de bu sekilde gecip
geemedigini de soran miisteftinin kanaati o sekilde bir rivayet varsa bdyle okumanin
caiz olabilecegi yoniinde gibi goziikmektedir. Sehavi fetvasinda rivayetin tahricini
yapmakta, farkli tarikler arasindaki metin farkliliklarina isaret etmekte ve sonug olarak
sOyle demektedir: “Bu durumda sorulan hadisteki kelimenin Sahihayn’da marife
olarak gectigi tekid edilmis oldu. Baska eserlerde nekra olarak ge¢mis olsa bile
Sahihayn’da yer alan rivayetin bu sekilde okunmasi dogru degildir.”3!! Siiyfiti’ye ise
hadisin sahih olup olmadig1 sorulmustur. Siiylti fetvasinda sadece hadisin sahih

oldugunu ve Sahih-i Miislim’de Sevban rivayetinde nakledildigini belirtmektedir.3!?

Yine Siiytti®!® ve Heytemi’ye3! yoneltilen bir soru “Giizel/ iri gozlii hiiriler31

ayetiyle 1ilgili Taberani’nin naklettigi bir rivayetin anlami hakkindadir. Rivayette

%5 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 369.

3% Heytemi, a.g.€., S. 295- 296.

%7 Ebi Bekir el-Beyhaki (v.458/1066), Siiabii’l-iman, thk. EbG Hacer Muhammed Zaglul, Beyrut,
Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 9 c., 1421/2000, ¢.IV, 5.155 (4636. hadis)

38 Siiyiti, a.g.e., . 11, s. 49.

309 Heytemd, a.g.e., s. 308.

310 Buhari, Tefsiru Siireti’l-Bakara, 6; Menékibii’l-Ensar, 51; Hayz, 34 (315).
311 Sehavi, a.g.e., c.ll, 5.774-778.

312 Siiyiti, a.g.e., c. 11, s. 89.

313 Sijyat, a.g.e., c.Il, s. 89.

314 Heytemi, a.g.e., s. 316-317.

315 Vakia Stresi 56/22.
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Ummii Seleme Hz. Peygamber’e dyetin anlamini sormakta, Hz. Peygamber de soyle
aciklamaktadir: “Iri ve beyazi ¢ok gozlii, akbabanin kanatlar1 gibi uzun ve siyah
kirpikli beyaz huri.”*!® Siiyati hadisteki kelimeleri tek tek agiklamakta, Heytemi de

onun fetvasini 6zetlemis gorinmektedir.

Fetava eserlerinin sadece iki tanesinde kabirde gorevli melekler arasinda
Riman isminde bir melek bulunduguna dair rivayet hakkinda soru yer almaktadir.
Bunlardan ilki olan Fetava fi’l-Akide’de ibn Hacer “Oliiye Riiman denilen bir melek
gelir onu oturtur ve Miinker ile Nekir gelene kadar ona delilini telkin eder mi?”
seklindeki istiftdaya Rman hakkinda bilgi iceren rivayetin oldukca zayif bir tarikle
geldigini belirterek cevap vermektedir.!’ Heytemi, Miinker ve Nekir’e Nakur ve
Raman isimli iki sorgu melegi daha ilave eden rivayetin zayif miirsel oldugunu
belirtmekte, bu durumun sorgu meleklerinin sifatlarini agiklayan rivayetlerde gegen

“iki melek” ifadesine de uymadigini agiklamaktadir.!8

a. Olen Kisinin Arkasindan Aglamak

“Olen kisi yasayanlarin veya ailesinin kendisi i¢in aglamas1 sebebi ile azap
goriir.”%® hadisinin sthhati ile ilgili fetvAsinda Nevevi, hadisin sahih oldugunu
belirttikten sonra s0yle anlagilmasi gerektigini agiklamaktadir: “Bu, kendisi i¢in bagira
cagira aglanmasini vasiyet eden veya boyle yapilmamasini vasiyet etmeyen kisi i¢in

gecerlidir.”3%

Ibn Hacer’e bu konuda sorulan soru olduk¢a ayrintilidir ve pek cok baslik

ihtiva etmektedir.®?! Ibn Hacer, fetvasinda ne anne babanin cocuklar1 icin ne de

316 Taberani, a.g.e., c. I11, 5.278 (3141. hadis).

317 [bn Hacer, a.g.e., s. 78-79.

318 Heytemi, a.g.€., S. 24.

319Buhari, Cendiz 33; Miislim, Cendiz, 22. Rivayetle ilgili ayrmtili bir degerlendirme igin bkz. Mustafa
Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), Ankara, Fecr Yaymlari, 2005, s. 62- 66;
Emin Asikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azap Edilir Hadisine Sosyo-Kiiltiirel
Baglamda Bir Yaklasim”, MUIFD, sy. 31 (2006/2), s.33-66.

320 Nevevi, a.g.e., 82.

321 By basliklar sunlardir: Anne babanin 6lmiis ¢ocugu igin aglamasi haram midir mekruh mudur?
Kiigtlik olsun biiyiik olsun 6lmiis kisi bundan elem duyar mi1? Evladin anne ve babasini defnettikten
sonra aglamasi miibah midir? Bagirip yirtinmadan aglarsa da sevaptan mahrum kalir mi1? Cennetteki
hamd evine 6liiniin arkasindan aglayanlar m1 aglamayanlar mi1 girer? Yoksa bu ev sadece sabreden kisi
icin midir? Bir veya daha ¢ok ¢ocugu olan 6liirse onlarin sabirli davranmalart 6len kisinin atesten
korunmasina sebep olur mu? Yoksa sabretseler de sabretmeseler de bu durum cehennemden korunma
vesilesi midir?
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cocuklarin anne ve babalar1 i¢in definden sonra veya Once -asir1 derecede feryat etme,
yanaklarina vurma, gereksiz seyler sOyleme vb davranislar olmadigi siirece-
aglamalarinin mekruh oldugunu belirtmektedir. Ona gore goziin aglamasi ve kalbin
hiiznii, aglamaya bagka tiirlii davraniglar eklenmedigi siirece ecirden mahrumiyeti

gerektirmez. Anne baba evladinin vefatina sabrettiginde onlar i¢in hamd evi insa

edilir.32

Konuyla ilgili rivayetlerden birinde yer alan Hz. Aise ‘“Resulullah (s.a.s)
‘Allah, ailesinin kendisine aglamasi sebebiyle miimine azap eder.” demedi. ‘Allah,
ailesinin kendisine aglamasi sebebiyle kafirin azabini artirir buyurdu. (Bu konuda) size

Kur'an yeter diyerek 'Hicbir giinahkar, bagkasinin giinahim ¢ekmez."”3%

ayetini
okumustur seklindeki bilgi de bu aglamanin azaba sebep olmayacagini gosteren
delillerden biri olarak kabul edilebilir. Onemli olan bu aglamaya uygun olmayan

davranis ve sOzlerin eslik etmemesi ve 6len kisinin bunu istememesidir.

b. Olen Kisiye Telkin Verilmesi

Oliiye telkin, tespit edebildigimiz kadariyla bes fetva eserinde dogrudan veya
dolayl olarak giindeme getirilmis bir konudur. Ibnii’s-Salah, Izzeddin b. Abdiisselam
ve Nevevi’de dogrudan telkin hakkinda fetva yer almakta, Siiy(iti ve Heytemi’nin
goriislerine isaret ettigini diisiindiiglimiiz rivayet baska bir hususla ilgili fetvanin

igerisinde ge¢gmektedir.

Ibnii’s-Salah fetvasma biiluga erdikten sonra 6lmiis birine telkinin Safii
alimlerinin tercih ve amel ettikleri bir goriis oldugunu belirterek baslamaktadir. Balig
olmamis ¢ocuga telkin konusunda giivenilir bir delil olmadigina isaret eden Ibnii’s-
Salah, kendilerinin de bunu uygun/ gerekli gérmediklerini ifade etmektedir. Ibnii’s-

Salah telkin konusunda sahih olmasa da pek ¢ok rivayet olduguna isaret etmektedir.324

Ibn Abdiisselam ise dlmiis kisiye telkin verilmesi hakkinda sahih herhangi bir

rivayet bulunmadigini ve bunun bid’at oldugunu belirtmekte, “Oliilerinize La ilahe

322 [bn Hacer, Fetava fi’l-Akide, s.79-82.
323 En’am Stresi, 6/164; Isra Stiresi 17/15; Fatir Staresi 35/18; Ziimer Stresi 39/7; Necm Siiresi 53/38.
324 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.l1, s.261.
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illallah’1 telkin edin.”®® hadisinin 6liimii yaklasan ve yasamasindan {imit kesilen

kisiye hamledilecegini ifade etmektedir.32®

Nevevi de bu hadisi ibn Abdiisselam gibi yorumlamakta, 6lmek iizere olan
kisiye can g¢ekismeye baslamadan once 14 ildhe illallah’t telkin etmenin siinnet
oldugunu beyan etmektedir. Ancak Nevevi, Sam’da definden sonra yapilan telkinin de
muhtar olan goriise gére miistehab oldugunu belirtmekte, Safii alimlerinden bu goriiste
olanlarin isimlerini vererek onlardan naklen bu telkinin hangi ifadelerle ve nasil
yapilacagin da agiklamaktadir.®?” Nevevi fetvasini telkinin miikellef iken dlmiis kisiye

yapilacagina, ¢ocuga ise telkin olmayacagna isaret ederek bitirmektedir.3?

Stiyhti ve ondan naklen Heytemi 6lmek lizere olan kisiye seytanin gelmesine
dair rivayeti degerlendirirken bu durumdaki kisiye kelime-i tevhid telkinini tavsiye
eden bir rivayet nakletmektedirler.3? SiiyGti kabir azabinin yedi giin siirmesi ile ilgili
rivayetleri degerlendirdigi makalesinde telkin konusu hakkinda sahih veya hasen bir
rivayetin bulunmadigini, s6z konusu rivayetin muhaddislerin ittifaki ile zayif kabul
edildigini ve 6lmiis kisiye telkinin bid’at oldugunu belirtmektedir. Bu sekilde fetva
verenlerden birinin ibn Abdiisselam oldugunu sdyleyen Siiyiiti, bunu miistehab géren
Ibnii’s-Salah’m ve ona tabi olan Nevevi’nin amellerin faziletleri konusunda zayif
hadisin delil olabilmesi sebebiyle boyle hiikmettiklerini belirtmektedir. Bu ifadelerine
ragmen SiiyGti, telkinin neden yedi giin degil de sadece ilk giin 6lii kabre konarken
yapildigini da agiklamaktadir.3¥ Ayrica Heytemi kabirde sorgu hakkindaki fetvasinda

baz1 Safii alimlerin sorgunun miikellef kisiler i¢in gegerli oldugu kanaatinde

325 Miislim, Cenaiz, 1, 2 (916 ve 917. hadis); Ebi Davud, Cenaiz, 15, 16 (3116 ve 3117. hadis); Tirmizi,
Cenaiz, 7 (976. hadis); Nesei, Cenaiz, 4; ibn Mace, Cenaiz, 3 (1444. hadis).

32 Thn Abdiisselam, a.g.e., 5.96.

327 Bir kisinin definden sonra 6liiniin bas tarafinda oturarak sdyle demesi miistehabdir: “Ey fiilan oglu
fiilan veya ey Allah’m hanim kulunun oglu Abdullah, diinya evinden ayrilirken inandigin sekilde
Allah’tan baska ilah yoktur, O’nun ortagi bulunmaz, Muhammed O’nun kulu ve el¢isidir sehadetini
hatirlatiyorum. Cennet haktir, cehennem haktir, ba’s haktir, kiyamet gelecektir ve onda siiphe yoktur,
Allah kabirlerde olanlar diriltecektir, sen rab olarak Allah’1, din olarak Islam’1, peygamber olarak
Muhammed (s.a.v.)’i, rehber olarak Kur’an’1, kible olarak Kabeyi, kardes olarak miiminleri kabul ettin.
Rabbim kendisinden baska ilah olmayan o Allah’tir, O’na tevekkiil ettim, O ars-1 azimin Rabbidir.”
Nevevi, a.g.€., 5.74-75. Benzer bir telkin metni i¢in bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e., c.ll, s. 261.

328 Nevevi, a.g.e., 5.74-75.

329 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 368-370, Heytemi, a.g.e., 5.296.

30 Sijyat, a.g.e., c. 1, s. 181.
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olduklarini, zaten bu sebeple miikellef olmadan Olen kisiye telkini miistehab

gormediklerini ifade etmektedir.®3

c. Olen Kisinin Isitmesi

Bu konu hakkindaki sorunun Bedir savasinda 6len miisriklerin cenazelerinin
kondugu kuyu basinda Hz. Peygamber’in onlara seslenmesi {izerine sahabe tarafindan
yoneltildigi malumdur.®*? Ayni konu, ilgili yet ve hadisler giindeme getirilerek fetava

eserlerinde de yerini almigtir.

el-Ecvibetii 'I-Miistev’abe 'de yer alan bir soruda “Olii defnedildigi zaman geri

93333

dontip gidenlerin ayak seslerini isitir. rivayetinin Hz. Aise tarafindan “Sen

kabirdekilere duyuracak degilsin”*** dyetinden dolay1 reddedildigi belirtilmektedir.

Ibn Abdiilber, 6ncelikle verilen rivayetin sahih oldugunu belirtmektedir.33®

Ardindan Hz. Peygamber’in Bedir miisriklerinin dliilerine seslenisi ile ilgili yorumlari
siralayan®® Ibn Abdiilber, s6z konusu ayetin “Kabirdekiler sana cevap verecek
degildir.” seklinde yorumlanabilecegini belirtmekte, bunun kafirler i¢in verilmis bir

misal oldugunu, onlarin Hz. Peygamber’in davetini duyduklarini ancak cevap

331 Heytemd, a.g.e., s. 23.

332 Buhari, Cenaiz, 87, Megazi, 8; Miislim, Cennet, 76 (2873).

333 Byhari, Cenaiz, 68; Miislim, Cennet, 70 (2870);

334 Fatir Stiresi 35/22.

335 bn Abdiilber, a.g.e., s. 160. Oliiye kabirde ruhu iade edilir ve Rabbi, dini, peygamberi sorulur. Ona
Allah’m kendisi ile sek ve siipheye diismiis kisileri imtihan ettigi, miiminleri ise sabit kildig1 iki melek
(fettan) gelir. Olen kisiye ruhu iade edilince onu defnettikten sonra gidenlerin ayak seslerini duymasi
da inkar edilemez”Miiellif, bu agiklamalarin kiyasa veya sahsi goriise degil birbirinden uzak bolgelerde
yasamis sika gruplarin miitevatir rivayetlerine dayanilarak yapildigina da isaret etmektedir. Ona gore
bu sika raviler kabir azab1 hakkinda sahih rivayetler nakletmektedirler ki bunlart ancak bid’at ehli ve
stinnetleri reddeden kisiler kabul etmez. Miislimanlarin imamlari, fakihleri, sahabe ve tabiin ravileri ve
onlardan sonra gelenler arasinda kabir fitnesini reddeden bir kisi bile bulunmamaktadir. Bid’at ve
saptirict heva ehlinin sozleri ile mesgul olmanin ise anlami yoktur.

336 Bu yorumlar sdyledir:

Bu, sorgu sual i¢in ruhun iade edildigi zaman igerisinde olabilir.

Kuyuya atilanlarin durumu sadece onlara has olabilir. Anlayislart onlara iade edilmis ve Hz.
Peygamber’in sozlerini anlamiglardir.

Bazi alimlerin gortislerine gore ruhlar kabirlerin avlusunda yani etraflarindaki bosluktadir. Onlarin ise
kuyudan bagska kabri yoktur. Ruhlar1 cesetlerine iade edilmese de bu sézleri duymuslardir.

Hz. Peygamber kabir ehling (nieie ad JlaaSile 23Ul diyerek seslenmektedir. Bunlarin manasi “Biz bunu
idrak edemiyoruz. Bu ilim ¢esidinden bize ancak Allah’in agiklamast ile az bir sey verildi” de olabilir.
flim ehli Hz. Peygamber’den sahih ve meshur haberlerin geldigi bu tiir konularda miinazaray1 kabul
etmemisler ve “Bu konuda yapilacak tek sey teslim olmaktir” demislerdir. Bkz. Ibn Abdiilber, a.g.e.,
s.165
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vermediklerini ifade etmektedir. Buna gore ayette gegen e kelimesi sl anlamina

gelmektedir ki Alimler bu tiir yerlerde Kur’an’1n te’vilini kabul etmislerdir.3%’

Ibn Abdiisselam, dliiler icin Kur’an okunmast ile ilgili fetvasinda Rasulullah’m
onlara selam vermemizi emrettifini ve seriatin duymayana hitap etmemizi
istemeyecegini belirtmekte, Oliiniin ziyaretcilerini tanidigin1 sdylemektedir. Bunun
ardindan Hz. Peygamber’in Bedir kuyusunun basinda ashabina “Siz benim sozlerimi
onlardan daha iyi duyuyor degilsiniz.” buyurdugunu ve bazi alimlerin de ruhlarin

kabirlerinin avlularinda bulunduklar1 gériisiinde olduklarini ifade etmektedir.>*®

Ibn Hacer el-Askalani, 6liiniin kabrine yakin oturan akrabasini tanimasi ve
onun Kur’an kiraatini duymasi gibi hususlarin hakkinda ¢ok¢a soru sorulan ruhlarin
mekan1 konusunun alt basliklar1 oldugunu ifade etmektedir. Kabre yakin veya uzak
olma ve Kur’an veya baska bir sey okunmas arasinda bir fark olmadigini belirten Ibn
Hacer ehl-i hadisin cumhuruna gore ruhlarin kabirlerinin etrafindaki bosluklarda
bulundugunu sdylemektedir. Sahih hadislerin zahirinin gerektirdigi bilgiye gore
mii’minlerin ruhlar en st derece ve makamlarda, kafirlerin ruhlari ise siccindedir.
Ancak onlarin her birinin cesedi ile baglantis1 vardir. Ehl-i slinnette tercih edilen
gorilise gore nimet ve azabi beden de hisseder. Bunu kabul eden 6liiniin kendisini
ziyaret edeni taniyacagini ve bir engel yoksa yaninda okunani duyacagini da kabul
etmis olur.>*® Nimet ve azabin sadece ruha oldugunu diisiinenler i¢in de durum
boyledir. Ancak bu goriiste olan alimlerden bazilar1 biitlin ruhlarin iclerinde
bulunduklar1 durumla mesgul olduklarini iddia etmektedirler ki bu meshur olan goriise

uymamaktadir.”34

37 Bkz. Ibn Abdiilber, a.g.e., s.166-167. ibn Abdiilber yorumunun usil-i siinnet ve Arapga dil
kurallarina dayandigini belirtmekte ve <leles &l gom Ve o2en (ol &l aans climlelerini de bu kullanima
ornek vermektedir.

338 Tbn Abdiisselam, a.g.e., 97.

339 Tbn Hacer “Oliiniin ruhu diinyada duyar ve goriir mii? Bir grup alimin sdyledigi gibi onun gézii ve
kulag1 var midir?” seklindeki soruya da soyle fetva vermektedir: Oliiniin ruhu duyar ve goriir. Allah ona
duyup gérecegi, acty1 ve nimeti hissedebilecegi bir idrak verebilir.” Bkz. Ibn Hacer, Fetava fi’l-Akide,
S. 75.

340 bn Hacer, a.g.e., s. 20-23.
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Bagka bir istiftdda Ibn Hacer, Ibn Abdiilber’e sorulan soruyu, ayetle hadisin

cem’ yollarin1 aciklayarak cevaplamaktadir.34!

Stiyliti manzum bir fetvasinda ayni soruya Oliilerin yaratilmislarin sozlerini
duyduklart ile ilgili pek ¢ok rivayetin nakledildigini, ayetteki nefyin hidayeti kabul

etmeme anlamina geldigini belirterek cevap vermektedir.3#?

StiyGti, berzah hallerine dair yedi soruya cevap verdigi el-Lem 'a fi Ecvibeti’l-
Esileti’s-Seb a>*® isimli risalesine bu énemli konularda sadra sifa agiklama yapanlarin
az oldugunu, kendisinin bu konuda varid olan hadis ve eserleri inceleyecegini
belirterek baglamaktadir. Siiyati risalesinde “Oliiler yasayanlarm kendilerini ziyaret
ettiklerini bilirler mi?” seklindeki soruya “Evet bilirler.” diye cevap vermekte ve ibn
Ebii’d-Diinya ile Ibn Abdiilber’den konuyla ilgili rivayetler nakletmektedir.3*
Oliilerin yasayanlarm hallerini ve iglerinde bulunduklari durumlar1 da bileceklerini
belirten Siylti, bu goriisiinii de ¢esitli rivayetlere dayandirmaktadir. Siiyhti, farkli
tarikleri bulunan bir hadisi delil gostererek Oliinlin insanlarin konusmalarini ve

kendilerini 6vmelerini duyacagini da belirtmektedir.3*°

d. Kabir’de Sorgu ve Azap

Kabre giren kisinin Miinker ve Nekir isimli melekler tarafindan sorguya
cekilmesi ve kabir azab1 konularinda pek ¢ok fetava eserinde agiklamalarin yer aldigi
goriilmektedir. Bunlardan ilki el-Ecvibetii’l-Miistev’abe’dir. ibn Abdiilber Hz.

Peygamber’in cehennemin en alt tabakasinda olan miinafigin da kabrinde sorguya

31 Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., $.57-59. Ibn Hacer bunun gergekten meshur bir mesele oldugunu ve
kendisinin bunu Buhari serhinde inceledigini belirtmekte, dlimlerin bu konudaki bazi yorumlarim sdyle
siralamaktadir:

Ayeti te’vil edip hadisi zahirine hamlederek bunu biitiin éliilere genellemek

Hadiste belirtilen durumu Bedir’de 6ldiiriilen miisrikler gibi bazi 6liilere tahsis etmek: Nitekim bu
hadisin Sahih’teki ravilerinden biri olan Katade onu naklettikten sonra sdyle demistir: “Allah onlara Hz.
Peygamber’in sozlerini kinanma, hasret ve pismanlik i¢erisinde duysunlar diye can verdi.”

Hadiste belirtilen durumu sorgu sual zamani gibi belli baz1 durumlara hasretmek.

Hadisi te’vil etmek, ayeti zahirine hamletmek

342 Siiy(iti, a.g.e., c.Il, s. 13.

33 Siiyati, a.g.e., c.ll, 5.160-165.

34 Siiyati, a.g.e., c. 11, s. 160-161.

35 Bkz. Siiydti, a.g.e., c. I, s. 161-162.
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cekilecegini haber verdigine isaret etmektedir. ibn Abdiilber’e gore kafirlerin de

benzer sekilde sorguya ¢ekilmesinde sasilacak bir sey yoktur.34®

Ibn Abdiisselam telkin vb konular hakkindaki fetvasinda Rastlullah’in ruhlarin

kabirlerinde azab gérmekte olduklarini bildirdigine isaret etmektedir.3*’

Ibn Hacer’e bu konuyla ilgili olarak yoneltilen sorulardan birinde Miinker ve
Nekir’e cevap veremeyen kisinin ne kadar siireyle azaba ugrayacagi sorulmaktadir.34®
Ibn Hacer, kafirin ve miinafigin azabinin bazi1 haberlerin delalet ettigine gore ebediyete
kadar siirecegini ve bunun cesitli sekillerde olacagimi belirtmektedir.>*® Baska bir
fetvada bu durumun biiylik veya kiigiik giinah irtikabina veya Allah’in affetmesine
gore degiskenlik arz edecegi belirtilmektedir. ibn Hacer konuyu ilgili rivayetleri

vererek aciklamaktadir.3*

Ibn Hacer’e yoneltilen sorulardan biri kabirdeki sorgu sirasinda ruhun 6liiniin
bedenine girmesi ile ilgilidir. Fetvada bu durumda ruhun bedene girdigi, fakat bunun
sadece oturma imkan1 verecek kadar oldugu belirtilmektedir.®*! Bagka bir soruda ise
kabrin 6lii i¢in ameline gore genisletilmesinin veya daraltilmasinin s6z konusu olup
olmadig1 &grenilmek istenmektedir. Ibn Hacer kabrin oliiniin ameline gore
genisleyecegini veya daralacagini belirttikten sonra Allah’in (ameline bagh
olmaksizin) af veya intikam ile hiikmedebilecegini ¢linkii O’nun yaptigindan sorumlu
tutulamayacagmi®®? belirtmektedir.®*® Ibn Hacer’e &len kisiye Miinker ve Nekir
gelinceye kadar onu oturtacak ve ihtiyaci olan konularda telkinde bulunacak Riiman
isimli bir melegin gelip gelmeyecegi de sorulmustur. Ibn Hacer fetvisinda Ruman

hakkindaki haberin leyyin (¢ok zayif) bir tarikle geldigini belirtmektedir.>**

36 fbn Abdiilber, a.g.e., s. 164. ibn Abdiilber kabir fitnesi ile ilgili miitevatir ve nakil yoniinden sihhati
kesin olan pek ¢ok rivayet bulundugunu ve bunlart ancak siinnetleri kabul etmeyen bid’at¢inin kabul
etmeyecegini sOylemektedir. Bkz. a.g.e., 5.160.

347 Ibn Abdiisselam, a.g.e., s. 97.

348 Tbn Hacer, a.g.€., s. 15-16. Tbn Hacer’in cevapsiz birakt131 benzer bir soru igin bkz. a.g.e., s.76.

349 Ibn Hacer, a.g.e., 16-19. Ayrica bkz. a.g.e., .42, 44-46.

30 bn Hacer, a.g.e., 5.44-47.

%1 Ibn Hacer, a.g.e., 5.73.

%2 Enbiya Stresi 21/23.

%53 Tbn Hacer, a.g.e., 5.76-77.

354 Tbn Hacer, a.g.e., s.79.
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Sehavi’ye Hz. Peygamber’in kabirdeki sorgu suale dair verdigi bilgileri ihtiva
eden bir rivayet®®® hakkinda soru sorulmustur. Sehavi rivayetin farkli tariklerini,
kaynaklarini ve alimlerin sihhat durumu hakkindaki kanaatlerini verdikten sonra
“Hadis imamlarimin bu hadisin sahih oldugunu sdyledikleri bilinmektedir. Bu hadiste
ehl-i siinneti destekleyen ve bidat ehlini zelil kilan pek ¢ok mana vardir.” seklinde 6zet

bir degerlendirme yapmaktadir.>*

Bir bagka soru da kabirdeki sorgu sualden sonra mii’mine hem cehennemdeki
hem de onun yerine kendisine verilen cennetteki makaminin gosterilecegini belirten
hadisle ilgilidir. Sehavi fetvasinda pek c¢ok rivayete ve bazi alimlerin goriislerine yer

vermektedir.3*’

Stiytti’ye sehidin ve ¢ocugun kabirde sorgu suéle tabi tutulup tutulmayacagi
sorulmaktadir. SiiyQti fetvasinda sehid ve cocuk i¢in kabirde sorgu olmayacagini
belirtmekte, gesitli Alimlerin goriisiine yer vermektedir.3*® Siiytti “el-Ihtifél bi’l-Etfal”
ismiyle ¢ocuklarin kabirde sorguya g¢ekilmesi hususunda kisa bir risale de kaleme
almistir. Risalesinin basinda Hanbelilerin konuya dair iki farkli goriisii bulunduguna
isaret eden SiiyGti, Hanefi, Maliki ve Safii alimlerin de benzer goriislere sahip
olduklarii belirtmektedir. Bu goriisleri ve sahiplerini agiklayan Siiylti konuyu
delilleri ile ayrintili bir sekilde ele almaktadir.®*® Siiy0ti bir baska makalesinde 6liilerin
kabirlerinde yedi veya kirk giin sorguya tabi tutulmalari ile ilgili rivayetleri ayrintili

bir sekilde incelemektedir.3¢°

Heytemi konuya dair soruya®! verdigi fetvasinda iki melegin sorgusunun cenin
ve yanma, bogulma vb sebeplerle kabri bulunmayan kisiler de dahil olmak iizere her

6li i¢in gecerli oldugunu belirtmektedir.

35 Ebt Davud, Kitabu’s-Siinne, 23-24.

36 Sehavi, a.g.e., C.l1, 5.432-434.

%7 Sehavi, a.g.e., c.ll, s.865-868.

%8 Sijyti, a.g.e., .1, s. 165.

%9 Siiyati, a.g.e., c.ll, 5.166-168.

%0 Siiyati, a.g.e., c.Il, s. 168-185.

31 Heytemd, a.g.e., s. 16. Soru 4 ayr1 bashigi ihtiva etmektedir:

Miinker ve Nekir kii¢iik, biiyiik, Miisliiman, kafir, kabri olan olmayan herkesi sorgu suale tabi tutarlar
mi?

Herkese kendi dilinde mi soru sorarlar?
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Bu konuda fetvasi bulunan iki miiellif sorgu sualin bu immete has veya diger
timmetler i¢in de gegerli olmasi konusunu miizakere etmislerdir. Sehavi fetvasina ilgili
eserlerde bu konuda agik bir bilgiye ulasamadigini belirterek baglamaktadir. Kabirde
sorgunun bu timmete tahsisi konusunda delil gosterilen ti¢ hadisi metinleriyle veren

Sehavi, Hanbeli alim Ibnii’1-Kayyim’n ise bu goriiste olmadigini belirtmektedir.>®2

Konuyla ilgili fetvasinda Hakim et-Tirmizi’nin kiifriinii ilan edenin sorguya
tabi tutulmayacagini kesin olarak belirttigini soyleyen Heytemi ise Ibn Abdiilber’in de
bu goriiste olduguna isaret etmektedir ki kendisinin de aymi kanaatte oldugu

anlasilmaktadir.%63

€. Miisliimanlarin ve Miisriklerin Cocuklarinin Durumu

Ibn Abdilber’e Hizirin &ldiirdiigii ¢ocugun biiliga erip ermedigi ve
miisriklerin  ¢ocuklarmin  durumu  sorulmustur. Ibn Abdilber fetvasinda®®*
Miisliimanlarin biiliga ermemis g¢ocuklarinin cennete gireceklerine dair icmain
bulundugunu belirtmektedir. Ibn Abdiilber miisriklerin ¢ocuklar1 hakkinda Hz.
Peygamber’den gelen rivayetler ihtilafli oldugu icin alimlerin de farkli goriisleri

oldugunu belirtmektedir.36°

Ibnii’s-Salah fitrat hadisi ile ilgili bir soruya fetva verirken anne karninda saki
(fasik ya da kafir) yazilma konusuna da deginmekte, Allah onlarin yapacak olduklarini
bildigi i¢in melegin bu sekilde yazdigini belirtmektedir. Yani anne karninda saki
olacag1 yazilan ¢ocuk, imanla kiifiir arasinda tercih yapacak zamana geldiginde kiiftrii
sececektir ve bu Allah’in bilgisi dahilindedir. Bu sebeple miisriklerin ¢ocuklarindan
ve mecnunlardan Slenlerin cennetlik olacagi hususunda kesin bir hiikiim verilmesi

miimkiin degildir.3%®

Ibn Hacer’e yoneltilen bir soru gocuklarla ilgili hesabin biitiin ¢ocuklara mi

sadece Miisliimanlarin ¢ocuklarma mi1 has oldugu seklindedir. Ibn Hacer’e gore

Sorgu meleginin ismi Miinker mi Miinkir mi?

Mii’mini de diger insanlar1 da bu iki melek mi sorguya ceker?
32 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 779-780.

363 Heytemd, a.g.e., 5.23-24.

%4 {bn Abdiilber, a.g.e., s. 171- 186.

%5 {bn Abdiilber, a.g.e., s. 181-182.

%6 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 169- 170.
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Miisliimanlarin ¢ocuklari i¢in hesap yoktur, miisriklerin ¢ocuklart hakkinda ise meshur
ihtilaf s6z konusudur. Bu gibi konularda evla olan kesin hiikiim vermeye sebep olacak
bir sey ortaya ¢ikana kadar tevakkuf etmektir. Zira farz-1 ayn olan konular buna sira

gelmeyecek kadar mesgul edicidir.%’

Cocukken 6lenlerin de cennete belli bir yasta gireceklerine isaret eden Sehavi
miisriklerin ¢ocuklar1 hakkinda ise 10 farkli goriis oldugunu belirtmekte ve en

dogrusunun onlarin da cennete girecekleri oldugunu sdylemektedir.3®®

Sehavi’ye Miisliimanlarin ¢ocuklarinin amellerinden dolay1 sevap almalari
veya muaheze edilmeleri ile ilgili de soru yoneltilmistir. Sehavi’nin fetvasi su
sekildedir: “Evet, alimlerden ¢ogunun goriisiine gore onlar salih amellerinden dolay1
sevap alirlar ve yaptiklari iyilikler de yazilir. Ancak yanlis hareketlerinden dolay1

muéaheze edilmezler.3%°

Heytemi’ye konuyla ilgili olarak yonlendirilen soru su sekildedir: insanlarmn
cocuklar hakkindaki ihtilaflarinin kaynagi nedir? Kiz veya erkek onlar cennette

370

ailelerine hizmetkar®’” mi olurlar? Cennette dereceleri birbirlerinden farkli olur mu?

Heytemi’nin fetvas1 da bu konudaki diger fetvalarla paraleldir. 3’

f. Bir Amelin Sevabimnin Olen Kisiye Ulasmasi

fbnii’s-Salah’tan “Insan igin ancak calistigmin karsihig: vardir.”®"?

ayeti ile
“Insan 61diigii zaman ii¢ sey hari¢ ameli kesilir. Sadaka-1 cariye, kendisinden istifade
edilen ilim, kendisine dua eden salih evlad.”*"® hadisinin birlikte degerlendirilmesi ve
okunan Kur’an’in 6lmis kisiye ulagsmasi konusunda ihtilaf mevcutken ve Kur’an

okunmas1 daha faziletli iken duanin 6len kisiye nasil ulasabilecegi hakkinda bilgi

%7 {bn Hacer, a.g.e., s.70-72. ibn Hacer’in cevap vermedigi bir soru da ¢ocuklarin sorgu sual sirasinda

az da olsa korku ve endise hissedip hissetmeyecegidir

368 Sehavi fetvasmin sonunda bu konularda daha fazla sey sdylese séziin uzayacagini, belirtilen bilginin
yeterli oldugunu ifade etmektedir. Sehavi, a.g.e., 5.446-448.

369 Sehavi, a.g.e., 766-768.

370 Muhakkik bu kelimenin asil niishada a2 olarak gectigini belirtmistir. Bu durumda ¢ocuklarin
cennette anne ve babalarini karsilayip karsilamayacaklart sorulmus olmaktadir. Heytemi, a.g.e., s.191.
371 Heytemd, a.g.e., s. 191-193.

372 Necm Siiresi, 53/39.

378 Miislim, Vasiyyet, 14 (1631).
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vermesi istenmektedir. Miisteftinin konuyla ilgili ihtilafa vurgu yapmasi dikkat

¢ekmektedir.

Ibnii’s-Salah fetvasinda hayir ehlinin &lmiis kisiler i¢in Kur’an okunmasinda
bereket gordiiklerini belirtmekte ve bu konudaki ihtilafin asli konulardaki ihtilaf gibi
olmadigini, ¢iinkii 6len kisi i¢in Kur’an okumanin fiirGattan oldugunu beyan
etmektedir. Ona gore soruda gegen ayet, “Okunan Kur’an 6liiye ulasir.” goriisiiniin
batil olduguna delalet etmez. Ayetten murad insan igin ¢alisarak yaptig1 sey disinda
hak veya ceza olmayacagidir. Bu, baskasinin ona bagisladig1 kiraat veya dua igin
gecerli degildir. Aym sekilde Oliiniin ameli hakkindaki hadis de bu goriisiin batil
oldugunu gostermez; ¢iinkii o kisinin kendi ameli ile ilgilidir, bu ise baskasinin

amelidir.3"

Bir baska soruda Ibnii’s-Salah’a insanin okudugu Kur’an’1 anne ve babast ile
akrabalarina ve biitiin Miisliimanlara hediye etmesinin cevazi, bu okumanin kabirden
uzakta m1 yakinda mi yapilmasinin uygun olacagi sorulmaktadir. Ibnii’s-Salah
fetvasinda bu konuda fakihler arasinda ihtilaf oldugunu, ancak alimlerin cogunun bunu
caiz gordiiglinii ve kisinin bu durumda “Allah’1m okudugumun sevabini filanca kisiye
ulastir.” demesi gerektigini, bunun bir dua oldugunu ve bu durumda da yakin veya

uzak olmanin hiikmiiniin kalmadigin1 belirtmektedir.3"

Ibn Abdiisselam Kur’an okumanin sevabinin okuyana mahsus oldugunu ve
baskasina ulagmayacagini ifade etmekte, bu fetvasina cesitli ayet ve hadisleri delil
getirmektedir.®® ibn Abdiisselam okunan Kur’an’m sevabii baskasina verenin seri
bir delil olmaksizin ayet ve hadisin zahirine muhalefet etmis olacagina dikkat ¢ektikten
sonra bazi insanlarin bu konuyu riiyalar yoluyla tesbit ettigini, oysa riiyalarin
ahkamlarin kendileri ile sabit oldugu ser’i hiiccetlerden sayilmadigini belirtmektedir.
Ona goére mallarimiz ilizerinde teberru ile tasarrufta bulunur gibi hibe yolu ile

amellerimizin sevaplari iizerinde tasarruf hakkimiz yoktur.®”’

374 bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 149.

375 [bnii’s-Salah, a.g.e., c.ll, 5.192-193. Tbn Hacer de Hanbelilerin Kur’an’mn kabirde veya baska bir
yerde okunmasi arasinda fark gormediklerini ve okuma sevabinin her iki durumda da o6len kisiye
ulagacagimi belirtmektedir. fbn Hacer, a.g.e., s. 30-31.

376 Necm Stresi 53/ 39, Bakara Stiresi 2/286, Isra Stiresi 17/7, Fussilet Stiresi, 41/46.

377 Ibn Abdiisselam, a.g.e., s. 96-97.
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Nevevi, ilgili fetvasinda olen kisiye dua ve sadaka sevabinin ulasmasi
noktasinda icmaya isaret etmekte, ancak Kur’an okumanin sevabi hakkinda ihtilaf
edildigini belirtmektedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel ve baz1 Safii alimler “ulagir”

derken, Imam Safii ve ¢ogunluk “ulasmaz” demislerdir.>’®

Ibn Hacer’e herhangi bir amelin sevabmin dlen kisiye ulasip ulasmayacagi
hakkinda birbirinden az farkla dort soru yoneltilmistir. ibn Hacer’in bu sorulara verdigi

fetvalar birbirini tamamlar mahiyettedir.

Bu fetvalardan birinde Ibn Hacer ehl-i siinnetten ilim ehlinin cumhuruna gére
sadakanin sevabmnin 6litye ulasacagini belirtmektedir. Oliiye kendi isledigi veya sebep
oldugu amel disinda herhangi bir seyin sevabinin ulagmayacagini sdyleyen bidat sahibi
kisilerin bu goriisleri ise, 6len kisi adina sadaka vermenin mesriiyyetini ve bunun ona
fayda verecegini gosteren sahih rivayetler sebebi ile, $4z kalmaktadir. Sahthayn’da ve

diger kaynaklarda bu konuyla ilgili olarak gelen rivayetler meshurdur.3"®

Ibn Hacer’e gore ilim ehli, 6len kisinin mii’'minlerin kendisi igin edecegi dua
ve istigfardan faydalanacagi hususunda goriis birligine varmislardir. Bu durum
aralarinda bir fark olmadig: i¢in kole azad etme, kurban ve vakif i¢in de gecerlidir.
Ancak ehl-i siinnet, bedeni ibadetler konusunda ihtilaf etmislerdir.3®° ibn Hacer ise

bedeni ibadetler konusunda da ayn1 fikirdedir. 8

Ibn Hacer, seleften kabirde Kur’an okumayla ilgili ok az rivayet gelmis olsa
da insanlarin o zamanlardan kendi yasadigi zamana kadar bu sekilde amel ettiklerini

belirtmektedir.38?

Okunan Kur’an’in sevabinin dlen kisiye ulagmasi ile ilgili olarak Sehavi’ye

sorulan soruda ii¢ ayr1 riviyet gecmektedir.®®® Sehavi fetvasinda ilk hadisin

378 Nevevi, a.g.e., s. 83.

379 Ibn Hacer, a.g.e., 5.25-27

380 [bn Hacer, a.g.e., 5.27

381 [bn Hacer, a.g.e., 5.28-29. Benzer konuda bir baska fetva igin bkz. ibn Hacer, a.g.e., .32-39.

382 [bn Hacer, a.g.e., s. 34-36

383 Bu rivayetler sunlardir: “Kim kabirlerden gecer ve kul hiivallahii ehad’i 11 kere okuyarak bunun
sevabini dliilere bagislarsa ona oliiler sayisinca (sevap) verilir.” “Kim kabirlere gider de Yasin stiresini
okursa onlarin azabi hafifletilir. Ona da misli ve orada bulunanlarin iyilikleri sayisinca sevap verilir.”
“Kim anne ve babasinin ya da sadece birinin kabrini ziyaret eder ve yaninda ya da yanlarinda Y asin
stiresini okursa onun giinahlar1 affedilir.” (ibnii’l-Cevzi, a.g.e., c.111, 5.239)
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ravilerinden ikisinin “kezzab” olduklarini belirttikten sonra “Bu hadisin bir asli olsaydi
bu konuya dair tartigmada ihtilafi artirmak i¢in muhakkak hiiccet olarak gosterilirdi.”
demekte, ikinci hadisin sahih olmadigini belirtmekte, ii¢iincii hadisin de Ibnii’l-
Cevzi’nin Mevzudt’inda yer aldigina isaret etmekte ve bagka herhangi bir bilgi
vermemektedir.34 Sehavi, insanlarin ¢ogunun aliskanlik haline getirdigi namazlardan
sonra Fatiha stiresini okuyarak sevabini yagayan ve 6lmiis Miisliimanlara hediye etme
seklindeki davranis ile alakal fetvasinda “Bu uygulama hakkinda herhangi bir sey
varid olmadi, bilakis o ihdas edilen uygulamalardandir.” demekte, okunacak Kur’an’in
sevabinin dlmiis kisilere ulasmasi ile ilgili yine herhangi bir bilgi vermemektedir.38®
Olmiis kisiler arasinda cocuklarmin kendileri adina verdikleri sadaka sebebi ile
oviinme ve bu durumda olmayanlar i¢in iizlinti olacagina dair haberler sahih midir,
seklindeki soruya verdigi fetvasinda “Derecelerinin ylikseltilmesi veya baska
sekillerde kendileri adina verilen sadakadan faydalanirlar. Kendi malindan sadaka
verilmesini vasiyet eden hig siiphesiz bundan sevap alir. Oliilerin kendileri i¢in verilen
sadaka sebebi ile Oviinmeleri konusunda pek cok rivayet gelmistir, ancak bunlar

ozellikle gocuklarin vermesi hakkinda degildir.” demektedir.38®

g. Olen Kisilerin Bulusup Goriismeleri
Diinyada iken birbirlerini taniyan kisilerin 6ldiikten sonra bulusup goriismeleri

fetva eserlerinde tekrarlanan konulardan biridir.

Bu konuda Ibn Hacer’e yéneltilen istiftd su sekildedir: “Olen kisi bir baska
kabrin uzagina veya yakinina defnedilirse onu tanir ve ona diinya halleriyle ilgili soru
sorar m1?” Soruya “Evet” diyerek fetva veren Ibn Hacer, buna pek ¢ok hadiste isaret
edildigini belirtmekte ve fetvasinda bu rivayetlerden bazilarina yer verdikten sonra
sOyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Bu rivayetlerden 6lmiis kisilerin ruhlarinin
bulusup sohbet edecegi anlasilmaktadir. Diinya ve ahiret ehlinin idrak hususunda ortak

olmalari idraklerinin esit olmasim gerektirmez.3®’

384 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 169-171.
385 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 721.

386 Sehavi, a.g.e., .11, 5.768.

387 bn Hacer, a.g.e., s. 53- 57.
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StiyGiti de kendisine yoneltilen “Ruhlar bir araya toplanirlar m1 ve birbirlerini
goriirler mi?” sorusunu “Evet” diyerek cevapladiktan sonra konuyla ilgili pek ¢ok

rivayete yer vermektedir. 388

Heytemi “Cennet halki birbirlerini tanirlar mi, birbirlerini ziyaret ederler mi ve
diinyadaki hallerini miizakere ederler mi?” seklindeki soruya naklettigi rivayetten

anlasildigia gore olumlu cevap vermektedir.3°

h. Ruhlarin Mekam
Ibn Abdiilber ve Ibn Abdiisseldm &liiniin duymasi vb konular ile ilgili
fetvalarinda bazi Aalimlerin ruhlarin kabirlerin avlularinda yani etraflarindaki

bosluklarda olduklar: seklindeki goriislerine yer vermektedir.3%

Ibn Hacer de “Ehl-i hadisin cumhuruna gore ruhlar kabirlerin avlularinda, yani
etrafindaki bosluklardadir. Bunu ibn Abdiilber ve diger bazi1 alimler nakletmislerdir.
Bunu sehidler hakkinda soyleyenler de olmustur ki zahiri buna muhalefet eden
haberler mevcuttur. Sahih hadislerin zahirinin gerektirdigi bilgiye gére mii’minlerin
ruhlar en st derece ve makamlarda, kafirlerin ruhlar ise siccindedir. Ancak onlarin
her birinin cesedi ile baglantis1 vardir.” demektedir.®*! Bagka bir soruda Ibn Hacer’e
sehitlerin ruhlarinin gokyiiziinde mi yeryiiziinde mi oldugu sorulmaktadir. Ibn Hacer
fetvasia “Onlar istedikleri yerde serbestce gezerler.” diyerek baglamakta “Sehitlerin
ruhlar1 cennetin kapisindaki gosterisli bir nehrin lizerindedir, onlarin riziklar1 sabah ve
aksam cennetten verilir.” rivayetini verip, bunun arsa asili kandiller i¢inde rivayeti ile
celismedigini, c¢ilinkii nehir gibi bu kandillerin de cennetin kapisinda oldugu

diistiniilebilir.3%?

Stiy(iti, ruhlarin mekan1 konusunda vakif oldugu bilgileri genisce sunacagini
belirtmekte ve pek cok rivayete yer vermektedir. Bu rivayetlere gore ruhlarin mekani

ile ilgili cok farkli seyler sdylenebilir.>*3

388 Siiydti, a.g.e., c.ll, 5.164.

389 Heytemi, a.g.e., s. 92.

3% fbn Abdiilber, a.g.e., s.164, ibn Abdiisselam, a.g.e., 5.97.
31 Tbn Hacer, a.g.e., 5.20-23.

392 bn Hacer, a.g.e., s. 47-48.

33 Siiyati, a.g.e., c.ll, 5.162- 164.
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Heytemi ruhlarin yerine dair peygamberler, sehitler, miikellef olmayanlar ve

olanlar hakkinda ayr1 ayr1 bilgi vermektedir.3%*

i. Oliimiin Oliimii
Oliimiin 6liimii konusunda Siiyiti ve Heytemi’ye soru yéneltildigi, onlarin da

benzer fetvalar verdigi goriilmektedir.3%

Stiyhti’ye bu konuda yoneltilen soru su sekildedir:

Hadiste soyle rivayet edilmistir: “Cennet ehli cennete, cehennem halki da
cehenneme girince 6liim alaca bir kog suretinde getirilir, cennetle cehennem arasinda
durdurulur ve her iki gruba da ‘Bunu taniyor musunuz?’ diye sorulur. Onlar ‘Evet o
oliimdiir’ derler ve o kurban edilir...”**® Oliimiin bir araz oldugu ve intikal kabul
etmeyecegi aciktir. Kendi basina var olmadigi i¢in ona bir mahal de gerekmez. Telif
edilemez, cisimlestirilemez, cisim sureti gibi tasavvur edilemez. Oyleyse bu iki grup
onu daha once bu sekilde gérmedikleri halde onu nasil tanimislardir? Cennet ehli
peygamberlerinin verdikleri haberden ve kutsal kitaplarindan okuduklarindan cennette
6lim olmadigim1 ve oraya girenin bir daha ¢ikmayacagini bildikleri halde 6liimiin

6liimiine niye bdyle sevinmistir, buradaki niikte nedir?

Stiyti fetvasinda soruda yer alan ii¢ konuyu ayr1 ayr ele almakta, aynel-yakin
ilme’l-yakinden daha kuvvetli oldugu icin bdyle bir temsile ihtiya¢ duyuldugunu

belirtmektedir. 37

Heytemi’ye bu konuyla ilgili birbirine yakin ii¢ soru sorulmakta, Heytemi

sorulara birbirini tamamlayacak sekilde farkli cevaplar vermektedir.

Ik soru “Oliim bize gdre araz Mu’tezile’ye gore mahz-1 adem anlamina
geldigine ve her iki mezhebe gore 6liimiin bir cisim olmasi imkansiz olduguna gore
‘Cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenneme yerlesince 6liimiin kurban edilmesi’

hadisi nasil anlasilmalidir?” seklindedir. Heytemi fetvasina kit akilli bazi kisilerin bu

3% Heytemi, a.g.e., 5.14-15.

3% Nevevi’ye 6liimiin 6liimii degil cehennemde herhangi bir kisinin 6liip Slmeyecegi, bu konuda sahih
hadis olup olmadigi, varsa bu 6liimiin ne anlama geldigi ve kimin i¢gin ger¢eklesecegi sorulmaktadir.
Nevevi, a.g.e., s. 84-85.

3% Buhari, Tefsiru Streti Meryem, 1; Miislim, Cennet 13 (2849); Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 19 (3156).
%7 Siiyt, a.g.e., c.l1, 5.90-91.
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konu sebebiyle hadisi inkar ettiklerini sOyleyerek baslamakta ve muhakkik alimlerin
bunun belig bir temsil oldugunu sdyleyerek bu soruya cevap verdiklerini
belirtmektedir.3® Bir sonraki soruda cennet ehlinin peygamberlerinden ve
kitaplarindan bir daha 6lmeyeceklerini 6grendikleri halde 6liimiin kurban edilisi ile
sevinmelerinin anlami sorulmaktadir. Heytemi’nin bu soruya verdigi fetva

Siiyfiti’ninki ile tamamen aynidir.3%°

Ayn1 konudaki bagka bir soruya hadisten alint1 yaparak fetva veren Heytemi
bunun cennet e¢hlinin cennette 6liimsiiz bir sekilde kalacak olmasi hususunda daha
kuvvetli bir sekilde miijdelenmesi anlamina geldigini ifade etmektedir. Ardindan
“Oliim manevi bir seydir, nasil kurban edilen bir kog¢ olur dersen bunun manalarin
tecessimii kapsaminda oldugunu soylerim.” demekte ve bu soziinii soOyle
aciklamaktadir: Bu, manalarin gozle goriilerek isimlendirilmesini saglayacak sekilde
duyu organlara hitap eden bir suret icerisinde ortaya ¢ikarilmasidir. Bu amellerin
mizanda tartilmasina benzemektedir. Ameller baska tiirlii 6l¢lilmesi imkansiz oldugu

icin bir suret icerisinde cisme doner ve sonra tartilir.*%

j. Allah’1 Gormek

Ibnii’s-Salah’tan itibaren ru’yetullah konusunun diinyada, ahirette veya riiyada
gorme anlamlarinda fetvalarda yer aldig1 goriilmektedir. Ibnii’s-Salah’a yoneltilen bir
soruda mii’min ve miisliiman kisinin 61diiglinde Rabbini gordiigii, ahirette gordiigiinde
bu ilk goriis veya bagka bir yolla O’nu tanidig: belirtilmekte, kendisinden bu konuya
Kur’an, siinnet ve icmadan delil getirmesi istenmektedir. ibnii’s-Salah fetvasinda
mii’minin Rabbini 6liimiinden sonra gormesi ile ahirette gormesinin farkli oldugunu,
ilkinin ruhun idraki 1ile ikincisinin ise bedene ait gozle gergeklestigini

belirtmektedir. 40!

Ibn Abdiisselam’in fetvasinda miistefti ru’yetullah ifadesinin hem diinya hem
ahiret i¢in kullanilan bir tabir oldugunu belirterek bu tabirin tam olarak ne ifade ettigini

ogrenmek istemektedir. Ardindan Allah’in diinyada da goriilebilecegi anlamina gelen

3% Heytemi, a.g.e., s. 317.
3% Heytemi, a.g.e., s. 318.
400 Heytemi, a.g.e., s. 351.
41 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.1l, 5.195.
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“kalp gozii ile gormek” ifadesini sorgulamakta ve bu durumda “Allah diinyada da
goriilecek™ diyenlere herhangi bir itiraz yoneltilemeyecegini ve “Siz dliinceye kadar
Rabbinizi goremeyeceksiniz.” hadisinin herhangi bir anlaminin kalmayacagini

sOylemektedir.

[bn Abdiisselam’in fetvasina gore Allah’m ahirette goriilmesi Allah’in ilim
nuruna ilaveten gozlerde yarattigi bir nur ile olacaktir. Gormek, ilim ile
kesfedilemeyen bir seyin kesfidir. Allah gézde yarattig1 ve kendisinin goriilmesini
saglayan bu nuru isterse kalpte de yaratabilir, higbir sey bu konuda O’nu aciz
birakamaz. Hatta bu nuru ellerde, ayaklarda ve tirnaklarda bile yaratabilir. Hz.
Peygamber’in hadisi de “Siz Allah’1 gézlerin nuru ile, 6liinceye kadar da gozlerin

nuruna benzer bir nurla goreceksiniz.” seklinde anlasilabilir.*%?

Sehavi’ye konuyla ilgili stfilerden bir grup tarafindan yoneltilen soru Hz.
Peygamber’in riiyasinda Allah’1 en giizel bir surette gordiiglinii beyan ettigi rivayet
hakkindadir. Sehavi rivayetin farkl tariklerini metinleri ile vermekte ve hepsinin zay1f

oldugunu raviler hakkinda degerlendirme yaparak aciklamaktadir.*%

Heytemi’de de konunun bu yéniiyle ilgili iki fetva bulunmaktadir.*** Bu eserde
bir diger fetva Rabbini gordiigiine inanan kisiyle alakalidir. Burada miistefti diinyada
uyanikken gozle, riiyada kalple Allah’1 gormenin miimkiin olup olmadigini1 sormakta,

Hz. Peygamber’in Allah’1 gérmesiyle ilgili bilgi istemektedir.*%®

Heytemi’ye yoneltilen sorulardan biri de meleklerin Allah’t gormeleri
hakkindadir.*%® Eserde yer alan bir fetva da gegmis iimmetlerin Allah’1 gérmeleri ile
ilgilidir. Heytemi, bu konuda ge¢mis iimmetlerle bu immet arasinda fark olmadigina

isaret etmektedir.*?’

Heytemi’nin bu konudaki son fetvasi Allah’in neden diinyada degil de ahirette

goriilecek olmasi ile ilgilidir. Heytemi bu konudaki fetvasini da imam Malik’in

02 fbn Abdiisselam, a.g.e., 5.100-101.
403 Sehavi, a.g.e., ¢. I1, s. 319-321.

404 Heytemi, a.g.e., s. 395, 398.

405 Heytemi, a.g.e., S. 266-269.

406 Heytemi, a.g.e., s. 395-396.

407 Heytemi, a.g.e., s. 396.
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goriisiinden istifade ederek vermektedir: Bunun sebebi diinya ehlinin zay1f olmasidir.
Ahirette ise durum farklidir, ¢iinkii orada beka igin yaratilacaklardir. Sahih olan goriise
gore sadece Hz. Peygamber, kendisine bir ikram olarak Isra gecesi Allah’1 gdzleriyle

gt')rml'is‘u'ir.“o8

Kadmlarin Allah’1 goérmeleri konusunun fetva eserlerinde ahirette Allah’
gorme konusu icerisinde veya ayri olarak ele alindig1 goriilmektedir. Bu fetvalara gore
elbette cennete giden kadinlar da Allah’1t gorecektir ama ne kadar veya kag¢ kere
gorecekleri hususunda farkli goriisler vardir. Allah katinda {istiinliik ancak takva ile
oldugu halde boylesine dnemli bir konuda kadin- erkek ayriminin yapilmis olmasi
sadece fetvalarin verildigi donem ve bdlgelerdeki kiiltiirle agiklanabilir diye

diisiinmekteyiz.

Konuyla ilgili neredeyse bir cilt veya daha fazla yer tutacak agik net delillerin
bulundugunu sdyleyen Sehavi, bunlarin hepsini vermenin vakit alacagini belirtmekte
ve bu konu hakkindaki kaynaklara isaret etmektedir. Ona yoneltilen soru, kadinlarin
ahirette Allah’1 gérmeleri ve bu hususta erkekler gibi olup olmadiklar1 hakkindadir.
Fetvada yer alan konuyla ilgili delillerin genelinden kadinlarin ru’yette erkeklerle esit
oldugu anlasilmaktadir. Ancak onlar ru’yetin tekrarlanmasi hususunda erkekler gibi
degillerdir ve Allah’1 diinya giinlerine gére Ramazan ve Kurban bayramlarinin ilk
giintinde goriirler. Erkekler de bu konuda derece derecedir; onlardan bazilar1 Allah’1
diinya hayatindaki giin 6l¢iisii igerisinde iki kere, bazilar1 cuma giinii, bazilar1 daha da
fazla gortir. Topluluk icerisinde gorenler olacagi gibi tek basina gorebilecek olanlar da

vardir. Kadnlar da bu hususta derece derecedir.*%

Siiytiti, Ibn Kesir’in el-Biddye ve 'n-Nihdye isimli eserinde bu konuyla ilgili ii¢
goriis verdigini belirtmektedir. Bu goriislerin ilkine gore kadmlar da ru’yet
konusundaki rivayetlerin kapsamina dahil olduklar icin Allah’1 goriirler. Ikinci goriise
gore kadmlar Allah’t gérmez, ¢linkii hadiste bu konuyla ilgili ayrica bir bilgi

bulunmamaktadir. Ugiincii goriise gére de onlar Allah’1 bayram giinlerinde kendilerine

408 Heytemi, a.g.e., s. 398.
409 Sehavi, a.g.e., c. 11, s. 950-954.
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0zel olacak bir sekilde goriirler, ancak rivayetlerden anlasildigina gore erkeklerle

beraber cuma giinlerinde gérmezler.

Stiylti bu goriisleri verdikten sonra tiglincli gorilisiin tercih edildigini
belirtmektedir. Ancak kendisi Hz. Peygamber’in hanimlarini, kizlarini ve diger saliha/
siddika hanimlari (&S1all) bunun disinda tutmakta ve “Onlar ozelliklerinden dolay1
bayram giinleri disinda da Allah’1 goriirler, nitekim salih/ siddik erkekler de (o s&uall)

bu konuda diger kisilerden farklidirlar.” demektedir.*1

StyGti  Tuhfetii’l-Ciilesa’ bi-Ru’yeti’llahi li’'n-nisd’ ismiyle kaleme aldig1
risalesinde bu konuyu ayrintili bir sekilde incelemektedir. Siiy(iti, cennette ru’yetin
nebiler, rasuller, her immetten siddiklar ve bu timmetten mii’'min erkekler igin
gerceklesecegi hususunda ehl-i siinnetin icma ettigini belirttikten sonra bu konuda
ihtilaf edilen konular1 aciklamaya baslamaktadir. Bunlardan ilki olan kadinlarin
Allah’1 gormeleri hususunda bir grup alimin ifade ettigi gibi ii¢ farkli goriis
bulundugunu belirten Siiytti, diger fetvasinda ifade ettigi {i¢ goriisii burada da

zikretmektedir.*11

Bu konuda Heytemi’ye iki ayr1 soru yoneltildigi goriilmektedir. Heytemi
bunlardan ilkine SiiyGti’nin yukaridaki fetvasini hemen hemen ayni ifadelerle
naklederek,*'? ikincisine de aym fetvay1 birka¢ ciimle ile Ozetleyerek®® cevap
vermektedir. Ancak ikinci fetvasinda Siiyati’nin siddik hanimlari istisna tuttugunu ve
onlarin Allah’1 kendilerine ikram olmak {izere erkeklerle beraber goreceklerini ifade
ettigini nakletmektedir. Heytemi, SiiyGti’nin “Ama onlarin 6zel olanlari i¢in her giin
bir bayramdir ve onlar biitiin giin Rablerini ziyaret ederler.” ifadesinden bu ¢ikarimi

yapmis goriinmektedir.

410 Siiyati, a.g.e., c.ll, s. 288.

411 Siiyati, a.g.e., c. 11, s. 188-191.
412 Heytemi, a.g.e., s. 395.

413 Heytemi, a.g.e., s. 398.
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k. Ahirette Ciplak ve Sakalsiz Olmak

Ibn Kuteybe’ye 6ldiikten sonra dirilmenin niteligi ile ilgili ¢eliskili goriinen iki
hadis hakkinda soru sorulmustur.*** fbn Kuteybe fetvasinda iki hadisi de derinlemesine
diisiindiigiinii ve ilk rivayeti Kur’an’a uygun buldugunu sdylemektedir. Ciinkii Allah
“Baglangicta ilk yaratmayi nasil yaptiysak, -tizerimize aldigimiz bir vaad olarak- onu
yine yapacagiz.”**® buyurmaktadir. Ona gore biz hayata yalin ayak, ¢iplak ve siinnetsiz

olarak basladigimiza gore kiyamet giintinde de boyle olacaktir.

Ibn Kuteybe ikinci hadisin ravilerinden birinin zayif kabul edildigini, eger
durum bdyleyse hi¢ kimsenin pek ¢ok tarikten sahih olarak nakledilmis bir hadisi zayif
ve sdz bir hadisle karsilastirmasinin uygun olmayacagini belirtmektedir. Ibn Kuteybe
eger hadis sahihse iki hadisi tenakuzdan kurtarmak i¢in sdyle bir yol bulundugunu
belirtmektedir: Ibn Abbas hadisinin bir bagka tariki “Insanlar kiyamet giinii yalin ayak
ve ¢iplak hagredilir.” seklindedir. Ebt Said hadisinde ise kisinin 6ldiigii zaman
tizerinde olan iki elbise icerisinde diriltilecegi soylenmektedir. Ba’s hasrdan farklidir

ve daha Oncedir.

Ibn Kuteybe ba’s ve hasr kelimelerinin anlamlarini agikladiktan sonra cesitli
ayetleri delil olarak gostermektedir. Bu yoruma gore insanlar diriltildiklerinde
tizerlerinde kefenleri olur. Allah’in huzuruna hagredildiklerinde bunlar ¢ekilip alinir

ve rahimlerden ¢iplak ¢iktiklar1 gibi Allah’a da bu sekilde kavusurlar.*®

Ibn Hacer’e yoneltilen soru ba’s veya hasr ile degil cennetteki durum
hakkindadir. Bu soru cennet ehlinin cennete sakalsiz, ¢iplak ve 33 yasinda girmesi ile
ilgili rivayet ve baz1 Farisi kitaplarda yer alan cennette sadece Hz. Ibrahim ve Hz.
Eblbekir’in sakali olacagina dair bilgi hakkindadir. Miisteftl bunun hikmetini ve sahih
olup olmadigim &grenmek istemektedir. Ibn Hacer fetvasina bu konuda meshur hadis

kitaplarinda ve yazilmig cilizlerde herhangi bir bilgiye ulasamadigini belirterek

414 Bunlardan ilki “Siz yarin Allah’a yalm ayak, ¢iplak ve siinnetsiz olarak kavusacaksiniz.” hadisidir.
Buhari, Rikak, 45; Miislim, Cennet, 56 (2859), Nesei, Cenaiz, 118. Ikincisi de Ebli Seleme b.
Abdurrahman’in Ebt Said el-Hudr’den naklettigi su hadistir: Ebf Said el-Hudri 6lecegi zaman iki yeni
elbise istedi ve onlar1 giydi sonra sdyle dedi: “Ras@ilullah’in kisi 6liirken {izerinde olan iki elbisesinin
icinde diriltilir buyurdugunu duydum.” EbG Davud, Cenéiz, 13-14 (3114. hadis), Hakim, a.g.e., c.l,
5.490 (1260. hadis).

415 Enbiya Stresi 21/104

416 [bn Kuteybe, a.g.e., s. 316-318.
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baslamaktadir. Buna ragmen “Bu bilginin varid oldugu diisiiniiliirse” diyerek
hikmetini sdyle agiklamaktadir: Hz. Ibrahim Miisliimanlarin babasi konumundadir.
Ciinkii onlara “Miisliiman” ismini veren odur ve onun dinine ittiba emredilmistir.*!’

Hz. Eblibekir de Miisliimanlarin babasi gibidir ¢iinkii onlara Islam’a giris kapisini agan

odur. 418

Sehavi’ye cennetteki durum hakkinda soru soran miistefti s6z konusu hadis
hakkinda bilgi istemekte ve bu durumun peygamberlerden herhangi birisi i¢in
istisnasinin olup olmadigini sormaktadir. Sehavi hadisin ¢esitli tarikleri hakkinda bilgi
vermekte ve bu rivayetlerin hicbirinde istisna edilen birinin olmadigim

belirtmektedir.*°

el-Havi li’l-Fetavi’de bu konu hakkindaki yer alan ti¢ fetva incelendiginde
Stiy(ti’nin g¢esitli alimlerin s6z konusu hadislerle ilgili yorumlarini ve ba’stan itibaren
insanlarin giyinik olup olmamalari hakkindaki goriislerini birlikte degerlendirdigi

goriilmektedir.

Bu sorulardan birinde SiiyGti’ye “Insanlar yalm ayak ve ¢iplak olarak
hasredilecek.” hadisinin “Ilk giydirilen Ibrahim olacak.” rivayetinden dolay1 genel mi
yoksa peygamberler disinda kalan insanlara mi has oldugu sorulmaktadir. SiiyGti
fetvasina “Bu genel degil 6zel bir durumdur.” diyerek baslamakta ve Beyhaki’nin bazi
insanlarin ¢iplak, bazilarinin ise kefenleri igerisinde hasr edilecegine dair delil

getirdigini ve “Kisi dliirken {izerinde olan elbisesi icerisinde diriltilir.” hadisini de bu

417 [bn Hacer Hac Stiresi 22/ 78’e atif yapmaktadir.

48 Tbn Hacer, Mesail, s.24-27. ibn Hacer Taberani’de Ibn Mes’d’dan zayif bir senetle soyle
nakledildigini belirtmektedir: “Hz. Musa hari¢ cennet halk: sakalsiz ve ¢iplaktir. Onun gobegine kadar
uzanan bir sakali vardir.” Bu bilgi Hz. Harun hakkinda da varid olmustur. Ibn Hacer bazi alimlerin el
yazisi ile yazilmis bunun Hz. Adem hakkinda da varid olduguna dair bir bilgi gérdiigiinii ancak bu
konuda sabit olmus bir rivayete ulagsmadigini sdylemektedir.

419 Sehavi, a.g.e., C.1, s. 235-236. fetvada Ibn Hacer’in kullandig1 “Bazi alimlerin el yazistyla bunun Hz.
Adem hakkinda da varid oldugunu gérdiim” ifadesi ayniyla yer almaktadir. ibn Hacer’de soruda yer
alan bazi Farisi kitaplarda Hz. ibrahim ve Hz. Ebibekir icin sakal istisnast bulundugu ile ilgili bilgi
Sehavi tarafindan fetvada zikredilmekte, ancak bu konuda sabit olmus bir bilgiye sahip olunmadigi da
eklenmektedir. Sehavi de rivayet sahih ise diyerek Hz. Ibrahim ve Hz. Eblibekir hakkinda aym
degerlendirmeleri yapmakta, hocasindan farkli olarak sadece Hz. Musa’nin kiigiikken kendisine
Firavun’un sakalini tutmasi ilham edildigi i¢in buna daha layik olacagini ifade etmektedir. Konuya dair
rivayetlere yer verilen diger bir fetva igin bkz. a.g.e., 5.446-447.
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sekilde yorumladigini bildirmektedir.*?® Ayrica sehitleri ve ziihd ehlini bu durumun
disinda tutan rivayetlerden dolay1r peygamberlerin evleviyetle hadisten istisna

edilecegini sdylemektedir.*?

Hemen bu fetvanin arkasindan gelen ve sorusu bulunmayan fetva, bu fetvanin
devami olarak goriinmektedir. Orada Siiy(ti daha net bir sekilde ¢iplak ve kefenler
igerisinde hagr ile ilgili hadislerin tearuz igerisinde oldugunu, bazi alimlerin tercih
yolunu tutarak kefenler i¢cinde hasr1 ifade eden hadisleri digerlerine tercih ettiklerini
ama bu alimlerin azinlikta kaldiklarini ifade etmektedir. Cogunluk ise cem’ yolunu
secmekte ve kefen icerisinde hasrin sehitlere has oldugunu, diger insanlarin ¢iplak

hasredilecegini belirtmektedir.*??

“Cennete sakal1 ile girecek biri var midir?” seklindeki soruya Heytemi “Evet,
Kurtubi’nin et-Tezkire isimli eserinde yer alan hadiste belirtildigi gibi Hz. Musa
vardir.” seklinde kisaca cevap vermektedir.*?®> Ancak “Cennette Adem’den baska
sakal1 olan olacak m1?” sorusuna ondan bagkasinin sakalinin olmayacagini, “Harun da
boyledir.” rivayetinin Zehebi’nin de belirttigi gibi mevzu oldugunu sdyleyerek cevap

vermektedir.4%*

Heytemi “Ciplak olmadan hasredilecek biri var midir?” sorusuna verdigi
fetvay1 StiyGti’nin fetvasindan 6zetlemis gibi goriinmektedir. Nitekim ayni StiyGti’nin
dedigi gibi “Ziihd sahipleri i¢in durum bdyleyse peygamberler icin evleviyetle

boyledir.” demektedir.*?

420 Sijyati, konuyla ilgili baska bir fetvasinda bu rivayetin yapilmakta olan is ve manevi durum olarak
yorumlandigini ifade etmektedir. Burada ise rivayeti zahirl manasinda yorumlamaktadir. Bkz. Siiyfti,
a.g.e., c.ll, s. 88-89.

42 Siiyati, a.g.e., c.ll, s. 185-186.

422 Siiyati, a.g.e., c.ll, s. 186.

423 Heytemi, a.g.e., s. 92.

424 Heytemi, a.g.e., s. 335.

425 Heytemi, a.g.e., s. 332-333. Konuyla ilgili bir hadisin tahricinin yapildig1 diger bir fetva igin bkz.
Heytemt, a.g.e., $.333.
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B. Niibiivvet
Bu baglik altinda Hz. Peygamber’le ilgili fetvalardan birden fazla eserde yer

alanlar ayrintiya girmeden incelenecektir.

1. Hz. Peygamber’in Sireti

Hz. Peygamber’in dogumundan itibaren hayatinin her bdliimii ile annesi,
babasi, ¢ocuklar1 ve torunlari, mucizeleri, diger peygamberlere listiinligl, giyinisi,
salat-ii selam vb konular immet-1 Muhammed i¢in ¢ok biiyiik 6nem arz etmis ve dogal

olarak hadis fetvalarinin da konular arasinda yer almistir.

a. Mevlid-i Nebi

Hz. Peygamber’in dogdugu giiniin kutlanmasi konusundaki farkli goriisler,
giiniimiizde de her mevlid kandilinde giindeme getirilmektedir. Kur’an ve siinnette asl
olmadig1 diisiincesiyle mevlid kandiline ve mevlid denilen eserleri okumak gibi
bugiine has yapilan ¢esitli etkinliklere kars1 ¢ikanlarin karsisinda; stinnetten de delil
getirerek Hz. Peygamber’i her vesileyle hatirlamanin ve onu tanimaya ¢alismanin,
dogumuna sevinmenin giizel bir amel veya bid’at-1 hasene oldugunu ifade edenler yer
almaktadir.*?® Bu konunun son dénem fetva eserlerinde de ele alindig1 goriilmektedir.
Sehavi’nin eserinde bu konuda iki fetva bulunmaktadir. Bunlardan ilkinde Sehavi’den

mevlid-i serif amelinin asl hakkinda bilgi istenmektedir. 4%’

Sehavi fetvasina faziletli ilk {i¢ asirda selef-i salihinden bu konuda bir sey
nakledilmedigini, bu amelin sonradan ortaya ¢iktigini ve o zamandan beri de pek ¢ok
[slim beldesinde Hz. Peygamber’in dogdugu ayda cesitli kutlamalar yapildigim
belirterek baslamaktadir. Bu kutlamalarda biiyiik ziyafetler verilmekte, gecesinde
sadakalar dagitilmakta ve mevlid-i serif okunmaktadir. Sehavi fetvasinin devaminda
Semseddin Ibnii’l-Cezeri’den*?® 785 yilinda bir mevlid kutlamasinda yapilan
etkinlikler ve harcamalar hakkinda bilgi vermekte ve onun “Bu amelde seytanin

zorlanmasi, ehl-1 imanin ise siiruru vardir. Haclilar kendi peygamberlerinin dogum

426 Konuyla ilgili olarak yapilmis giincel bir degerlendirme igin bkz. Aynur Uraler, Mevlid Gelenegi,
Istanbul, Camlica Yay., 2020.

427 Sehavi, a.g.e., c.ll1, 5.1116-1120.

428 Nasir, bu naklin Ibnii’l-Cezeri’nin Orfii’t-Ta’rif bi’l-Mevlidi’s-Serif isimli eserinden yapildigin
belirtmektedir. Bkz. Sehavi, a.g.e., c.I, s. 116, 1. No’lu dipnot.
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giiniinii en biiyiik bayram ediniyorlarsa ehl-i Islam bu hiirmet ve yiiceltmeye ¢ok daha

hak sahibidir.” dedigini belirtmektedir.

Sehavi ayrica Ibn Hacer’in Hz. Peygamber’in asfra giinii orucuyla ilgili
hadisinden yola ¢ikarak soyle dedigini de nakletmektedir: Allah’a siikiir; namaz, orug,
Kur’an tilaveti gibi ibadet ¢esitleri ile hasil olur. Hz. Peygamber’in dogumundan daha
bliyiik bir nimet ise yoktur. Bu ibadetlerle beraber ¢esitli etkinliklerin yapilmasinda bir

mahzur yoktur. Sadece haram veya mekruh bir sey yapilmasina izin verilmez.*%°

Sehavi Hz. Peygamber’in dogdugu giine dair farkli goriisleri siralamakta, en
sahih goriisiin Rebiillevvel aymm 12’si oldugunu sdyledikten sonra bu ihtilaf
sebebiyle bu aym biitliin giin ve gecelerinde hayir yapilmasinin daha giizel olacagini

belirtmektedir.*3°

Sehavi, miibarek giin ve gecelerde mevlid denilen eserlerin okunmasi ile ilgili
olarak da sadece hadis imamlarinin bu maksatla yazdiklar1 eserlerin tercih edilmesi
gerektigini soylemekte, Iraki’nin el-Mevridii’l-Heni’sini ve Beyhaki’'nin Deldilii 'n-
Niibiivve’sini ornek olarak gostermektedir. Vaizlerin ellerinde dolasan mevlidlerin ise
cogunlukla yalan ve uydurma dolu oldugunu sdyleyen Sehéavi, bunlarin okunmasinin
dogru olmadigini, bunun yerine Kur’an tilaveti, yemek ikrami, sadaka verme ve hayirh
ameller i¢in kalbi harekete geciren siirler okuma ile yetinmenin gerektigini ifade

etmektedir.*3!

Stytti kendisine Rebiiilevvel ayinda yapilan mevlid-i nebi amelinin seriat
acisindan hitkkmiiniin soruldugunu séylemektedir. Miisteftl bunun dviilen mi yerilen mi
bir amel oldugunu ve bunu yapan Kkisinin sevap kazanip kazanamayacagini
sormaktadir. SiiyGti fetvasinin basinda insanlarin bir araya toplanip okuyabildikleri
kadar Kur’an kiraatinde bulunmalari, sonra Hz. Peygamber’in dogumu, dogumunda
yasanan olaganiistii olaylar hakkinda varid olan haberlerin okunmasi, ardindan kurulan
sofralarda yemek yiyip evlerine gitmeleri seklindeki mevlid uygulamasinin bid’at-i

hasene oldugunu belirtmekte, bunu yapan kisinin Hz. Peygamber’in kadrini

429 Sehavi, a.g.e., s. 1118.
430 Sehavi, a.g.e., s. 11109.
431 Sehavi, a.g.e., s. 1120.
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yiiceltmesi ve onun dogumundan dolayr mutlulugunu, sevincini ortaya koymasi
sebebiyle sevap kazanacagini sdylemektedir. Fetvada verilen bilgiye gore ilk olarak
Mevlid gelenegini giindeme sokan kisi, Erbil’in valisi Muzaffer Melik Ebti Said
Kevkebra b. Zeynuddin Ali b. Biiktekin’dir veya Muzafferuddin Gokbori’ diir.

Stiytti, Maliki Mezhebi alimlerinden Fakihani diye iin yapmis olan Seyh
Tacuddin Omer b. Ali el-Lahmi es-Skenderi’nin, mevlid etkinlikleri yapmanin kétii ve
yerilmesi gereken bir bidat oldugunu iddia ettigini, bu amagcla el-Mevrid Fi’l-Kelam
Ald Ameli’l-Mevlid adiyla bir kitap kaleme aldigini1 belirtmektedir. StiyGti, Husnii'I-
Maksad fi Ameli’l-Mevlid isimli bu risalesinde bahsedilen kitaptaki iddialari
degerlendirmektedir.*®? Fakihani’nin “Mevlidin Kur’an ve siinnette asli oldugunu
bilmiyorum.” seklindeki soziine bilginin olmamasi yok oldugu anlamina gelmez diye
cevap veren Siiy(ti de Sehavi gibi Ibn Hacer’in bu konuda siinnetten bir kaynak
buldugunu, kendisinin de buna ikinci bir delil ekledigini belirtmektedir.**® SiiyGti’nin
delili Hz. Peygamber’in, dedesi dogumunun yedinci giiniinde onun i¢in akika kesmis
olmasina ragmen, peygamberliginden sonra kendisi i¢in tekrar akika kesmis olmasidir.
Akika tekrarlanmadigi halde Hz. Peygamber, kendisinin alemlere rahmet olarak
gonderilisine siikretmek icin bdyle yapmistir. Demek ki biz de peygamberimizin
dogumu sebebiyle sevincimizi gosterebiliriz.*** Ebi Abdullah b. el-Hac’in el-Medhal
ald Ameli’l-Mevlid kitabindan da alintilar yapan Siiyiti, onun mevlidi degil igerdigi

haram ve miinker amelleri elestirdigini dile getirmektedir.**®

Siiy(ti de risalesinde Sehavi gibi Semseddin Ibnii’l-Cezeri’den nakillerde
bulunmakta, ayrica Semseddin b. Nasiruddin ed-Dimaski’nin de ibnii’l-Cezeri gibi
Ebl Leheb’in Rebiiilevvel aymin 12’sinde Hz. Peygamber’in dogumuna sevinmesi

sebebiyle azabinin hafifletildigine isaret ettigini belirtmektedir.

SiiyGti Tenzihii'I-Enbiya an Tesfihi’lI-Egbiyd isimli risalesinde Ibn Hacer’e bu
konuyla baglantili olarak yoneltilen bir soruyu ve onun fetvasini nakletmektedir.

Soruda insanlarin Hz. Peygamber’e sevgilerinden dolay1 yaptiklar1 mevlidler hakkinda

42 Siiyhti, a.g.e., c.l, s. 181- 189. Bu risale ayrica basilmis bulunmaktadir. Kahire 1327, 1934;
nsr.Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1985.

433 Siiy0iti, a.g.e., s. 184.

43 Siiyditi, a.g.e., c.l, s. 188.

4% Siiyditi, a.g.e., c.l, s. 187.
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alimlerin goriisleri sorulmaktadir. Ancak bazi vaizlerin iist diizey veya halktan erkek-
kadin ¢esitli kisileri bir araya topladiklar1 ve ta’zimin kemaline sigmayacak seyler
anlatarak insanlarin zihninde ta’zim degil merhamet kalmasina sebep olduklari ifade
edilmektedir. Bu anlatilara 6rnek olarak da zengin olmadigi i¢in higbir siit annenin onu
almak istememesi ve Halime’nin bu sebeple sefkat hissiyle onu almasi ile ¢obanlik
yapmasi verilmektedir. Siiy(ti’nin naklettigine gére ibn Hacer ise fetvisinda tam
olarak “Biraz akli olan kisi bahsettigi kisi hakkinda dinleyenlerde eksiklik duygusu
uyandiracak seyleri gizler. Bu ona zarar vermez, aksine yapilmasi gereken sey budur.”
demektedir.*3®

Heytemi’de konuyla ilgili iki fetva bulunmaktadir. Bunlardan ilkinde mevlid
okunurken Hz. Peygamber’in dogumunu anlatan bolimde ayaga kalkilmasinin delili
bulunmayan bir bid’at oldugu belirtilmektedir. Ne var ki insanlar Hz. Peygamber’i
ta’zim etmek i¢in bunu yapmaktadirlar. Havass’in ziddina avam bu konuda mazur

goriilebilir.**’

Diger fetvada ise “Bu zamanda insanlarin ¢ogunun yaptig1 mevlidlerin ve
zikirlerin hilkmii nedir, slinnet mi, fazilet mi, bid’at mi?” sorusuna cevap
verilmektedir. Heytemi fetvasinda bu mevlidlerin ve zikirlerin sadaka, zikir,
Rastlullah’a salat-ii selam, onu methetme gibi pek ¢ok hayr icerdigini, sadece
kadinlarin yabanci erkeklere goriinmesi gibi bir problemin oldugunu, bunun da nadir
olarak gerceklestigini belirtmektedir. Ancak yine de “Fesat unsuru olan seylerin
ortadan kaldirilmasi baz1 faydalarin elde edilmesinden evladir.” seklindeki genel kaide
sebebiyle mevlidler de engellenir. Yaptig1 seyin ser de igerdigini bildigi halde onu
yapan asi ve giinahkardir. Nitekim Hz. Peygamber hayir konusunda gii¢ yetirilebilenle
yetinirken serrin tamamindan kaginilmasini emretmektedir. Bu sebeple ser az da olsa

i¢inde bulundugu seye ruhsat verilmez.*%

b. Hz. Peygamber’in Anne ve Babasi
Hz. Peygamber’in anne ve babasinin durumu asagida isaret edilecek

fetvalardan da anlagildigi gibi asr-1 saadetten giliniimiize kadar Miisliimanlarin

4% Siiyditi, a.g.e., c.l, s. 231.
47 Heytemi, a.g.e., s. 147.
438 Heytemi, a.g.e., s. 269- 270.
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zihinlerini mesgul eden konulardan olmustur.**® Bu konu hakkinda Sehavi ve
Stiylti’nin eserlerinde de fetvalar bulunmaktadir. Sehavi’de yer alan {i¢ fetvadan
ilkinde Hz. Peygamber’in anne ve babasinin ne yapmakta olduklarini 6grenme arzusu
tizerine “Dogrusu biz seni hak ile desteklenmis bir miijdeci ve uyarici olarak

gonderdik. Yakici azaba mahkiim olanlardan sen sorumlu degilsin.”*4

ayetinin nazil
olusu ele almmaktadir. Ilgili rivayetleri degerlendiren Sehavi, bazi alimlerin bu
durumla ilgili goriislerine de yer verdikten sonra ayetin siyakindan bahsedilen kisilerin
geemis Yahudi, Hiristiyan ve bunlarin disindakiler oldugunun anlasildiginm

belirtmektedir.*!

Sehavi’nin konu hakkindaki ikinci fetvasi olduk¢a uzundur ve fetvada konuyla
ilgili pek ¢ok rivayet verilmektedir.**? Bu rivayetlerden asagidaki goriislere ulasmak

miimkiin goziikkmektedir:

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in anne ve babasinin cehennemde oldugunu
ifade ettigi goriilmektedir. Bazi alimler bu durumu onlarin 6liinceye kadar putlara
tapmalar1 ve Hz. Isa’nin dinine de tibi olmamalari ile agiklamaktadir. Bazi alimlere
gore ise kafir kabul edilmelerinin sebebi peygamberlikten 6nce vefat etmis olmalari

degildir. Ciinkii onlara Hz. Ibrahim’in ve baska peygamberlerin daveti ulagmustir.

Hz. Peygamber bazi rivayetlerde anne ve babasinin mezarini ziyaret etmek i¢in
Allah’tan izin istedigini, Allah’in buna izin verdigini ama onlar i¢in istigfar etme
talebini kabul etmedigini bildirmektedir. “Miisriklerin cehennemlik olduklar
mi’minler ig¢in agik¢a belli olduktan sonra, akraba bile olsalar peygamber de
mii'minler de onlarin bagislanmalarini  dileyemezler. Ibrahim’in babasinin
bagislanmasi i¢in yaptig1 dua ise sirf ona verdigi bir sézden 6tiiriilydii. Ama onun bir
Allah diisman1 oldugu kendisine belli olunca hemen bundan vazgegti...”** bu hiikmii

ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in kabul edilsin edilmesin anne ve babasi i¢in sefaat

439 Konuyla ilgili olarak son yillarda yazilmis bir makale i¢in bkz. Mustafa Akcay, “Hz. Peygamber’in
Anne- Babasinin (Ebeveyn-i Resiil) Dinl Konumuna Dair Ebli Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki
Tartismalar”, SUIFD, sy.19, 2009, s. 1- 27.

440 Bakara Stresi, 2/ 119.

441 Sehavi, a.g.e., ., s. 281- 283.

442 Sehavi, a.g.e., c.lll, s. 961- 976.

443 Tevbe Stresi, 9/113-114.
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talebinde bulunacagini belirttigi rivayetin miisrikler i¢in istigfar yasagindan dncesine

ait oldugu diistiniilmektedir.

Sehavi'nin ilk fetvasinda da isaret edildigi gibi Bakara 119’un Hz.
Peygamber’in anne ve babasinin halini bilmek istemesi iizerine nazil oldugu
goriisiinde olan alimler vardir. Halbuki pek ¢ok alim onun anne ve babasimin
durumunu bilmemesinin miimkiin olmadigin1 belirtmektedir. Ancak kafir olarak
6lenlerin durumunu bilmiyorken bu konuyu merak etmis olabilecegini sdyleyenler de

vardir.

Sehavi, Allah’in Hz. Peygamber’in anne ve babasin diriltmesi ve onlarin da
iman etmesi ile ilgili rivayetlerin meshur kitaplarda yer almadigini ve ihticac edilecek
sthhatte olmadigini tariklerini tek tek nakledip degerlendirerek belirtmektedir. Bu
sebeple de bunlarin yukarida isaret edilen rivayetlerle gelistigi sdylenemez. Ancak
Kurtubi’den nakledilen bir goriise gore bu rivayetler arasinda ihtilaf yoktur, ¢linkii Hz.
Peygamber’in anne ve babasinin iman etmeleri i¢in diriltilmesi Veda Hacci zamaninda
olmustur. Hatta ona gore Ebl Talip de bu sekilde iman etmistir. Ancak bu rivayetlerin

mevzu oldugu bile diisiiniilmektedir.

Fahreddin Razi “Secde edenler arasinda halden hale girmen™***

ayetinden
dolay1 peygamberlerin babalarinin kafir olmadig1 kanaatindedir. Cilinkii bu ayet
peygamberlerin ruhunun bir secde edenden diger secde edene gectigini ifade
etmektedir. Hz. Peygamber’in temiz erkeklerin sulbiinden temiz kadinlarin sulbiine
nakledildigini ifade etmesini de buna delil olarak gdsteren Razi, miisriklerin necis
oldugunu bu sebeple Hz. Peygamberin soyunda boyle birinin olamayacagini

sOylemektedir.

Sehavi fetvasmmi su sozlerle bitirmektedir: Hz. Peygamber o6lmiis kisiler
sebebiyle yasamakta olanlara eziyet edilmemesini emretmistir. Dolayisiyla

Peygamberimizin anne ve babas1 hakkinda da gereksiz konusmalar yapilmamalidir.

Konuyla ilgili caligmalar1 sebebiyle Hz. Peygamber’in anne ve babasina dair

literatiirde onemli bir yer tutan ve bu sebeple kendisinden sonra gelen alimler

444 Suara Stresi, 26/ 219.
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tarafindan sik sik referans gosterilen*® Siiyiti’ye yoneltilen sorulardan birinde
“Onlarin arasindan len hi¢ kimsenin namazini kilma, mezar1 basinda da durma.”*4®
ayetinde gecen mezari basinda durma ifadesinin kabir ziyareti anlamina mi1 geldigi
sorulmaktadir. Mistefti daha sonra Hz. Peygamber’in annesinin kabrini ziyaret
hikmetinin onun diriltilip iman etmesi mi oldugunu 6grenmek istemektedir. Zira bu
ziyaretin tarihi ayette gecen nehiyden sonradir. Siiy(ti mezari basinda durma
ifadesinin defin zamani ve bunun bir saat sonrasi igin oldugunu, ancak ziyareti de
kapsayabilecegini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in annesinin kabrini ziyaret etmesi
nehiyden sonra degil oncedir. Sahih hadislere gore ziyaret Hudeybiye senesinde
gerceklesmis, ayet ise Tebiik gazvesinden sonra nazil olmustur. Hz. Peygamber
annesinin kabrini ziyaret i¢in Allah’tan izin istemis O da vermistir. StiyGti bu durumun
Hz. Peygamber’in annesinin miisriklerden degil tevhid ehlinden oldugunu gosterdigi
kanaatindedir. Clinkii Allah kafirlerin kabirlerinin ziyaret edilmesini yasakladig1 halde
bu ziyarete izin vermistir. Bu Hz. Peygamber’e has bir izindir demek i¢in agik bir delile
ithtiya¢ vardir diyen SiiyGti, “Hz. Peygamber’in bu konuda izin istemesi durumun
bdyle olmadigini gosteriyor, yoksa izin almadan giderdi.” diye sorulmasi ihtimaline
kars1 da soyle demektedir: Hz. Peygamber cahiliye doneminde yasamis birinin
tevhidinin sithhatiyle ilgili kararsiz oldugu i¢in izin istemis olabilir, Allah da ona bunun

sahih oldugunu vahyetmistir.*4’

Stiyati’nin  bu konuyla ilgili risalelerinden biri “Mesdlikii’[-Hunefd fi
Vélideyi’l- Mustafd” ismini tasimaktadir.**® Risalesine “Hz. Peygamber’in anne ve
babas1 hakkindaki hiikiim, ikisinin de kurtuldugu ve cehennemde olmadiklari
seklindedir. Alimlerden biiyiik bir grup bu kanaattedir.” diyerek baslayan Siiyti, bu
konuda yapilan agiklamalar1 soyle vermektedir: Birinci goriise gore onlar bi’setten
once vefat ettiklerine ve Allah Isra sresi 15. Ayette peygamber gdnderilmeyen
donemlerde yasayanlara azab edilmeyecegini bildirdigine gore bdyle zamanlarda

yasay1p vefat edenler kurtulmusg sayilir. Es’ari ve Safii alimlere gore oldiiriiliirse diyet

45 Mustafa Akcay,” a.g.m.”, s. 5-6.

446 Tevbe Siresi, 9/84.

47 Siiy(iti, a.g.e., c.l, s. 296.

48 Sijyati, a.g.e., c.Il, s. 191- 221. Bu makale Haydarabad’da 1381/ 1961 yilinda miistakil olarak da
basilmustir.

226



ve keffaret gerekir, hatta kisas gerekir diyen de vardir ama hakiki Miisliiman olmadig1
icin bu dogru degildir. SiiyGti bu konuyla ilgili ayetleri verdikten sonra fetret ehlinin
kiyamet gliniinde imtihana tabi tutulacagini ve itaat edenlerin cennete, isyan edenlerin

cehenneme gidecegini gosteren rivayetler ile diger baz1 hadisleri nakletmektedir.*4°

Ayrica onlarn sirkleri sabit degildir, bilakis dedeleri Ibrahim peygamberin
Hanif dini tizeredirler. Bu boliimde SiiytGti, Sehavi’nin Fahreddin Razi’den naklettigi
goriisti, yani Hz. Peygamber’in tertemiz bir soydan gelisini ayn1 ve farkli cesitli

delillerle ele almaktadir.*°

Muhaddislerden ve diger alimlerden biiyiik bir grubun “Allah Hz.
Peygamber’in anne ve babasini diriltti, onlar da Hz. Peygamber’e iman etti.”
goriistinde oldugunu sodyleyen Siiylti, bununla ilgili rivayetin mevzu degil zayif
oldugunu, kendisinin de bunun hakkinda miistakil bir ciiz kaleme aldigini

belirtmektedir.*>!

Stiylti bu li¢ goriisii delilleriyle izah ederken Hz. Peygamber’in anne ve
babasinin miisrik oldugunu gosteren rivayetleri de incelemektedir. Bunlarin ¢ogunun
zay1f say1ldigini belirten Siiy(iti, sahth olan iki rivayeti de tevil etmekte, Bakara 119’un
siyakindan da anlasildigr iizere bu rivayetlerin Yahudilerle ilgili oldugunu

belirtmektedir.*%?

Stiy(iti, yasadig1r zamanda cidal ehlinin ¢gogaldigini, 6zellikle bu konuda goriis
belirtenlerin cogunun ise istidlal yollarim1 bile bilmediklerini belirtmekte ve onlara
cevap vermektedir.®>® Siiyti de risalesinin sonlarina dogru Sehavi gibi “Oliiler

yiiziinden yasayanlara eziyet vermeyin.”**

rivayeti sebebiyle pek ¢ok alimin Hz.
Peygamber’in anne ve babasi hakkinda bu tiir seylerin sdylenmesini uygun
gormedigini de belirtmektedir. Ayrica bu konuda tevakkufu tavsiye edenler de vardir.

Makalenin son climlesi su sekildedir: “Muvaffakuddin b. Kudame el- Hanbeli Mukni’

49 Siiyati, a.g.e., c. 11, s. 191- 198.
40 Siiyati, a.g.e., c.ll, s. 198- 214.
41 Siiyati, a.g.e., c.ll, s. 218- 219.
42 Siiyhti, a.g.e., c.Il, s. 212- 216.
453 Siiyhiti, a.g.e., c.Il, s. 216- 218.
454 Tirmizi, el-Birr ve’s-Sila, 51.
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adli eserinde ‘Hz. Peygamber’in annesine iftira atan kigi Miisliiman olsun kafir olsun

oldurilir.” demektedir.”

Stiyliti’nin eserinde bu konuyla ilgili bir fetvd daha bulunmaktadir. Orada
Stiylti, avamdan veya avamin Oniinde fakihlerden Hz. Peygamber’in anne ve
babasinin cehennemde veya kafir olduklarim1 sdyleyen kisinin etkili bir sekilde
uyarilmasi veya daha da fazlasinin yapilmasi gerekir, demektedir. Nitekim Maliki
alimlerinden Eblbekir b. el-Arabi boyle diyen kisinin “Allah, Allah’a ve Rasiliine

eziyet edenlere hem diinyada hem ahirette lanet etmistir”’**® ayetinden dolay1 mel’in

oldugunu soylemistir.**®

C. Torunlarmmin Hz. Peygamber’e Nisbet Edilmesi

Sehavi ve Heytemi’ye bu konu hakkinda soru yonlendirildigi goriilmektedir.
Sehavi’ye yoneltilen soru Hz. Peygamber’den baska kimseye kizinin g¢ocuklarinin
nisbet edilmiyor olusu ile ilgilidir. Sehavi fetvasinda Hz. Peygamber’in Hz. Fatima’nin
cocuklar1 Hasan ve Hiiseyin i¢in oglum/ ogullarim ifadesini kullandig1 rivayetleri
vermektedir. Ayrica Hz. Peygamber’den ¢ocuklarin babalarina nisbet edilecegi, ancak
Hz. Fatima’nin c¢ocuklarinin bundan hari¢ oldugu ile aldkali rivayetler de

nakledilmektedir.*’

Heytemi’nin fetvast Hz. Peygamber’in kizlarindan sadece Hz. Fatima’nin
ziirriyeti i¢in s6z konusu olan seref ve bunun hikmeti hakkindadir. Heytem1’ye gore
bunun sebebi Hz. Fatima’nin kardeslerine gore pek cok {istiin 6zelliginin bulunmasi
olabilir. Bunlarin arasinda Allah’in onu Hz Al ile yerylizinden Once gokte
evlendirmis olmasi, onun cennet ehli hanimlarinin en tstiinii olusu gibi 6zellikler yer
almaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in kizlarindan Zeynep’in Ebu’l-As, Rukiye ve
Umm-ii Giilsiim’{in Hz. Osman ile evlilikleri ile nesilleri devam etseydi serif ve seyyid

olma 6zelligi onlar icin de gecerli olurdu.*®

Heytemi’ye yoneltilen diger bir soruda Hasan ve Hiiseyin’in ¢ocuklari i¢in

gecerli olan hiikmiin, Hz. Fatima’nin kiz1 Zeynep’in ¢ocuklari i¢in de gegerli olup

455 Ahzab Saresi, 33/ 57.

4% Siiy0iti, a.g.e., c.ll, s. 303.

47 Sehavi, a.g.e., ., s. 340- 345.
48 Heytemi, a.g.e., s. 298- 300.
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olmadig1 6grenilmek istenmektedir. Heytemi’ye gore onlar i¢in de ayni hiikmiin
gecerli olmasi gerektigi agiktir. Ancak Hz. Peygamber’in kizinin ¢ocuklarinin
kendisine nisbet edildigi ile ilgili bilgi vardir, kizinin torunlarinin degil. Bu 6zellik ilk
tabaka i¢in gecerlidir. Yani Hz. Fatima’nin dort ¢ocugu Hz. Peygamber’e nisbet
edilirken onlardan sadece Hasan ve Hiiseyin’in ¢ocuklari hem anne ve babalarina hem
Hz. Peygamber’e nisbet edilmektedir. Ummii Giilsiim ve Zeynep’in ¢ocuklari ise
“Cocuk soy olarak annesine degil babasina tabi olur.” genel kaidesi sebebiyle anne ve
dedelerine degil sadece babalarina nisbet edilir. Alimler serif hanimm serif olmayan
bir kisiden olan oglu serif degildir goriisiindedir. Heytem1 ayrica ilk asirlarda serif
isminin Abbasi veya Akili de olsa ehl-i beytten olan herkes i¢in kullanildigini,
Misir’da Fatimiler basa gectikten sonra bu serefin sadece Hasan ve Hiiseyin’in
zilirriyetine tahsis edildigini ve giinlimiize kadar da bu sekilde devam ettigini

belirtmektedir.**°

d. Rahip Bahira

Rahip Babhira ile ilgili Sehavi, Siiy(iti ve Heytemi’de birer fetva bulunmaktadir.
Bu fetvalara sebep olan sorularin ortak noktas1 Bahira’nin imani konusudur. Sehavi bu
olaym Hz. Peygamber 12 yasindayken Eba Talip ile ¢iktig1 Sam yolculugu sirasinda
oldugunu belirtmekte ve kissada Bahira’nin imanina herhangi bir isaret olmadigin
sOylemektedir. Ancak bu olaymn Hz. Peygamber 20 yasindayken, 18 yasindaki Hz.
Ebubekir ile Sam’a giderken yasandigina dair bir rivayet de vardir, ama senedi zayiftir.
Ayrica Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’nin ticaret kervaniin basindayken Bahira’ya
ugradigr ve Bahira’min onun Hz. Isa’nm miijdeledigi peygamber olduguna sehadet
ettigi de nakledilmektedir. *°° Sehavi fetvasinin sonunda Tbn Hacer’in konuyla ilgili
goriisine yer vermektedir: Tbn Hacer el-Isabe’nin bir yerinde Bahira’nin Hz.
Peygamber’in peygamberligine yetisip yetismedigini bilmiyorum,*®! derken baska bir
yerde onun Hz. Peygamber’e bi’setten Once iman edenlerden oldugunu

belirtmektedir.®2 Peki ona sahabi denir mi? Bahira’nin Hz. Muhammed’in peygamber

459 Heytemi, a.g.e., s. 302- 304.

460 Ebii'l-Fazl Sihabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, thk. Adil
Ahmed Abdulmevciid ve Ali Muhammed Muavviz, 8 c., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1415/1995,
c. l,s. 476.

461 [bn Hacer, a.g.e., C.1, $.475.

462 [bn Hacer, a.g.e., c.1, s. 158.
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olarak gonderilecegine inanmasi yeterli dersek evet o sahabidir. Hz. Peygamber’i
peygamber olduktan sonra gérmesi ve ona iman etmis olmasi gerekir dersek, o sahabi

degildir.463

Stiytiti benzer soruya verdigi fetvada Bahira peygamber olacagini miijdeledigi
zaman Hz. Peygamber’in 12 veya 20 yasinda oldugunu belirtmektedir. Ibn Hacer’in
“Bi’sete yetisip yetismedigini bilmiyorum.” seklindeki goriisiine yer veren Siiyiti, Ibn
Mende ve Ebll Nuaym’in onu sahabe arasinda zikrettiklerini ifade etmektedir. Sonug
olarak Bahira bi’sete yetisememis olsa bile henliz Hz. Muhammed’in peygamberligi
ile ortadan kaldirilmamis olan hak bir din olan Hristiyanlik’a mensup iken vefat
etmistir.*®* Heytemi’nin konuyla ilgili fetvas: Siiy(iti’nin fetvasiyla neredeyse birebir

aynidir.4%°

e. Peygamber Olma Zamam

Bu konu hakkinda ibn Teymiyye’ye soru yoneltilen iki rivayet su sekildedir:*%®
“Adem su ile gamur arasindayken ben peygamberdim.” ve “Adem ne su ne ¢amurken
ben vardim.” Ibn Teymiyye fetvasinda bu lafzin yalan ve uydurma oldugunu
belirtmekte, konuyla ilgili su rivayetleri vermektedir: “Ya Rasilallah ne zaman
peygamber oldun?” diye soruldu. “Adem ruh ile beden arasindayken.” seklinde cevap
verdi.” “Adem ¢amuru iginde sekillenirken, benim Allah katinda peygamberlerin
sonuncusu oldugum yazildi.*®® ibn Teymiyye baska bir fetvasinda bu iki rivayeti sdyle
aciklamaktadir: Allah Adem’in bedenini yarattiktan sonra ruhunu iiflemeden onun
ziirriyetinden gelecekleri agikladi ve Hz. Muhammed’in peygamber olacagimi da
yazdi. Bu fetvisinda da “Adem su ile ¢camur arasindayken ben peygamberdim.”
rivayetini degerlendiren Ibn Teymiyye bu defa rivayetin hem naklen hem aklen yalan
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii Adem su ile gamur arasinda degildi. Zaten camur su

ve toprak demektir. Fakat ruh ve beden arasindayda.*®

463 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 884-885.

64 Siiyati, a.g.e., c. I, s. 357.

465 Heytemi, a.g.e., s. 290.

468 Tbn Teymiyye, a.g.e., s. 73, 218. Ibn Teymiyye ayn1 soruya verdigi ilk fetvasinda rivayetin lafzinin
uydurma oldugunu belirtmekle yetinmekte, ikinci fetvasinda ilgili iki rivayete yer vermektedir.

7 Tirmizi, Menakib, 1 (3609. hadis).

468 Ahmed, Miisned, c.28, 5.379.

469 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 210-211.
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Sehavi’ye Ibn Teymiyye’nin bu iki rivAyetin mevzu oldugunu sdylemesine
itimad edilip edilemeyecegi sorulmaktadir. Sehavi fetvasina “Birakin sihhat
durumunu, bu rivayetlerin bu lafizla varid oldugunu bilmiyorum.” diyerek baglamakta,
konuyla alakali rivayetlerin tahricini yaptiktan sonra ibn Teymiyye’nin fetvasinin
giivenilir oldugunu belirtmekte ve bagka alimlerin goriislerine de yer vererek onun

ilmini 6vmektedir.*"°

Bu baglamda Siiylti ve Heytemi’ye yoneltilen baska bir soru da Hz.
Peygamber’in Hz. Isa’dan kag yil sonra gonderildigi ile ilgilidir. SiiyGti’de yer alan
soru da fetva da manzumdur. Bu fetvida Hz. Musa ile Hz. Isa’nin peygamberlikleri
arasinda gecen siirenin 1900 kiisur, Hz. isa ile Hz. Peygamberin peygamberlikleri
arasinda gegen siirenin ise 600 y1l oldugu belirtilmektedir.*’* Heytemi de bu konuda

aym1 fetvay1 vermektedir.*’

f. Hz. Hamza’min Yanindan Cikis Sekli

Hem SiiyGti’ye hem Heytemi’ye yoneltilen soru Hz. Peygamber’in amcasi Hz.
Hamza’nin yanindan arkasina bakmadan geri geri ¢ikmasi ile ilgilidir. el-Havi’de yer
alan soru da fetvd da manzumdur. Siiylti fetvasinda Hz. Peygamber’in bu sekilde

¢ikmasinin pek ¢ok agiklamasi olabilecegini belirtmektedir:

- Hz. Peygamber amcasin1 korku verici bir halde gérdiigii icin arkasini donerse
lizerine atlamasindan ¢ekinmistir.

- Kendisi oradan ayrilmakta iken Hz. Hamza’nin ne yaptigini gérmek istemistir.

- Insanlara korku halinde o mekandan nasil ¢ikilacagini dgretmek istemistir.

- Buolay bir yerden bu sekilde ¢ikma yasaklanmadan 6nce olmustur.

- Hz. Peygamber’in Kabe’ye sirtin1 donmemesini ravi bu sekilde ifade etmis

olabilir. 473

Heytemi’ye yoneltilen soru biraz daha agiktir ve burada Hz. Peygamber yanina

geldiginde Hz. Hamza’nin sarhos oldugu ifade edilmektedir. Fetvada da heniiz ickinin

470 Sehavi, a.g.e., c.1, s. 166-169.
471 Siiyati, a.g.e., c. I1,s. 131-132.
472 Heytemi, a.g.e., s. 328.

473 Siiydti, a.g.e., c.l, 5.360-361.
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haram kilinmadig ifade edilmektedir. Heytemi de bu durumu SiiyGti’nin verdigi

ihtimallerle izah etmektedir.*™

Eserlerde bahsedilen olay Hz. Hamza’nin Hz. Ali’ye ait develerin horgiiglerini
kesmesi ve bogiirlerini yarip cigerlerini almasi iizerine Hz. Peygamber’in onun evine
gitmesinden sonra ger¢eklesmistir. Hz. Peygamber eve girdiginde amcasinin igki
igmekte olan bir topluluk i¢cinde bulundugunu gordii. Hz. Hamza Rastlullah’1 bastan
asag1 slizdiikten sonra “Siz, babam Abdulmuttalib’in koleleri degil misiniz?” dedi. Hz.
Peygamber onun sarhos oldugunu anladi ve topuklan lizerinde arka arka gekilip

cikt1. 47

2. Hz. Peygamber’in Semaili

a. Hz. Peygamber’in Asasi

Stiyiti Dimask muhaddislerinden Seyh Burhanuddin en-Naci tarafindan
c¢ogunun batil oldugu soylenen rivayetleri tek tek degerlendirdigi risalesinde Hz.
Peygamber’in asa kullanmasi ile ilgili rivayetlere de yer vermektedir. Rivayetler
hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmamis olmasi bu bilginin dogru oldugunu

kabul ettigini gdstermektedir.*’®

Heytemi’ye Siiyaiti’nin fetvasinda yer alan “Asaya dayanmak peygamberlerin

ahlakindandir. Hz. Peygamber de ona dayanirdi.”*"’

seklindeki rivayeti kimin
naklettigi sorulmustur. Heytemi fetvasinda Siiyti’nin verdigi rivayetleri ayni sirayla

vermektedir.*’®

b. Hz. Peygamber’in Sarig

Hz. Peygamber’in sarigi fetva eserlerinde ele aliman konulardan biridir.
Konuyla ilgili ilk soru Ibn Hacer’e yoneltilmis géziikmektedir. Miistefti bu soruda Hz.
Peygamber’in sarigmin uzunlugunu égrenmek istemektedir. ibn Hacer’in bu konuda

iki fetvasi bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in sariginin uzunlugu hakkinda herhangi bir

474 Heytemi, a.g.e., s. 292.

475 Byhari, Humus, 1.

476 Siiyati, a.g.e., c. I, s. 46.

417 Ebt Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani ibn Adi (v.365/976), el-Kamil fi Duafai’r-Rical, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavviz, Beyrut, el-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1418/ 1997, ¢.VIII,
s.101.

478 Heytemi, a.g.e., 305.
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sey hatirlamadigint belirttigi fetvasinda miisteftiden Takiyyiiddin el-Makrizi’nin
(v.845/1442) Hz. Peygamber’in esyalar1 hakkinda yazdig1 biiyiik esere*’”® bakmasimi
istemekte, orada bilgi yoksa konuyu arastiracagimi dile getirmektedir.*°

Ayni sorunun Sehavi’ye de yoneltildigi goriilmektedir. Sehavi bu konuda
kendisine ulasan sahih bir bilgi olmadigini belirtmekte, Hz. Peygamber’in “sehab”
denilen bir sariginin oldugunu ve bunu Hz. Ali’ye giydirdigini bildirmektedir. Ayrica
Hz. Peygamber’in sangim takkenin altina ve takkesiz sardigini, bazen de sarik
sarmadan takke giydigini, sarik sardiginda bazen ucunu iki omuzunun arasina saldigini
soylemektedir.*®! Sehavi konuyla ilgili bagka bir fetvasinda sarigin ucunun omuzlar
arasindan salinmasi veya salinmamasi, Hz. Peygamber’in sariginin uzunlugu, rengi vb
konular1 bazi rivayetler ve c¢esitli alimlerin goriisleriyle ayrintili bir sekilde
incelemektedir.*8

Stiytti’ye de konu hakkinda pek ¢ok soru sorulmustur. Bunlardan ilkinde
misteftl Hz. Peygamber’in sarigin altina taktig1 seyin cinsini ve sariginin uzunlugunu
ogrenmek istemektedir. Stiylti de Sehavi gibi Hz. Peygamber’in bazen sariginin altina
takke giydigini, bazen sariksiz bir sekilde sadece takke taktigin1 bazen de sarigim
takkesiz sardigini belirtmektedir. “Hz. Peygamber, genellikle harakani siyah sarik
sarar, sarigin altina basinin iizerine bir sey koyardi.” diyen Siiy(ti, Sehavi’'nin zikrettigi
sehab isimli sariktan da bahsetmektedir. Konu hakkinda pek ¢ok rivayete yer veren
StiyGti, sari@in uzunlugu hakkinda sahih bir hadis olmadigini belirtmekte bazi
rivayetlerden yola ¢ikarak on zira’ civari olabilecegini belirtmektedir.*®

Stiylti kaleme aldig1 bir risalesinde siyah giyinme ile ilgili hadisleri ele
almakta, burada Hz. Peygamber’in Mekke fethi giiniinde ve baska zamanlarda siyah

sarik sardigina isaret etmektedir.*3

479 Nasir, bu eserin isminin Imtau'l-Esm4’1 fimé li’r-Rasili mine’l-Ebnaii ve’l-Ahvali ve’l-Hafedeti
ve’l-Meta’ oldugunu sdylemektedir. Bkz. Tbn Hacer, Ecvibe, s. 79, 1 no’lu dipnot.

480 fbn Hacer, Ecvibe, s. 79. Ayn1 konuda baska bir fetva igin bkz. ibn Hacer, Ecvibe, s. 108.

481 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 537-539.

42 Sehavi, a.g.e., ., s. 1194-1202.

483 Siiy0iti, a.g.e., c.l, 5.72-73.

84 Siiyhti, a.g.e., c.l, s. 75-78. Hz. Peygamber’in farkli renklerdeki sariklari igin bkz. Siiydti, a.g.e., c.I,
s. 290-291; c.ll, s. 98-99.
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Heytemi de ilgili fetvasinda Hz. Peygamber’in sariginin eni ve boyu hakkinda
sahth bir bilgi olmadigini belirtmekte, ancak bir rivayete dayanarak eninin bir boyunun

yedi zira’ oldugunu sdyleyen alimler bulundugunu da eklemektedir.*®

C. Hz. Peygamber’in Salvar Giymesi

Bu konuda Sehavi, SiiyGti ve Heytemi’ye soru yoneltildigi goriilmektedir.
Sehavi, Hz. Peygamber’in salvar giydigine dair bir rivayet var midir, seklindeki soruyu
konuyla ilgili rivayetleri ravileri hakkindaki degerlendirmelerle birlikte vererek
cevaplandirmaktadir. Fetvadan bu konudaki rivayetlerin tarikleri arasinda sihhat farki
ve bunlarin degerlendirilmesi hususunda alimler arasinda ihtilaf oldugu gériilmektedir.
Bu goriisleri salvar satin aldi ama giymedi, satin ald1 ve giydi seklinde iki grup olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Sehavi, Nevevi’den naklen Hz. Osman’in ne cahiliye
doneminde ne Miisliiman olduktan sonra, oldiiriildiigii giin harig, salvar giydigini
nakletmektedir. Bdylece sahabilerin Hz. Peygamber’e ittiba hususundaki
titizliklerinden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in salvar almig ama giymemis oldugu
goriisiinii destekler goriinmektedir. Ancak Ibn Hacer’in de dahil oldugu bir grup alimin

ikinci goriisii benimsedigi de fetvidan anlasilmaktadir.*3®

StiyGiti de konuyla ilgili fetvasinda bu soruya pek c¢ok kere cevap verdigini
belirterek Sehavi’nin bahsettigi ihtilafa isaret etmektedir.®®” Heytemi’nin fetvasi da

ayn1 dogrultudadir.*®8

d. Hz. Peygamber’in Gomlegindeki Cep Denilen Acik Boliim

Stiytti kendisine konuyla ilgili yoneltilen soru iizerine ayr1 bir baslik agarak
fetvasini vermektedir. Soru su sekildedir: Hz. Peygamber’in gémleginin cebi, yani
acik kismi, giiniimiizde Misir’da ve baska yerlerde mutad oldugu gibi gémleginin
gdgsiinde miydi? Yoksa Magriblilerin yaptigr ve Misir halkinin “fetha hayderiyye”
ismini verdigi gibi omuzunda m1ydi1? Miistefti bu ikinci seklin siinnet, ilk uygulamanin

ise Yahudi alametlerinden oldugunu sdyleyen bir kisiden de bahsetmektedir.

485 Heytemi, a.g.e., s. 11-12.

488 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 829-837. Ayrica bkz. Sehavi, a.g.e., c.lll, s. 1191-1192.
487 Siiy0ti, a.g.e., c. I, s. 354-355.

488 Heytemi, a.g.e., s. 287.
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Stiytiti fetvasinda ilk seklin Yahudi alametlerinden oldugunu sdyleyen bir alim
bilmedigini, hatta konuya dair rivayetlerden Hz. Peygamber’in gomleginde cebin

gogiis boliimiinde oldugunun agik¢a anlasildigmi belirtmektedir.*®°

Heytemi ise bu soruya kaynak belirterek SiiyGti’nin fetvasiyla cevap

vermektedir.4%°

e. Hz. Peygamber’in Kina Kullanmasi

Kina kullanimi1 konusunda Sehavi, Siiy(ti ve Heytemi tarafindan fetva verildigi
goriilmektedir. Sehavi, Hz. Peygamber’in kina kullanmasi konusunda sahabiler
arasinda ihtilaf oldugunu ve Humeyd “Enes’in yanindayken Hz. Peygamber’in sa¢inin
kinalanmis oldugunu gordiim.” demesine ragmen iglerinde Hz. Enes’in de bulundugu
bir grubun kullanmadigini sdylediklerini belirtmektedir. EbG Hureyre ve diger bazi
sahabiler ise Hz. Peygamber’in kina kullandig1 goriisiindedir. Her iki goriise ait ¢esitli
sahth rivayetler bulunmaktadir ve Ibn Abdiilber bu ihtilaf ile ilgili sdyle bir aciklama
yapmistir: “Hz. Peygamber’in kina yaktigina dair rivayetler saglam rivayetler degildir.
Sahih olan onun kina yakmadigi ve kina yakmay1 gerektirecek kadar saglarinin
agarmadigidir.”**! Bu agiklamanin ardindan Sehavi, bir seyin var oldugunu agiklayan
bilginin, olmadigin1 belirtene tercih edilecegini sdylemekte ve kendisine bu bilgi
aktarildiginda Ahmed b. Hanbel’in Hz. Peygamber’in saginin bu denli
beyazlamadigini kabul ettigini, fakat her zaman olmasa da beyazlayan killari/ saclari
icin kina veya zagferan gibi seyler kullandigin1 ve dudagi ile ¢enesi arasinda beyaz
killar bulundugunu aciklamistir.*%2

Stiytti’de bu konu birden fazla fetvada degerlendirilen ¢esitli rivayetlerde
gecmektedir. Bunun disinda konuyla ilgili sorularin cevaplandigi miistakil bir fetva da
bulunmaktadir. Soru sdyle yoneltilmistir: “Erkeklerin sakallarini, ellerini ve ayaklarini
herhangi bir zaruret olmasa da kinalamalar1 caiz midir? Bu acidan kadinlarla erkekler
arasinda bir fark var midir? Bu konuda siinnette varid olan bir sey var midir?” Siiy(ti

fetvasinda Nevevi'nin Serhu’l-Miihezzeb’de agikladigi tizere saglarin ve sakalin

489 Siiyhitl konuyla ilgili rivayetlerden bazilarina fetvasinda yer vermektedir. Bkz. Siiyiti, a.g.e., . Il, s.
87-88.

490 Heytemi, a.g.e., s. 309-310.

41 b Abdiilber, et-Temhid, ¢.21, 5.82.

492 Sehavi, a.g.e., c.Ill, s. 1163-1164.
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kinalanmasinin caiz, hatta stinnet oldugunu belirtmekte ve delil olarak iki hadis
nakletmektedir. Ancak ilgili hadisler sebebiyle el ve ayaklarin kinalanmasi kadinlar
i¢cin mistehab, herhangi bir ihtiya¢ olmadiginda erkekler i¢in haram kabul edilmistir.
Nevevi’ye gore bu yasagin sebebi koku degil renktir. Zira erkek i¢in hos kokular
kullanmak hos goriilmiistiir. Evli kadinlarin kina kullanmasinin miistehab oldugunu
gdsteren rivayetler ise coktur ve meshurdur.*%

Stiylti, eserde yer alan konuyla ilgili fetvalardan birinde kina yakmis bir
sekilde vefat eden kisinin, Islom’1n nuru iizerinde oldugu i¢in, sorguya ¢ekilmeyecegi
hakkindaki rivayetin Ibnii’l-Cevzi tarafindan Mevziidt'ta verildigini ve ravilerinden
birinin miinkerii’l-hadis oldugunu belirtmektedir.*%*

StiyGiti’nin herhangi bir degerlendirme yapmaksizin verdigi bir rivayette Hz.
Peygamber sag1 sakali beyazlamis bir kisiye Miisliiman olup olmadigint sormakta ve
Miisliiman oldugunu 6grenince de kina kullanmasini sdylemektedir.*®® Eserde yer
alan bagka bir rivayette de kina yakmak tavsiye edilmekte ve boylece erkeklerin
eslerine cekici goriinecegi ve diismanlarinin kalplerine korku salacagi belirtilmektedir.
Diger bir rivayette de kinanin gérmeyi kuvvetlendirecegi, bas agrisin1 giderecegi
sdylenmekte ve siyah rengin tercih edilmemesi gerektigi belirtilmektedir.*%
Heytemi’ye kina kullanan kisinin sorguya c¢ekilmeyecegi ile ilgili rivayet

sorulmus, o kisaca bu rivayetin mevzu oldugunu belirterek cevap vermistir.*%’

3. Hz. Peygamber’in Delaili

Salat-ii selam, Hz. Peygamber’in menakibi, fezaili ve mucizeleri hakkindaki

fetvalar bu baslik altinda degerlendirilecektir.

a. Salat-ii Selam
Giliniimlizde de zaman zaman giindeme gelen Hz. Peygamber i¢in salavat
getirilmesi konusunun fetvd eserlerinde farkli yonlerden s6z konusu edildigi

goriilmektedir.

4% Siiyati, a.g.e., c. I, 5.73-74.
4% Siiyati, a.g.e., c.ll, s. 48.
4% Siiydti, a.g.e., c.ll, s.48.
4% Siiydti, a.g.e., c.Il, s. 50.
497 Heytemi, a.g.e., s. 308.
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Ibn Kuteybe bir fetvasinda “Beni binekli kisinin bardagi durumuna

99498

diistirmeyin rivayetinin Hz. Peygamberin dua ve zikirde geri birakilmamasi

gerektigi anlamina geldigini belirtmekte, yolcunun en son su bardagini alip arkasina

koydugunu ifade etmektedir.4%°

Ibn Abdiisselam’a Hz. Peygamber’e salat-ii selam getirildiginde alinin de buna
dahil edilmesinin miistehablig1 belirtilerek onun aline ashabinin dahil olup olmadig:
sorulmaktadir. Miisteftl sorusunun basinda kendi zamanlarinda hatiplerin yaptig1 gibi
hutbelerde ashabin isimlerinin kafiyeli bir sekilde sayilmasinin mi yoksa selef
alimlerine tabi olarak bunun yapilmamasinin mi miistehab oldugunu 6grenmek
istemektedir. Ibn Abdiisselam fetvasinda hutbede sahabenin, halifelerin ve sultanlarin
isimlerinin zikredilmesinin bid’at oldugunu sdylemektedir. Salat-ii selamda sahih
rivayeti uygulayip sahabe veya bagkalarmin isimlerini eklememek evladir. Hz.
Peygamber salavatta eslerini ve ziirriyetini de zikretmistir. Safii’ye gore Hz.

Peygamber’in li Beni Hasim ve Beni Abdiilmiittalib’dir.>*

Nevevi’ye de salavatin muhtar olan sekli sorulmaktadir. Nevevi, Ahzab
Stresinin 56. ayeti nazil oldugunda sahabilerin Hz. Peygamber’e bu emri nasil yerine
getireceklerini sorduklarini, Hz. Peygamber’in de “Allahiimme salli ala Muhammed”
demelerini tavsiye ettigini nakletmektedir. Ayrica Hz. Peygamber farkli salat sekilleri
de Ogretmistir ve bunlar1 bize ulastiran rivayetlerin hemen tamami Sahihayn’da
bulunmaktadir. Nevevi, Serhu ’I-Miihezzeb’de Sifatii’s-Salat boliimiinde bu rivayetleri
ve onlarla ilgili konulart genis bir sekilde izah ettiini belirterek fetvasini

bitirmektedir.5%!

Konu hakkinda Ibn Hacer’e sorulan soruda miistefti konuya dair bildiklerini de
dile getirmektedir. Burada 6grenilmek istenen sey sudur: “Allah sabah ve aksam

namazlarindan sonra hi¢ konusmadan 100 salavat okuyanin, otuzu hizlica yetmisi daha

4% Ebi Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, 10 c., Kahire, Daru’t-Te’sil,
1436/2015, c.I1, s.278 (3151. hadis). Eserde yer alan dipnotta rivayetin Tirmizi’nin Salat bolimiinde
yer aldig1 belirtilmektedir. Ancak bu hadis Tirmizi tarafindan nakledilmemistir. Rivayetin zayif veya
mevzu olduguna dair degerlendirmeler bulunmaktadir.

49 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 248-249.

50 fbn Abdiisselam, a.g.e., s. 47-48.

%01 Nevevi, a.g.e., s. 48.
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sonra olmak iizere, yiiz ihtiyacim karsilar.”>%

rivayetiyle amel etmekte olan kisiye
kendisine selam veren birinin selamin1 almak vacip midir? Bu selami alirsa sevabi
tamamen iptal olur veya azalir m1? Ayrica salat ile selami1 birbirinden ayirma
konusunda Nevevi’nin goriisiiniin agiklanmasi istenmektedir. Ibn Hacer sorudan daha
kisa olan fetvasinda bu kisinin kendisine verilen selama cevap vermesi gerektigini,
selami alirken duaya niyet ederse veya dua lafzi kullanirsa bunun bir sakincasi
olmayacagini belirtmektedir. Ayrica salavatta “sellim” kelimesi olmaksizin sadece
“salli” ifadesinin yer almasinda bir mahzur yoktur. Nevevi’nin bahsettigi mahzur hig
“sellim” demeyen kisiyle ilgilidir, yoksa ikisinin arasin1 ayirip bir yerde salli, baska

bir yerde sellim demenin éniinde bir engel yoktur.>%

Sehavi’ye de sabah ve aksam namazlarindan sonra 100 salavat okumaya dair
bu rivayetin Ahmed b. Musa tarafindan zayif bir senetle Cabir b. Abdullah’tan
nakledildigini belirtmektedir.°** Eserde yer alan bir soruda ser’i bir 6zrii olmaksizin
namazi terk eden kisinin tevhid inancinin da kabul edilmeyecegi ile ilgili rivayetle
beraber “Namazi terk eden kiginin Hz. Peygamber’e salati kabul edilmez.” diye bir
rivayet olup olmadig1 sorulmakta, Sehavi ilk rivayetle ayn1 anlama gelen pek ¢ok
hadis®® vererek agiklamalar yapmakta, ikinci rivayetinse bir aslinin olmadigmi

belirtmektedir.5®

Sehavi’ye konuyla ilgili yéneltilen bir soru daha vardir.>®” Bu soruda el-I/mii ’I-
Mengiir fi Fazli’l-Eyyam ve’s-Siihur adl1 eserin miellifinin “Kissacilarin giinahkarlari
Rastlullah’in kendisi i¢in yapilan salati duydugunu iddia ettiler.” diyerek onlarin

delillerini ciiriittiigii ifade edilmekte ve “Bana selam gonderen hig kimse yoktur ki..”” %

502 Ebli Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350), Celau’l-Efham fi’s-
Salat ve’s-Selam ald Hayri’l-Enam, thk. Suayb el-Arnatt, Abdulkadir el-Arnatt, 2. Baski, Kuveyt,
Daru’l-Urtibe, 1407/1987, 5.430.

503 {pn Hacer, Mesail, 5.43-45.

504 Sehavi, a.g.e., c.1l1, 5.946-947.

55 Ornek bir rivayet i¢in bkz. Miislim, iman, 134 (82).

56 Sehavi, a.g.e., c.l1, s.817-820.

507 Sehavi, a.g.e., .l11, s. 928-934.

58 Ebu Davud, Menasik, 96, 97 (2041. hadis) Sehavi fetvasinda rivayetin tamamin1 vermekte ve
rivayetin zahirinden Hz. Peygamber’in kabrine yakin kisiden bahsettiginin anlasildigini sdylemektedir:
") adde 3 ) s - lgaa sill sl e ik gl oa ) i) a0, ) e alig as e L

“Bir kimse bana selam verdiginde Allah ona cevap verebilmem igin bana ruhumu (yani bagka
tariklerden anlasildigina gore konusma 6zelligimi) iade eder.” Bkz. Sehavi, a.g.e., c.11l, s.932.
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rivayetinin salat1 da igerip icermedigi, ayrica uzaktan gonderilen salat-ii selamin da
buna dahil olma durumu sorulmaktadir. Miistefti, bu eserin sohretini ve kendisiyle
amel etme konusunu da 6grenmek istemektedir. Ayrica Nevevi’den Hz. Peygamber’in
kendisine gonderilen salat-ii selam1 duyduguna dair {i¢ talaka yemin eden kisinin
durumu hakkindaki fetvasinin agiklanmasi talep edilmektedir. Sehavi fetvasina Hz.
Peygamber’in 6zellikle kabrinin yaninda getirilen salat-ii selam1 duydugunu, uzaktan
getirilenin ise kendisine ulastirildigini belirterek baslamaktadir. Bunu destekleyen bazi
rivayetleri veren Sehavi, “Bahsedilen miiellif bu ifadesiyle uzakta olanin salat ve
selamimin Hz. Peygamber tarafindan vasitasiz duyulmasini kastettiyse haklidir, ama
yakindakini de igine alacak sekilde genel olarak sdylediyse o zaman sozleri dogru
degildir.” demektedir. Bahsedilen eser meshur ve miiellifi Ebu’l-Hattab Ibn Dihye de
(v.633/1236) marifet ve ilimle tavsif edilmis biri olsa da hakkinda elestiriler de
bulunan ve eserlerinde sahih ve zayif bilgiler bulunabilen biridir. Sehavi fetvasinda
Nevevi’'nin “Talagima yemin olsun ki Hz. Peygamber kendisine gonderilen salat ve
selami1 duyar.” diyen kisinin yemininin hins/ yalan olduguna hiitkmedilmez, ¢ilinkii bu
konuda siiphe vardir. Fakat takva, hins/ yalanmis gibi hareket etmektir.” seklindeki

goriisiine de yer vermektedir.>®

StiyGiti’de bu konuyla ilgili pek ¢ok fetvad bulunmaktadir. Bunlardan birinde
taacciip halinde salavatin miistehab m1 mekruh mu oldugu sorulmaktadir. Miistefti bu
konuda alimlerin farkli goriisleri bulundugunu da belirtmektedir. Siylti ¢esitli
ornekler verdigi fetvasinda Nevevi’nin Ezkar’da “Taacciibii ifade etmek igin tesbih ve
tehlilin cevaz1” diye bab basligi koymus olmasindan yola ¢ikarak soyle demektedir:
Taacciip durumunda salavat bu konuda herhangi bir yasak olmadigi i¢in mekruh
degildir, fakat boyle yapilmasina dair de bir delil olmadigindan miistehab oldugu
sOylenemez. Bu sebeple taacciip aninda salavat getirmek Nevevi’nin de bab basliginda

cevaz kelimesini kullanarak isaret ettigi gibi miibah islerden kabul edilir.5%°

509 Sehavi, Nevevi’nin Miislim serhinde verdigi baska bir rnegi de nakletmektedir. Buna gore Sahihayn
disindaki eserlerde yer alan rivayetlerin Hz. Peygamber’in s6zii olduguna dair talaki {izerine yemin eden
kisinin yeminine hins diyemeyiz. Fakat hins olma ihtimali de acik oldugu i¢in esinden bosanmamasi
miistehabdir. Ama Sahthayn hadisleri i¢in bu sekilde yemin etse hins olma ihtimali zay1f oldugu igin
esine geri donmesi miistehab kabul edilmez. Bkz. Sehavi, a.g.e., c.lll, s. 934.

510 Siiyati, a.g.e., c.l, 243-244.
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Baska bir soruda SiiyGti’den “Taslar Hz. Peygamber’e selam verdi, bu tag da
ona selam veren taslarin cinsindendir.” diyerek elindeki billur taglarla yollarda oturan
bir adamin ve onun yalanci oldugunu sodyleyen kisinin durumunu degerlendirmesi
istenmektedir. Aynm1 soruda taslarin Hz. Peygamber’e salat ve selam eden birini
duyduklarinda hal diliyle buna katilip katilmadiklar1 ve kagida yazilan salavat orada
kaldig: siirece bu harflerin kendisini yazan kisiye salat etme durumu da 6grenilmek
istenmektedir. Siiylti fetvasinda pek ¢ok sahih tarikten taglarin Hz. Peygamber’e salat
ettigi bilgisinin geldigini®’' ama o6zellikle billur hakkinda bir rivayet olmadigmi
belirtmektedir. Ayrica taslarin bir kisinin salatini duydugunda buna katildigr veya
salat1 yazan harflerin yazana dua ettigi ile ilgili rivayet de bulunmamaktadir. Fakat Hz.
Peygambere salat eden kisiye Peygamberimizin ismi bu kitapta durduk¢a meleklerin

dua edecegine dair rivayet vardir.5!2

Stiytti’ye yoneltilen sorulardan birinde bir meddahin sdyledigi “Meclislerinizi
salat ile siisleyin, siiphesiz sizin salatimiz bana ulasir veya bana arz edilir.”%!3
rivayetinin hadis olup olmadig1 hadis ise hasen mi sahih mi zayif m1 oldugu ve metni
sorulmaktadir. SiiyGti bu hadisin Deylemi’nin Miisnedii’l-Firdevs’inde nakledilen
zayif bir rivayet oldugunu belirtmektedir. Ancak bana ulasir veya bana arz edilir kismi
Taberani’nin Hasan b. Ali’den (v.49/669) naklettigi su sahih hadisin bir pargasidir:
“Nerede olursaniz olun bana salat edin. Muhakkak ki salavatiniz bana ulastirilir.”>*
Stiylti’ye bu konuya dair hadis olup olmadigi sorulan rivayetlerden biri de sudur:
“Kim bana bir kere salat ederse Allah hafaza meleklerine ona ii¢ giin giinah
yazilmamasmi emreder.” Siiy(tl muteber kitaplarin hicbirinde boyle bir rivayet
gormedigini belirterek fetvasini vermektedir.’®® Eserde yer alan fetvalardan biri daha
konuyla ilgili bir rivayet hakkindadir. Rivayet su sekildedir: “Kim, Allah

Muhammed’i bizim adimiza miikafatlandirsin ki o zaten buna ehildir, derse yetmis

511 Ornek bir rivayet icin bkz. Miislim, Fedail, 2 (2277); Tirmizi, Menakib, 5 (3624. hadis)

512 Siiydti, a.g.e., c.l, s. 356. Rivayet icin bkz. Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, c.ll, 5.232 (1835.
rivayet).

513 Eb(i Siica‘ Sirliye b. Sehredar b. Sirliye ed-Deylemi (v.509/1115), el-Firdevs bi-Me’siir el-Hitab,
thk. Said b. Besyiini Zagldl, 6 c., Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986, c.II, s.291 (3330.
rivayet).

514 Sijyatd, a.g.e., .l, s. 359. Rivayet icin bkz. Ebu’l-Kasim et-Taberani (v.360/971), el-Mu’cemii’l-
Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, 25 c., 2. bsk., Kahire, Mektebetii ibn Teymiyye, 1404/
1983, c.lll, 5.83-84 (2729. hadis)

515 Siiydti, a.g.e., c.l, s. 373.
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yazict melek bin sabah onun ecrini yazmaktan yorulur.”®*® SiiyGiti herhangi bir yorum
yapmadan rivayetin Taberani tarafindan nakledildigini belirtmekte ve senedini

vermektedir.>’

Stiythti’de konuya dair yer alan son soru ise Hz. Peygamber’in kendisine selam
gonderene cevap vermesi i¢in ruhunun iade edilmesi ile onun kabrinde canli oldugu
bilgisi arasindaki ihtilaf hakkindadir. Siiy(ti bunun giizel bir soru oldugunu ve
tizerinde diisiiniilmesi gerektigini belirterek miistakil baglik altinda bir risale kaleme
almistir. Siiylti risalesine biitiin peygamberlerin kabirlerinde yagamakta olduklarinin
miitevatir rivayetler sebebiyle kesin bir bilgi oldugunu belirterek baslamakta,
Beyhaki’nin bu konu hakkinda miistakil bir ciiz telif ettigini belirtmektedir. Fetvasinda
salavatla ilgili pek ¢ok rivayete yer veren Siiyiti, soruda gegen rivayette ifade edilen
ruh iadesi durumunu bes sekilde agiklamaktadir. Bunlardan ilki alimlerin pek ¢ok
rivayet ile alakali olarak soyledikleri ravinin lafizda hata yapmis olmasi ihtimalidir ki
bu yorumlarin en zay1fidir. Ikinci yorum ancak Arapga’y1 iyi bilenlerin anlayabilecegi
bir seydir. SiiyQti gesitli 6rnekler verdigi bu aciklamada < 3, seklinde baslayan
climlenin hal ctiimlesi olduguna dikkat ¢cekmektedir. Hal climlesinin baginda mazi fiil
varsa anlamin dogru bir sekilde ortaya ¢ikmasi i¢in takdirde bulunulur. Yani bu hadis
“Allah bana ruhumu iade etmis oldugu halde biri bana selam verdiginde ben de onun
selamina cevap veririm” anlamina gelmektedir. Ruhun iadesi simdi veya gelecekte
olan bir sey degildir, > herhangi bir atif baglaci gibidir. Siiy(ti liglincii yorumun
kuvvetli bir yorum oldugunu belirtmektedir. Buna gére ruhun iadesi ger¢ek anlaminda
degil, diinyadaki vahiy hali gibi ¢esitli ahiret halleri ile mesguliyete ve Rabbini
miisahedeye dalmisken selam1 almak i¢in bu halden ¢ikmak anlamindadir. Dérdiincii
yoruma gore yeryliziinde siirekli salavat getiren birilerinin olmas1 Hz. Peygamber’in
ruhunun siirekli bedeninde olmasii gerektirir. Besinci yorum soruyu iki bilgi
arasindaki takdim te’hirle agiklamaktadir. Buna gore Hz. Peygamber bu hadisi
peygamberlerin kabirlerinde canli olduklart ile ilgili vahiy gelmeden 6nce sdylemistir.

Risalesinin devaminda ¢esitli alimlerin konu hakkindaki yorumlarina da yer veren

516 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, c.XI, 5.206 (11509. hadis).
517 Siiyditd, a.g.e., c.Il, s. 51.
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StyGti, ruh kelimesinin konusma 0Ozelligi anlamina gelebilecegini de ifade

etmektedir.>!8

Heytemi’ye bu konuda yoneltilen ilk soru salat ile selamin birbirinden ayr1 bir
sekilde sdylenmesinin keraheti hakkindadir. Miistefti bu konuda alimlerin farkli
goriisleri oldugunu da belirtmektedir. Heytemi fetvasina Serhu ’I-Ubab’da konuya dair
aciklama yaptigim1 sdyleyerek baslamakta, cesitli alimlerin farkli goriislerine isaret
ettikten sonra salat ile selamin ayni mecliste veya ayni kitapta bulunmamasi seklinde
birbirinden ayr1 sdylenmesinin veya yazilmasinin mekruh oldugu konusunda icma
bulundugunu ve icmanin g¢esitli ihtimallerle ortadan kaldirilamayacagimi veya
kisitlanamayacagimni ifade etmektedir.®!® Eserdeki ikinci soru, Siiyfti’de yer alan
taslarin Hz. Peygamber’e selam vermesi ve onun ismini salavatla birlikte yazana bu
harflerin dua etmesi ile ilgili iki rivayet hakkindadir. Heytemi de Siiylti gibi ilk
bilginin pek ¢ok sahih tarikten geldigini ancak soruda yer alan “Billur da onlarin
salatint duyunca salata bagladi.” ifadesinin bu rivayetlerde bulunmadigini
belirtmektedir. Soruda yer alan ikinci rivayet de mevcuttur ve metni su sekildedir:
“Melekler bir kitapta/ yazida Hz. Peygamber’e salat eden kisiye peygamberin ismi
orada durdugu miiddetce dua ederler.”®?° Heytemi, meclislerin salavatla siislenmesi

rivayeti hakkindaki soruya da Siiy(ti ile paralel fetva vermistir.5%:

Eserde yer alan bagka bir soruda Ezher, Mekke ve bagka yerlerde cuma gecesi
ve giinii “Allah’1m yarattiklarinin en tistlinii Efendimiz Muhammed’e en {istiin sekilde
salat eyle.” diyerek salavat getirenlere bu konuda delil olmadigini sdyleyerek itiraz
edenlerin hakli olup olmadiklar1 sorulmaktadir. Heytemi Hz. Peygamber’in “Ben
Ademogullar’nin efendisiyim.” buyurdugunu belirterek basladigi fetvasinda bunu
destekleyen pek ¢ok rivayet vermekte ve bu sekilde getirilen salavata itiraz edenlerin

cok hatal1 olduklarini ifade etmektedir.5?

Heytemi’ye yoneltilen son soruda Hz. Peygamber’in kabrinin yaninda getirilen

salavat1 bizzat duymasi, kabrinden uzakta getirilen salavatin ise kendisine ulastirilmasi

518 Siiyiti, a.g.e., c.Il, s. 139-146.
519 Heytemi, a.g.€., . 281-283.
520 Heytemd, a.g.e., s. 289.

%21 Heytemd, a.g.e., s. 291.

522 Heytemd, a.g.e., s. 343-345.
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hakkindaki rivayet konu edilmistir. Miistefti kabrin yan1 ve uzagi ifadelerinin
aciklanmasini istemektedir. Heytemi, orfen “yaninda” demenin miimkiin oldugu
uzakligin kabrin yani sayilacagini, mescidde bile olsa boyle olmayan yerin ise kabrin

uzag sayilacagimi belirtmektedir.>?3

b. Riiyada veya Uyanikken Hz. Peygamber’i Gormek
Bu sorunun kaynagi Hz. Peygamber’in su hadisidir: “Kim riiyasinda beni
gormiisse gercekten beni gérmiistiir. Ciinkii seytan benim seklime giremez. Riiya

niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden biridir.””%%*

Ibnii’s-Saldh’a bu konu hakkinda ydneltilen soru su sekildedir: Hz.
Peygamber’i riiyasinda gordiigiinii ve onun kendisine ser’i hiikiim igeren bir s6z
soyledigini iddia eden kisinin bununla amel etmesi caiz midir? Ibnii’s-Salah’a gore
kisinin riiyada ser’i konularla ilgili olarak Hz. Peygamber’den duydugu seye itimat
etmesi caiz olmaz. Bunun sebebi riiyada goriilen kisinin kim oldugu konusundaki
belirsizlik degildir. Ancak uyku hali hafiza kuvvetine mani olan bir durumdur ve
riiyada sOylenilen soziin tam olarak anlasilmasi veya hatirlanmasi miimkiin

olmayabilir. Ser’i hiikiimler bilinen ser’i delillere dayanilarak olusturulur.%?

Izziiddin b. Abdiisselam’a bu konuya dair sorulan soruda miistefti bu riiyada
seriata muhalif bir sey sOyleniyorsa bunu sdyleyen kisinin Hz. Peygamber olmadigina
mi1 hiikmedilecegini, yoksa ilgili hadisten dolay1 sdylenen seyin tevil mi edilmesi
gerektigini 6grenmek istemektedir. izziiddin b. Abdiisselam bu hadiste gecen durumun
Hz. Peygamber’i tamidig1 sureti ile gorenlere has olabilecegini ifade etmektedir,
nitekim bu goriiste olan alimler bulunmaktadir. Seytanin Hz. Peygamber’in suretine
girmesi yasaklanmustir, ancak sifatlari hakkinda bdyle bir bilgi bulunmamaktadir.
Ozellikle de aklen ancak mecaz kabul edilebilecek sekilde seriata muhalif bir s6z

syleniyorsa bunun Hz. Peygamber’e nisbeti caiz degildir.>?°

523 Heytemd, a.g.e., s. 514.

524 Byhari, Ta’bir, 10; Miislim,Riiya, 10 (2266); Tirmizi, Riiya, 4 (2276. hadis); ibn Mace, Ta’biru’r-
Riiya, 2 (3900. hadis); Eba Davud, Edeb, 88 (5023. hadis)

525 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.11, 5.262.

526 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 159.
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Nevevi’ye Hz. Peygamber’i rilyada gérmenin sadece salihlere mi has oldugu
sorulmustur. Nevevi’ye gore bu hem salihler hem salih olmayan kisiler igin

miimkiindiir.>%’

Sehavi’ye sorulan bir soruda 6grenilmek istenen Hz. Peygamber’i riiyada
goren kisinin de sahabi sayilip sayilmayacagidir. Sehavi fetvasinda bilinen sahabe
tanimima Hz. Peygamber’i riiyada géormenin de dahil oldugunu, bu sebeple tanima
bunu hari¢ tutan bir ifade eklenmesi gerektigini Bulkini’den naklen belirtmektedir.
Nitekim Ibn Hacer de kisi riiyasinda gercekten Hz. Peygamber’i gormiis bile olsa
bunun onu sahabi yapmayacagini, ¢ilinkii bu durumun manevi bir husus oldugunu
sOylemektedir. Bu sebeple riiyada kendisine sdylenen seyle amel etmesi de

gerekmez.>?®

Sehavi’nin Hz. Peygamber’in yakaza halinde goriilmesi ile ilgili de bir fetvasi
bulunmaktadir. Sehavi fetvasinin basinda ne sahabilerden ne daha sonraki nesillerden
ne de mezhep imamlarindan boyle bir sey nakledildigini belirtmekte, sadece bazi salih
kisilerden bdyle nakiller bulundugunu sdylemektedir. Pek cok eserden nakil igeren

fetva oldukca uzundur.%?®

Stiyhti hal sahiplerinin yakaza halinde Hz. Peygamber’i gormeleri ile ilgili
¢okca soru soruldugunu ifade ederek konuyu bir risale ile incelemistir.>*° Makalesine
ilim ge¢misleri olmayan bazi kisilerin bu durumu inkarda asir1 gittiklerini ve bunu
imkansiz gordiiklerini ifade ederek baslayan Siiylti, delil olarak “Kim beni riiyasinda

goriirse yakaza/ uyaniklik halinde de gorecektir. Seytan benim seklime giremez.”>%!

527 Nevevi, a.g.e., 5.275.

528 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 203-204. Soruda Hz. Peygamber’i vefatindan sonra géren kisilerin sahabi
say1lmasi konusu da giindeme getirilmistir. Fetvada Alai’den boyle kisilerin sahabi sayilmasinin Hz.
Peygamber’le ayn1 zamanda yasayip onu gdormeyen veya Hz. Peygamber hayattayken diinyaya gelen
yas1 kiigiik kisinin sahabi sayilmasindan daha dogru oldugu nakledilmektedir. Ciinkii bu kisi (soruda
sair Ebl Ziieyb el- Hiizeli 6rnek olarak verilmektedir) Hz. Peygamber’i gdrmiis ve ona salat etmistir.
Ancak ibn Hacer’e gore tercih edilen goriis bu durumda olan kisinin sahibi sayilmamasidir. Aksi
takdirde bu asirlarda Hz. Peygamber’in bedenini kabri icerisinde goren herkes sahabi sayilir. Ayrica
evliyanin kesif ve keramet yoluyla Hz. Peygamber’i gormeleri de onlar1 sahébi yapmaz. Sehidler
canldir, ancak onlara dair hiikiimler 6liilerle ilgili hiikiimlerle aynidir, ¢linkii onlarin hayatlar1 diinyevi
degil, uhrevidir. Konu hakkindaki diger fetva i¢in bkz. Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 890-891.

529 Sehavi, a.g.e., c.lll, s. 1100- 1115.

5% Siiyati, a.g.e., c.Il, s. 242-255. )

531 Buhari, Ta’bir, 10; Miislim, Riiya, 11 (2266). Miislim’in rivayetinde “4l&dl & i, WK 4 ilavesi
bulunmaktadir.
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hadisini vermekte ve alimlerin yakaza halinde gérme ifadesinin anlami hakkindaki

farkl1 goriislerini degerlendirmektedir.>®?

Heytemi fetvasinda “Kim beni gdrmiigse hakki gormiistiir” hadisinin sahih
oldugunu ve “hakki gOormiistir” ifadesinin hak riiya anlamina geldigini
belirtmektedir.>*® Heytemi’ye bu konu hakkinda yoneltilen diger soru yakaza halinde
Hz. Peygamber’i goriip ondan bir bilgi almayla ilgilidir. Heytemi, bunun miimkiin
oldugunu ve pek ¢ok evliyadan buna benzer durumlarin nakledildigini ifade
etmektedir.>®* Eserde bu konuya dair son soru Hz. Peygamber’in uyanikken
goriilmesinin miimkiin olup olmadig: ile aldkalidir. Heytemi bir grup alimin bunu
kabul etmedigini, bir baska grup alimin ise miimkiin gérdigiinii ve dogrusunun da bu
oldugunu soylemektedir. Heytemi, fetvasinda SiyGti’nin risalesinden oldukca

faydalanmis goriilmektedir.>®

Cc. Hz. Peygamber’i Diger Peygamberlerden Ustiin Tutmak

Ibn Kuteybe’ye hakkinda soru yoneltilen hadislerden biri sudur: “Benim sek
ve siipheye babam Ibrahim’den daha gok hakkim var. Allah Lut’a merhamet etsin, o
riikn-i sedide siginsam demisti.>®® Ben Yusuf’un davet edildigi seye ¢agirilsaydim

icabet ederdim.”®%’

Ibn Kuteybe fetvasinda Bakara Stiresi 260. ayeti dinleyen bir grubun “Ibrahim
(as) stipheye diistii, bizim peygamberimiz Muhammed (s.a.v.) ise sek yasamadi.”
dediklerini bunun iizerine Hz. Peygamber’in tevazusu sebebiyle ve Ibrahim

peygamberi kendinden {istiin tutmak i¢in boyle buyurdugunu sdylemektedir. Ona gore

532 Bu, Endiiliislii Maliki fakihlerinin énde gelenlerinden muhaddis Ebtibekir Ibnii’-Arabi’nin (6. 543/
1148) gortistidiir. Siiytti, fetvasinda Ebli Muhammed b. Ebi Cemre’nin (6.699/ 1300) hadisle ilgili
yorumlarindan yaptigi alintinin ardindan Hz. Peygamber’i uyanikken gordiigiinii bildiren pek c¢ok
kisinin kissasina yer vermektedir. Siiylti, a.g.e., c.Il, s. 243-249.

53 Heytemi, a.g.e., S. 532.

5% Heytemi, a.g.e., S. 547.

5% Heytemi, a.g.€., . 548-549.

53 Buhari, Enbiya, 11, 16; Miislim, Fedail, 152, Iman, 151. Ibn Kuteybe fetvasinda ilgili ayeti verdikten
sonra Hz. Peygamber’in bu soziinii soyle agiklamaktadir: Lut, kavmi sebebi ile ¢ok bunaldiginda
yanliglikla boyle sOylemistir. Halbuki o zaten desteklerin en giicliisiine yani Allah’a dayanmaktaydi.
Bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 115.

537 Tbn Kuteybe’ye gore burada bahsedilen sey Hz. Yusuf’a uzun zaman sonra hapisten ¢ikmasi igin
yapilan davettir. Hz. Peygamber, tevazusu sebebiyle “Ben olsaydim hemen ¢ikar beklemezdim.”
anlaminda bdyle buyurmustur. Hz. Yusuf kendisine gelen elgiyle beraber ¢ikma konusunda acele
etmeyerek Allah’in bu imtihanmi agir gérmedigini, sabirli davrandigini gostermis olmaktadir. Bkz. bn
Kuteybe, a.g.e., s. 115.
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Hz. Peygamber bu ifadeyle “Biz ondan iistiin olmadigimiz halde siipheye diismedik, o

'97

nasil diisebilir ki!” demek istemektedir.>® Ayrica Ibn Kuteybe’ye gore “Beni Yunus’a
istiin  tutmayin.”®*° hadisinde Yunus’un zikredilme sebebi onun iilu’l-azm
peygamberlerden olmamasidir. Boylelikle Hz. Peygamber “Ben Yunus’tan iistiin
tutulmay1 istemedigime gore ondan iistiin olan diger peygamberlere iistiin tutulmay1
hi¢ istemem.” demis olmaktadir. “Ben Ademogullar’’nin efendisiyim, 6viinme
yoktur.”>* hadjisi ise “Ben kiyamet giiniinde amelimle degil, Allah’m bana olan fazli

sebebi ile insanlarin efendisiyim.” anlamia gelmektedir.>*!

Nevevi’ye konuyla ilgili olarak yoneltilen soruda iki kisiden bahsedilmektedir.
Bunlardan biri “Bizim peygamberimiz Hz. Muhammed peygamberlerin en istiinii ve
kiymetlisidir.” demektedir. Digeri ona bdyle sdylemenin caiz olmadigini ve bunun
yanlis bir inanis oldugunu belirtmektedir. Fetvayr soran kisi hangisinin dogru
soyledigini 6grenmek istemektedir. Nevevi’nin fetvasi oldukca nettir: “ilk konusan
kisinin inanct dogrudur ve bu Miislimanlarin inancidir. Hz. Peygamber’in diger
peygamberlere {istiin olduguna dair pek cok delil bulunmaktadir. ikinci kisinin

sOyledikleri ise tamamen yanlistir ve bu konuda uyarilmasi/ ta’zir gerekir.” Nevevi

3 542 5543

fetvasina Bakara 25 ve Isra 5 ayetlerini ve yukarda gegen “Ben

Ademogullari’nin efendisiyim, 6viinme yoktur.” hadisini delil olarak gostermektedir.

Nevevi “Peygamberleri birbirine {istiin tutmaym.”®** hadisinin alimler

tarafindan nasil agiklandigin1 da belirtmektedir:

- Hz. Peygamber bu sozii kendisinin peygamberlerin en faziletlisi oldugunu

bilmeden 6nce sdylemistir.

53 [bn Kuteybe, a.g.e., 5.113-114.

539 Buhari, Enbiya, 35; Miislim, Fedail, 2377.

540 Tirmizi, Menakib, 1 (3610. hadis); Miislim, Fezail, 3 (2278. hadis); Ibn Mace, Ziihd, 37 (4308).

541 Konuyla ilgili diger bir fetva icin bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 60.

542 «“O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik. I¢lerinden bir kismiyla Allah konusmus, bir
kismini da derecelerle yiikseltmistir...”

543 “Rabbin goklerde ve yerde olanlar en iyi bilendir. Dogrusu biz peygamberlerin kimini kiminden
iistiin kildik; Davud’a da Zebur’u verdik.”

54 Buhari, Enbiya, 35; Miislim, Fezail, 159 (2373. hadis), 163.
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- Hz. Peygamber bunun diismanliga sebep olacak sekilde yapilmasini
yasaklamigtir. Nitekim bu hadisin sebeb-i viirudu Miisliiman birinin Yahudi birini bu
sebeple dovmesidir.

- Hz. Peygamber bazi peygamberler igin noksanlik ifade edecek sekilde iistiin
tutmay1 yasaklamistir.

- Hz. Peygamber bunu tevazusu sebebiyle soylemistir.

- Bu peygamberligin kendisi hakkinda bir yasaklamadir. Peygamberlerin

kendileri, peygamberliklerinin geneli veya ozellikleri ile ilgili degildir. >*°

Sehavi’ye yoneltilen soru Sifa’da gectigi belirtilen “Beni Yunus b. Mettd’ya
istiin tutmayin.” rivayeti hakkindadir. Hadisin tahricini yaparak lafiz farkliliklarina
isaret eden Sehavi’nin naklettigi metinler “Herhangi bir kulun/ kisinin benim Yunus

b. Metta’dan iistiin oldugumu sdylemesi gerekmez/ uygun olmaz.” seklindedir.>*

Heytemi’ye Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden iistiinliigliniin 6zel bazi
konularda m1 yoksa genel mi oldugu sorulmaktadir.>*’ Heytemi soruya ¢ok genel bir
ifadeyle cevap vermektedir: “Kitap ve siinnet lizerinde biraz da olsa diislinen kisiye
peygamberimiz Hz. Muhammed’in biitlin nebi ve rasullere hem 6zel hem genel olarak

iistlin oldugu asikar olur.”

Fetvasinda alimlerin Mu’tezile’ye ait “Peygamberlerin  birbirlerine
istlinliikleri yoktur.” seklindeki goriisii reddettiklerini de belirten Heytem1, hadislerde
konuyla ilgili olarak gegen yasaklamanin peygamberlerden birini yiicelterek
digerlerini alcaltma anlamina geldigini ifade etmekte, babalik hakki sebebiyle Hz.
Adem’in iistiin oldugunu iddia eden kisi i¢in “Hz. Adem’in peygamberlik, mucizeler
ve iistiin ozellikleri sebebiyle degil ‘baba’ vasfiyla iistlin oldugunu sdylemenin kabul

edilebilir bir yonii vardir.” agiklamasin1 yapmaktadar.>#

“Ben kiyamet giiniinde Ademogullar1’nin efendisiyim, dviinme yoktur. Elimde
hamd sancagi olacaktir, oviinme yoktur. Adem ve diger peygamberler kiyamet

giiniinde benim sancagimin altinda toplanacaktir.” rivayetini bu goriisiine delil olarak

545 Nevevi, a.g.e., 5.270- 271.

%6 Sehavi, a.g.e., .1, 5.429- 431.
%47 Heytemd, a.g.e., .271.

%48 Heytemi, a.g.e., s. 272.
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gosteren Heytemdi, bu hadisi kelime kelime agiklamaktadir. Buna gore Hz. Peygamber
“Ademogullarr” ifadesini teeddiiben kullanmistir. “Oviinme yoktur” ifadesi ise iki
manaya gelebilir: Bundan biiyiik 6viinme yoktur veya bunu 6viinmek igin degil,

durumu haber vermek i¢in sdyliiyorum.>*®

el-Fetava’l-hadisiyye miielliflerinden dordiine de yoneltilen ve bu defa Hz.
Peygamber’in diger peygamberlerle degil de Kur’an’dan bir ayetle mukayesesini ifade
eden bir rivayet de soyledir: “Kur’an’dan bir ayet, Muhammed ve onun alinden daha
hayirhdir.” Ibn Teymiyye kisa fetvasinda “Kur’an Allah kelamidir, nazil edilmistir,
mahlik degildir ve baska bir seye benzemez.” diyerek rivayetin gayr-1 me’sir
oldugunu belirtmektedir.®® Sehavi giivenilir kitaplarin hicbirinde bu rivayeti
gormedigini sdyledikten sonra ibn Mes ud’un “Kur’an ayeti {izerine giinesin dogdugu
ve yeryiiziinde bulunan her seyden hayirhidir.” dedigini nakletmektedir.>®® Siiyati bu
rivayete vakif olmadigini belirtmekte,>>? Heytemi de fetvasinda onun bu ifadesini

vermektedir.>%3

d. Isra

Hz. Peygamber’in isrA mucizesi Ibn Abdiilber, Nevevi ve Sehavi’de fetvaya
konu olmus ve ortak yonleri olmakla beraber iic eserde de farkli agilardan ele
almmistir. Ibn Abdiilber’e isra olayinin ruhla m1 bedenle mi oldugu sorulmaktadir. Ibn
Abdiilber fetvasinda “Bize gore dogru olan gorlis, Hz. Peygamber’in Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yliriitiilmesi, sonra semaya yiikseltilmesi o uyanikken

ve bedeniyle olmustur.” diyerek konuyla ilgili bazi rivayetlere yer vermektedir.>>*

Nevevi’ye Hz. Peygamber’in isra gecesi Beyt-i Makdis’te peygamberlere
namaz kildirdiginin sabit olup olmadig1 sorulmaktadir. Miistefti ayrica su sorularin da
cevabini1 6grenmek istemektedir: “Namaz farz miydi? Bu bilinen namaz miyd1 yoksa
dua mrydi1? Isra uykuda m1 uyanikken mi oldu? Bir kere mi iki kere mi gerceklesti?

Hz. Peygamber, isra gecesi Rabbi’ni gozleriyle gordii mii? Isra ne zamand1?” Nevevi,

59 Heytemd, a.g.e., s. 273.

50 bn Teymiyye, a.g.e., s. 74, 219.
551 Sehavi, a.g.e., c.1l, s. 860-861.
%2 Sijyti, a.g.e., c.l, s. 345.

553 Heytemdi, a.g.e., s. 28

54 Ibn Abdiilber, a.g.e., s. 132- 136.
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fetvasinda Hz. Peygamber’in Beyt-i Makdis’te biitiin peygamberlere namaz
kildirdiginin sabit oldugunu belirtmekte, ancak bunun gokytiziine ¢cikmadan 6nce veya
ciktiktan sonra olmus olabilecegini eklemektedir. Bunun s6zliik anlaminda namaz yani
dua ve zikir mi yoksa bildigimiz manada namaz m1 oldugu konusunda alimlerin ihtilaf
ettigini sdyleyen Nevevi, ikinci goriisiin daha sahih oldugunu ifade etmektedir. Cilinkii
lafiz s6zliikk anlamindan 6nce ser’1 manasina hamledilir. Eger bunda bir sikinti varsa o
zaman s0zliik anlami1 devreye girer. Burada boyle bir sikint1 olmadigi i¢in kelimenin
ser’l manasinin kullanilmasi gerekmektedir. Ayrica namaz isrd gecesinden dnce de
farzdi. Once Miizzemmil Stresinde buyruldugu gibi gecenin bir kisminda namaz
kilinmasi emredilmisti. Bir sene sonra bu neshedildi ve ayni stirenin 20. ayetiyle
Miislimanlara Kur’an’dan kolaylarina geleni okumalar1 bildirildi. Sonra isra
gecesinde de gece namazi neshedildi ve bes vakit namaz farz kilindi. Nevevi isra
gecesinin yiliyla ilgili farkli goriislerden bazilarina isaret etmektedir: Niibiivvetten 5,
6, 12 yil veya 15 ay sonra Rebiiilevvel ayinin 27. Gecesi. Ayrica Nevevi’ye gore isra
bir kere uykuda bir kere de uyanikken olmak iizere iki kere gerceklesmistir. ibn
Abbas’in, sahabilerin ve alimlerin ¢ogunluguna gore Hz. Peygamber o gece Allah’1
gozleriyle gormiistiir. Hz. Aise ve alimlerden bir grup bunu kabul etmemektedir, ama

acik bir delilleri de yoktur. Hz. Aise “Gézler O’nu idrak edemez.”>*®

ayetini delil
olarak gdstermektedir. Cumhur buna “Idrak, kusatmak, ihata etmek demektir. Allah
gozlerle ihata edilemez. Ama mii’minler ahirette 1thatad olmaksizin Allah’1 gorecektir

ve Hz. Peygamber de bu sekilde gormiistiir.” diye cevap vermektedir.>®

Sehavi’ye ise isra hadisesinin zamani, peygamberlerin semanin hangi katinda
yer aldig1 ve namaz hakkinda Hz. Peygamber’in sadece Hz. Musa’nin yanina tekrar
gidisinin sebebi hakkinda soru yoneltilmektedir. Sehavi isra gecesinin zamani
hakkindaki farkli goriisleri siralamakta, en meshur goriisiin hicretten bir sene dnce
Rebiiilevvel aymin 17. Gecesi oldugunu belirtmektedir.>®” Bunun ardindan semanin
hangi katinda hangi peygamberin olduguna dair bir bilgi paylasan Sehavi, Hz.
Peygamber’in Hz. Musa ile tekrar tekrar goriismesinin sebebi hakkinda pek ¢ok goriis

bulundugunu belirtmektedir. Bunun hikmeti, diger peygamberlere gore Hz. Musa’ya

555 En’am Siresi, 6/103
5% Nevevi, a.g.e., 5.35- 39.
%7 Sehavi, Receb ayinin 27. gecesini de goriisler i¢inde vermistir.
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tabi olanlarin daha ¢ok olmasi, ona gonderilen kitabin ahkam bakimindan daha zengin
olusu, namaz konusunda higbir immetin onun immeti kadar sorumlu tutulmamasi

sebebiyle sefkatle nasihat etmek istemesi olabilir.>*®

e. Tas veya Kayanin Hz. Peygamber icin Yumusamasi

Bu konu SiiyGti ve Heytemi’nin fetvalar1 arasinda yer almaktadir. Siiylti’ye
yoneltilen soru olduk¢a uzun ve ayrintilidir. Burada Hz. Peygamber’in kumda degil
tagta ayak izinin ¢ikmasi, Hendek savasina hazirlik sirasinda hendekte karsilasilan
biiylik kayanin Hz. Peygamber tarafindan kirilabilmesi ve Mirfak sokagina adini veren
duvarda Hz. Peygamber’in dirseginin izinin kalmasi olay1 sorgulanmakta, bu konular
hakkinda giivenilir kaynaklarda bilgi olup olmadig1 sorulmaktadir. Siiylti, Hendek
savasina hazirlik sirasinda yasanan olayin pek c¢ok tarikten cesitli lafizlarla geldigini
ve sahih oldugunu belirtmekte, diger konularla ilgili herhangi bir rivayete
rastlamadigini sdylemektedir.>>®

Heytemi’de Hendek olay: ile digerleri ayri sorularda yer almaktadir. ilkini
Stiylti ile ayn1 sekilde degerlendiren Heytemi, Obiir olaylarla ilgili fetvasinda da
dogrudan Siiyfti’den alint1 yapmaktadir.®®® Burada dikkati ceken durum iki eserdeki
sorunun da benzer ayrintilari tasiyor olmasidir.

Ayrica her iki eserde de Hz. Peygamber’e diger peygamberlere verilen
mucizelerin benzerinin veya daha biiyligliniin verildigine isaret edilmektedir.

f. Cevamiu’l-Kelim Ozelligi

Hz. Peygamber’e cevamiu’l-kelim 6zelliginin verilmis olmasi ile ilgili rivayet
sadece ibn Teymiyye ve Sehavi’nin fetvilar1 arasinda yer almaktadir. iki fetvanin
birbirinden son derece farklidir. Ibn Teymiyye rivayetin il s &3 55 asl sa kelimeleri
ayr1 ayr1 ya da birlikte kullanilarak nakledildigini belirttikten sonra soziin ingai ve
ihbari olmak {izere 2’ye ayrildigi belirterek bu hususu agiklamaktadir.®! Sehavi ise
hadisin tahricini yapmakta, farkli metinleri vermekte, bazi rivayetlerin sihhat
durumunu belirtmekte ve cevamiu’l-kelimin ne oldugunu ¢esitli alimlerin goriislerini

de naklederek izah etmektedir. Buna gore bu ifade, az sézle ¢ok mana ifade etmek

5% Sehavi, a.g.e., c.1, s. 445- 446.
%9 Siiyati, a.g.e., c. I1, s. 101.

%60 Heytemd, a.g.e., s. 312-322.
%1 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 175.
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anlamina gelir. Baz1 alimler bu anlami sebebiyle ifadenin Kur’an demek oldugunu

belirtmektedir.>%?

Hz. Peygamber’in Arap dilini lehgeleriyle birlikte kullanabildigini ifade eden

“Beni Rabbim terbiye etti ve ne giizel terbiye etti.”®%

rivayeti fetava eserlerinden
ikisinde giindeme gelmektedir. ibn Teymiyye bu rivayetin anlaminin dogru oldugunu
ancak sahih bir senedinin bulunmadigini belirtmektedir.>®* Sehavi, fetvasina Ibn
Teymiyye’nin degerlendirmesini vererek baslamakta, rivayetin alti farkli tarikini
verdikten sonra onun hakli oldugunu belirtmektedir. Sehavi baska bir fetvasinda da
rivayetin anlaminin dogru oldugunu ancak sahih bir isnadinin bilinmedigini, Ali ve

fbn Mes’ud’dan sahih olmayan bir senedle nakledildigini belirtmektedir.>®

Hz. Peygamber’in giizel ahlakiyla degil dil becerisiyle ilgili olan bu rivayet
viirdd sebebini de ifade etmektedir. Buna gore Hz. Ali, Nahdogullarinin heyeti ile
rahatga konustugunu gordiigli Hz. Peygamber’e “Ya Rastlallah, biz ayn1 babanin
cocuklariy1z. Fakat biz senin Arap heyetleriyle ¢cogunu anlamadigimiz bir sekilde
konustugunu goriiyoruz.” demektedir. Rastlullah Hz. Ali’ye cevaben “Beni Rabbim

terbiye etti ve ne giizel terbiye etti. Ben Beni Sa’d’1n arasinda egitildim.” demektedir.

Hz. Peygamber, “Bana insanlara akil seviyelerine gore hitap etmem
emredildi.” buyurur ve farkli irklardan veya kabilelerden olan Arap topluluklarina
kendi lehgeleriyle, anlayacaklar1 sekilde hitap ederdi. Sanki Allah ona akrabalar
arasinda kendisinden baska kimsenin bilmedigi bilgiler 6gretmisti. Ashab1 ve cesitli
bolgelerden gelen heyetler Hz. Peygamber’in sozlerinin ¢ogunu anliyorlar,
anlamadiklar1 bir sey oldugunda da ona soruyorlardi. Hz. Peygamber bdyle

durumlarda onlara gerekli agiklamalar1 yaptyordu.>®®

g. Achktan Karnina Tas Baglamasi
Suyfiti’'ye yoneltilen bir soruda Ibn Hibban’in su goriisii hakkinda bilgi

istenmektedir: “Siiphesiz ben Rabbim beni yedirip i¢irdigi halde gecelerim.” rivayeti

%62 Sehavi, a.g.e., s. 594- 598.

53 Eb Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur el-Mervezi Sem’ani (v.562/1167), Edebii’l-imla
ve’l-istimla, thk. Max Weisweiller, 2c., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1401/1981, c.I, s.1

54 Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 215.

%5 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 294.

56 Tbnii’l-Esir, en-Nihaye, c.1, s.4.
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Hz. Peygamber’in acliktan karnina tag bagladiginin dogru olmadigina isaret
etmektedir. Ciinkii visal orucu tuttugunda Rabbi tarafindan yedirilip i¢iriliyorsa diger
zamanlarda karnina tas baglamaya ihtiya¢c duyacak kadar nasil a¢ birakilir ki?! Bu
hadisin metninde gecen “hacer” kelimesi aslinda “hucez’dir ki izarin bir tarafi

anlamina gelir, ze ra’ya tashif edilmistir.>®’

Siiyaiti, ibn Hibban’in yorumunu kabul etmemekte ve peygamberlerin zaman
zaman imtihan edildigini belirtmektedir.®® Yani Hz. Peygamber’in visal orucu
tuttugunda yedirilip igirilmesi bagka zaman a¢ kalmasina engel degildir. Nitekim buna
isaret eden rivayetler de bulunmaktadir. Heytemi kendisine yoneltilen ayni soruya

hemen hemen ayn1 ifadelerle cevap vermektedir.5®°

Miislim’in naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber’in agliktan dolay1 karnina
kusak bagladign (bex 4ty cuac) bildirilmektedir. Hadislerde gegen bu ifadeler
gercekten tas veya kusak baglanmasi anlamina gelebilecegi gibi aclik durumunun
siddetinden kinaye de olabilir. Ayrica Hicaz bolgesinde aclik durumunda karna tas
baglanmasinin adet oldugu, ¢iinkii boylece tasin soguklugunun bagirsaklara ulagarak

achigin hararetini giderdigi de sdylenmistir.5"

Cebrail’in yedirdigi un helvasi (keskek benzeri bir yemek de olabilir) sayesinde
Hz. Peygamber’in belini dogrultarak gece namazina kalkmasi ile ilgili rivayet>’* onun
Allah tarafindan yedirilip igirilmesine 6rnek olabilecek niteliktedir. Ancak Siylti ve
Heytemi tarafindan kaynaklari verilen rivayetin seneddeki ravilerden birinin kezzab

olmas1 sebebiyle ibnii’l-Cevzi tarafindan Mevziat’a alindig1 anlasilmaktadir.>"2

57 [bn Hibban’a gore visal orucu ile ilgili bu rivayetler, Hz. Peygamber’in agliktan karnina tas

baglamasi1 hakkindaki rivayetlerin tamaminin batil olduguna delildir. Hz. Peygamber visal orucu
tuttugunda Allah tarafindan yedirilip igiriliyorsa visal orucu tutmadiginda nigin karnina tas baglamaya
ihtiyac hissedecek kadar a¢ birakilsin? Ayrica aglik karsisinda tasin ne faydast ve anlami olabilir ki?
Bkz. Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahih-u ibn Hibbén bi-Tertibi ibn
Belban, thk: Suayb el-Arnafit, 18 c., 2. Baski, Beyrut, Miiessesetii’r-Riséle, 1414/ 1993, ¢. VIII, s. 345.
568 Siiyiiti, a.g.e., ., s. 355.

%9 Heytemd, a.g.e., 5.288.

570 Miislim, Esribe, 143 (2040. hadis) ve 1 no’lu dipnot.

571 Bkz. Eb(i Ahmed b. Adiyy el-Ciircani (v.365/ 976), el-Kamil fi Duafii’r-Rical, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavviz, 9 c., Beyrut, el-Kiitiibii’l-IImiyye, 1418/1997, ¢.VII, 5.326.
572 Siiy(iti, a.g.e., c.I1, s. 47; Heytemi, a.g.e., s. 306-307. Ayrica bkz. Cemaleddin Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed el-Cevzi (v.597/1201), el-Mevziiat, 3c., thk. Abdurrahman Muhammed Osman, Medine,
el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1386/1966, c.Ill, s.17.
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h. Meleklere de Gonderilmis Olmasi

StiyGti ve Heytemi’ye bu konuya dair soru yoneltildigi goriilmektedir. el-
Havi’de soru soran kisi Hz. Peygamber’in meleklere de peygamber olarak gonderildigi
kanaatindedir ve baz1 delilleri zikretmektedir. Soruda Siiylti’nin aksi goriiste olan
alimler hakkindaki diislincesi sorulmaktadir. SiiyGti bu kisinin sorusunu ve iislibunu
cok begendigini ifade ederek basladigi risdlesinde konuyu ayrintili bir sekilde
incelemektedir. Once soruda verilen delilleri degerlendiren SiiyGti, alimlerin bu
konuda ikiye ayrildigini sdylemekte ve bu alimlere 6rnekler verdikten sonra sasirtic
bir sekilde kendisinin bazi eserlerinde olumsuz kanaat belirtenlere bazilarinda ise Hz.
Peygamber’in meleklere de gonderildigi goriisiine tabi oldugunu belirtmektedir.
Fetvada 6nce umimi sonra husiisi deliller zikredilmekte, bizzat konuya dair on delil

aciklamalariyla birlikte siralanmaktadir.>”

Heytemi de fetvasmna konu hakkindaki goriis ayriliklarini dile getirerek
baslamakta ardindan Siiy(ti’nin “Ben buna bir sey daha ekliyorum: Hz. Peygamber,
kendisine de gonderilmistir.” dedigine ve eserlerinde iki goriise de uygun bilgiler
verdigine isaret etmektedir. Fetvasinda el-Hdvi'deki delillerin ¢ogunu cesitli

degerlendirmelerle veren Heytemi, kendi goriisiinii net bir sekilde belirtmemektedir.>’

i. Bedduasi

Stylti’ye yoneltilen sorulardan biri su iki rivayetin birlikte nasil
degerlendirilecegi hakkindadir: “Allah’im herhangi bir sebeple kendisine beddua
ettigim veya benzer sekilde kotii s6z sdyledigim kisi i¢in bunu rahmete vesile eyle.”>™
“Allah’im kim {immetimin islerinden birini {istlenir de bu hususta onlara zorluk
cikarirsa sen de ona zorluk ¢ikar.”®’® Soru su sekildedir: “Birinci rivayet goz oniinde
bulunduruldugunda ikinci rivayetin -Hz. Peygamber iimmetine eziyet edip zorluk

cikaranlara dua etmeyecegi halde- bu kisiler i¢in beddua degil dua oldugu sdylenebilir

mi?”

573 Siiyiti, a.g.e., c. 11, 132- 139.

57 Heytemd, a.g.e., 5.390-395.

575 Siiy0ti’nin naklettigi benzer bir rivayet i¢in bkz. Miislim, Birr Sila ve Adab, 90 (2601. hadis)
576 Miislim, Imara, 19 (1828. hadis)
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Styati ilk rivayetin sahih oldugunu belirttikten sonra konuyla ilgili baska
rivayetleri nakletmekte, bazi Safii alimlerin goriislerine yer vererek fetvasin
noktalamaktadir: Hz. Peygamber’in Ozelliklerinden biri de diledigi kisiye sebepsiz
beddua etmesinin caiz olmasidir. Bu o kisi i¢in rivayetlerde belirtilen faydalara sebep
olur. Yani soruda yer alan iki hadis arasinda bir ¢eliski yoktur. Ciinkii zorluk ¢ikaran
yoneticiye beddua bir sebebe baghdir, diger rivayette bahsedilen ise sebepsiz edilen
bedduadir. Ayrica ilk rivayette belli bir kisiye edilen beddua s6z konusudur, digerinde

ise beddua edilen kisi miiphemdir.>’

Konu Heytem1’ye Siiy(ti’nin fetvasinda yer alan rivayetleri de igeren bir soru

ile yoneltilmektedir. Fetva Siiy(iti’nin fetvasmin tekrari niteligindedir.>’®
4. Menakib

Fetva eserlerinde bazi peygamberler, sahabiler ve cesitli kisiler hakkindaki
sorularin tekrarlandig goriilmektedir. Bunun disinda su rivayet ile ilgili fetva da birden
fazla eserde yer almaktadir: “Yedi kat yerin her birinde sizin peygamberiniz gibi bir
peygamber, sizin Adem’iniz gibi Adem, Nah’unuz gibi Nah, ibrahim’iniz gibi
ibrahim, Isa’niz gibi Isa vardir.” 57° Siiyati bu rivayet icin Hakim’in “Senedi sahih”
hiikmii verdigini belirtmektedir. Beyhaki ise “Senedi sahih ama rivayet sazdir.”
demektedir.®® Siiyfti, Beyhaki’nin bu aciklamasmi ¢ok begenmekte ve sunlari
sOylemektedir: “Senedin sahih olmasi, metnin de sahih olmasini gerektirmez. Ciinkii
metinde sihhate engel bir §iiz(iz veya illet olabilir. Hadisin zay1f oldugu anlasildigina
gbre onu te’vil etmeye de gerek duymam. Bu konularda zayif hadis kabul edilemez.
Fakat kastedilen insanlarin peygamberlerinden O6grendiklerini cinlere teblig eden
elciler olabilir. Bunlarin kendilerinden bilgi aldiklar1 peygamberlerin isimleriyle
isimlendirilmeleri uzak bir ihtimal degildir.”®®! Heytemi fetvasinda Siiytti’nin

yorumunu nakletmektedir.8?

57 Siiydti, a.g.e., c. I, s. 371.

58 Heytemi, a.g.€., S. 296-297.

579 Hakim, Miistedrek, c.II, s.535 (959/3822. hadis).

%80 Beyhaki’nin bu yorumu hangi eserinde yaptigii bulamadik.
%8 Siiyati, a.g.e., c.l, $.372.

%82 Heytemd, a.g.e., 5.298.
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Birden fazla eserde hakkinda soru bulunan kisiler agagida siralanmaktadir:

a. Hz. Adem (a.s.)

Siiytti’ye “Hz. Adem ve cocuklarindan ilk tabakanin boyu altmus, ikinci
tabakanin kirk, {¢iincli tabakanin yirmi ve dordiincii tabakanin da yedi zira’dir.”
seklinde bir rivayetin olup olmadig1 sorulmaktadir. Stiy(ti tabakalarla ilgili bu 6zel
sayilar hakkinda bir rivayetin bulunmadigini, ancak Hz. Adem’in boyunun altmis zira’
oldugunu, ondan sonra gelenlerin boyunda siirekli bir azalma oldugunu ve insanlarin
hala boylarinin kisalmakta oldugunu belirtmektedir.®®® Heytemi fetvayr Siiytti’den
nakletmekte, ancak onun fetvasindan el-Havi’de verilen bilginin bir rivayet oldugu net

bir sekilde anlagilmaktadir.5%

b. Hz. Ibrahim (a.s.)

Siiyti ve Heytemi’ye Mescid-i Haram’da Makam-1 ibrahim denen yerde
gercekten ayak izinin bulunup bulunmadigi sorulmaktadir. Her iki miiellif de bu
bilginin Abdullah b. Selam’dan mevkuf olarak nakledildigini belirtmektedir.>®® Siiyiti
ayrica bu bilginin yer aldig1 kaynaklara da isaret etmektedir.>®®

Hz. Ibrahim ile ilgili kabul edilebilevek diger bir fetva da Hz. Peygamber ile
Hz. Ibrahim’in ayn1 zamanda ziyaret edilmesi hakkindadir. Nevevi’ye Sam halkinin
dilinde dolasan su iki hadisin hiikmii sorulmaktadir: “Kim beni ve babam Ibrahim’i
ayn1 senede ziyaret ederse Allah ona cenneti garanti eder.” ve “Kim haccederse ayni
yil Beyt-i Makdis’i de ziyaret etsin.” Nevevi fetvasinda her iki rivayetin de batil ve
mevzu oldugunu ve aslinin bulunmadigini, ancak haccin sthhatine tesir etmeksizin Hz.
Ibrahim’i ve Beyt-i Makdis’i ziyaret etmenin faziletli bir amel oldugunu
belirtmektedir.®” ibn Teymiyye de ilk riviyetin mevzu oldugunu ve ehl-i ilimden hig

kimsenin onu rivayet etmedigini belirtmektedir.®

583 Siiy(iti, a.g.e., c.l, s. 346.

%84 Heytemi, a.g.e., 5.285-286.

%5 Heytemi, a.g.e., . 321-322.

%6 Siiyati, a.g.e., c. 1, s. 101.

%87 Nevevi, a.g.e., s. 254.

588 Tbn Teymiyye, a.g.e., s. 73, 217.
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C. Hz. Siileyman (a.s.)

Hz. Siileyman’in eslerinin sayisi ile ilgili olarak hem SiiyGti’den hem de
Heytem1i’den farkli bilgiler veren rivayetlerin arasinin cem’ edilmesi istenmistir.

Siiyati, Sahih-i Buhari’de yer alan farkli rivayetlerde yetmis,*®® doksan,>®
yiiz,>®! yiiz veya doksan dokuz®®? hanimdan bahsedildigini belirtmektedir. Ibn Hacer
ise Buhari serhinde sdyle demistir: Altmis sayist hiir olanlara, fazla olanlar da esir
hanimlara isaret etmektedir, tam tersi de olabilir. Yetmis miibalagaya, doksan ve yiiz
sayilar1 da doksanla yiiz arasinda olduguna isaret edebilir.®® Siiyiti, bin hanimdan
bahsedilen bir rivayete daha vakif oldugunu belirterek bu rivayeti vermektedir.>%*
Heytemi de rivayetlerde gegen farkli sayilara isaret ettikten sonra bu durumu

sOyle agiklamaktadir: Hz. Siileyman bunu pek c¢ok defa sdylemis ve her defasinda

yaninda kag¢ hanimi varsa sadece bunun sayisini belirtmis olabilir.>%

d. Hz. Hizir (a.s.)
Veli mi peygamber mi oldugu ve yasayip yasamadigi tartisilan ve darda
kalanlara olagantistii sekilde yardima gittigine inanilan Hizir (a.s.) ile ilgili sorular bazi

fetva kitaplarinda da yerini almistir.

Ibnii’s-Saldh’a Hizir ile ilgili olarak sorulan soru su sekildedir: “Hizir’in
malum vakte kadar canli olacagina dair bir rivayet var midir? O peygamber midir, veli
midir veya higbiri degil midir?” Ibnii’s-Salah alimlerin ¢ogunluguna gére Hizir’in
hayatinin devam ettigini belirtmekte, ehl-i hadisten bunu inkar edenlerin goriisiiniin
saz kaldigini ifade s6ylemektedir. Ayrica o bir peygamberdir, ancak alimler onun rasil

olmas1 hususunda ihtilaf etmislerdir.>%

Ibn Hacer’e Hizir ve ilyas’m Beni Israil peygamberlerinden olup olmadig1 ve

yeryiiziinde hala yasayip yasamadiklar1 sorulmaktadir. Ibn Hacer, Hizir’in peygamber

589 Buhari, Enbiya, 40.

590 Byhari, el-Eyman ve’n-Niizir, 3.

591 Byhari, Nikah, 119.

592 Byhari, el-Cihad ve’s-Siyer, 23.

598 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi-Serhi Sahfhi’l-Buhari, thk. Abdulaziz b.
Abdullah b. Baz, Muhammed Fuad Abdulbaki, Muhibbiiddin el-Hatib, 13 c., Riyad, el-Mektebetii’s-
Selefiyye, 1379/1959, c.VI, 5.460.

%4 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 343.

5% Heytemdi, a.g.e., s. 283.

5% fbnii’s-Salah, a.g.e., .11, s. 185-186.

256



oldugunu ama Beni Israil peygamberi olmas1 hakkinda sahih bir bilgi bulunmadigin
belirtmektedir. ilyas’m ise peygamber oldugu konusunda ihtilaf olmadigini, yasadig
ile ilgili ise sahih bir bilginin bulunmadigini sdylemektedir.>®” Gériildiigii gibi Ibn
Hacer Hizir’1n hala yasayip yasamadigi ile ilgili bir bilgi vermemektedir. Eserin nagiri
Muhammed Tamir, Hizir’in peygamber oldugunu gdsteren delilleri siraladiktan sonra
bu konuyla ilgili de bilgi vermektedir. Buna gore Hizir’in hayatta olmasiyla ilgili iki
goriis bulunmaktadir. Yukarida da isaret ettigimiz Ibnii’s-Saldh, Hizir’in hayatta
oldugu kanaatindedir. Nevevi de bu hususta ona uymustur. Asagida belirttigimiz gibi
Heytemi de bu gruba dahildir. ikinci gériise goreyse Hizir hayatta degildir. Bu konuyu
en net sekilde dile getirenlerden biri olan Buhari®®® kendisine Hizir ve lyas hayatta n1
diye soruldugunda “Hz. Peygamber yiiz y1l sonra o giin hayatta olanlardan hicbirinin
yasamayacagini bildirdigi halde bdyle bir sey nasil miimkiin olabilir?” diye cevap
vermistir. Bu konuda kendisine soru sorulan alimler “Senden 6nce de higbir insana

927599

olimsiizliik vermedik. Simdi sen oliirsen, onlar ebedi mi kalacaklar ayetiyle

cevap vermektedirler.5%

Heytemi de fetvasinda giivenilir goriise gore ikisinin de yasadiklarini ve nebi
olduklarmi sdylemekte, onlarin Hz. idris ve Hz. Isa’nin gokyiiziinde hayatlarina
devam etmeleri gibi yeryiiziinde yasama 06zelligi verilmis kisiler olduklarinm

belirtmektedir.5

Konuyla ilgili ana kaynak niteligi tastyan eserlerden®? birinin miiellifi olan Ali
el-Kari farkli goriisleri degerlendirirken “Hizir peygamberden daha bilgilidir. Veli
peygamberden daha bilgili olamaz.” diistincesiyle Hizir’in peygamber oldugu yoniinde

goriis izhar etmektedir.5%

597 [bn Hacer, el-Fetava fi’l-Akide, s. 103.

5% Buhari, ibnii’l-Cevzi, Miinavi, Ibn Teymiyye, Siiytiti, Ali el-Kari vb alimlerin Hizir’n hayatta
olmadiklarina dair goriisleri icin bkz. ilyas Celebi, “Hizir”, DIA, Istanbul, 1998, ¢.XVII, 5.406-409.
59 Enbiya Stresi, 21/34.

890 Ayrintih bilgi igin bkz. Tbn Hacer, el-Fetava fi’l-Akide, 5.103-107 (192. Dipnot).

601 Heytemi, a.g.€., s. 328. Ayrica bkz. Heytemi, a.g.e., s. 565- 567.

892 Hizir konusunda yazilmis ana kaynak niteligi tastyan ii¢ eserin Ibn Hacer’e ait €z-Zehru 'n-Nadir fi
Nebei’l-Hadwr, Ali el-Kari’ye ait el-Hazer fi Emri’l-Hadwr ve Muhammed Hayr Ramazan Yusuf’a ait
el-Hadr Beyne’l-Viki’ ve't-Tehvil olmasi ve Hizir’la ilgili rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz.
Muhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Hizir’la Tlgili Haberler”, SEUIFD, sy. 10, s.337-365.
603 Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, el-Hazer fi Emri’l-Hadir, thk. Muhammed Hayr
Ramazan Yusuf, Sam, 1411/ 1991, s.103.
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e. Ali b. Ebi Talib

Hz. Ali’yle ilgili Ibn Kuteybe, Ibn Abdiisselam, Nevevi, ibn Hacer, Sehavi,
Stylti ve Heytemi’nin fetva eserlerinde ¢esitli rivayetler ¢esitli yonlerden fetva
konusu olmaktadir. Ancak bunlardan “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir.”%%
rivayetinin birden fazla fetva eserinde yer aldigi goriilmektedir. Bunlardan ilki Ibn
Teymiyye’nin eseridir. Ibn Teymiyye, bu hadisin zayif hatta hadis alimlerine gore
mevzu oldugunu, ancak hadisi Tirmizi ve baska alimlerin naklettigini ve rivayetin
merfu’ olmadigmi belirtmistir.®® Ayni fetva eserde ikinci kere yer almakta ancak
orada “Bu rivayeti Tirmizi ve baska alimler nakletmistir. Bununla birlikte o yalandir/

uydurmadir.” ifadesi yer almaktadir.®%®

Ibn Hacer’in Kazvini’nin goriislerine cevaben yazdig1 eserinde Kazvini’nin
rivayetle ilgili degerlendirmesi soyle yer almaktadir: Muhyissiinne (Begavi) “Ben
hikmetin eviyim, Ali de onun kapisidir.” rivayetinin “garib hadis” oldugunu ve Serik
disinda sika raviden nakledilmedigini, isnadinin da muzdarib oldugunu séylemektedir.

ibnii’1-Cevzi de hadisin mevzu oldugunu belirtmis ve ona Mevziidt'ta yer vermistir.5%’

Ibn Hacer fetvasinda 6ncelikle Tirmizi’nin hadisle ilgili degerlendirmesine yer
vermektedir. ibn Hacer, ibn Abbas’n rivayetinin ibn Abdiilber tarafindan el-/stiab’da
nakledildigini ve metninin soyle oldugunu ifade etmektedir: “Ben ilmin sehriyim, Ali
de onun kapisidir. Kim ilmi isterse ona kapisindan gelsin.”®*® Hikim bu rivayetin sahih
oldugunu belirtmis, Taberani bu lafizla onu ibn Abbas’tan nakletmistir. Abdiisselam
el-Herevi diginda hadisin ravileri Sahih’in ravileridir. Hakim, rivayeti Cabir’den
nakledilen bir rivayet ile de desteklemistir.®® Ibn Hacer bdylece rivayetin isnad
yoniinden mevzu olmadigim agiklamakta ve bir bakima ibn Teymiyye’yi tevhin

etmektedir.

Sehavi rivayetin Ibn Abbas ve Ali tarikleriyle hangi eserlerde yer aldigini

belirttikten sonra Darekutni’nin fle/’de Ali rivayetinden sonra rivayetin muzdarib ve

604 Tirmizi, Menakib, 20 (3723. hadis). Tirmizi rivayet i¢in “Garib miinker bir hadis.” yorumunu
yapmaktadir. Ayrica bu rivayet “Ben hikmetin eviyim...” diye baslamaktadir.

55 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 72.

8% fbn Teymiyye, a.g.e., s. 216.

807 Ibn Hacer, Ecvibe ala Risaleti’l-Kazvini, s. 539.

608 Hakim, a.g.e., c.III, 5.137 (4637. hadis)

699 Tbn Hacer, a.g.e., S. 548.
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gayr-i sabit oldugunu sdyledigini, Tirmizi’nin “miinker” ve hocast Buhari’nin de “Bu
rivayetin sahih bir tariki yoktur.” dedigini nakletmektedir. Sehavi fetvasinin
devaminda ¢esitli alimlerin rivayet hakkindaki degerlendirmelerine yer vermektedir.
Buna gdre Hakim Ibn Abbas rivayetinin sahih oldugunu séylemekte, Ibnii’l-Cevzi ise
her iki tariki de Mevziidr'ta nakletmektedir.5® Ancak Salahaddin el-Alai (?) gibi
rivayet ile ilgili tevakkufu tercih eden ve mevzu hiikkmiinii verenlerin yanildigini
sOyleyen alimler de bulunmaktadir. Sehavi rivayeti destekleyen pek ¢ok zayif rivayet
bulundugunu belirtip bazilarina fetvasinda yer verdikten sonra ehl-i siinnetin
sahabenin en {istiiniiniin Hz. Ebtibekir, sonra Hz. Omer olduguna dair icmasin1 dile
getirmekte ve Hz. Ali’nin de “Rastlilullah’tan sonra insanlarin en hayirlist Ebtbekir,
sonra Omer sonra da diger bir kisidir.” dedigini, oglu Muhammed el-Hanefiyye nin
“Sonra sen babacigim.” demesi iizerine de “Baban degil, Miisliimanlardan herhangi

bir kisi.” diye cevap verdigini belirtmektedir.®!!

Stiyhti, fetvasinda hadisin Tirmizi, Taberani ve Hakim tarafindan
nakledildigini, Hakim’in ibn Abbas tariki icin sahih degerlendirmesi yaptigini, el-Alai

ve Ibn Hacer’in ise hasen dedigini belirtmektedir.5!2

Heytemi’ye bu rivayete dair iki soru sorulmustur. Bunlarin ilkine verilen fetva

%13 Ikinci soru su rivayetin sihhat durumu ile

StiyGti’nin yukardaki fetvasiyla aynidir.
ilgilidir: “Ben ilmin sehriyim, Eblbekir temeli, Omer duvari, Osman ¢atis1, Ali
kapisidir.”®** Heytemi rivayetin kaynagim verdikten sonra onun zayif oldugunu
belirtmekte ve ardindan ilk fetvasindaki rivayetle alakali ek degerlendirmeler
yapmaktadir. Buna gore hadis hasendir, Hakim sahih oldugunu sdylemis, Buhari ise
sahih bir tarikinin olmadigini belirtmistir. Tirmizi miinker derken; Ibn Main, Ibnii’l-

Cevzi ve Zehebi mevzu oldugunu sdylemistir. Ancak hadisin hasen olmas1 Hz. Ali’nin

Hz. Ebtibekir, Omer ve Osman’dan daha faziletli olmasini gerektirmez, diyen Heytemi

610 fbnii’l-Cevzi, a.g.e., C.I, s. 349-355. Ibnii’l-Cevzi, riviyetin Ali, Ibn Abbas ve Cabir tariklerinin
tamamini vermekte ve degerlendirmektedir.

611 Sehavi, a.g.e., c.ll, s. 877-881.

612Gijyati, a.g.e., c.II, s.51. Dimask muhaddislerinden Burhanuddin en-NAci tarafindan génderilen bir
risalede yer alan rivayetler arasinda Hz. Ali ile ilgili bagka rivayetler de bulunmaktadir. Bkz. a.g.e.,
s.49-51.

613 Heytemi, a.g.e., s. 312.

614 Deylemi, el-Firdevs, c.1, 5.43 (105. hadis).
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fetvasin1 Sehavi’nin fetvasinin sonunda yer alan Hz. Ali rivayetini verip ehli slinnetin

konuyla ilgili icmana isaret ederek bitirmektedir.®™

Hem Siiylti’ye hem de Heytemi’ye hakkinda soru yoneltilen bir rivayet de su
sekildedir: “Ali, Allah’tan seni 6ne gecirmesini istedim ama kabul etmedi. Ebibekir’i
one gecirdi.”®!® Siiyfti bu rivayeti Darekutni’nin garib rivayetler arasinda, Hatib ve
Ibn Asakir’in Tarih isimli eserlerinde naklettiklerini ve senedinin zayif oldugunu
belirtmektedir.®” Heytemi de bir grup Aalimin zayif bir senedle bu rivayeti

naklettiklerini sdylemektedir.®®

f. Ebii Ubeyde b. el-Cerrah

Sehavi ve Siiytti’ye Ebl Ubeyde b. el-Cerrah’in soyunun devam edip etmedigi
sorulmaktadir. Sehavi pek ¢ok neseb alimini ve tarih eserlerini referans gostererek EbQ
Ubeyde’nin neslinin devam etmedigini ve kendisini ona nisbet edenlerin bu iddialari

hakkinda tarihgiler giivenilir bir dayanak gosterene kadar tevakkuf etmek gerektigini

belirtmektedir.5°

g. Hatim et-Tai

StiyGiti ve Heytemi’ye hakkinda soru yoneltilen rivayetlerden biri de sudur:
“Hz. Peygamber Isra gecesi cehennemi gordii. Orada iizerinde yesil giizel elbiseler
olan ve yelpazelerle serinletilen bir adam vardi. ‘Cebrail, bu kim?’ diye sordu. O da

‘Bu Hatim et-Tai’dir’®?° dedi.” Siiyfti bu rivayetin batil oldugunu belirtmektedir.6%

Heytemi de ondan naklen ayni1 fetvay: vermistir.52?

h. ibn Sayyad
Muhtemelen hicret y1l1 dolaylarinda Medine’de diinyaya gelmis olan Abdullah

b. Sayyad’ln623 deccal/ deccallerden biri olduguna dair cesitli goriisler ileri stirtilmiis

815 Heytemi, a.g.€., S. 494.

816 Deylemi, a.g.e., 5/316 (8302. hadis).

817 Siiyiti, a.g.e., . 11, s. 49.

618 Heytemd, a.g.e., s. 310.

619 Sehavi, a.g.e., c.1l, s. 508-509.

620 Hatem seklinde de telaffuz edilmektedir. Eb Seffane (Eb Adi) Hatim b. Abdillah b. Sa‘d et-Tai el-
Kahtani (6. 578) Cahiliye doneminin comertligiyle iinlii sairi. Siilleyman Tiiliicii, “Hatim et-Tai” DIA,
Istanbul, 1997, c. XV s. 472-473.

821 Sijyhti, a.g.e., c.l, s. 347.

622 Heytemd, a.g.e., s. 285.

623 Ayrintili igin bkz. Mustafa Cagrici; “Ibn Sayyad”, DIA, Istanbul, 1999, c. XX, s. 305-306.
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olmas1 onu ilgi ¢ekici bir sahsiyet haline getirmis gibi goziikse de fetva eserlerinden
sadece ticlinde kendisi ile ilgili fetva oldugu goriilmektedir.
Bunlardan ilki Ibn Hacer’in el-Es’iletii’l-Fdika bi’l-Ecvibeti’l-Ldika isimli

risalesidir. Burada Fatima binti Kays’in naklettigi Cessase hadisiyle®?*

ilgili soruda
“Rivayette nakledilen hutbeyi Fatima binti Kays disindaki sahabiler de dinlemis
olsaydi ibn Sayyad hakkinda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da devam eden ihtilaf
ortaya ¢ikmazdi.” denilmekte ve rivayetin Buhari tarafindan ni¢in nakledilmedigi
sorgulanmaktadir.®?® ibn Hacer fetvasinda, hutbeyi pek ¢ok sahabinin dinledigini,
ancak yine de Ibn Sayyad’in deccal oldugunu sdylediklerini belirtmektedir. Bu goriise
gore Ibn Sayyad, biiyiik ihtimalle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman
oldugu, evlendigi, cocugu oldugu ve Medine’ye girdigi icin kendisine taraftar
bulmustur. Ibn Hacer fetvasinda Ibn Sayyad hakkindaki pek ok riviyete yer
vermektedir.®2®

Sehavi’ye yoneltilen soru “Eger o Deccal ise ona giiciin yetmez.” rivayeti ile

ilgilidir. Sehavi, bu ifadenin Sahihayn’da yer alan ibn Sayyad rivayetinde®?’

gectigini
belirtmektedir. Buna gére Hz. Peygamber ve Hz. Omer bir grup ¢ocukla oynayan Ibn
Sayyad’in yanma gitmekte, Hz. Peygamber ona peygamberligini kabul edip
etmedigini sordugunda Ibn Sayyad kendi peygamberligini kabul ettigini
sdylemektedir. Bunun iizerine Hz. Omer Hz. Peygamber’den onun boynunu vurmak
i¢in izin istemekte, Hz. Peygamber de “Eger o Deccal ise zaten ona giiciin yetmez,
degilse de onu dldiirmenin sana bir hayri olmaz.” buyurmaktadir.%?

Heytemi’ye dogrudan Ibn Sayyad’in Deccal olup olmadigi sorulmaktadir.
Heytemi bu konuda sahabenin ihtilaf ettigini, ancak onlardan pek ¢ogunun bu kanaate
sahip oldugunu, hatta bu konu iizerine yemin edenler bulundugunu belirtmektedir.

Ancak bir kisim sahabi bu goriiste degildir ve meshur olan goriis de budur. Deccal’in

ozelliklerinin anlatildig1 Miislim hadisi de bunun delilidir, ciinkii bu 6zellikler Ibn

624 Miislim, Fiten, 119 (2942).

625 Tbn Hacer’e gore Buhari’nin bu rivayeti eserine almamis olmasinin sebebi Hz. Omer, Cabir ve diger
baz1 sahabiler gibi onun da Ibn Sayyad’m Deccal olduguna inaniyor olmasidir. Fakat rivayetin zahiri
bunun miimkiin olmadigin1 géstermektedir. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., s. 26.

626 Tbn Hacer, a.g.e., $.23-40.

627 Buhari, Cihad ve Siyer, 178, Edeb, 97; Miislim, Fiten, 85 (2924).

628 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 621.
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Sayyad’da bulunmamaktadir. Ibn Sayyad’in kaybolmus olmasi ve nerde oldugunun

bilinmemesi Deccal oldugunu gostermez.5?°

i. Bekri

Siiydti’ye Bekri’nin®?  Siret’inin tamaminin m1 ¢ogunlugunun mu sahih
oldugu ve bu eseri okumanin caiz olup olmadig1 sorulmustur. Siiylti tek cimleden
olusan fetvasinda bu eserin ¢ogu yerinde batil ve yalan bilgiler bulundugunu, onu
okumanin caiz olmadigini belirtmektedir.%3!

Heytemi’ye de bu eseri okumanin caiz olup olmadig1 sorulmustur. Fetvada
cogu bolimii batil ve yalan oldugu icin bu eserin okunmasinin caiz olmadig: ifade
edilmektedir.5%?

Ibn Teymiyye fetvalar1 arasinda Bekri’ye nisbet edilen Tenekkulatii’l-Envar
isimli bir eser hakkinda benzer seyler sdylemekte, bu eserin Allah’a, Rastlii'ne ve
ashabina kars1 biiyiik yalan ve iftiralar icerdigini kaydetmektedir.5%

Fetva eserlerinin disinda Bekri hakkinda kanaat belirten alimlerden biri olan
Zehebi de Bekri’nin eserlerine doldurdugu yalan yanlis bilgilerden utanmayan, iftiraci
ve Miiseylimetii’l-kezzab’dan bile daha yalanci bir kissact oldugunu séylemektedir.
Ona gore Bekri, ilimden bir harfi bile senediyle nakletmemis, asla gerceklesmemis

hikayeler anlatmistir. %%

C. Ibadet
Fetva eserlerinde bazi ibadetlerle ilgili ¢esitli rivayetlerin sorulara konu oldugu

goriilmektedir. Bu ibadetler sunlardir:

629 Heytemd, a.g.e., S. 539.

630 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Muhammed el-Bekri (v. VII/XIIL. Yiizyil sonlar1). Hayati
hakkinda bilgi igin bkz. DiA, “Bekri, Ebii’l-Hasan el-Kasasi”, DIA, Istanbul, 1992, c.V, s. 366.

831 Siiyati, a.g.e., c.l, .355.

632 Heytemi, a.g.e., 288-289.

633 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 201-202. DIA’da Bekri’nin Intikalii envari mevlidi’l-Mustafa el-muhtdr ve
mu ‘cizatiihii ve megazih isimli bir eserinin zikri gegmektedir. Muhtemelen ibn Teymiyye’nin bahsettigi
eser budur. Burada Siileymaniye Kiitliphanesi’nde Siyer-i Nebi Terciimesi adli g¢evirisinin oldugu
belirtilen Siretii’n-Nebi isimli bir eserden de bahsedilmektedir. Makalede hayati hakkinda yeterince
bilgi bulunmayan Bekri’nin bu eserinin hayali hikayelerle ve yanlis bilgilerle dolu oldugu igin
okunmasinin yasaklandig1 dile getirilmektedir. Bkz. “Bekri, Ebii’l-Hasan el-Kasasi”, DIiA, Istanbul,
1992, c.V, s. 366.

634 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, c.XIX, s.36; Mizanu’l-I’tidal, c.1, s.112.

262



1. Cuma Namazi

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kisiye Cuma namazi farz olur. Ancak

hasta, kadm, yolcu, cocuk ve kéle harig.”5%°

rivayetinde illd’dan sonra gelen
kelimelerin i’rabi1 hakkinda hem SiiyGti’ye hem Heytemi’ye soru yoneltildigi
goriilmektedir. el-Havi’de miistefti bu kelimelerin mansub olmasi gerektigi halde nigin
merfu’ geldigini 6grenmek istemektedir. Siiy(tl cevaben aslinda bu kelimelerin
mansub oldugunu/ okundugunu ama elifsiz yazildigini sdyledikten sonra alimlerin pek
cok hadisin 1’rabu ile ilgili bu sekilde aciklamalar yaptiklarini ifade etmekte ve cesitli
ornekler vermektedir. Bu 6rneklerden mansub bir kelimenin elifsiz yazilip elif varmis
gibi mansub okunmasinin yaygmn oldugu anlasilmaktadir.®® Heytemi aymi soruya

Siiy(ti’nin fetvasi 6zetleyerek cevap vermektedir.®3’

2. Recep Ayl Orucu

Fetva eserlerinin iiclinde Receb ayinin fazileti ve bu ayda orug¢ tutulmasi ile
ilgili gesitli sorular yer almaktadir. Bu eserlerden ilki ibnii’s-Salah’indir. Kendisine
Receb ayinin tamamin1 oruglu gegirmenin giinah mi1 sevap mi1 oldugu sorulmakta, bu
ayda ¢ok orug tutan kisi icin cehennem atesinin harlandigini ifade eden bir rivayetin
sthhat durumu 6grenilmek istenmektedir. Ibnii’s-Salah Receb ayinm tamamini oruglu
gecirmenin gilinah olduguna dair herhangi bir bilginin bulunmadigini belirterek
basladig fetvasinda Receb ay1 orucunun diger oruglardan ayr bir fazileti olduguna
dair sahih hadis yoktur diye bir goriis nakletmektedir. Ancak haram aylarda orug
tutmay1 tavsiye eden hadis®® bu aym orucunu da icermektedir. Soruda bahsedilen

rivayet ise sahih degildir ve rivayet edilmesi uygun olmaz.5%

[zziiddin b. Abdisselam’a yoneltilen soru, hatiblerin basta Receb ay1 olmak
lizere bazi aylarin fazileti ile ilgili ve bu aylarda daha fazla salih amel islemeye tesvik
eden sozleri hakkindadir. Miistefti muhaddislerden birinin Receb ayinda orug tutmay1

ve bu aya hiirmet gostermeyi cahiliye donemindeki uygulamalara benzemeye sebep

835 Ali b. Omer Darekutni (v.385/995), Siinen, thk: Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed, 3 c.,
Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 1422/2001, c.II, s.107 (Cuma 1, 1558. hadis).

836 Siiy(ti, a.g.e., c. I, s. 274-275.

837 Heytemd, a.g.e., s. 358.

838 Eb{i Davud, Savm, 55 (2428. hadjis).

6% {bnii’s-Salah, a.g.e., s.180.
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olacag: icin engelledigini belirtmekte, bunun dogru olup olmadigin1 ve bu aymn
tamamim oruglu gegirmeyi adamanin sthhatini sormaktadir. izziiddin b. Abdiisselam
fetvasinin  konuya dair boliimiine bazi aylarin fazileti hakkinda hatiblerin
naklettiklerinde sahih ve zayif rivayetlerin bulundugunu, ancak zayif olanlarin daha
cok oldugunu belirterek baslamaktadir. Ona gore Receb aymnin tamamini oruglu
gecirmeyi nezretmek Allah’a yaklagtiracak bir ameldir ve aksini sdyleyen cahillik
etmistir. Bu, cahiliyeyi taklit etmek icin yapilan bir sey de degildir. Ayrica cahiliye
doneminde yapilan bir amel seriat yasaklamadigi ve kurallar onun yapilmamasina
delalet etmedigi siirece uygulanabilir. Bahsedilen muhaddis gibi Allah’in koydugu
hiikiimleri ve bunlarin ¢ikis noktalarii bilmeyen kisileri taklit etmek de caiz

degildir.54

Stiytti’ye Receb ayinda bir, yedi, sekiz veya on giin orug tutan kisiye verilecek
miikafatlar hakkindaki rivayetlerin mevzu olup olmadiklar1 sorulmaktadir. Siiytti
bunlarin uydurma degil, amellerin faziletleri konusunda nakli caiz olan zayif
rivayetlerden sayildigini belirtmekte ve ravilerle ilgili kisa degerlendirmelerle tahricini

yapmaktadir. %4
3. Teravih namaz1

Teravih namazi c¢esitli yonleriyle fetvd eserlerinde ele alinan konulardan
biridir. Ibnii’s-Saldh’a bu hususta iki soru ydnlendirilmistir. Bunlardan ilkinde o
zamanlarda bazi imamlarin Hz. Peygamber’in “En’am siiresi bana bir kere de yetmis
bin melekle indirildi.”%*? hadisi sebebiyle teravih namazinda En’am siresini biitiin
olarak bir kerede okumalarmin dogru olup olmadig1 6grenilmek istenmektedir. ibnii’s-
Salah bu uygulamanin bid’at oldugunu ve sahih bir asli olmadigini kaydetmektedir.
Ubeyy b. Ka’b’dan rivayet edilen bu hadisin sahih bir isnadi bulunmamaktadir ve
stirenin bir kisminin Mekke’de bir kisminin Medine’de nazil olduguna dair rivayetler
de vardir. Ayrica bu rivayet sahih bile olsa onun tamaminin bir rekatta okunmasini

gerektirmez diyen Ibnii’s-Salah hadislerle veya baska delillerle hiikiim ortaya

640 Ibn Abdiisselam, a.g.e., s. 116, 119.
841 Siiydti, a.g.e., . I, s. 339.
642 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, c.12, 5.215 (12930. hadis).
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koymanin delalet yonlerini ve delillerin sartlarin1 iyi bilen imam alimlerin
yapabilecegi bir sey oldugunu belirtmektedir.543

[bnii’s-Salah’a yoneltilen diger soru terdvih namazlarinda Fatiha’dan sonra ii¢
kere ihlas siresi ve biitiin Kur’an’1 okuyan iki kisiden hangisinin namazinin daha
faziletli oldugu ile ilgilidir. ibnii’s-Salah terdvih namazlarinda hatim indiren kisinin
namazinin daha faziletli oldugunu belirtmektedir. Ciinkii bu hem siinnete hem de
terdvih namazinda 6rnek donem olan Hz. Omer zamanindaki imamlar da dahil selefin
ve halefin uygulamalarina daha ¢ok benzemektedir. Ustelik her rekatta ii¢ kere Thlas
stiresi okunmasini bu uygulamalara muhalif oldugu i¢in bazi selef alimleri mekruh
kabul etmistir. Bu stire Kur’an’da bir kere bulunduguna gére namazda da bir kere
okunmalidir.544

Ibn Abdiisselam’a terdvih namazmin evde mi mescidde cemaatle mi
kilmmasmin ve her gece Kur’an’dan biz ciiz mii yoksa yirmi kere ihlas stiresi mi
okunmasinin daha faziletli oldugu sorulmaktadir. Ibn Abdiisselam teravih namazinin
cemaatle kilinmasimin daha faziletli oldugunu, ashabin boyle yaptigin1 ve hayirh
olanin selefe ittiba oldugunu sdylemektedir. Ayrica Hz. Peygamber bu namazi ii¢ gece
ashabiyla beraber kilmis, sonra farz kilinmasi endisesiyle bundan vazge¢mistir. Bu
namazda Kur’an’dan bir ciliz okunmasi daha faziletlidir, ¢linkii bu nakledilmis bir
uygulamadir. Her rekatta Ihlas sfresini okumak ise bdyle degildir ama boyle
yapilmasinda da bir sakinca yoktur.%4°

Nevevi’de konuyla ilgili olarak yer alan soru Ibnii’s-Salah’a yéneltilen ilk
soruya benzemektedir. Ancak burada bahsedilen uygulama En’am Siresi’nin
Ramazan aymin yedinci veya bagka bir gecesinde kilinan teravih namazinin son
rekatinda okunmasi seklindedir. Nevevi bu uygulamanin siinnet degil mekruh bir
bid’at oldugunu ve bu kerahetin de c¢esitli sebepleri bulundugunu ifade etmekte ve
bunlardan bazilarini siralamaktadir:

- Bu durum s6z konusu uygulamanin siinnet oldugu zannini uyandirmaktadir.

- Bu durumda son rekat ilk rekattan uzun olmaktadir.

643 {bnii’s-Salah, a.g.e., .11, s. 248-249.
644 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.11, s. 249-250.
645 Ibn Abdiisselam, a.g.e., s. 87-88.
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- Bdyle yapildiginda namaz uzamis ve cemaat icin bir zorluk ortaya ¢ikmis
olur. Halbuki kolaylastirma siinnettir.

- Bu, stirenin hizlica okunmasina veya onceki rekatlarda asir1 kisa okumaya
sebep olabilir.

Nevevi de Ibnii’s-Salah gibi En’am siiresinin bir kerede indigine dair sahih bir
rivayet bulunmadigini, olsa bile bunun bahsedilen uygulamanmn delili
sayillamayacagini sdylemekte ve namaz kilan kisilerin bu bid’atten uzak durmasini ve
bunun mekruh oldugunu yaymasimi istemektedir.®4®

Sehavi daha Once gectigi gibi bid’atle ilgili bir soruya verdigi fetvada Hz.
Omer’in terdvih namazi i¢in “Bu ne giizel bid’attir.” dedigini nakletmektedir.®*’ SiiyGti
kendisine Hz. Peygamber’in adet oldugu iizere yirmi rekat teravih namazi kilip
kilmadiginin pek ¢ok kere soruldugunu, “Hayir” diyerek verdigi cevabin ikna edici
olmadigint goriince de konuyu ayrintili bir sekilde agiklamaya karar verdigini
sOylemektedir. BOylece herhangi bir rekat sayisi belirtmeden teravih namazinin
kilinmasin1 tavsiye eden sahih, hasen ve zayif rivayetleri bir araya toplamis ve rakam
iceren bazi rivayetlerin de zayif oldugunu ortaya koymustur.54®
Heytemi’ye 0zel olarak teravihle ilgili bir soru yoneltilmemis olmakla beraber

daha 6nce gectigi gibi kendisi bid’at hakkindaki fetvasinda bu konuya deginmistir.54°

4. Tesbih namazi

Tesbih namaz: ile ilgili fetava eserlerinden iki tanesinde fetva bulundugu
goriilmektedir. Bunlardan ilki Ibnii’s-Saldh’m eseridir. Kendisine cuma geceleri
insanlara Hz. Peygamber’den nakledilmis olan tesbih namazini kildiran imamin ve
cemaatin sevap kazanip kazanmayacagi sorulmaktadir. Miistefti bunun slinnet mi
bid’at mi oldugunu ve Hz. Peygamber’den sahih bir tarikle nakledilme durumunu da
ogrenmek istemektedir. Ibnii’s-Salah fetvasinda bu kisilerin sevap kazanacaklarini ve
tesbih namazinin bid’at degil siinnet oldugunu ifade etmektedir. Konuyla ilgili

hadis,%° pek ¢ok alimin giivenilir eserlerinde naklettikleri, kendisiyle amel edilebilen

646 Nevevi, a.g.e., s. 46-47.

847 Sehavi, a.g.e., c.III, s. 1089. Ayrica bkz. Buhari, Salatii’t-Teravih, 1.

648 Siiy(iti, a.g.e., c.l, s. 334-338.

649 Heytemd, a.g.e., s. 271.

65 Ebf Davud, Salat, 14 (1297. hadis); Tirmizi, Vitir, 19 (481. hadis); Ibn Mace, IkAmetii’s-Salat, 190
(1386. hadis).
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-ozellikle de ibadetler ve amellerin faziletleri konusunda- muteber hasen bir
rivayettir,®!

Kazvini’nin mevzu oldugunu iddia ettigi Mesabihu’s-Siinne rivayetlerinden
biri tesbih namaziyla ilgilidir. Kazvini, Ahmed b. Hanbel ve baska imamlarin da bu
kanaatte oldugunu eklemektedir. Ibn Hacer Kazvini’nin iddialarma cevap vermek
amaciyla yazdigi risalesinin baginda Ahmed b. Hanbel’in bu hadis i¢in kesin bir
sekilde mevzu dedigine dair bir bilginin olmadigini, hatta onceleri tesbih namazini
kabul etmiyorsa bile sonradan miistehab kabul ettigini belirtmektedir. ibn Hacer
alimlerin mevzu hadisle amel edilmeyecegi konusunda ittifak ettiklerini, ancak
amellerin faziletleri, tergib ve terhib gibi konularda zayif hadisle amel edilebilecegini
belirttikten sonra tesbih namazi hakkindaki rivayetin imam ve hafiz kisiler tarafindan
nakledildigini, pek ¢ok alimin rivayetin biitiin tariklerini miistakil bir ciizde topladigini
sOylemektedir. Buna gore hadis on sahabiden mevsul olarak, pek ¢ok tabiiden de
miirsel olarak nakledilmektedir diyen Ibn Hacer bu tarikler ve gectikleri eserler
hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra su ifadelerle fetvasini tamamlamaktadir: “Bir
hadis hakkinda Hakim sahih, Ibnii’l-Cevzi mevzu hiikkmiinii vermede tesahiille
meshurdur. Ikisi de bu rivAyeti nakletmis ve Hakim sahih, Ibnii’l-Cevzi mevzi
oldugunu soylemistir. Dogrusu ilk rivayeti kuvvetlendiren pek ¢ok tarik oldugu i¢in

hadis hasendir.”%52

D. Muamelat

Fikhin ibadetler disinda kalan kisminin muamelat olarak ifade edilmesinden
yola ¢ikarak kadin ve aileyle ilgili baz1 konular, zimmiye muamele sekli, yonetimin
niteligi ve aga¢ kesmenin cezasi hakkindaki bazi rivayetler bu baglik altinda

degerlendirilmektedir.
1. Aile

Aile hakkinda el-fetava’l-hadisiyye eserlerinde asagidaki konularda sorular yer

almaktadir:

651 {bnii’s-Salah, a.g.e., c. 11, s. 235-236.
852 jbn Hacer, Ecvibetii ibn Hacer ala Risaleti’l-Kazvini, s. 541-543.
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a. Ahir Zamanda Bekarhgin Tesvik Edilisi
Bu konuda Sehavi, Siiylti ve Heytemi’ye yoneltilen fetvalarda yer alan ortak

bir hadis vardir:%°°

Sehavi’de “Nikahtan korkutma hadisi” basliginin altinda ilgili rivayet Huzeyfe
b. Yeman’dan naklen yer almaktadir: Hz. Peygamber: “200’li yillarin basinda sizin
en hayirliniz yiikii az (hafif haz) olanlarinizdir.” buyurdu. “Ya Rastilallah, haz hafifligi

ne demektir?”’ denince bunu “O ailesi ve mal1 olmayan kisidir.” diye acikladi.”®*

Sehavi bu rivayetin yer aldigi iki kaynaga isaret ettikten sonra, hafizlarin
miinker kabul ettikleri Ravvad b. el-Cerrah’in rivayette infiradi sebebiyle senedinin
zayif oldugunu belirtmektedir. Bu konuyla ilgili pek ¢ok rivayet veren Sehavi, bunlarin
hepsinin zayif olduklarini, ancak birbirlerini desteklediklerini ve nikahi tesvik eden

hadislerle®®® aralarinda bir celiski oldugunun sdylenemeyecegini belirtmektedir.5°

Bu rivayet ile ilgili olarak Siiy(ti’ye yoneltilen soru su ayrintilari ihtiva

etmektedir:

“200 yilindan sonra sizin hayirlimiz hafif haz olaninizdir” rivayeti sahih
midir?
- el-Haz kelimesinin el-hal veya el-cad oldugu sdylenmektedir. Bunlardan
hangisi dogrudur?

- Burivayetin “Evleniniz.” hadisi ile mensuh oldugu gériisii dogru mudur?

Senedde gegen Ravvad b. el-Cerrah hakkinda cesitli alimlerin goriislerini
nakleden Siiyati, soyle bir bilgi vermektedir: “Bana gelen bilgiye gore bu haberin

baslangic1 sdyle olmustur: Bir adam Ravvad’a geldi ve ona bu hadisi zikretti. Ravvad

653 Daha dnce yazilmis olan fetva eserlerinde bu konu gegmemektedir. Sadece ibn Teymiyye kendisine
sthhati hakkinda iki kere soru yoneltilen “Bekarin yatag: atestendir. Gergek miskin karisi1 olamayan
adam ve kocasi olmayan kadindir.” rivayeti hakkindaki ilk fetvasinda “Hz. Peygamber’in sdzlerinden
degil.” demekle yetinirken, ikinci fetvasinda “Rivayet edildigini gormedim, sabit degil.” sdzlerini de
ilave etmektedir ki goriildiigii gibi bu rivayet bekarlig1 zemmetmektedir. Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.73,
218.

654 Hem Sehavi hem Siiyfti rivayetin Ebfi Ya’la’nin Miisned’inde gectigini sdylemektedirler. Ancak bu
eserde rivayeti bulamadik. Bazi kaynaklar igin bkz. Tbn Adi, a.g.e., ¢.ITI, s.1037; Beyhaki, a.g.e., c.VII,
$.292. Ayrica bkz. Sehavi, a.g.e., c.I, .68 (2 no’lu dipnot).

8%5 Bu rivayetlerin degerlendirildigi bir fetva igin bkz Sehavi, a.g.e., c.1, s. 356- 362.

8% Sehavi, a.g.e., c.l, s. 70.
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onu giizel buldu ve yazdi. Daha sonra da onu sema’ yoluyla aldig1 hadislerden oldugu

zanniyla tahdis etti.”

Stiyhti, Tirmizi’nin de s0yle baslayan bir hadis naklettigini belirtmektedir:
“Katimda dostlarimin en ¢ok gipta edilecek olan1 hafif haz olup namazdan biiyiik bir

nasibi bulunandir. ..”%’

Stiythti kelimeyi “el-hal” veya “el-cad” seklinde okuyanlarin tashif yaptiklarini
sdylemekte ve Ibnii’l-Esir’in Nihaye’de bu kelimeyi soyle agikladigini nakletmektedir:
“el-Haz kelimesinin asl sirtin yoludur. O atin sirtina konan egerin i¢indeki seydir.
Yani sirtinda ev bark yiikii olmayan hafif kisi demektir.”%*® Siiyfiti Deylemi’nin buna
ilave olarak Hz. Peygamber’in kelimeyi malinin ve ailesinin azligini ifade i¢in darb-1

mesel olarak kullandigin1 belirttigini nakletmektedir.

Siiyiti’ye gore bu hadisin mensuh oldugunu sdyleyenler hata etmistir, ¢linkii
nesh haberlerde degil emirlerde olur. Bu ise goriildiigii gibi bir haberdir ve onunla
“Evlenin ¢ogalin.”®° hadisi arasinda bir geliski yoktur ki nesh iddia edilsin. Ciinkii
evlenme emri herkes i¢in gegerli degildir, fikih ilminde belirlenmis baz1 6zel sartlara
baglidir. Bu hadis ise bu sartlar1 tasimayan ve maiset teminini isterken dini ile ilgili
hususlarda kendisini sikintiya sokacak islere bulagmaktan c¢ekindigi i¢in nikahtan
korkan kisiler i¢indir. Boylelikle iki hadisin aras1 cem’ edilmis olur. Haberlerde nesh

iddias1 usul kaidelerini bilmemektir.56°

Heytemi’nin fetvast SiiyGti’nin fetvasinin 6zeti mahiyetindedir. Ek olarak
hadiste gegen ifadenin fitne zamani evlenmeyi ve ¢ocuk sahibi olmayi terk anlamina

geldigi belirtilmektedir.%®*

b. Ailenin Devamlihg:
Dinimizde ailenin devamliligi hususuna ¢ok 6nem verilmekte, cdiz olsa da

bosanma Allah’in en sevmedigi miibah kabul edilmektedir.%®? Fetva eserlerinde bu

557 Tirmizi, Zithd, 35 (2347. hadis).

8% [bnii’l-Esir, a.g.e., c.l, s.457.

859 Abdurrezzak, Musannef, c¢.V, s.237 (11129. hadis).
880 Siiyati, a.g.e., c. 1, s. 352-353.

61 Heytemd, a.g.e., s. 537-538.

662 Eb David, Talak, 3; Tbn Mace, Talak, 1.
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kapsamda degerlendirilebilecek {li¢ soru cevap bulunmaktadir. Bunlardan ilkinin
Sehavi ve Siiyati’de yer alan Hz. Aise’nin cariyesi Berire ve esi hakkindaki rivayete®®?
dair oldugu goriilmektedir.

Sehavi’ye  Berire’nin  esi  Mugis hakkinda Hz.  Peygamber’in
sefaatini/araciligin1 kabul etmemesinin nasil caiz olabilecegi sorulmustur. Sehavi
fetvasinda konuyla ilgili su bilgileri vermektedir: Berire Hz. Peygamber’in araciligin
reddettigine dair agik bir sey sOylememis, aksine bunun bir emir mi yoksa istisare
esnasinda sOylenen bir goriis mii oldugunu sormustur. Emirse tabii ki onu uygulamasi
gerekir. Istisarede ise muhayyerdir. Hz. Peygamber “Sefaat ediyorum.” yani bu
sOziimii onun i¢in arabuluculuk yapmak amaciyla soylitlyorum, kesin bir emir olarak
degil buyurunca da Berire edebi gdzeterek “Ona ihtiyacim yok.” demistir. Berire
yeterince sevmedigi i¢in Mugis’e karst vazifelerini tam manasiyla yerine
getiremeyeceginden veya yine ayni sebeple iffetini muhafaza edemeyeceginden
korktugu i¢in ona ihtiyacim yok demis olabilir. Bu sebeple Hz. Peygamber onun
gorilisinii ve Ozriinii kabul etmistir. Berire, evliligin kendisini mesgul edip Hz.
Peygamber’e hizmetine engel olmasini istememis de olabilir. Onun bu ince diisiincesi
emre uymasina engel olmustur. Sehavi bu olayi, istisare edilen kisinin goriisiine
muhalefet etmenin caiz olduguna delil kabul etmektedir.®%*

Stiylti’nin fetvasinda konu bagka bir sekilde ele alinmaktadir: Berire’nin Hz.
Peygamber’in devam edin manasindaki konugsmasma ragmen esinden ayrildigimi
anlatan hadis, RastGlullah’in kisiyi diledigi erkekle evlenme konusunda muhayyer
biraktigina dair bilgiye ters degildir. Ciinkii bu olayda rivayetten de anlasildigi gibi
mecbur tutma s6z konusu degildir.5%®

Konuyla ilgili diger bir sorunun konusu “Kim bir kadinla kocasini ayirmak i¢in
bir seyler yaparsa tovbe edinceye kadar diinyada da ahirette de Allah’in gazabi ve
29666

laneti icinde olur. Onu cehennem atesinden bir kayaya vurmak Allah’in hakkidir.

rivayetidir. SiiyGti Darekutni’nin ibn Abbas’tan merfu’ olarak naklettigi rivayetin

663 Buhari, Talak 15, 16; Ebti Davud, Talak 21; Nesai, Adabii’l-kudat 28; ibn Mace, Talak 29.
664 Sehavi, a.g.e., . 955-956. Ayrica bkz. 5.926-927.

%5 Siiyati, a.g.e., c. I, s. 342.

666 Siiydti, a.g.e., c. 1, s. 51.
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senedinin zayif oldugunu belirtmektedir: Heytemi fetvasinda rivayetin Darekutni
tarafindan nakledildigini belirtmekle yetinmektedir.®®’

Uciincii  fetvad ise oOncelikli hedefinin aileyi korumak oldugunu ifade
edebilecegimiz Lut kavminin amelinin yasaklanmis olmasiyla ilgilidir. StiyGti’den iki
ayr1 fetvada konuyla ilgili iki rivayeti degerlendirmesi istenmektedir. Bunlardan ilki
“Ummetimden kim Lut kavminin amelini yaparken 6liirse Allah onu onlarin yanina
nakleder ve sonunda onlarla hasredilir.”®® rivayetidir. Siiyati Hatib’in Tarih’te
naklettigi hadisin ravilerinden isa b. Miislim’in miinkerii’l-hadis oldugunu belirtmekte
ancak hadisin bir sahidi oldugunu da eklemektedir. Diger rivayet “Allah latiyi

99669

kabrinde hinzira cevirir. rivayetidir ki SiiyGti bu rivayetin senedinin ¢ok zayif

oldugunu belirtmektedir.t”
StiyGiti “Lut kavminin amelini yaparken buldugunuz kisileri hemen 6ldiiriin,

671 rivayeti hakkinda kisa bir risale kaleme almistir. Risalesinde

yapani da yapilani da.
rivayetin ayrintili bir sekilde tahricini yapan ve farkli tariklerini veren Siiy(ti, alimlerin
cogunun bu rivayetle ilgili sahih hiikmiinii verdigini de belirtmektedir. Rivayeti
elestiren kisilerin hadis ilmini hakkiyla bilmeyip terimleri yanlis yorumlayanlar
oldugunu ifade eden Siiyiti risalesinde bu durumla ilgili de yorumlar yapmaktadir.®"2

Heytemi, ilk iki rivayet hakkinda SiiyGti’nin fetvalarini 6zetlemis goriinmektedir.5”®

€. Cocuk Sahibi Olmak

Siyiti ve Heytemi’ye “Allahim, sevdigin kisinin malim1 ve ¢ocugunu az

r 295674

ve rivayetinin varid olup olmadigir ve hiikkmii sorulmaktadir. Siiylti, rivayetin

kaynaklarimi vermekte, bir ravi hakkindaki siiphe disinda sahih oldugunu ve ayrica

%7 Heytemi, a.g.e., s. 311.

668 [bn Asakir, Tarih, c.45, s.406 (5311. ravi); Hatib Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Selim ve Ahbaru
Muhaddisiha ve Zikru Kuttiniha’l-Ulema, thk. Bessar Avvad Ma’rif, 17 c., Beyrut, Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1422/2001, c.12, 5.483-484 (5806. ravi).

669 Siiyfti, el-Lealiii’l-Masniia fi’l-Ehadisi’l-Mevzia, 2c., Beyrut, Daru’l-Ma’rife, ty., c.II, s.200;
Ibnii’l-Cevzi, Mevziat, c.111,s.113.

670 Siiyiiti, a.g.e., c.Il, s. 47.

71 Ebi Davud, Hud(d, 28 (4462. hadis); Tirmizi, Hudd, 24 (1456. hadis); Ibn Mace, Huddd, 12 (2561.
hadis); Ahmed, Miisned, c.IV, s.458 (2727. hadis).

872 Sijyati, a.g.e., c.Il, s. 103-108.

673 Heytemd, a.g.e., s. 306.

674 Tbn Mace, Ziihd, 8 (4133. hadis)
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sahid rivayetler bulundugunu belirtmektedir.®”® Heytemi’nin fetvasi da bu yonde ve
ozet bilgi mahiyetindedir.5"

StiyGti ve Heytemi’ye hadis olup olmadigi sorulan bir rivayet de soyledir:
“Erkek ¢ocuklariizi sevin, ¢ilinkii kizlar zaten kendilerini sevdirirler.” SiiyGti hadis

677

kitaplarinda boyle bir rivayet géormedigini belirtmekte®’’, Heytemi ise SiiyGti’nin bu

fetvasini nakletmektedir.®’®

d. Aileye Giizel Davranmak

Hem Siiylti’ye hem Heytemi’ye yoneltilen rivayetlerden biri de sudur:
“Yaratilmislarin hepsi Allah’in ailesidir. Yaratilmislarin Allah katinda en sevgili olan
ailesine gilizel davranandir. Yaratilmiglarin Allah katinda en degersiz olani ise ailesine
zorluk ¢ikarandir.”®”® Siiyiti, sthhati hakkinda bir degerlendirmede bulunmadan, Enes,
Ibn Mes’id ve Ebi Hureyre tarafindan nakledilen rivayetin tahricini yapmaktadir.%®
Heytemi ise hadisin pek ¢ok tarikten varid oldugunu belirtmekte ancak zayif olduguna

isaret etmektedir.%

2. Zimmiye Muamele Sekli

Fetva eserlerinde yer alan ortak konulardan biri de zimmilerle ilgilidir.
Nevevi’ye sorulan soru su sekildedir: “Zimmiye ondan dnce selam vermek, onun igin
ayaga kalkmak, hapsirdiginda tesmit, onun i¢in dua etmek, cenaze namazini kilmak,
kabrini ziyaret, gasil caiz midir?” Nevevi ondan dnce selam vermenin ve onun igin
ayaga kalkmanin caiz olmadigini belirttigi fetvasinda hidayeti icin ve hapsirdiginda
“Allah size hidayet versin” diyerek dua etmenin, 6ldiiglinde gaslinin ve kabrini
ziyaretin caiz oldugunu belirtmektedir. Ayrica cenaze namazini kilmak ve affedilmesi

icin dua etmek de caiz degildir.58?

875 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 361.

676 Heytemd, a.g.e., s. 293.

877 Siiyiiti, a.g.e., c.l, s. 345.

678 Heytemd, a.g.e., S. 285.

679 Ebli Bekir Ahmed b. Amr b. Abdulhalik b. Hallad b. Ubeydullah el-Bezzar (v.292/905), Miisnedii’l-
Bezzar (el-Bahru’z-Zehhar), thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, Sabri Abdulhalik es-Safii, 19 c.,
Medine, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1409/ 1988, ¢.13, 5.332 (6947. hadis).

880 Siiyati, a.g.e., C. I, s. 346.

681 Heytemd, a.g.e., s. 286.

682 Nevevi, a.g.e., s. 70-71.
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Ibn Teymiyye’ye konuyla ilgili “Kim bir zimmiye zulmederse kiyamet giinii

Allah onun hasmi olur/ ben onun hasmi olurum...”%8

rivayetinin sthhat durumu
sorulmus, o da bu rivayetin zayif oldugunu ve bu konu hakkinda “Kim anlagmali birini
haksiz yere Oldiirlirse cennetin kokusunu alamaz.” rivayetinin bilindigini
belirtmigtir.584

Ayni rivayet Sehavi’ye de sorulmaktadir. Sehavi rivayetin daha genis kapsamli
halinin EbGi Davud tarafindan nakledildigini ve senedinde sorun bulunmadigini, Ebt
Davud’un da rivayet hakkinda bir yorum yapmadigini, bunun da hadisin “salih”
oldugu kanaatini gosterdigini belirtmektedir. Aralarinda mevzu bir tarikin de oldugu
pek cok rivayet nakleden Sehavi, fetvasmnin sonunda ibn Hibban’in Sahih’inde bu
konuyla ilgili bir hata yaptigmni belirtmektedir. Buna gore Ibn Hibban “Ehl-i kitaba
hoslanmayacagi sekilde s6z sdyleyenin cehenneme girmesi vaciptir.” diye bir bab
acmis ve burada “Kim bir Yahudi veya Hiristiyan’a laf isittirirse cehenneme girer.”

rivayetini nakletmistir.%°

Halbuki rivayet “Tarafima timmetimden, Yahudilerden
veya Hiristiyanlardan bana iman etmedigi bildirilen herkes cehenneme girer.”
seklindedir ve bab baslig1 i¢in uygun degildir. Sehavi insanlarin aldanmamasi i¢in
buna isaret etmek istedigini de belirtmektedir.®%®

Sty(ti ve Heytemi’ye soru olarak yoneltilen rivayet soyledir: “Kim bir
zimminin yiiziine giilerse yan tarafima tekme atmis gibi olur.” Siiy(iti ve ondan naklen
Heytemi rivayetin aslinin olmadigini belirtmektedir.®®’

Bu iki eserde yer alip bu kapsamda degerlendirilebilecek diger bir rivayet de
“Sadaka olarak verecek mali olmayan Yahudilere lanet etsin, siiphesiz bu onun i¢in
sadaka sayilir.”®®® Seklindedir. Siiy(ti’nin rivayetle ilgili iki fetvas1 bulunmaktadir;

bunlardan ilkinde rivayetin iki tarikini vermekte ve ikisinin de zayif oldugunu

683 Ebi Davud, Harac, 31, 33 (3052. hadis).

684 Ibn Teymiyye, a.g.e., S. 75.

685 Alaeddin Ali b. Balaban el-Farisi (v. 739/1339), el-ihsan fi Takrib-i Sahih-i ibn Hibban, thk.
Suayb el-Arnaiit, 18 c., Beyrut, Miiessesetii’r-Riséle, 1408/ 1988, c.11, s.238 (4880. hadis). Rivayetin
metni su sekildedir: S 383 Gl iai 5 G s i G

686 Sehavi, a.g.e., ¢.l, . 16-20. Ayrica bkz. a.g.e., c.ll, s. 435-437 ve Miisliimanin zimmf igin ¢alismasi
ile ilgili bir fetva i¢in bkz. a.g.e., c.Ill, s. 1037- 1042.

887 Siiyati, a.g.e., .1, s. 346-347; Heytemi, a.g.e., s. 285.

688 Tbn Adi, el-Kamil, c.VIL, s.568; Ebli Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, 24 c, 2. bsk, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425/2004, ¢.XIV, 5.272.
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belirtmektedir.®®® ikinci fetvasinda birinciden farkli olarak rivayette “ve
Hiristiyanlara” ilavesinin olmadigim belirtmektedir.?®® Heytemi fetvasinda sadece
rivayetin kaynaklarini vermektedir.%®? Rivayeti nakleden Ibnii’l-Cevzi, g¢esitli
alimlerin goriislerine yer vererek rivayetin higbir tarikinin sahih olmadigini ve batil

kabul edildigini ifade etmektedir.5%?

3. Yonetimin Niteligi

Hem Siiytti’de hem Heytemi’de bu rivayet iki ayri fetvaya konu olmaktadir.
[lk soru SiiyGti’de bdyle bir rivayetin olup olmadig1, Heytemi’de ise hadisin ravisinin
kim oldugu hakkindadir. Iki fetvida da rivayetin ibn Cemi’ tarafindan Mu’cem’de
nakledildigi belirtilmekte, Ibnii’l-Enbari’nin rivayetin 05585 WS degil de 15588 WS
seklinde gectigini soyledigi eklenmektedir.5%®

Diger soruda 05585 WS jfadesindeki ¢ harfinin nasb veya cezm eden herhangi
bir sey olmadigr halde niye distiigi sorulmaktadir. SiiyGti bunun ii¢ sekilde
aciklanabilecegini belirtmektedir: Nasb veya cezm eden herhangi bir unsur
olmadiginda da nun harfini hazfeden dilciler vardir. Kafeliler WS muzariyi nasb eder
demektedirler, ancak bu zayif bir goriistiir. Bu durum ravilerin yaptig1 degisikliklerden
kaynaklanmis olabilir.%** Heytemi’nin bu soruya verdigi fetvasi da bu sekildedir, ama
o Kifelilerin goriisii icin “zay1f” degerlendirmesi yapmamis, nun harfinin diismesinin

ravilerden kaynaklanmasinin uzak bir ihtimal oldugunu belirtmistir.5%

4. Agac Kesmenin Cezéasi

Stiyhti kendisine sthhat durumlari hakkinda soru yoneltilen kirk hadis arasinda
su hadisle ilgili de fetva vermektedir:5%® “Kim bir aga¢ keserse Allah onu bas asag

cehenneme atar.”®% Siiy(ti hadisin tahricini yapmakta ve Zryauddin Makdisi’nin hadis

889 Siiyati, a.g.e., c.l, 5.361-362.

80 Siiyati, a.g.e., c.Il, s. 45.

%91 Heytemi, a.g.e., S. 293.

69 Tbnii’l-Cevzi, el-Mevziit, c.Il, 5.156-157.

6% Siiy(iti, a.g.e., c.I, s. 346; Heytemi, a.g.e., s. 286.

6% Siiyiti, a.g.e., c.1l, 5.262.

6% Heytemd, a.g.e., s. 354.

6% Siiy(iti, a.g.e., c.Il, s. 49.

7 Ebi Davud, Edeb, 108-109 (5239. hadis); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, 11 c., 3. bsk., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003, ¢.VI, 5.230 (11758. hadis);
Nesai, es-Siinenii’l-Kiibra, thk: Hasan Abdi’l-Mun’im Selbi, 12 c., Beyrut, Miiessesetii’r-Risale,
1421/2001, c.VIIL, s.21 (8557. hadis); Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, c.III, s.50 (2441. hadis).
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hakkinda sahih hilkmii verdigini sdylemektedir. Taberani rivayetin sonunda “Harem
bolgesinin agaglari kastediliyor.” demistir. Siiylti bu fetvasinda hadis hakkinda “Agac
kesme konusunun aydinlatilmas1” baslikli bir risale kaleme aldigini belirtmektedir. el-
Havi’de yer alan risalede Siiy(ti ¢ok daha ayrintili bir tahricten sonra hadisi Taberani

ile ayn1 sekilde yorumlamaktadir.%%

Heytemi’ye s6z konusu hadisi kimin rivayet ettigi sorulmaktadir. Heytemi
fetvasinda bu hadisi pek ¢ok alimin naklettigini sdylemekte, kaynak veya ravi
belirtmeden metinleri vermektedir. Ona gore alimler aga¢ kesmenin miibah olduguna
inandiklar1 i¢in bu hadisi pek ¢ok sekilde te’vil etmislerdir. Ancak tercih edilen gortis,
Taberani’nin rivayetinde de gectigi i¢in s6z konusu yasagin harem bolgesindeki

agaclarla ilgili oldugudur.®%

E. Ahlik ve Edep
Fetva eserlerinde giizel ahlak konulariyla ilgili olup birden fazla fetva eserinde
yer alan bazi rivayetler bulunmaktadir. Bu baslik altinda s6z konusu rivayetlerle ilgili

olarak yoneltilen sorular ve cevaplari yer almaktadir.

1. Her Duydugunu Séylemek

Sehavi’ye “Kisiye giinah/ yalan olarak her duydugunu sdylemesi yeter.”’%

hadisinin anlami, Siiyati’ye ise sahih olup olmadigi sorulmaktadir. Sehavi’ye
yoneltilen soruda hadisin lafz1 “yalan olarak yeter” seklindedir. Sehavi hadisin kisinin
duydugu her seyi soylememesi icin bir uyar1 oldugunu, ¢iinkii kisinin genelde hem
dogru hem yanlis seyler duyabilecegini soylemekte ve hadisi kisaca agiklamaktadir.”%!

Siiy@ti ise hadisin sahih oldugunu ve Miislim’de gectigini belirtmektedir.”®2
2. Sematet

Kazvini’nin mevzu hitkmiinii verdigi sematet yani bagkasinin zararina sevinme

konusundaki “Kardesinin basina gelen musibete sevinme, Allah ona merhamet eder

6% Siiyiti, a.g.e., c.Il, s. 51-55.
69 Heytemd, a.g.e., 5.308-309.
700 Miislim, Mukaddime, 5.

01 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 540.
02 Sijyati, a.g.e., c. I, s. 347.
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103 rivayetiyle ilgili fetvasinda Ibn Hacer, hadisi

de seni o seyle imtihan eder.
Tirmizi’nin naklettigini ve hasen garib hiikmiinii verdigini belirtmektedir. Tirmizi
rivayeti yine hasen garib baska bir rivayetle desteklemektedir. ibn Hacer, seneddeki
her ravinin hocasindan bu rivayeti nakilde teferriid ettigini, dolayisiyla nisbi bir
gariplik oldugunu; birbirini destekleyen rivayetler sebebiyle de hadisin hasen
mertebesine yiikseldigini belirtmekte, ancak ibn Hibban’m buna muhalefet ettigini ve
hadisin asli yoktur dedigini’® belirtmektedir.”®® Siiyati de fetvasinda hadisin Tirmizi

tarafindan hasen oldugu belirtilerek nakledildigini sdylemektedir.”%

3. Giybet

Ibnii’s-Salah’a bu konu hakkinda ii¢ ayr1 soru sorulmustur. Bunlardan ilkinde
kisinin giybetini ettigi kisiye gidip onun hakkinda neler sdyledigini agiklayarak
helallik istemesinin yeterli olup olmadig1 ve bu kisi hakkini helal etmezse ne olacagi
ile ilgilidir. ibnii’s-Salah fetvasinda giybeti edilen kisinin hakkin1 helal etmek zorunda
olmadigin1 ancak boylelikle affetme sevabindan mahrum kalacagini belirtmektedir.
Giybet eden kisi sik sik “Allah’im beni ve giybetini ettigim, kendisine zulmettigim
kisileri affet.” diye dua etmelidir. Bu dua “Giybetin kefareti, giybetini ettigin kisi i¢in

107 rivayetine dayanmaktadir. Ibnii’s-Salah rivayetin sihhat durumu

istigfar etmendir.
hakkinda bilgi sahibi olmamakla beraber bir aslimin olduguna inanmaktadir. "%
Nitekim ayni rivayete dair bir sonraki fetvasinda bir senedi olmasa da ifade edilen

hususun Kur’an ve siinnetle sabit oldugunu belirtmektedir.”®

Sehavi, ayni rivayetin tahricini yapmakta ve tariklerinin ¢ogunda zayif veya

hadis uyduran raviler oldugunu belirtmektedir. Bu manay1 destekleyen sahih rivayetler

703 Tirmizi, Sifatii’l-Kiyamet, 54 (2506. hadis).

704 [bn Hibban, Kitabu’l-Mecrihin mine’l-Muhaddisin, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, 2c., Riyad,
Daru’s-Sumey’i, 1420/2000, c.II, s.216-217 (878. ravi: Kasim b. Umeyye).

795 Tbn Hacer, Ecvibe ala Riséleti’l-Kazvini, s. 545

%6 Siiyiiti, a.g.e., . |, s. 346.

07 Nureddin Ali b. Siileyman ibn Ebi Bekir el-Heysemi es-Safii, Bugyetii’l-Bahis an Zevaid-i
Miisnedi’l-Haris (Ibn Ebi Usame v.282/895), thk. Hiiseyin Ahmet Salih el-Bakiri, 2 c., Medine, el-
Camiatii’-slamiyye, 1413/ 1992, c.II, 5.974 (1080. hadis).

8 bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 190-191.

7 {bnii’s-Salah, a.g.e., .11, s. 191-192. rivayeti destekleyen ayet ve hadis sunlardir:

“Stiphesiz ki iyilikler kotiiliikleri yok eder” (Had 11/ 114)

“Kotiiliiglin ardindan hemen bir iyilik yap ki onu silsin.” (Tirmizi, Birr 55-1987. hadis)
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oldugunu belirten Sehavi, “Uzerinde kardesinin hakki bulunan ondan helallik

5710

istesin.”"1 rivayetinin daha sahih oldugunu ifade etmektedir.”**

Stiythti de bir soru iizerine giybetin keffareti iizerine agiklamalar yapmaktadir.
Fetvasinda konuyla ilgili rivayeti de degerlendiren SiiyGti, senedi sebebiyle bu
rivayetle ihticac edilemeyecegini sdylemektedir. Ayrica giybetin kul hakki oldugunu
ve ancak helallik isteyerek affedilecegini belirtmektedir. Fakat giybet edilen kisi vefat

etmisse onun igin istigfar edilebilecegini ifade eden fakihler bulunmaktadir.’2
4. Insanlar icin Ayaga Kalkmak

Bu konunun ilk fetdva eserlerinde yer aldig1 goriilmektedir. ibn Kuteybe’ye
“Kim kendisinin oturmasi i¢in bagka kisilerin ayaga kalkmasini isterse cehennemdeki

713 rivayeti soru olarak yoneltilmistir. Ibn Kuteybe rivayette gecen

yerine hazirlansin
aaiw kelimesinin aslinda “baskasinin yerine oturmak istemek™ anlaminda asie
oldugunu diistinmektedir. Ona gore hadiste bahsedilen, melik ve emirler i¢in oldugu
gibi kendisi icin de ayaga kalkilmasini isteyen kisidir. Burada isaret edilen kardesine
selam vermek veya onun selamini almak icin ayaga kalkan kisi degildir. Ibn Kuteybe
rivayetin farkli bir tarikinin soyle basladigini belirtmektedir: “Kimi insanlarin uzun
siire kendisi i¢in ayakta durmas1 sevindirirse...”’** Bu rivayette gecen Usia ifadesi
uzun siire ayakta duran ve bu sebeple artik tek ayagini kaldirmak zorunda kalan kiginin
halini ifade etmektedir.”*®
Ibn Abdiisselam’in da konuyla ilgili iki fetvAsi bulunmaktadir: Bunlardan
birinde miistefti insanlar i¢in ayaga kalkmanin miibah m1 mekruh mu oldugunu
sormakta, baba ve alim ic¢in ayni hiikkmiin gecerli olup olmadigini 6grenmek
istemektedir. Miistefti, bir topluluga giren kisinin ayaga kalkmayan herhangi birini

gordiigiinde onun laubali ve kibirli oldugunu diisiindiigiinii de belirtmektedir. Ibn

10 Byhari, Rikak, 48; Beyhaki, Siiabii’l-imﬁn, c. VI, s.51 (7470. hadis).

"1 Sehavi, a.g.e., C.l, s.141-144. Sehavi bir baska fetvisinda “Fasikin giybeti olmaz.” rivayetini
degerlendirmektedir. Bkz. Sehavi, a.g.e., .1, s. 249- 252.

"2 Siiy(iti, a.g.e., c.l, s. 107-109.

13 Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selime et-Tahavi (v.321/933), Serhu Miiskili’l-Asar, thk.
Suayb el-Arnaiit, 16 c., Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1415/1994, ¢II1, 5.154 (1125. hadis); Ibnii’l-Esir,
a.g.e, c.ll,s.94.

14 {bnii’1-Esir, a.g.e., c.111, 5.39.

15 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 88-89.
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Abdiisselam’a gore nezaket ve saygi sebebiyle biri i¢in ayaga kalkmada bir sikinti
yoktur. Nitekim Hz. Peygamber Sa’d b. Muaz hakkinda Ensar’a “Efendiniz i¢in ayaga
kalkiniz”"*® buyurmustur. Anne-baba, salihler ve alimler i¢in ayaga kalkmak da
boyledir.”t” ibn Abdiisselim konuya dair 6nemli bir hususa isaret etmektedir:
“Zamanimizda herhangi biri i¢in ayaga kalkilmamasi karsilikli bugz ve iligkileri
koparmaya sebep olmaktadir. Bu mahzuru ortadan kaldirmak gerekir. Ciinkii Hz.
Peygamber ‘Birbirinizle iligkilerinizi koparmayin, birbirinize sirt dénmeyin,
birbirinize bugz etmeyin. Ey Allah’in kullari, Allah’in size emrettigi gibi kardes
olun.”’®8 Bir kisi i¢in ayaga kalkmak normalde yapilmasi emredilen bir sey degildir,
ama giliniimiizde bu adet olmustur ve ayaga kalkmamak hakir gérme vb anlamlara
geldigi icin yapilmasi istenir.” ibn Abdiisselam fetvasinin sonunda “Allah’in Syle
hiikiimleri vardir ki ilk asirda olmayan bazi sebeplere bagli olarak sonradan ortaya
cikar.” diyerek oOrfiin dini ilke ve kurallarin belirlenmesindeki Onemine isaret
etmektedir.”® ibn Abdiisselam konuyla ilgili diger fetvasinda su hususa isaret
etmektedir: “Kafirler i¢in ayaga kalkilmaz. Ciinkii biz onlar1 kiigiik gormekle
emrolunduk. Allah’1 ve Rasilii’nii inkar eden birisi i¢in nasil ayaga kalkilabilir ki...
Ancak bu durumda onlarin bize biiyiik bir zararlarinin dokunacagindan korkuyorsak,
ayaga kalkilabilir. Zira zorlanma durumunda kiifiir kelimesi sdylemek bile caizdir.”’%

Aym konu Nevevi’ye su sekilde sorulmustur: Insanlarin adet oldugu iizere
birbirleri i¢in ayaga kalkmalar1 caiz midir, mekruh mudur, haram midir? Bu konuda
sabit olmus herhangi bir delil var midir? Nevevi fetvasinda fazilet sahibi veya ileri
gelen kisiler icin ayaga kalkmanin giizel bir davranis oldugunu, bu konuda sahih
hadisler bulundugunu ve kendisinin hem bu hadisleri hem de selefin ve ¢esitli alimlerin
konuyla ilgili goriislerini topladigini, orada buna muariz gibi gdéziiken hadislerin de

aslinda 6yle olmadigini agikladigini belirtmektedir.”?

16 Buhari, Cihad ve Siyer, 168; Megazi, 30; Isti’zan, 26; Miislim, Cihad ve Siyer, 64 (1768).
17 Ibn Abdiisselam, a.g.e., s.155.

718 Buhari, Edeb, 57, 58, 62; Miislim, Birr, 23 (2559), 24, 28 (2563), 30-32 (2564).

719 {bn Abdiisseldm, a.g.e., s. 155. “.Js¥ saall 852 9 5a (S5 Al Gl i gaa tie i oSl do 7
720 Tbn Abdiisselam, a.g.e., 5.61-62.

21 Nevevi, a.g.e., s. 68-69.
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5. Hayir ve Berekette Ustiinliik Bakimindan Ummet

Hem Nevevi’ye hem Ibn Teymiyye’ye hakkinda soru yéneltilen bir hadis

“Ummetim yagmur gibidir...” 72

rivayetidir. Nevevi’den rivayetin sthhat durumu,
kaynag1 ve anlami hakkinda bilgi istenmektedir. Rivayetin zayif oldugunu belirten
Nevevi, sahih olsaydi su anlama gelirdi diyerek su agiklamay1 yapmaktadir: Bu, Hz.
Isa’nin niizulii ile hayir ve bereketin cogalmasi, dinin yaygilasmasi sebebiyle bu nesil
mi yoksa ilk nesil mi hayirli diye disiiniilmesi anlamindadir. Bu tabii goriiniis

itibarryla boyledir, yoksa ilk neslin daha faziletli oldugu asikardir.”?

Ibn Teymiyye ise bu rivayetin bazi limler tarafindan zayif kabul edildigini,
ancak bu kanaatte olmayan alimlerin de oldugunu belirtmektedir. Bu rivayet immetin
sonunda ilklerden olmasa da fazilet bakimindan onlara yakin kisiler bulunabilecegi
anlamina gelmektedir. Allah hangisinin tistiin oldugunu bilmektedir, ama bu durumu
farkeden kisi i¢in bir siiphe s6z konusudur. Burada kastedilen benzer veya yakin

olmaktir.”?*

Bu konuyla ilgili baska bir rivayet de sdyledir: Hz. Peygamber “Siiphesiz Islam
garip basladi ve yine garip olacak. Dikkat edin, hi¢cbir mii’mine gurbet yoktur. Kendisi
icin aglayacak kimsenin olmadig1 yerde vefat eden her mii’'mine gok ve yer aglar.”
buyurdu. Sonra “Onlar i¢in ne gok agladi ne yer,’?® yetini okudu ve ‘Bu ikisi Kafire
aglamaz.” buyurdu.”’?® Hem SiiyGti’ye hem de Heytemi’ye riviyeti kimin naklettigi
sorulmaktadir. Siiy(iti, hadisin tam metnini senedi ile vererek ibn Ebi’d-Diinya’nin

zikrettigini  sdylemektedir.’?’

Heytemi’ye sorulan soruda hadisin tam metni
bulunmakta, o da fetvisinda rivayetin Ibn Cerir ve Ibn Ebi’d-Diinya tarafindan

nakledildigini belirtmekle yetinmektedir.’?®

722 Tirmizi, Edeb, 81 (2869. hadis).

23 Nevevi, a.g.e., s. 250. Nevevi hadisin EbQi Ya’la tarafindan nakledildigini belirtmekte Tirmizi’ye
isaret etmemektedir.

24 Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 174.

25 Dyhan Stresi, 44/29.

726 Beyhaki, Siiabii’l-iman, c. VII, s.172 (9888. hadis); Ebti Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-
Taberi, Tefsiru’t-Taberi Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki, 25 c., Kahire, 1422/ 2001, c¢.21, s.43.

27 Siiyati, a.g.e., c. I1, s. 45.

28 Heytemd, a.g.e., s. 305.
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6. Ekmege Hiirmet

Bu konu hakkinda ibn Hacer ve Siiytti’ye soru yoneltilmistir. ibn Hacer’de yer
alan soruda alimlerden ekmege ve kirintilarina deger vermemeyi, onu yere atmayi,
lizerine basmay1 caiz goren birinin olup olmadig1 6grenilmek istenmekte, “Ekmege
hiirmet gosteriniz. Ciinkii Allah ekmege deger vermeyen toplumu aglikla imtihan

eder 99729

rivayetinin sthhati sorulmaktadir. Ayrica miistefti su rivayetin hadis olup
olmadigini 6grenmek istemektedir: “Hz. Peygamber Hz. Aise’nin yanina girdi ve yere
atilmis bir parca ekmek gordii. Hemen onu aldi, 6ptii, basina koydu ve ‘Aise, Allah’in
nimetlerine saygi goster. Ciinkii bir toplulugun elinden kacan nimet nadiren geri

doner.” buyurdu.”"°

Ibn Hacer fetvasinda alimlerden ekmege saygisizli§i caiz goren birinin
olmadigin1 ancak onu 6pmek gibi saygida asir1 gitmeyle ilgili herhangi bir nas da
bulunmadigini ifade etmektedir. Ekmegi yere atan kisiye engel olunur, ¢iinkii bu
sebeple pislenen ekmek ihtiya¢ oldugu halde yenemez ve bu da mali zay1 ile ilgili
genel yasak kapsamina girer. Soruda gecen rivayetlerin farkli tariklerini kaynag: ile
veren Ibn Hacer bunlarm cogunun zayif oldugunu belirtmekte, yine de ihtiyath
davranarak ekmege saygisizlik yapmamak gerektigini ancak herhangi bir delili
olmadig1 i¢in ekmegi 6pmek ve basa koymak derecesinde saygi géstermenin de dogru

olmadigini ifade ederek fetvasmm bitirmektedir.”3!

Stiyliti’ye yoneltilen soruda ekmegi 6pmenin bid’at olup olmadigi sorulmakta,
ekmegin lizerine basmanin caiz oldugunu sdyleyenlerin varligindan bahsedilmekte ve
konu cennet yakutundan olan hacer-i esvedin Opiilmesiyle kiyas edilmektedir.
Stylti’ye gore ekmegi 6pmenin bid’at oldugu dogrudur. Ancak bu herhangi bir delil
olmadigindan haram olan bid’atlerden say1lamaz, miibah bid’at kapsamina girer. Ilgili
hadisler sebebiyle bu davranisla ekmege hiirmet kastediliyorsa bunun bid’at-i hasene

oldugu bile soylenebilir. Ekmegi ayakla ¢ignemek siddetli bir mekruhtur, ¢ilinkii

29 Deylemi, a.g.e., c.I, 5.68 (200. hadis), 5.270 (1049. hadis)
0 {bn Mace, Et’ime, 52 (3353. hadis).
31 {bn Hacer, Mesiil, s. 19-23.

280



konuyla ilgili hadisten dolay1r ekmegi iizerine basmaksizin sadece yere atmak bile

mekruhtur.’3?

7. Higbir Seyin Gizli Kalmamasi

% ve Siiy(iti’den naklen Heytemi’nin”® batil

Ibn Hacer’in’® Siiy(iti’nin’
oldugunu belirttigi rivayet soyledir: Bir adam Hz. Peygamber’e “Insan neyi

gizleyebilir?” diye sordu. Hz. Peygamber “Olmayan1” buyurdu.

Sehavi el-Mekasidii’l-Hasene’de bu rivayeti naklettikten sonra “Hocam onun
kaynagini bilmedigini sdyledi.” demekte ve anlam bakimindan benzedigini belirttigi
su hadisi nakletmektedir: “Kim sélih ya da kotii bir serire (kalp veya i¢ diinya) tasirsa
Allah ona insanlar arasinda bu yoniiyle bilinecegi bir rida/ giysi giydirir. Miimin
duvardaki bir ¢ukura girse de onda bir amel islese, insanlar eninde sonunda onu
konusur hale gelirler. Yahya b. Muaz er-Razi soyle dedi: “Kim Allah’a kimsenin
gormedigi yerde ihanet ederse, Allah onu herkesin gordiigii yerde rezil eder.” Sonra

da su beyti soyledi ya da (birinden) nakletti:
“Kisi hayr saklasa i¢inde gizlemeye calisarak,
Muhakkak ki hayir onu bir giin agi1ga vuracaktir
Amel edegeldigi seyin ridasi giydirilecek ona,
»736

Insana onu meshir edecek tertemiz kiyafet giydirildigi gibi.

F. Tasavvuf ve Ziihd

Fakirlik ve miskinligin anlami, dua ve zikir, nefsini tanimanin sonucu ve takva
konulartyla ilgili rivayetler hakkinda birden ¢ok fetva eserinde yer alan bilgiler bu

baslik altinda degerlendirilmektedir.

%2 Siiyiiti, a.g.e., c.l, s. 181.

733 [bn Hacer, Ecvibe ala Es’ileti Ba’di Telamizetihi, s. 108.

3 Sijyhti, a.g.e., c.l, s. 347.

% Heytemi, a.g.€., S. 285-286.

% Bbii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, el-Mekasidii’l-
Hasene fi Beyini Kesiri mine’l-Ehadisi’l-Miistehira ale’l-Elsine, thk. Muhammed Osman el-Hast,
Beyrut, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1405/ 1985, s.228 (277. rivayet)
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1. Fakirlik ve Miskinlik

Dinimizin diinya malina sahip olup olmama hususuna dair degerlendirmeleri
ilk donemlerden itibaren Miisliimanlarin giindemini mesgul eden konulardandir.
Konuyla ilgili rivayetlerin ¢ogu, fakirlerde sabri, zenginlerde paylasmay1 ve siikrii
tesvik edici niteliktedir. Boylece dinimiz bir yandan zenginle fakir arasindaki hukuku
tanzim ederken bir yandan da ¢abalari ile degisme ihtimali olmakla beraber herkesin
bulundugu durumda mutlu olmasini temin etmektedir. Zira her iki durumun da insanlar
icin faydali ve kazancl yonleri oldugu gibi, tam tersi de ihtimal dahilindedir. Ancak
Islam’1n fakir olmay1/ kalmay1 faziletli gordiigiine dair kanaatlere kaynak olabilecek
rivayetler de bulunmaktadir.”®’ Fetva kitaplarmin pek ¢ogunda da bu rivayetler
hakkinda fetvalar yer almaktadir. Bu baglik altinda bu fetvalardan ortak olanlar

degerlendirilecektir.

Ibnii’s-Salah, Siiyati ve Heytemi’ye sabirli fakirin mi siikreden zenginin mi
listiin oldugu sorulmaktadir. Ibnii’s-Saldh bu konunun genis oldugunu belirtmekte
ancak her ikisinin de iistiin olabilecegini gosteren cesitli rivayetler vermektedir.’®
Siiy(iti’ye manzum olarak yéneltilen 100 sorunun i¢inde de bu soru gegmekte’® ve
StiyGti buna oldukga ayrintili bir sekilde fetvad vermektedir. Fetvasina bu konuda
alimlerin eskiden oldugu gibi simdi de ihtilaf ettigini, sabirli fakiri veya siikreden
zengini Ustiin tutanlar oldugu gibi gecinecek kadar mal varligini tercih edenlerin de
bulundugunu belirterek baglamaktadir. SiiyGiti’ye gore tercih edilen goriis de
sonuncudur.’® Heytemi de bir fetvasinda bu konuya deginmekte ve siikreden zenginin
sabreden fakirden iistiin oldugunu ciinkii onlarin fakirlerin yaptiklar1 ibadetlere ilave

olarak zekat ve sadaka verdiklerini belirtmektedir.’

87 Konuyla ilgili giincel bir degerlendirme igin bkz. Mustafa Ertiirk, “Hz. Peygamber’in Yoksullukla

Miicadelesi Isiginda Giiniimiiz Yoksulluguna Yénelik Baz1 Coziim Onerileri ve Goniillii Kardes Aile
Projesi”, Yoksulluk, 3c., Istanbul, Deniz Feneri Yaymlari, 2003, c.II, s. 340- 357.

738 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.II, 183. Ibnii’s-Saldh, Hz. Peygamber’in vefat ettiginde fakir olduguna dair
delillerin istendigi soruya verdigi fetvasinda da bu konuya temas etmekte, Horasan’lt muhaddislerden
Ebt Ali ed-Dakkak isimli hocanin sdyle dedigini nakletmektedir: insanlar fakirligin mi zenginligin mi
istiin oldugu konusunda bazi goriigler belirtiyorlar. Bence en faziletli olan kisiye yetecek kadar
verilmesi ve bu durumunun devamli olmasidir.” Bkz. Ibnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, 5.179-180.

™9 Siiyati, a.g.e., .1, s. 283.

™0 Siiyati, a.g.e., c. I1, s. 295-296.

41 Heytemi, a.g.e., s. 83.
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Ibn Teymiyye, Sehavi ve Siiyiti’ye fakirlik ve fakirler ile ilgili birkag
hadisin™#? sihhati hakkinda soru y&neltilmektedir. ibn Teymiyye bu rivayetlerin
uydurma oldugunu ifade etmektedir.”*® Sehavi rivayetlerin farkli tariklerini vermekte
ve kisaca senetleri hakkinda degerlendirme yapmaktadir. Ona gore de bunlar zayif

744

veya mevzudur. StiyGti de ilk rivayetin hadis alimlerinin ittifaki ile mevzu

oldugunu belirtmektedir.”*®

Ibnii’s-Salah’a “Allah zengine zenginliginden dolay1r deger verip fakiri
fakirliginden dolay1 kiigiik gorene lanet etmistir.” ve “Allah zenginlige deger verip
fakirligi kiiclik gorene lanet etmistir.” hadislerinin kapsamina hem zenginler hem
fakirler tarafindan ziyaret edilen bir seyhin girip girmedigi sorulmustur. Ibnii’s-Salah
fetvasmma bu iki hadisin delil olarak kullanilabilecek kadar sahih bir tarikten
gelmedigini sdyleyerek baslamaktadir. Hadisin farkli tariklerini de veren Ibnii’s-Salah
“Rivayet bakimindan sabit olmasalar da zenginliginden dolay1 zengine deger vermenin
ve fakiri kiiglik gormenin zemmedildigi dogrudur.” demektedir. Fakat iyi niyetle

zengine yapilan ikram ve gosterilen sayg1 bu kapsamda degerlendirilmez.”*°

Heytemi’den Tusi’nin (v. 242/856) el-Erbeiin da naklettigi benzer iki rivayeti
sthhat durumu bakimindan degerlendirmesi istenmektedir. Heytemi, musannifin
uydurma oldugunu bildigi mevzu bir rivayeti eserine koymayacak kadar kiymetli bir
alim oldugunu ifade etmekte, rivayetin farkl tarik ve metinlerini vererek bunlardan

bazilarmin oldukga zayif ve uydurma oldugunu dile getirmektedir. "4

Hz. Peygamber’in miskin olarak yasayip 6lmeyi ve onlarin arasinda

hasredilmeyi istedigini belirten rivayet’®® ile ilgili ibn Hacer’in Kazvini’nin

742 «Fakirlerle el ele olun. Ciinkii yarm onlarmn sanslar1 degisecek, onlar icin biiyiik bir doniisiim
olacaktir.” (Bkz. Aclini, Kesfii’l-Hafa, c.I, s.37) “Allah kiyamet giinii fakirleri oturtur ve sdyle der:
[zzetim ve celalim hakki i¢in sdyliiyorum: Diinyayi sizden katimdaki kiymetinizden dolay1 uzak tuttum.
Ancak bugiin sizin kiymetinizi artirmak istiyorum. Mevkifa gidin. Kim size ¢ok az bir seyle de olsa
ihsanda bulunmussa, su vermisse, bir hirka giydirmisse onu cennete gétiiriin.” (ibn Adi, a.g.e., c.VI,
5.2346)

43 ibn Teymiyye, a.g.e., s. 72, 216

44 Sehavi, a.g.e., .1, s. 748- 750.

5 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 352.

748 {bnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s.171-174.

47 Heytemd, a.g.e., 497-499.

748 «“Allahim, beni miskin olarak yasat, miskin olarak &ldiir ve beni miskinler ziimresinde hasret.” Hz.
Aise “Nicin ya Rastlallah?” diye sorunca Hz. Peygamber “Onlar cennete zenginlerden 40 yil dnce
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Mesabihu’s-Siinne’de gegen 18 rivayeti elestiren risalesine cevaben yazdig1 eserinde
ve Ibn Teymiyye’nin fetvalarinda bilgi bulunmaktadir. Ibn Hacer hadisi Tirmizi’nin
Haris b. Uhti Said b. Ciibeyr-Enes tariki ile tahrig ettigini ve rivayeti hasen garib kabul

ettigini soylemistir.’*°

ibn Teymiyye’ye gore gore hadisin metni sahih olsa da olmasa da &viilen
miskin miitevaz1 ve Allah korkusu olan (husi) kisidir. Yoksa burada miskinlik ile

kastedilen mal yoklugu degildir. Ciinkii adam fakir ve ayn1 zamanda cebbar da olabilir.

Miskinlik nefisteki bir huydur, tevazu ve husidur, kibrin zitt1 olan yumusakliktir.”°

Ibn Teymiyye ayn1 hadisle ilgili baska bir fetvasinda ise sdyle demektedir: Bu
rivayet ediliyor, ancak zayiftir ve sabit degildir. Manasi1 beni hust sahibi ve miitevazi

olarak yasat demektir. Fakat lafz1 sabit olmamisgtir.”>!
2. Dua ve Zikir

Dua ve zikir konusu ile ilgili olarak pek ¢ok fetva eserinde soru yer almaktadir.
Duayla ilgili olarak iizerinde durulan husus dua ettikten sonra ellerin ylize siiriilmesi
hakkindadir. ibn Abdiisselam imamin namazdan sonra dua etmesi ile ilgili soruyu
cevaplarken dua esnasinda ellerin agilmasina temas etmekte ve kunut, tesehhiid, secde
aras1 dualar ve Fatiha’da degil, ancak Hz. Peygamber’in ellerini actig1 yerlerde bunun
miistehab olacagini ve duadan sonra elleri yiize siirme hareketini ise ancak cahil bir
kisinin yapacagim sdylemektedir.”®? Sehavi duadan sonra elleri yiize siirme
hakkindaki fetvasinda Ibn Abdiisselam’in bunu bid’at kabul ettigini belirtmekte, ancak
durumun bdyle olmadigini konuyla ilgili rivayetleri vererek izah etmektedir. Ona gore
bu rivayetler zayif olsa da hepsi birlikte degerlendirildiginde bu hareketin siinnet
oldugu hiikkmiine varilir.”

Zikir konusunda birden fazla eserde yer alan konu ise zikrin agiktan veya gizli

yapilmasidir. Bu konu ilk olarak Nevevi’ye sorulmustur. Burada “Zikrin en hayirlisi

girerler. Aise, sakin miskin birini geri ¢evirme, yarim hurma ile de olsa. Aise, miskinleri sev ve onlara
yakin davran. Boylece kiyamet giinii Allah da sana yakin olur.” Tirmizi, Ziihd, 37 (2352. hadis); Ibnii’l-
Cevzi, a.g.e., C.111, 5.141-142; ibn Mace, Ziihd, 7 (4126. hadis)

9 Tbn Hacer, a.g.e., s. 546-547 (14. hadis).

™0 bn Teymiyye, a.g.e., s. 185.

51 ibn Teymiyye, a.g.e., s. 220.

52 Tbn Abdiisselam, a.g.e., s. 47.

3 Sehavi, a.g.e., ¢, s. 1071-1072.
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gizli, malm en hayrlis1 ise yeterli olandir.””*

rivayetinin sahih olup olmadigi ve
anlami sorulmaktadir. Nevevi fetvasinda rivayetin sahih olmadigin1 belirtmekte ve
manasma dair sunlart sdylemektedir: Gizli zikir, riya ve kendini begenme
duygusundan uzaktir. Ancak bu tiir durumlarin s6z konusu olmadigi ortamlarda
aciktan zikir daha faziletli olur.”™®

Stiyliti’ye yoneltilen soru tasavvuf ehlinin ileri gelenlerinin mescidlerde
kurdugu halkalarda ytiksek sesle kelime-i tevhid zikrinin mekruh olup olmadigi ile
alakalidir. Stiyti “Neticetii’I-Fikri fi’l-Cehri fi z-Zikri” diye miistakil bir baglik agtig
risalesine burada mekruh olacak bir durumun olmadigini ve hem cehri hem hafi zikrin
miistehabligina dair pek cok hadisin bulundugunu belirterek baglamakta, bu
rivayetlerin nasil cem’ edilecegini izah etmektedir. Buna gore, Nevevi’nin Kur’an’1
sesli veya sessiz okumayla ilgili rivayetler icin sOyledigi gibi, hangi sekilde zikrin daha
faziletli oldugu hallere ve sahislara gore degismektedir diyen Siiyuti, cehri zikrin
faziletine dair yirmi bes rivayet vermektedir.”®

Heytemi’ye yoneltilen soruda Nevevi’nin “Kalp hazir olarak yapilan sesli zikir,
kalple yapilan zikirden daha iistiindiir.” seklindeki goriisiiniin agiklanmasi istenmekte,
herhangi bir mazereti olan kisinin sadece kalbiyle zikretmesinde bir fazilet olup
olmadig1 sorulmaktadir. Heytemi kalple zikrin lafizla ibadet acisindan bir fazileti
bulunmadigini, ancak mananin idraki agisindan degerli oldugunu belirtmektedir.
Bunun {izerinde diisiiniilmesi gereken dnemli bir konu olduguna isaret eden Heytemt,
bu konuda mazereti olanla olmayan arasinda bir fark bulunmadigini da
belirtmektedir.”’

Bagka bir fetvasinda Heytemi, bu konuda zahir ehli ile batin ehlinin farklh
kanaatleri olduguna isaret etmekte, zahir ehline gore dil ve kalp zikrinin kesinlikle
istiin oldugunu, tarikat ehline goére ise bunun salikin durumlan ile ilgili kabul
edildigini izah etmektedir. Ayrica zikr-1 hafinin sadece kalple degil hem kalple hem
de kendisinden bagkasi duymayacak sekilde dille yapilan zikir demek oldugunu

belirtmektedir.”®

754 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.II1, 5.76 (1477. hadis)

5 Nevevi, a.g.e., s. 261-262.

6 Siiyati, a.g.e., c.l, 375-380. Ayrica bkz. a.g.e., c.ll, s. 298-299.
" Heytemi, a.g.€., S. 89-90. Ayrica bkz. a.g.e., s. 140-142.

8 Heytemd, a.g.e., s. 134.
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Fetva eserlerinde zikir kapsaminda en iistiin zikrin ne olduguna yonelik de
sorular bulunmaktadr. Ibnii’s-Salah’a Kur’an okumanin diger biitiin zikirlerden iistiin
mii oldugu sorulmakta, o da bdyle oldugunu belirtmektedir.”® SiiyGti’ye “’L4 ilahe
illallah’ m1 ‘Elhamdii lillahi Rabbi’l-alemin’ s6zii mii daha faziletlidir? Zikir mi hamd
mi Ustlindiir?” diye bir soru yoneltilmektedir. Siiylti fetvasinda “Zikrin en istiinii 12

ilahe illallah, duanin en istiinii elhamdii lillahi Rabbi’l-alemindir.”"®°

rivayetini
naklederek iki ifadenin de kendi nev’i i¢in en istiin oldugunu ve zikrin duadan istiin
kabul edildiginin anlasildigint belirtmektedir. Nitekim zayif bir rivayette “Tevhid
cennetin, hamd her nimetin degeri ve iicretidir” buyurulmaktadir. Cennet, biitiin
diinyevi nimetlerden iistiindiir.”®*

Heytemi’ye yoneltilen sorulardan birinde miistefti kelime-i tevhid zikrinin mi
lafza-i celal zikrinin mi daha dstiin oldugunu 6grenmek istemektedir. Heytemi zahir
ilmi alimlerine gore kelime-i tevhid zikrinin daha {istiin oldugunu, ancak batin ehline
gore durumun salikin halleri ile ilgili kabul edildigini belirtmektedir. Bunun ardindan
Heytemi, hem kelime-i tevhidin hem lafza-i celal zikrinin fazileti hakkinda gesitli
rivayetlere yer vermektedir.”®

Heytemi bagka bir fetvasinda herhangi bir hal veya zamana baglh olmaksizin
en {lstiin zikrin Kur’an olduguna isaret etmekte, bundan sonra kelime-i tehlilin
geldigini belirtmektedir. Ardindan “Siibhanallahi ve bihamdihi” s6ziiniin yer aldigin
ve bunun miicerret tesbih ve tahmidden daha {istiin oldugunu sdylemektedir. Sonra
“Subhénalldhi ve’l-hamdi lillahi ve 14 iladhe illallahu vallahu ekber” ifadesinin
bulundugunu, bazi alimlerin istigfari, baz1 alimlerin ise salavati {istiin tuttuklarini
nakletmektedir.”® Ayrica konuyla ilgili olarak Siiy(ti’ye yoneltilen yukaridaki
sorunun Heytemi’ye de yoneltildigi ve onun da benzer bir sekilde fetva verdigi
goriilmektedir.’®*

Bu kapsamda tekbir ve selamin da eserlerde giindeme geldigi goriilmektedir.

Sehavi ve SiiyGti’ye “Tekbir ve selam cezimdir.” rivayetinin asli olup olmadigi

9 Tbnii’s-Salah, a.g.e., c.Il, s. 150.

%0 Tbn Mace, Edeb, 55 (3800. hadis); Tirmizi, Dua, 9 (3383. hadis); Nesai, es-Siinenii’l-Kiibra, c.9,
5.306 (10599. hadis).

61 Siiyditi, a.g.e., C. |, s. 344.

62 Heytemd, a.g.e., s. 133-137.

63 Heytemd, a.g.e., s. 196-197.

64 Heytemd, a.g.e., s. 284.
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sorulmaktadir. Sehavi rivayetin merfu’ olarak aslinin olmadigini ama Ibrahim en-
Nehai’nin sozii olarak Tirmizi’nin Siinen’inde gectigini belirtmektedir.”® ifade tekbir
kelimesinin sonunun uzatilmayacagini ve ra harfine hareke verilmeyecegini
belirtmektedir. Tirmizi bunun ilim ehlinin tercihi oldugunu sdylemektedir. Ancak
Sehavi, Ibn Hacer ve bazi alimlerin farkli gériiste olduklarmni ifade etmektedir. Onlara
gore son harfe hareke verilmemesi onun cezim olmast anlamina gelmez, ¢iinkii cezim
kelimesinin i’rabin ziddi1 olarak kullanilmasi sonraki donemlerde olmustur ve bu
rivayet i¢in gecerli degildir. Bu ifade, kelimenin uzatilmamasi ve hizlica okunmasi
anlamindadir. Nitekim rivayeti hizli anlamina gelen )~ kelimesiyle nakledenler de
vardir.”®® Siiy(ti’nin fetvasi daha kisa olmakla beraber Sehavi’nin fetvasiyla hemen

hemen aymidir.”®’

3. Nefsini Tanimak

Nevevi’ye hakkinda soru yoneltilen rivayet “Kim nefsini bilirse Rabbini bilir,
kim Rabbini bilirse dili tutulur.””®® seklindedir. Soruyu soran kisi bdyle bir rivayetin
olup olmadigini, varsa manasin1 6grenmek istemektedir. Nevevi bdyle bir rivayetin
olmadigini belirtmekle birlikte eger sabit olsaydi su anlama gelirdi diyerek rivayeti
aciklamaktadir. Buna gore; kim kendisinin fakirligini, Allah’a muhtag¢ oldugunu ve
O’nun kulu oldugunu bilir ve kabul ederse, Allah’in giiclinii, kahrini, rab oldugunu,
mutlak kemalini ve yiice sifatlarini bilip idrak etmis olur. Rabbini bu sekilde tanimis

olanin dili, O’na hakkiyla hamdii sena etmekte aciz kalir.”®

Stiy(iti halk arasinda meshur olan bu hadisin anlamiyla ilgili kendisine sik sik
soru yoneltildigini ifade ederek basladig: risalesinde cesitli alimlerin goriislerine yer
vermektedir. Nevevi'nin yukarida belirttigimiz fetvasindan da alint1 yapan Siyti,
rivayet igin Ibn Teymiyye nin mevzu dedigini belirtmektedir. Zerkesi de “Ibnii’s-

Sem’ani’nin bunun Yahya b. Muaz er-Razi’nin s6zii oldugunu sdylemektedir.”

demistir. Bu bilgilerin ardindan Siiylti, rivayetin anlamina dair ¢esitli goriislere yer

765 Tirmizi, Salat, 107 (297. rivayet)

766 Sehavi, a.g.e., c.1, s. 377- 380.

7 Siiyti, a.g.e., c.l, s. 333-334.

768 Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya’, 10 c., Beyrut,
Darw’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1394/1974, ¢.10, 5.208.

%9 Nevevi, a.g.e., s. 248.
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vermekte ve bu bilginin Allah’in birligine ve Rab olusuna on iki yonden delil oldugunu

belirterek bunlar kisaca agiklamaktadir.””°

Heytemi fetvasina “Asli yoktur.” diyerek baglamakta ve bunun Yahya b. Muaz
er-Razi es-Stfi’nin s6zii oldugunu belirtmektedir. Heytemi’nin rivayetin anlami ile
ilgili agiklamasi ise su sekildedir: Kendisinin acziyetini, iftikarini, kusurlu olusunu,

zilletini vs kavrayan kisi Rabbini celal ve cemal sifatlartyla gerektigi gibi tanir.”’*

Gorildiigii gibi ii¢ alim de rivayetin ashinin olmadigin1 diistinmekte, buna

ragmen anlami1 hakkinda agiklama yapmaktadir.
4. Takva

Siiytti ve Heytemi’ye hakkinda soru yoneltilen ii¢ rivayete takva basligi altinda
yer vermek uygun goriinmektedir. Bunlardan ilki sdyledir:“Sizin hayirliniz ne ahiret
icin diinyay1 ne de diinya i¢in ahireti terk edendir. Ancak hayirliniz diinya icin
ahiretten, ahiret icin diinyadan nasibini alandir.”’’? SiiyGti rivayetin kaynaklarini ve

773

bazi metinleri senetleri ile vermekte Heytemi ise SiyGti’nin fetvasim

ozetlemektedir.”™

“Ben takva sahibi herkesin ceddiyim.” Rivayetiyle ilgili soruya SiiyGti “Bunu
bilmiyorum.” diyerek cevap vermis, Heytemi de bu fetvay1 nakletmistir.”"

Konuyla ilgili son soruda ise “Bir adam gecti. Orada bulunanlar ‘Bu aklini
yitirmis mecnun biridir.” deyince Hz. Peygamber ‘Mecnun giinahinda 1srar edendir,

25776

ona kendisine bir sey isabet etmis kisi deyin.” buyurdu. rivayetinin kaynagi

sorulmaktadr. iki fetvada da rivayetin sadece kaynaklar1 belirtilmektedir.””’

0 Siiyiti, a.g.e., c.ll, 5.226-229.

"1 Heytemdi, a.g.e., s. 532-533.

772 Deylemi, a.g.e., .11, 5.409 (5249. hadis); bn Asakir, a.g.e., ¢.65, s.197 (8276. ravi).
7 Siiydti, a.g.e., c. 1, s. 46.

74 Heytemd, a.g.e., s. 306.

5 Siiyhti, a.g.e., c.I, s. 346; Heytemi, a.g.e., 5.285.

776 {bn Asakir, a.g.e., ¢.40, 5.159 (4671. hadis).

7 Siiytti, a.g.e., c.IL, s. 50; Heytemi, a.g.e., s.311.
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G. 1lim
Fetva eserlerinde ilim 6grenmenin hitkkmii ve 6nemi, kalemin ilk yaratilmis sey
olmasi, ilimle amel, alimlerin degeri, alim oldugunu belirten kisinin durumu ve

kadinlara yazi1 6gretmek konulariyla ilgili fetvalar bulunmaktadir.
1. 1ilim Ogrenmenin Hiikmii

Miisliimanlar nezdinde hakli bir sohrete sahip olan “Ilim &grenmek her
Miisliimana farzdir.” rivayetiyle ilgili olarak Ibn Kuteybe ve Nevevi’ye soru
yoneltilmektedir. ibn Kuteybe hadisi agiklarken ilim grenmenin genel anlamiyla farz-
1 kifaye oldugunu, ancak Misliimanlarin amel edebilmek icin ihtiya¢ duyacaklar
bilgileri 6grenmelerinin farz-1 ayn kabul edildigini belirtmektedir. Namaz, zengin i¢in
zekat, hacca gidecek kisi i¢in menasik ilmi gibi.””® Nevevi hadisin anlaminin dogru
oldugunu ancak senetteki Hafs b. Siileyman sebebiyle zayif kabul edildigini
belirtmektedir.”"

Ibn Arrak, bu rivayet hakkinda Mizzi’den naklen sunlar1 séylemektedir: Bu
hadisin Enes’ten pek ¢ok tariki vardir ve bunlarin tamami birlikte degerlendirildiginde
rivayet hasen mertebesine ¢ikar. Irdki bu hadisi Emali’de Enes’ten farkli bir tarikle
nakletmekte ve bu tarikin hasen garib oldugunu belirtmektedir. Ancak bazi alimler
rivayetin biitiin tariklerinin zay1f oldugunu sdylemislerdir. Ibnii’s-Salah da Ultimu’l-

Hadis’te bu rivayeti sahih olmayan meshur hadislere 6rnek gdstermistir.’®
2. Kadinlara Yaz1 Ogretmek

Kadinlara yazi1 yazmay1 6gretmemek gerektigini ifade eden rivayetin ilk donem
eserlerinde degil de sadece Sehavi ve Heytemi’de yer almig olmasi, ilk donemlerde
bunun caiz goriildiigiinii, son donemlerde ise kadinlarin bozulmasi sebebiyle bu
yasagin giindeme geldigi seklindeki yorumu destekler gibi goriinmektedir.’® Ancak

bizim kanaatimize gére Islam aleminde asr-1 saadetten giiniimiize kadar hadis ve tefsir

8 Ibn Kuteybe, a.g.e., $.57.

7 Nevevi, a.g.e., 5.249.

780 Tbn Arrak, Tenzihii’s-Serfa, c.1, 5.258.

781 Zekeriya Giiler, 40 Hadiste Kadin ve Aile, Istanbul, 2019, s. 161.
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basta olmak iizere’®? pek ¢ok ilim dalinda yetismis say1siz kadin alimin bulunmasi bu
rivayetin ¢ok zayif veya uydurma kabul edildigini ya da farkli sekillerde agiklandigini

gostermektedir ki fetva eserlerinde de bunu pekistiren ifadeler yer almaktadir.”®

Bu konuda Sehavi’ye yoneltilen soru “Kadinlara yazi yazmay1 dgretmenin
yasaklanmasi ile ilgili sahih bir rivayet var midir?” seklindedir. Fetvalarinin ¢ogunda
metin lizerinde herhangi bir yorum yapmadan ilgili rivayetin biitiin tariklerini
vermekle yetinen Sehavi bu fetvasinda da ayn1 metodu takip etmekte kadinlara yazi
yazmay1 Ogretmeyi yasaklayan pek c¢ok rivayeti senetlerindeki problemleri de
belirterek nakletmekte, “Kadinlar1 (yliksek katlardaki) odalarda oturtmayin, onlara

yazmay1 &gretmeyin. Onlara yiin egirmeyi ve Nar Shresini dgretin.”’8*

rivayetinin
tahricini yapmakta ve farkli metinlerine yer vermektedir.”®® Fetvasmin sonunda bu
rivayetlerin en sahthinin Sifd binti Abdullah’in naklettigi “Ben Hafsa’nin yaninda
bulundugum sirada Rastlullah (s.a.s) yanima geldi ve bana ‘Hafsa’ya yazi yazmay1
ogrettigin gibi nemle duasii da 6gretmez misin?’ dedi.”’®® hadisi oldugunu belirten
Sehavi, bu rivayetin de tahricini yapmaktadir. Sehavi’nin bu hadisi konuyla ilgili

rivayetlerin en sahihi olarak nitelemesi ve son sdz sadedinde zikretmesi, bu husiista

olumlu bir kanaate sahip oldugunu diistindiirmektedir.

Bu konuda Heytemi’ye yoneltilen soru su sekildedir: “Kadinlara yaz1 yazmay1
ogretmenin hiikmii nedir? Vahdi’nin (v.468/1076) Vasi’inda’® Nar Siresi’nin
basinda bunun miistehab olmadigina delalet eden bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayet

sahih mi zayif m1?”

Heytemi fetvasmma s6z konusu rivayetin sahih oldugunu belirterek

baglamaktadir. Buna gore Hakim tarafindan tashih edilen ve Sehavi’nin de fetvasinda

82 Hanimlarin hadis ve tefsir ilimlerine katkilar1 icin bkz. Nusrettin Bolelli, Kadinlarin Hadis
Ilmindeki Yeri II-V. asir, istanbul, MUIFV yay., 1998; Muhammet Yilmaz, ibn Hacer’in Hocalar
Baglaminda Kadin Hadisgiler, Ankara, Arastirma yay., 2008; Hidayet Aydar, Hanim Miifessirler,
Istanbul, Ensar yay., 2015.

78 Rivayetle ilgili bu degerlendirme ve agiklamalar igin bkz: Zekeriya Giiler, a.g.€., 5.158-167; Yavuz
Koktas, Kadinlarla lgili Hadisler, istanbul, 2018, s. 310- 312.

84 Hakim rivayet icin “Senedi sahihtir ama Buhéri ve Miislim onu tahric etmemislerdir.” demektedir.
Bkz. Hakim, el-Miistedrek, c.II, s. 430 (3494. hadis), Beyhaki, Siiabii’l-iman, c.II, s.477 (2452. hadis).
8 Sehavi, a.g.e., c.Il, s. 787- 791.

78 Eb{i Davud, Tib, 18 (3887. hadis).

787 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi’nin el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur ani’l-
Mecid isimli tefsir eseri.
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gecen Hz. Aise rivayetini nakleden Heytemi, igerisinde kadinlarla ilgili pek ¢ok hiikiim
yer aldig1 i¢in Nlr Stresinin 6gretilmesinin tavsiye edildigini belirtmektedir. Ona goére
bu hiikiimlerin ezberlenmesi ve 6grenilmesi kadinlarin her tiirlii fitne ve siipheden son

derece korunmalarini saglar.

Heytemi, fetvasinda Sehavi’de yer almayan su rivayete de yer vermektedir:
“Lokman kiitliphanede bir cariyeye rastladi ve ‘Bu kili¢ kimin ig¢in bileniyor/
cilalaniyor’ dedi.”’®® Heytemi bu ifadeyi “Onunla kurban edilmesi igin” seklinde
aciklamakta ve bu rivayetle kadinlara yazi yazmay1 yasaklamanin illetinin ortaya
ciktigini belirtmektedir. Buna gore kadin yazmayi1 Ogrenirse fasid amaclara
yonelebilir. Ayrica bu durumda fasik kisilerin ona ulasmasi da daha hizli, daha etkili
ve daha aldatic olur. Cilinkii insan amaglarini baskalarina yazi yoluyla daha etkili bir
sekilde ulastirabilir ve yaziyla gondermek bir el¢i araciligi ile gondermekten daha gizli
bir yoldur. Bu sebeple kadin yaz1 yazmay1 6grendikten sonra karsisina ¢gikan her seyi
hemen kesen bir kili¢ gibi olur, kendisinden kabiliyeti olan bir hususta herhangi bir

sey istendiginde ona tam ve hizl bir sekilde cevap verebilir.

Heytemi Ibn Neccar’m Ebi Hureyre’den naklettigi “Erkek g¢ocugun baba
tizerinde 3 hakki vardir: Ona yazi yazmay1 6gretmesi, giizel bir isim vermesi, ergenlik

cagma girince onu evlendirmesi.”’®

rivayetinde de yazi yazmay1 dgretmenin erkek
cocuga tahsis edildigini ifade etmektedir. Ancak ona gore kadina yazi 6gretme ile 1lgili
yasak Kur’an, cesitli ilimler ve adab ogretilmesinin de yasak oldugu anlamina
gelmemektedir. Ciinkii bunda genel maslahat s6z konusudur. Yazi 6grenmede

maslahat varsa da fesad korkusu da vardir. Def-i mazarrat celb-i menfaatten evladir.

Heytemi, Sifa binti Abdullah rivayeti hakkinda da su yorumu yapmaktadir: Bu
rivayette kadinlara yazi 6gretilmesinin istendigine dair bir delil yoktur. Sadece bunun
caiz olduguna isaret edilmektedir ki biz de zaten bu goriisteyiz. Son noktada
sOylenecek s6z bu nehyin yazi 6grenme sebebi ile ortaya ¢ikacak zarar ve mefsedetten

uzak tutmak igin -tenzihen- oldugudur.”

% Ebi Abdullah Hakim et-Tirmizi (v.320/932), Nevadiru’l-Usiil fi EhAadisi’r-Rasil, thk.
Abdurrahman Umeyra, 4 c., Beyrut, Daru’l-Ceyl, 1412/ 1992, c.1ll, s.21.

8 Deylemi, a.g.e., c.II, s.131 (2670. hadis).

"0 Heytemd, a.g.e., s. 155-157.
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Kadinlara yaz1 yazmay1 6gretmenin caiz olmadigini ifade eden biitiin rivayetler
ya ¢ok zayif veya asilsiz olmasina ragmen Heytemi’nin yaptigi bu yorumlar kabul
edilebilecek gibi degildir, ¢linkii yaziy1 kotii maksatla kullanma ihtimali ve tehlikesi

kadinlar i¢in oldugu kadar erkekler i¢in de gecerlidir.

Goriildugii gibi bu rivayetlerin bazilarinda kadinlara yiin egirmenin 6gretilmesi
tavsiye edilmektedir. Bu konuda Siiy(ti ve Heytemi’de yer alan bagka fetvalar da
vardir. Siiylti, konuyla ilgili ii¢ farkli metni senedleriyle birlikte vermekte,
rivayetlerden sadece birinin senedinde gecen Musa b. Ibrahim isimli ravinin metruk
oldugunu belirtmekte, digerleri hakkinda bir degerlendirme yapmamaktadir.’®
Rivayetlere gore bu konuda en ¢ok emek veren en biiyiik ecri alir ve ip egirme seytani
kovup nefsin vesvesesine engel olur.”®? Erkeklerden iyi olanlarm ameli terzilik,

kadinlardan iyi olanlarm ameli ise ip egirmedir’®

ve kadinlarin meclislerini ip egirme
aleti ile siisleme’ tavsiye edilmistir. Heytemi’nin fetvas: SiiyGti’nin fetvasi ile
paralellik arz etmekte, ek olarak o son rivayetin senedinde metrikii’l-hadis, kezzab bir

ravi oldugunu belirtmektedir.”®

3. Allah’mn Yarattig ilk Sey: Kalem

Siiytiti’ye bu konuyla ilgili “Allah’in ilk yarattig1 sey kalemdir.””®® rivayetinin
varid olup olmadigi, tahrici ve sihhat durumu hakkinda bir soru yoneltilmistir.
Fetvasina hadisin sahih oldugunu belirterek baslayan Siiytti, tahrici ile devam etmekte

ve rivayetin farkli metinlerini vermektedir.”®’

™1 Siiyati, a.g.e., c. I, s. 359.

792 Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, c.IV, 5.329 (4345. hadis).

93 Tbn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tarihu Medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Eba Said Omer
el-Amrevi, 80 c., Beyrut, Daru’l-Fikir, 1416/1996, ¢.36, s.319 (14381. Rivayet). Siiy(iti’nin senedinde
metruk rivi Musa b. Ibrahim’in bulundugunu belirttigi rivayet.

7% Ebli Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani (v.365/976), el-Kamil fi Duafai’r-Rical, 7c., Beyrut,
Daru’l-Fikir, 1404/1984, c.VI, s.2141.

% Heytemi, a.g.€., . 291-292.

796 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 68 (3319. hadis); Ebi Davud, Siinnet, 16 (4700. hadis).

7 Siiydti, a.g.e., c. I, s. 345. hadisin metinlerinden biri séyledir: “Allah’n ilk yarattig: sey kalemdir.
Bundan sonra ona ‘Yaz’ demistir. Kalem ‘Ey Rabbim ne yazayim’ diye sorunca Allah ‘Kaderi ve
sonsuza kadar olacak her seyi yaz’ buyurmustur.” Ayrica bkz. a.g.e., c.ll, s. 296.
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Ayni rivayet hakkinda Heytemi’nin de fetvasi bulunmaktadir. O da rivayetin
sahih oldugunu belirterek tahricini yapmaktadir. Ancak onun verdigi metinler ile

Siiyati’nin verdikleri arasinda fark oldugu goriilmektedir.”

4. Tilimle Amel

5799

“Kim bildigiyle amel ederse Allah ona bilmediklerini de 6gretir.” " rivayetinin

anlamma dair Ibn Abdiisselam ile Heytem1i’ye soru yoneltilmistir.

Ibn Abdiisselam, Allah’in seriatin vacipleri ve menduplari ile amel edip,
mekruhlari ile haramlarindan kagan kisiye bu konudaki bilmediklerini ilham yoluyla
Ogretecegini belirtmekte ve “Bizim yolumuzda elinden gelen cabayi sarfedenlere

gelince, onlar1 bize ulasan yollara mutlaka yoneltiriz.”8%

ayetini de delil olarak
gostermektedir. Ona gore hadisi bilgisi olmayan konuda teori iireten kuramcilara

hamletmek caiz degildir. Bu rivayet fakihleri® ve diger alimleri kapsar.

Ibn Abdiisselam Allah’m kendisine bdyle muimelede bulundugu bazi arif
alimlerin su goriisiinii de nakletmektedir: “Her taat ve kulluk vazifesi i¢in ona mahsus
bir ilim vardir. Ayrica sevap da boyledir ve ilham, salih amellere diinyada hemen
verilen sevap gibidir. Allah bunu diinyada verir ve ahirette de bu ameli
miikafatlandirir.82 Heytemi kendisine yoneltilen bu soruya ibn Abdiisselam’m

fetvasini 6zetleyerek cevap vermektedir.8%3

Halk arasinda dolastig1 belirtilen konuyla ilgili rivayetlerden biri de sudur: “Bir
bahcede bir agag¢ vardi. Agag kesildi ve yarisi kibleye, yarisi da tuvalete kondu. Agag
Rabbine bu durumu sikayet etti. Allah ona ‘Sikayete son vermezsen seni seriati

bilmeyen bir kadmin meclisine koyarim’ dedi.” SiiyGti tek kelimelik fetvasinda

8 Heytemi, a.g.e., s. 284-285. Heytemi’de “Allah’n ilk yaratti1 sey benim ruhumdur, alem benim
nurumdan yaratilmistir ve her sey aslina riicu edecektir” rivayeti ile ilgili de bir fetva bulunmaktadir.
Heytemi, rivayeti bu sekilde nakleden hi¢ kimse olmadigini belirtmekte ve Abdurrezzak’in “Allah her
seyden o6nce Muhammed’in nurunu kendi nurundan yaratti.” seklinde bir rivayeti naklettigini
sOylemektedir.

99 Ebfi Nuaym el-Isfehani, a.g.e., ¢.10, s.15; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’z-
Zaife ve’l-Mevziia ve Eseruha’s-Seyyi’ii fi’l-Ummeti, 14 c., Riyad, Mektebetii’l-Maarif, 1412/1992,
c.I, s.611 (422. rivayet).

800 Ankebut Stiresi, 29/ 69.

801 Baskida fukaha’ yerine fukara’ yazmaktadir. Fetvay1 nakleden Heytemi kelimeyi diizeltmistir. Bkz.
Heytemi, a.g.e., $.525.

82 hn Abdiisselam, a.g.e., 5.149-150.

803 Heytemd, a.g.e., 5.525-526.
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rivayetin - batil oldugunu  belirtmistir.8%

nakletmektedir.8%°

Heytemi de Siylti’nin fetvasini

5. Alimlerin Degeri

“Ummetimin Alimleri Beni Israil’in peygamberleri gibidir.”8%

rivayeti
hakkinda Sehavi ve Heytemi’ye soru yoneltildigi goriilmektedir. Sehavi konuyla ilgili
olarak bazi alimlerin “Asl yoktur, muteber bir kaynakta gegmiyor.” gibi goriislerine
yer vermekte, Ibn Hacer’in de aym kanaatte oldugunu belirterek “Alimler
peygamberlerin varisleridir.”8" diye sahih bir rivayetin bulundugunu eklemektedir.8%®

Heytemi’ye rivayette alimler ile peygamberlerin hangi yonden benzetildikleri
sorulmaktadir. Heytemi bu rivayete ait bir kaynagin bilinmedigini soyledikten sonra
Sehavi gibi “Alimler peygamberlerin varisleridir” rivayetine isaret etmekte benzetme
yoniiniin ilim miras1 ve ahkam belirleme olabilecegini sdylemektedir.5%

Stiythti’ye hakkinda soru yoneltilen rivayetlerden biri de soyledir: “Her kim izni
olmaksizin bir alimden daha yiiksege oturursa Mushaf’a oturmus gibi olur.” Siiytti
fetvasinda sadece bu rivayetin aslinin olmadigini belirtmektedir.8° Heytemi de halk
arasinda hadis olarak yayilmis rivayetler hakkinda Siiylti’nin fetvasini nakletmekte,

bu fetvada ilgili rivayet de yer almaktadir 8

6. Kisinin Alim Oldugunu Belirtmesi

812 rivayeti hakkindaki soruya usil

StiyGiti “Ben alimim diyen cahildir.
acisindan da onemli bilgiler igeren kisa bir risaleyle cevap vermektedir. Bu, Yahya b.
Ebi Kesir’e isnat edilen zayif mevkuf bir rivayettir, diyen Siiy(ti, hadisin tahrici ve
sthhati hakkinda cesitli alimlerin goriislerini de nakletmektedir. Merfu’ olarak
nakledilen senette kendisiyle ilgili ihtilat bilgisi olan bir kisi de bulunmaktadir. Bu

rivayetin batil oldugunu gosteren seylerden biri de Ali b. Ebi Talip, Abdullah b.

84 Sijyat, a.g.e., c. I, s. 347.

805 Heytemd, a.g.e., s. 285.

806 Bkz. Acliini, Kesfii’l-Hafa, c.II, s. 64 (1744. rivayet).

807 Byhari, flim, 10; EbG Davud, ilim, 1 (3641 ve 3642. hadisler); Tirmizi, {lim, 19 (2682. hadis); ibn
Mace, Mukaddime, 17 (223. hadis).

808 Sehavi, a.g.e., c.l, s. 248.

809 Heytemd, a.g.e., s. 513.

810 Sijyati, a.g.e., C. I, s. 346.

811 Heytemd, a.g.e., s. 285.

812 Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, c.VII, 5.59 (6846. hadis).
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Mesud, Muaviye b. Ebi Siifyan ve Abdullah b. Abbas gibi sahabilerin “Ben alimim.”
demis olmalaridir. Bu kisiler Hz. Peygamber’in zemmettigi bir ifadeyi kullanmazlar.
Hz. Yusuf da “Ben iyi bir koruyucu ve alim bir kisiyim. (Bu isi bilirim.)”®* demistir.8*

Heytemi fetvasinda tabiinin kii¢liklerinden Yahya b. Kesir’in merfu’ olarak
naklettigi rivayetin zayif oldugunu belirtmektedir. Ayrica ihtilati1 sebebiyle hakkinda
alimlerin pek ¢ok sey sdyledigi ravinin bu hadisi mevzu’ hiikkmiindedir. Ancak rivayet

kasten degil hatayla vaz’ edilmistir.3!®

H. Hadis Usilii ile Tlgili Konular

Fetva eserlerinde hadis usulii ile ilgili pek ¢ok soru bulunmakla beraber
bunlardan sadece kiitiib-ii sittedeki hadislerin degerlendirilmesi, zayif hadis ve uzun

Oomiirlii oldugu iddia edilen ravi hakkinda olanlar birden fazla eserde yer almaktadir.

1. Kiitiib-i Sitte’deki Hadisler

Konuyla ilgili olarak Nevevi’ye yoneltilen soruda kiitiib-i sittede sahih
olmayan rivayetlerin bulunup bulunmadigi sorulmaktadir. Nevevi kisa ve 06z
fetvasinda Buhari ve Miislim’in hadislerinin sahih oldugunu belirtirken, digerlerinde
sahih, hasen, zayif hatta miinker ve batil hadislerin bulundugunu séylemektedir.81® Bir
baska soruda “Buhari ve Miislim’de yer alan hadisler arasinda miitevatir hadis var mu,
yoksa hepsi ahad rivayetler mi?” denmektedir. Nevevi, bu iki eserde ¢ok fazla
miitevatir rivayet bulundugunu sdylemekte ve bile bile Hz. Peygamber’e yalan isnad
etme, veda hacci, Havzin basinda bulusma gibi rivayetleri rnek vermektedir.8!

Ibn Teymiyye’ye kiitiib-i sittenin tamamiyla degil sadece Buhari ve Miislim
hakkinda soru yoneltilmekte ve bu hadislerin yakin mi zan mi ifade ettigi
sorulmaktadir. Ayni1 zamanda miitevatir hadisle ilgili soruya da cevap verilen fetvada
Ibn Teymiyye, hadis alimlerine gdre Sahihayn’daki hadislerin ¢ogunun lafzan
miitevatir oldugunu belirtmekte ve bazen tevatiirii bazen de iimmetin kabul ile telakkisi

sebebiyle bu metinlerin ¢ogunun Hz. Peygamber’in s6zii oldugu konusunda kesin bilgi

813 yusuf Saresi, 12/55.

814 Siiyiti, a.g.e., c.Il, 5.7-10.
815 Heytemd, a.g.e., 302.

816 Nevevi, a.g.e., s. 247.

817 Nevevi, a.g.e., s. 246.
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bulundugunu eklemektedir. Ciinkii makbul kabul edilmis haber-i vahid alimlerin
cogunluguna gore ilmi gerektirir.8

2. Zayif Hadis

Zayif hadisle ilgili olarak Nevevi, Ibn Teymiyye ve SiiyGiti’nin eserlerinde
fetva bulundugu goriilmektedir.

Nevevi’ye sahih olmadig: bilinen bir hadisin rivayet edilmesinin veya baska
birine yazilarak verilmesinin helal olup olmadigi sorulmaktadir. Nevevi bunun helal
oldugunu ancak insanlarin aldanmamasi igin zayif oldugunun belirtilmesi gerektigini
ifade etmektedir.®

Ibn Teymiyye’ye alimlerin “Bu zayif bir hadistir veya sahih degildir.”
ifadelerinin ne anlama geldigi sorulmaktadir. Ibn Teymiyye bir 4lim bu sahih degildir
dediginde “Bazi1 alimler bu goriiste olmasa da bu soz delil olarak zayiftir.” anlamina
geldigini belirtmekte, zayif hadisin ya hafizasinin kotii olmasi ya da adaletinin
bulunmamasi sebebiyle sika olmayan ravinin rivayeti gibi rivayetler oldugunu
soylemektedir.82°

Ibn Teymiyye konuyla ilgili baska bir fetvisinda Ahmed b. Hanbel’in “Biz
helal ve haram konularinda isnadlarda siki davraniriz. Tergib ve terhib hususunda ise
senetlerde tesahiil gosteririz.” soziinii nakletmekte, alimlerin amellerin faziletleri
konusunda zayif hadisle amel edilebilir seklindeki goriislerinin  anlamim
aciklamaktadir. Buna gore kendisiyle ihticac edilemeyecek bir rivayetle bir
miistehabin belirlenmesi, ortaya konmasi miimkiin degildir. Ciinkii istihbab ser’i bir
delildir ve ancak ser’i bir delille belirlenebilir. Ser’l bir delil olmadan Allah’in
herhangi bir ameli sevdigini sdyleyen, dinde Allah’in izin vermedigi bir sey ortaya
koymus olur. Farz veya vacip hiikiimlerde de durum bdyledir. Bu sebeple alimleri

diger hiikiimlerde oldugu gibi istihab konusunda da farkli goriislere sahiptirler.

818 Ibn Teymiyye, a.g.€., s. 26. Ibn Teymiyye fetvasinda miitevatir haber icin belli bir say1 zorunlulugu
olmadigina isaret etmektedir. Bazen ravilerin sidkindan dolay1 az sayida kisinin haberi ilim ifade
edebilir, ama onlardan kat kat fazla ravinin haberi ilim ifade etmez. Ona gore tevatiir iki ¢esittir: Halkin
tevatiirii, hadis ilminde ehil olan toplumun 6nde gelenlerinin tevatiirii. Ayrica manen ve lafzen diye de
cesitlendirilmektedir. Onemli olan ilim ifade etmesidir ki bu da bazen ravilerin sayis1, bazen vasiflari
bazen de ¢esitli karineler vb. sebebiyle olabilir. Ayrintili bilgi igin bkz. a.g.e., 5.30-32, 42.

819 Nevevi, a.g.e., S. 266.

820 Ibn Teymiyye, a.g.e., S. 27.
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Ibn Teymiyye’ye gére amellerin faziletleri konusunda zay1f hadisle amel ancak
su sekilde olur: Bir nas veya icma’ ile Allah’in tesbih, dua, sadaka vb bir ameli sevdigi
veya kerih gordiigii tesbit edilir, sonra bu konularla ilgili mevzu oldugu bilinmeyen
rivayetler nakledilirse onu nakletmek ve onunla amel etmek caiz olur. Ancak bu
rivayetler belli bir vakitte, belli bir kiraatle veya 6zel bir vasifta namaz gibi takdir veya
tahdid iceriyorsa bu durum ser’1 bir delille belirlenmemis oldugu i¢in kendisiyle amel
caiz olmaz.8?

Stiyiti’ye yoneltilen soruda zayif ve garib rivayet arasindaki fark 6grenilmek
istenmektedir. Siiytti fetvasinda bir rivayet ile ilgili hem zay1f hem garib, senedi sahih
veya hasen oldugu i¢in garib ama zayif degil, kabul sartlarindan birini tagimadigi i¢in
zayif ama pek ¢ok senedi oldugu icin garib degil degerlendirmelerinin yapilabilecegini

belirtmektedir.822

3. Uzun Omiirlii Oldugu iddia Edilen Raviler: Muammer{in%23

Sehavi ve Siiyiti tarafindan ele alinan konu ¢ok uzun 6miirlii oldugu iddiasiyla
dogrudan Hz. Peygamber’den rivayette bulunan bir kisi hakkindadir.

Sehavi’ye tiiccar vb kisiler arasinda bahsedilen dmrii dort yiliz seneyi gegmis
bir kisi hakkinda soru yoneltilmektedir. Sehavi fetvasinin basinda hadis alimlerinin
boyle bir kisinin varligini kabul etmediklerini, bunun akla uygun olmadigim
belirtmektedir. Fetvasinda Ibn Hacer’in goriislerine de yer veren Sehavi, onun bu
kisilerin rivayetlerine itibar etmedigini, boylece ali isnad olan bir rivayete ehemmiyet
vermedigini ve bunlar1 ancak reddetmek igin naklettigini kaydetmektedir. ibn Hacer
Lisanu’l-Mizan’da muammer(indan olan bazi ravileri zikretmis ve onlarin durumlari
hakkinda bilgi vermistir. Sehavi bu agiklamadan sonra muammer{in yani uzun émiirlii
raviler hakkinda bilgi vermektedir.8%*

StiyGti’ye konuyla ilgili yoneltilen soruya goére zamanin alimlerinden biri,

sehrin ileri gelenlerinden yas1 biiyiikk biriyle Hz. Peygamber arasinda alti ravi

81 fbn Teymiyye, a.g.e., 5.40-41.

822 Siiydti, a.g.e., c. I, s. 339.

823 Bkz. Ibrahim Hatipoglu, “Muammertn”, DIA, Ankara, 2020, ¢.XXX, 5.323-324. Konuyla ilgili son
dénemlerde yapilmis bir calisma icin bkz. G.H.A. Juynboll, “Isnadlarmn Ilk Sekillenmesinde
Muammertin’un Rolii” (The Role of Mu'ammartn in the Early Development of the isnad), gev. Mustafa
Ertiirk, Oryantalistik Hadis Arastirmalari, Ankara Okulu, 2001, s.121-142.

824 Sehavi, a.g.e., .1, s.476- 485; c.111, 1171- 1173.
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bulundugunu sodylemekte ve senedi de vererek sahabi Muammer’den nakilde
bulunmaktadir. Buna goére Hz. Peygamber Hendek giinii herkes bir kapla tasirken onun
iki kapla toprak tasidigini gordii ve miibarek avucuyla iki omuzunun arasina vurarak
“Allah senin Omriinli uzatsin ey muammer (6mri uzatilmis kisi)” dedi. Bu sahabi
vurmalarin bereketi ile dort yiiz yil yasadi, ¢iinkii Hz. Peygamber dort kere vurmustu
ve her vurma yiiz sene yerine ge¢misti. Onunla musafaha ettikten sonra da seninle alt1
veya yedi kere musafaha edene cehennem atesi dokunmaz, dedi. Soru ise soyledir: Bu
rivayet hadis alimleri tarafindan nakledilmis midir, yoksa hi¢ kimse i¢in nakledilmesi
caiz olmayacak bir yalan ve iftira midir?

Suyuti fetvasinda Saldhuddin et-Tarablisi’nin bu rivayeti emir Timraz’in
meclisinde naklettigini, kendisinin de orada bulundugunu ve rivayetin batil, bu
muammer oldugu belirtilen kisinin de yalanci bir deccal oldugunu belirttigini
soylemektedir. Siiytti bundan sonra Hz. Peygamber’in vefatindan bir ay 6nce yliz sene
sonra orada bulunan hi¢ kimsenin yasamayacagina dair beyanini®2® nakletmis ve hem
hadis alimlerinin hem de diger alimlerin vefatindan yiiz sene sonra Hz. Peygamber’le
sohbet ettigini iddia eden kisinin yalanci oldugu seklindeki goriislerini ve en son vefat
eden sahabi Ebu’t-Tufeyl’in h.110 yilinda vefat ettigini belirtmistir. Siiytti daha sonra
Zehebi’nin Mizan’1n1 incelemis, orada Muammer b. Berik’in iki yiiz sene yasadiginin
belirtildigini ve kendisinden yalan oldugu agik¢a belli olan hamasi rivayetler

nakledildigini gdrmiistiir.8%°

I.  Tibb-1 Nebevi

Hem Siiyati’de hem Heytemi’de tibb-1 nebeviye dair bazi sorular yer
almaktadir. Bu sorularin iki eserde yogunlagmis olmasi konuyla ilgili merak ve
ithtiyacin bu yillarda artti1 yoniinde bir kanaat olusturabilecegi gibi dnceki asirlarda
konunun soru sormaya ihtiya¢ hissettirmeyecek kadar bilinir oldugu anlamina da
gelebilir. Bu rivayetler atesle daglama, ayva ve yumurta yemek, sirke i¢mek,
hamilelere akgiinliik ve lohusalara hurma yedirmek, baldaki sifa, kuru {iziimiin

faydalari, humma ve tatn hakkindadir.

85 Byhari, lim, 41; Mevakiti’s-Salat, 40; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 217 (2537); Eba Davud,
Melahim, 18 (4348. hadis); Tirmizi, Fiten, 64 (2250-2251. hadisler).
826 Siiy(iti, a.g.e., c.Il, s. 92.
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Atesle daglamayla alakali SiiyGti ile Heytemi’de birer soru bulunmaktadir.
Siiyiti’ye “Ummetimin sifas1 su 3 seydedir: Allah’in kitabindan bir ayet, bal yalamak,
hacamat veya atesle daglamak”®?’ rivayetinde atesle daglamak ifadesinin bulunup
bulunmadigir sorulmaktadir. Siiylti rivayetin farkli tariklerini verdikten sonra bu
ifadenin bazi rivayetlerde bulundugunu belirtmekte ve kelimenin halkin ¢ogunlugunun
soyledigi gibi “lidga/Acy” seklinde degil, “liz’a/A=X” seklinde telaffuz edildigini
belirtmektedir.8® Heytemi fetvasinda sadece SiiyGti’nin fetvasinin sonundaki gibi

kelimenin telaffuzunun nasil olduguna isaret etmektedir.%?°

Siiydti bir soruya verdigi cevapta “Ayva yiyin, ¢iinkii o kalbi aydimlatir.”8%
rivayetinin farkli tariklerini vererek tahricini yapmaktadir.23! Heytemi nin ayni soruya
verdigi cevap bu fetvanin dzeti mahiyetindedir.83? “Peygamberlerden biri zayifliktan

833 rivayetiyle ilgili soruya

sikayet etti ve Allah da ona yumurta yemesini emretti.
cevaben her iki miiellif de, bu rivayetin Siiabii’I-Iman’da bulundugunu ve gercekten
¢ok zayif oldugunu belirtmektedir.83* “Allah sirke yiyen/ icen kisiye yemesi bitene

835 rivayeti hakkinda hem Siiy(iti

kadar onun i¢in istigfar edecek iki melegi vekil kilar.
hem Heytemi rivayetin ibn Asakir ve Deylemi tarafindan nakledildigini ve senedinde
miidellis bir ravi bulundugunu belirtmektedir. Rivayetin ibn Asakir’de yer alan baska
bir tariki de zayiftir.8%

Lohusaya hurma yedirilmesini tavsiye ve baldaki sifaya isaret eden iki rivayet
hakkinda SiyGti ile Heytemi’nin verdigi hiikiim ilkinin senedindeki metruk,
ikincisinin kezzab ravi sebebiyle zayif rivayetler olduklar1 yoniindedir.8” Siiyati
“Hamilelerinize akgiinliik (el-liiban/ el-liban) yedirin. Boylece eger karninda erkek

cocuk varsa cesur, kiz ¢ocuk varsa giizel ahlakli ve genis kalgali olur.” rivayetinin

827 Byhari, Tib, 3 ve 4.

828 Sijyati, a.g.e., c. I, s. 358.

829 Heytemd, a.g.e., s. 291.

830 Hakim, a.g.e., c. IV, s. 456 (8265. hadis).

81 Siiydti, a.g.e., c. 1, s. 48.

832 Heytemd, a.g.e., s. 308.

83 Beyhaki, a.g.e., €.V, s.102 (5950. hadis).

834 Siiy(iti, a.g.e., c. I, s. 346; Heytemi, a.g.e., s. 286.
835 Deylemi, a.g.e., c.I, 5.179 (668. hadjis).

836 Siiyati, a.g.e., c.I, s. 50; Heytemi, a.g.e., 311.
87 Siiyati, a.g.e., c.I, s. 47; Heytemi, a.g.e., s. 307.
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senedini de vererek Ebi Nuaym’in et-Tib isimli eserinde gectigini belirtmektedir.3%®

Heytemi sadece kaynag1 vermekle yetinmistir,83°

Siiyiti ve Heytemi tarafindan degerlendirilen baska bir rivayette*® kuru
liziimiin sinirleri kuvvetlendirdigi, agriy1 giderdigi, 6fkeye engel oldugu, balgami yok
ettigi, rengi saflastirdig1 ve agiz kokusunu giizellestirdigi belirtilmektedir. Rivayetin
senedinde metruk ve meghul ravi bulundugu anlasilmaktadir 8

Stiylti’ye “Humma 6liimiin Onclisiidiir (yani onu ister).” rivayetinin aslinin
olup olmadig1 ve anlami sorulmaktadir. Siiyati fetvasinda bu metnin ibnii’s-Siinni®*
tarafindan et-71bbii 'n-Nebevi’de nakledilmis zayif bir rivayet oldugunu belirtmekte ve
Ibnii’1-Esir’in rivayeti “Yani 6liimiin el¢isidir ve ondan 6nce gelmektedir. Nitekim raid
(6ncii) de kavminden 6nde gider.” seklinde agikladigini nakletmektedir. Hummanin
her ¢esidinin 6liime sebep olmamasi rivayeti bu sekilde anlamaya engel degildir.
Ciinkii hastaliklarin hepsi 6liime sebep olmasa da onu hatirlatir ve insanoglunu bu
konuda ikaz eder.8*® Heytemi’ye sorulan rivayet “Humma 6liimiin postacisidir.”8%
seklindedir. Heytemi fetvasina rivayetin zayif oldugunu belirterek baslamakta ve

Siiy(ti’nin fetvasmi 6zetlemis goriinmektedir.®4°

Tatn ile ilgili hadiste gecen “Cinlerden kardeslerinizin (mizraklariyla)
diirtmesidir.” ifadesindeki kardesleriniz kelimesinin anlami ve Hz. Peygamber bu
hastaliktan Allah’a s1§indig1 halde tatn sebebiyle olenlerin nasil sehid sayildiklari
hakkindaki soruya verdigi cevapta Siiy(ti hadisin tahricini yaparak ifadenin

“kardesleriniz” degil “diismanlariniz”®4

oldugunu belirtmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in tatindan Allah’a sigindigina dair bir rivayet bulunmamaktadir. Aksine

dua ederek bu hastaligi iimmeti i¢in talep ettigi pek ¢ok rivayetle bildirilmistir.

838 Siiyhti, a.g.e., c.II, s. 48. Bkz. Ebi Nuaym el-isfehani, et-Tibbii’n-Nebevi, thk. Mustafa Dénmez,
2c., Beyrut, Daru Ibn Hazm, 1427/2006, c.I, 5.609 (649. hadjis).

839 Heytemd, a.g.e., s. 307.

840 Ebi Nuaym, a.g.e., c.II, s.719 (809. hadis); Deylemi, a.g.e., c.IV, 5.265 (6779. hadis).

841 Siiyiti, a.g.e., c.II, s. 47; Heytemi, a.g.e., s. 307.

82 Eb(i Bekr Ahmed b. Muhammed b. ishak ed-Dineveri (v. 364/975) Hayat: hakkinda bilgi igin bkz.
Abdullah Aydmli, Ibnii’s-Siinni, DiA, istanbul, 2000, ¢.21, s. 213.

83 Siiyati, a.g.e., c.l, s. 357-358.

844 Beyhaki, a.g.e., ¢.VII, 5.167 (9872. hadis).

85 Heytemd, a.g.e., s. 290-291.

846 Ahmed, Miisned, c.32, 5.293 (19528. hadis).
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“Allahim, iimmetimin akibetini senin yolunda yaralanma ve tafinla eyle.”8*’ rivayeti

bunlardan biridir ve bu hastaligin sehadete sebep ve rahmet vesilesi oldugu da
nakledilmistir.34¢ Heytem1i’nin fetvasmin da ayn1 dogrultuda oldugu goriilmektedir.84

Bu iki eser disinda Ibn Hacer’e tibb-1 nebevi kapsaminda degerlendirdigimiz
“Inegin siitii (iyi) bir besindir, yag: sifadir, eti ise hastaliktir.”8% diye bir rivayetin olup
olmadig1 sorulmaktadir.®>! ibn Hacer hadisin tahricini yapmakta, baz1 rivayetlerde
inegin etinden bahsedilmedigini belirtmektedir. Rivayetin hemen hemen biitiin
tariklerinin zay1f oldugu goriilmektedir. ibn Hacer peygamberlerin niye inek degil de
koyun ¢obanlig1 yaptiklari iizerinde duruldugunu da belirtmektedir. Bunun sebebi
inege tapan insanlarin olmasi denemez, ¢iinkii bu ileri tarihlerde ortaya cikan bir
durumdur. Israilogullar’’nin taptiklar1 buzag ise gercek bir hayvan degil, heykel
benzeri bir seydir. Ibn Hacer bu hadisin tariklerini ve onun hakkindaki goriisleri
miistakil bir ciizde topladigini da belirtmektedir.2®? Ayni1 hadisle ilgili Sehavi’de de bir
fetva bulunmaktadir. Sehavi rivayetin tahricini yapip farkli metinleri verdikten sonra
Kimi tarikler i¢in zayif, kimi tarikler iginse sahih degerlendirmesinin yapildigini
belirtmektedir. Fetvasmin sonunda Haliminin el-Minhac fi Siiabi’l-Iman isimli
eserinde rivayeti naklettigini ve soyle bir agiklama yaptigini belirtmektedir: “Hicaz’in
havas1 kuru oldugu i¢in ineklerinin eti de kuru olmaktadir. Siitii ve yag1 ise iyidir.”
Sehavi’ye gore konuyla ilgili yapilan en iyi tevil budur.®3

Bu yorumdan kuraklik yasanan bir mevsimde Hicaz bolgesinde zayiflayan ve
bulasic1 hastalik tasimasi muhtemel ineklerin etinin gegici olarak yasaklandigi
anlasilmaktadir ki bu da hadislerin viirud sebeblerinin onlar1 yorumlamada nasil

onemli bir rol iistlendigini gdstermektedir.8%*

847 Ahmed, Miisned, c.32, 5.520 (19743. hadis).

88 Siiyati, a.g.e., c.l, 366-367.

89 Heytemi, a.g.e., S. 295.

80 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, c.XXV, s.42 (79. Rivayet); Ebli Davud Siileyman b. el-Es’as es-
Sicistani, Merasil, thk. Suayb el-Arnait, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1408/1987, s.316 (450. hadis).
81 {bn Hacer, el-Ecvibe ala Es’ileti Ba’z1 Telamizetihi, s. 69.

82 [bn Hacer, a.g.e., s. 71-73. fetvada bahsedilen ciizle ilgili bir bilgiye ulasilamada.

8% Sehavi, a.g.e., c.l, s. 21-25.

854 Zekeriya Giiler, “Muhammed el-Gazzali Tle Miilakat ve Miilahazat”, Hadis Tetkikleri Dergisi, c.1l,
sy.1, 2005, s.159-165. Muhammed el-Gazzali, Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin bu rivayeti sahih
kabul ettigini belirtmekte ve onu su sekilde elestirmektedir: “Halbuki Kur’an-1 Kerim’i diisiinen herkes,
senedi ne olursa olsun bu hadisin bir kiymet ifade etmedigini anlar. Allah Teala kitabinda sigir etini
mubah kilarak onu insanlara nimet olarak litfetti. O halde nasil hastalik olabilir bu?”
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SONUC

Temel amaci, hadis edebiyati icinde “el-fetdva’l-hadisiyye” olarak
isimlendirilebilecek bir tiiriin varligini netlestirmek ve 6zelliklerini tespit etmek olan
tezde belirlenen asirlar arasinda gesitli bolgelerde yazilmis ve farkli 6zellikler tasiyan
eserler incelenmistir. Bu eserlerden bazilar1 tamamen bazilar1 kismen hadis
fetvalarindan olugmakta, farkli ilim dallarina ait fetvalar arasinda el-fetava’l-hadisiyye

bolimi olan eserler de bulunmaktadir.

Tezde kullanilan “fetva” terimi, dogal olarak baglantis1 bulunsa da kelimenin
yaygin kullaniminin diginda bir anlam tagimaktadir. Fetva kelimesi tek basina
kullanildiginda, el-fetava’l-fikhiyye tamlamasmin ifade ettigi anlama Kkarsilik
gelmektedir. Igerik ve sekil olarak fikhi fetvalardan farkli olan el-fetdva’l-hadisiyyede
konu tamamen hadisler ¢ercevesinde sekillenmektedir ve bu hadislerin akaid, fikih,
kelam, tasavvuf vb ilim dallarina ait olmasinin bu noktada bir Onemi
bulunmamaktadir. Yani fikhi bir konuda hadis olup olmadigini veya mevcut hadisin
sthhatini, kaynagmi veya anlamini 6grenmek maksadiyla sorulan sorulara verilen
cevaplar hadis fetvalar1 kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu sebeple tezin
muhtevasina dahil edilmeyen pek ¢ok fetva eserinde de bu tiire ait Ornekler
bulunabilecegi goz ardi edilmemelidir. Sonug¢ olarak el-fetava’l-hadisiyye terimi
“hadis fetvas1” veya “hadislerle ilgili fetva” anlaminda hem bir fetva ¢esidini hem de
kismen veya tamamen bu fetvalari igeren eserlerin ait oldugu hadis edebiyat1 tiirtinii

ifade etmektedir.

Tez, aslinda daha asr-1 saadette sahabilerin Kur’an’1 daha iyi kavramak ve Hz.
Peygamber’in sz, davranig ve takrirlerini dogru anlamlandirmak i¢in Peygamber
Efendimiz’e veya birbirlerine sorduklari sorularin da el-fetava’l-hadisiyye kapsaminda
degerlendirilebilecegini ifade etmektedir. Bu sorularin o giinlerden bugiinlere kadar
kadar araliksiz bir sekilde devam ettigi ve ismen ya da cismen giinlimiize ulagmis pek
cok fetva eserinin bulundugu bilinmektedir. Ancak tez, tiire ait 6zelliklerin tespiti
agisindan en uygun érneklerden oldugu i¢in h.111/ m.IX. asirda ibn Kuteybe nin Irak’ta
yazdig1 eseri baslangi¢ noktasi kabul etmektedir. Secilen eserler kapsaminda el-

fetiva’l-hadisiyye kavrammmn h. X/ m.XVI. yiizyllda Mekke’de ibn Hacer el-
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Heytemi’nin aynm1 adi tasiyan kitabi ile literatiire girdigi soylenebilir. Ayrica
Heytemi’den 6nce Sehavi’nin fetvalariin bir kismini igeren eser bu isimle basilmistir

ve Stiyati’nin el-Havi [i’I-Fetdvi’sinde ilgili boliim bu baslig1 tasimaktadir.

Ibn Kuteybe ile Heytemi arasinda gecen siirede Irak, Endiiliis, Misir ve
Suriye’de ornekleri tespit edilen bu tiir hakkinda klasik doneme ait ayrintili bir bilgi
bulunmamasi ve giris boliimiinde de isaret ettigimiz gibi gliniimiizde de konuya dair
siirli sayida ¢alismanin olmasi tezde yol haritasini belirlemeyi zorlastiran bir husus
olarak karsimiza ¢ikmistir. Belirlenen kelimelerle yapilan aramalarda ulasilan
eserlerden, soz konusu asirlar arasinda tiiriin genel 6zelliklerini tespit i¢in yeterli

oldugu kanaatini tasidigimiz on iki yapit ve dort risale tezin kapsamina dahil edilmistir.

Hadislerin kaynagi, ravileri, sthhati ve anlami, ¢eliskili goziiken hadisler,
herhangi bir konuda hadis olup olmadigi, halk arasinda sohret bulmus bazi rivayetlerin
degerlendirilmesi, Hz. Peygamber, ashab1 ve diger peygamberler ile ilgili birtakim
konular ve hadis ilimlerinin teknik meseleleri hakkindaki sorulara verilen cevaplar ile
cesitli konularda hadisler 1s1ginda verilmis fetvalara “el-fetava’l-hadisiyye”, bunlari

ihtiva eden eserlere de “el-fetava’l-hadisiyye eserleri” denir.
el-Fetava’l-hadisiyye asagidaki sorulara verilen cevaplarin ismidir:

1. Hadisin veya hadiste ge¢en kelimelerin anlamim1 kavramak amaciyla sorulan
sorular

2. Herhangi bir konuda hadis olup olmadigini veya bir bilginin delili olan hadisi

ogrenmek i¢in yoneltilen sorular

Hadisin sihhati veya kaynagi hakkindaki sorular

Celiskili goriinen hadislerle ilgili sorular

Hadise veya hadis rivayetine dair teknik konular/ usil ile alakali sorular

o 0o k~ w

Hz. Peygamber, diger peygamberler ve sahabe hakkindaki sorular

Ayrica bu eserlerde pek c¢ok fikhi kaynakta oldugu gibi hadislerin delil olarak
kullanildig: fetvalar da yer almaktadir ki ¢alismada bunlara “hadisle fetva” denilmistir.
Sectigimiz eserlerin bazilari, bu iki ¢esit fetvanin yani sira hadislerle ilgisi olmayan

cesitli konulardaki sorulara verilen cevaplar1 da igermektedir.
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Sorular1 soran kisilerin ¢esitli bolgelerin halklarindan, ilim adamlarindan ve
miielliflerin 6grencilerinden olduklar1 bazen eserde agikca belirtildigi i¢in bazen de
sorularin niteliklerinden anlasilmaktadir. Ibn Abdiilber’in Ebu’l-Kasim el-
Miihelleb’in sorularina fetva vermek icin yazdig1 el-Ecvibetii’I-Miistev’abe’si, ibn
Hacer’in Mekke ve Beytii’l-Makdis’te yasayan ii¢ 6grencisine cevaben olusturdugu
Ecvibetii’l-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani ald Es’ileti ba’zi Telamizetihi’si ve EbQ Zer
Ahmed b. Burhanuddin el-Halebi’ye verdigi fetvalan iceren el-Ecvibetii’l-Viride

ale’l-Es’ileti’l-Vifide min Haleb’1 miisteftisi belli olan eserlerdir.

Sorularin bazen ders halkalarinda veya ilim meclislerinde, bazen de mektup,
risale gibi yollarla yoneltildigi ve yanitlandigi, fetvalarin daha sonra miielliflerin

kendileri veya O6grencileri tarafindan bir araya toplandigi anlasilmaktadir.

el-Fetava’l-hadisiyye eserlerinden bazilar1 tek bir kaynakta gecen rivayetler
hakkindayken, cogu bdyle degildir. ibn Abdiilber’in kitab1 ile ibn Hacer’in el-
Ecvibetii’l-Varide’si sadece Sahih-i Buhari ile ilgili ¢esitli konularda verilmis
fetvalardan olusmaktadir. Ibn Hacer’in Ecvibe ald Risdleti’l-Kazvini isimli risalesi ise

Mesabihu’s-Siinne’deki bazi rivayetler hakkindadir.

Ibnii’s-Salah, tasnif dgrencisi tarafindan yapilmis olsa da Nevevi ve Siiy(iti’nin
eserlerinde hadise/ hadis fetvalarina ayrilmig 6zel bir boliim bulunmaktadir. Ancak bu,
yukarida da isaret ettigimiz gibi diger boliimlerde el-fetava’l-hadisiyye olmadigi

anlamina gelmemektedir.

Hadis fetvasi ve hadisle fetva orani cok diisiik olsa da Ibnii’s-Salah’m Fetdvd
ve Mesdil’i tezde incelenen eserler arasinda fetva sayis1 bakimindan en bagsta gelmekte
ve bu a¢idan diger eserlerin en hacimlisi el-Havi [i’l-Fetavi’nin iki kati biiytiklige
sahip bulunmaktadir. Ibn Abdiilber’in el-Ecvibetii’I-Miistev’abe’si ise 20 hadis fetvasi
ile fetva sayist bakimindan siralamada en sonda yer almaktadir. 20’den az fetva iceren

[bn Hacer’in ii¢, Iraki’nin bir eseri ise risale olarak kabul edilerek incelenmistir.

Eserlerde, biitiin fetvalar birlikte diisiiniildiigiinde Kur’an ve tefsir, hadis ve
usili, iman, ibadet, muamelat, fikih usili, tasavvuf, ahlak, adab ve fezail, dua ve zikir,
ziihd ve rekaik, rilya ve tabir, Arap dili, Islam 6ncesi tarih, siyer ve Islam tarihi ve hatta

felsefe, mantik, astronomi ve tip konularinda bilgiler bulundugu goriilmektedir. Tezin
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ticiincii boltimiinde o ¢aglarda Miisliimanlarin giindemlerinde bu konularla ilgili hangi
rivayetlerin yer aldigi da kismen tespit edilmis olmaktadir. Birden fazla eserde
tekrarlayan fetvalar ise iimmet-i Muhammed’in hadis algisinda bir degisiklik olup
olmadigin1 ve alimlerin fetvalarinin benzer ya da varsa farkli yanlarmi gostermesi
bakimindan &nem tasimaktadir. Bu sekilde 113 fetva/ konu tespit edilmistir.8®
Bunlardan 87 tanesi Siiytti’de, 84 tanesi Heytemi’de gegmektedir. 46 tanesi sadece bu
iki eserde, 72 tanesi ise diger bazi kitaplarla birlikte bu ikisinde de yer almaktadir.8>®
Buna gore Siiy(ti ve Heytemi’de ortak fetvalarin yogun oldugunu ifade etmek
mimkiin goziikmektedir. Hakkinda sekiz miiellife soru yoneltilen Hz. Ali ile ilgili
fetvalar, hep ayni rivayet ve soru ekseninde olmasa da eserlerde en ¢ok yinelenen konu
olarak goriinmektedir. Bunu yedi eserle salat-ii selam ve kiyamet alametleri, alti

tekrarla da fakirlik- miskinlik, kabirde sorgu ve azap ve Hz. Peygamber’i riiyada ve

uyanik gormek hakkindaki fetvalar takip etmektedir.

Asr-1 saadetten Heytemi’ye kadar gecen siirede ayn1 veya farkli bolgelerde bu
kapsamda degerlendirilebilecek ¢esitli eserler yazilmis olabilecegi gibi, Heytemi’den
giiniimiize uzanan c¢izgide de tiiriin pek ¢ok ornegi bulunmaktadir. Ozellikle son
yillarda online (¢evrimigi/ internet hatti) pek cok fetva sitesinde basta Arapca ve
Tiirkge olmak izere ¢esitli dillerde sayisiz hadis fetvasi yayinlanmaktadir. Birden fazla
eserde yer alan fetvalarin bu eser ve sitelerde yer alip almadig1 hakkinda yapilacak bir
calisma ifade ettigimiz timmet-1i Muhammed’in giindemi ve hadis algis1 husisunun
daha genis bir kapsamda degerlendirilebilmesini saglayacaktir. Bunun i¢in farkli yas
araliklarinda yapilacak nitelikli bir anket ¢aligmasinin da bugiiniin ilgi odaklarini ve
dini acidan Ozellikle hadislerle alakali konularda merak edilen hususlar1 ortaya
¢ikarmakta faydali olacagini diistinmekteyiz. Ancak bu tezin amaci ifade edilen asirlar
arasinda yazilmis eserlerden yola cikarak el-Fetava’l-Hadisiyye tiirliniin genel
ozelliklerini belirlemek oldugu i¢in h.X/ m.XVI. yiizyillardan sonrasi i¢in yapilacak
tespit ve tanitim galismasi, bagka arastirmalara birakilmig bulunmaktadir. Ayni sekilde
tezde secilen eserler i¢in de tek tek ve ¢cok daha ayrintili incelemeler yapilabilecektir.

Bu inceleme sirasinda 6zellikle hadislerin delil olarak kullanildigi ve bizim “hadisle

85 Bu konular/ fetvalar ve yer aldiklar eserler igin bkz. EK-2.
86 Eserlerde tekrarlayan fetvalarin oranlari igin bkz. EK-3.
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fetva” olarak isimlendirdigimiz cevaplarda gecen rivayetlerin tahrici yapilarak
muelliflerin ihticac ic¢in gerekli gordiikleri ozelliklerin belirlenmesi de faydal
olacaktir. Tezde III. Boliimde yer alan ve sadece eserler arasinda ortak fetvalara konu

olan rivayetlerin kaynaklar1 dipnotlarda verilmistir.

Miielliflerin fetva verirken dogal olarak kendilerinden 6nce yasamis alimlerden
istifade ettikleri tezde ortaya ¢ikan sonuglardan bir digeridir. Fetvalarda ¢ogunlukla bu
kaynaklar belirtilmekle beraber Heytemi’nin eserinde oldugu gibi zaman zaman isim
verilmeden tamamen veya kismen alintilar yapildig1 da goriilmektedir. Konuyla ilgili

yapilacak baska calismalarda bu alintilarin ne 6lgiide oldugu da ele alinabilecektir.

H. 111-X/ m. IX-XVI. asirlarda yazilmig bazi eserlerden yola ¢ikarak el-
fetava’l-hadisiyye isimli hadis edebiyat1 tiirliniin genel 6zelliklerini ortaya koymaya
calisan bu tezin, konu hakkinda yapilacak yukarida ifade edilen / edilmeyen nice

calismalar i¢in bir baslangi¢ noktasi olmas1 timit edilmektedir.
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EKLER
EK-1

Sema 1. el-Fetiva’l-Hadisiyye Eserlerinin Simiflandirilmasi

[ EL-FETAVA’'L-HADISIYYE ESERLERI ]

[ 1 ]
. Muhtevasinda Mustakil B6lim Bulunan Eserler
Mustakil Eserler - ibnu’s-Salah, Fetava ve Mesail Hadis Fetvasi ihtiva Eden Eserler
- Nevevi, el-Mesailu’l-Mensdre - Izzeddin b. Abdusselam, Kitabu'l-Fetava
- SuyOti, el-Havi li’l-Fetavi

]

Farkh isimlerdeki Eserler

Tarle Ayni Adi Tasiyan Eserler
- Heytemi, el-Fetava’l-Hadisiyye

( )

Risaleler
Sahth-i Buhari'ye Dair Fetvalar iceren Eserler - Iraki, Ecvibe
- ibn Abdulber, el-Ecvibetii’l-Mstev’abe - ibn Hacer, Ecvibe ala Risaleti’l-Kazvini (Mesabihu’s-Stinne Hakkinda)
- ibn Hacer, el-Ecvibetl’'l-Varid ale’l-Es’ileti’l-Vafide min Haleb - ibn Hacer, el-Mesail

- Ibn Hacer, el-Es’iletu’l-Faika bi’'l-Ecvibeti’l-Laika

Cesitli Konulara Déir Fetvalar iceren Eserler
- ibn Kuteybe, el-Mesail ve'l-Ecvibe
- Ibn Teymiyye, Kitabu’l-Hadis
- ibn Hacer, Ecvibe ala Es’ileti Ba’'zI Telamizetihi
- ibn Hacer, Fetava fi'l-Akide
- Sehavi, el-Ecvibetu’l-Merziyye
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EK-2

Tablo 4. Birden Fazla Eserde Gegen Fetvalar/ Konular

£2| 52|25 52 2 |£8 g |3 |F |2
1 Salat-ii Selam * * * * * * *
2 Mevlid * * *
3 Hz. Peygamber’in Anne ve Babasi * *
4 Hz. Peygamber’i Rityada ve Uyanikken Gérmek * * * * * *
5 Isra * * *
6 Torunlarinin Hz. Peygamber’e Nisbet Edilmesi * *
7 Hz. Peygamber’i Diger Peygamberlerden Ustiin Tutmak * * * *
8 Hz. Peygamber’i Ziyaret Edince Hz. Ibrahim’i de Ziyaret Etmek * *
9 Hz. Peygamber’in Cevamiu’l-Kelim 6zelligi * *
10 Hz. Peygamber’in Meleklere de Gonderilmis Olmast * *
11 Hz. Peygamber’in Asasi * *
12 Hz. Peygamber’in Sarigt * * * *
13 Hz. Peygamber’in Salvar Giymesi * * *
14 | Hz. Peygamber’in Bedduasi * *
15 Hz. Peygamber’in Gomlegindeki Cep Denilen Agik Bolim * *
16 Hz. Peygamber’in Acliktan Karnina Tas Baglamasi * *
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17 Peygamber Olma Zamani * *
18 Rahip Bahira * * *
19 Bekri’nin Sireti * * *
20 | Hz. Peygamber’in Arkasina Bakmadan Geri Geri Gitmesi * *
21 | Hz. Isaile Hz. Peygamber Arasinda Gegen Siire * *
22 Ailenin Devamliligi (Berire hadisi) * *
23 Hz. Peygamber i¢in Kayanin Yumusamasi * *
24 “Beni Rabbim terbiye etti.” Rivayeti * *
25 | Bir Ayet ile Hz. Muhammed’in Mukayesesi * * *
26 | Hz. Peygamber’e Un Helvasi Yedirilmesi * *
27 | Allah’m ilk Yarattig1 Sey * *
28 Ruhlarmn Yaratilma Zamani * *
29 “Yaratilmiglarin hepsi Allah’m ailesidir.” Rivayeti * *
30 | Hz. Adem’in ve Sonraki Nesillerin Boyu * *
31 Kryametin Zamani * * * * *
32 Kiyamet Alametleri * * * * * * *
33 | Allah’in Mii’min Kulun Canini Alma Konusundaki Tereddiitii * *
34 Cebrail ve Seytanin Olmek Uzere Olan Kisinin Yanina Gelmeleri * *
35 Olen Kisinin Arkasindan Aglamak * *
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36 Olen Kisiye Telkin Verilmesi * * * *
37 Olen Kisinin Isitmesi *
38 Kabir’de Sorgu ve Azap
39 Sorgu Melekleri
40 Miislimanlarin ve Miisriklerin Cocuklarmin Durumu
41 Bir Amelin Sevabmin Olen Kisiye Ulagmasi
42 | Olen Kisilerin Bulusup Gériismeleri
43 Ruhlarin Mekani
44 | Oliimiin Oliimii
45 Ahirette Ciplak ve Sakalsiz Olmak
46 | Cennette {1k Tkram
47 Hari
48 | Insanin Akl Olgiisiince Miikafatlandirilmasi
49 Ali b. Ebi Talib
50 | Ebd Ubeyde b. el-Cerrah
51 Hatim et-Téai
52 | ibn Sayyad
53 Hz. ibrahim
54 Hz. Siileyman
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55 Kiitiib-i Sitte’deki Hadisler * *
56 Zayif hadis *
57 Uzun Omiirlii Oldugu iddia Edilen Réaviler: Muammertn
58 Receb Ay1 Orucu
59 | Teravih namaz1
60 | Tesbih namazi
61 | Kadinlara Yazi Ogretmek
62 Ahirette Kadinlarin Allah’1 Gérmeleri
63 | Kadinlarmn ip Egirmesi
64 Ahir Zamanda Bekarligin Tesvik Edilisi
65 Erkek Cocuklar1 Daha Cok Sevmek
66 | Kari-Kocay1 Ayirmak
67 | Mal ve Cocuk Azligi
68 | Cuma Namaz ile {lgili Hadis
69 “Nasilsaniz dyle yonetilirsiniz” Rivayeti
70 “Tekbir cezimdir” Rivayeti
71 | Zikr-i Hafl
72 En Ustiin Zikir ve Hamd
73 Atesle Daglama
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74 | Ayva Yemek * *
75 Lohusaya Hurma Yedirmek ve Baldaki Sifa * *
76 “Inegin eti hastaliktir.” Rivayeti * *
77 Humma * *
78 Hamilelere Akgiinliik Sakiz1 Yedirmek * *
79 Kuru Uziimiin Faydalar1 * *
80 | Sirke igmek * *
81 | Yumurta Yemek * *
82 | Téaln hastalig1 * *
83 | Fakirlik ve Miskinlik * * * * * *
84 | Kisinin Her Duydugunu Séylemesi * *
85 Kardesinin Basina Gelen Musibete Sevinmek * *
86 | izinsiz Bir Sekilde Bir Alimden Daha Yiiksege Oturmak * *
87 | “Ben takva sahibi herkesin ceddiyim.” Rivayeti * *
88 Insanlar i¢in Ayaga Kalkmak * * *
89 “Sadaka olarak verecek mali olmayan, Yahudilere lanet etsin...” * *
90 | Giybet * * *
91 “Ummetim yagmur gibidir” Rivayeti * *
92 Higbir Seyin Gizli Kalmamast * * *
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93 Aga¢ Kesmek * *
94 Ekmege Hiirmet * *

95 Lut Kavminin Amelini Yapanlar * *
96 Dua Ederken Elleri Kaldirip Yiize Siirmek * *

97 “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Rivayeti * * *
98 | Diinya Ahiret Dengesi * *
99 | Zimmiye Muamele Sekli * * * * *
100 | “Mecnun Giinahinda Israr Eden Kisidir.” Rivayeti * *
101 | Kina Kullanmak * * *
102 | Allah’1 Gérmek * * * * *
103 | Hizir (as.) * * *
104 | “Ne goglime ne yeryiiziime sigdim...” Rivayeti * *
105 | Gegmis Ummetler igin Islam Isminin Kullanilmas1 * * *
106 | “Yedi kat yerin her birinde sizin peygamberiniz gibi...” Rivayeti * *
107 | Bid’at * * * * *
108 | “Bildigiyle amel eden...” Rivayeti * *
109 | “islam garib basladi...” Rivayeti * *
110 | “Ummetimin alimleri...” Rivayeti * *
111 | “Ben alimim diyen cahildir.” Rivayeti * *
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Grafik 11. Cesitli Miiellifler Tarafindan Tekrarlanan Fetvalarin Orani
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