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iBN ASUR'UN ET-TAHRIR VE'T-TENVIR ADLI TEFSiRiNDE METiNSEL
TUTARLILIK NAZARIYESI ISIGINDA MUNASEBET OLGUSU (EN'AM VE
MAIDE SURELERI UZERINDE UYGULAMALI BiR CALISMA)

MOHAMMAD KAMAL AHMAD DALKY

20. yiizy1lin 6nde gelen miifessirlerinden Muhammed Téhir b. Asir’un (1879-1973)
hayat1 ve eserleri, pek ¢ok akademik ¢alismaya konu olmustur. Bu arastirmada; ibn Asr’un
et-Tahrir ve’t-Tenvir adli eserinde, ayet ve sureler arasindaki anlamsal ve yapisal biitiinliigii
ifade eden “miinasebet” olgusu, modern dilbilim kuramlarindan “metinsel tutarlilik™
(coherence) baglaminda ele alinmistir. Calismanin temel gayesi, klasik Arap belagatindeki
miinasebet kavrami ile modern metin dilbilimindeki tutarhilik ilkesi arasindaki iliskiyi

irdelemek ve Ibn Astir’un tefsir metodolojisindeki tatbikatini ortaya koymaktir.

Arastirmanin uygulama sahasi olarak En’am ve Maide sureleri secilmistir. Calisma
giris ve dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ibn Astir’un hayati, eserleri ve tefsir
metodolojisi agisindan dnemli bir yeri olan mukaddimelerine yer verilmistir. ikinci boliimde
miinasebet kavrami, tarihsel gelisimi, terminolojik anlami ve klasik tefsir gelenegindeki yeri;
ticlincii boliimde modern dilbilimde metinsel tutarlilik kavrami, araglari ve esanlaml
kavramlar ele alinmistir. Son boliimde ise secilen sureler tizerinden ibn Asir’un tefsirindeki
uygulamali 6rnekler analiz edilmistir. Bu ¢alisma, klasik tefsir miras1 ile modern dilbilimsel
yaklagimlar1 (metin nahvi ve sdylem c¢ozlimlemesi) bir araya getirerek Kur’an metninin
anlasilmasina ve metinler arasi iligkilerin ¢oziimlemesine yeni bir perspektif sunmay1

hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Miinasebet, Metinsel Tutarlilik,

Kur’an Belagat, Metin Dilbilimi.
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ABSTRACT

THE PHENOMENON OF MUNASEBET (CORRELATION) IN LIGHT OF THE
THEORY OF TEXTUAL COHERENCE IN IBN ASHUR'S TAFSIR ET-TAHRIR
WA'T-TANVIR (AN APPLIED STUDY ON SURAH AL-AN'AM AND AL-MA'IDAH)

MOHAMMAD KAMAL AHMAD DALKY

The life and works of Muhammad Tahir b. Ashur (1879-1973), one of the prominent
exegetes of the 20th century, have been the subject of numerous academic studies. In this
research, the phenomenon of “miinasebet” (correlation), which expresses the semantic and
structural integrity between verses and surahs, is examined within the context of "textual
coherence," a theory of modern linguistics, in Ibn Ashur’s work et-Tahrir ve’t-Tenvir. The
primary objective of the study is to scrutinize the relationship between the concept of
miinasebet in classical Arabic rhetoric and the principle of coherence in modern text linguistics,

and to demonstrate its application in Ibn Ashur’s exegetical methodology.

Surah Al-An'am and Surah Al-Ma'idah have been selected as the scope of application
for this research. The study consists of an introduction and three chapters. The first chapter
discusses the concept of miinasebet, its historical development, terminological meaning, and
its place in the classical tafsir tradition; the second chapter deals with textual coherence, its
tools, and synonymous concepts in modern linguistics. In the third chapter, applied examples
from Ibn Ashur's tafsir are analyzed through the selected surahs. This study aims to offer a new
perspective on understanding the Quranic text and analyzing intertextual relationships by
synthesizing the classical tafsir heritage with modern linguistic approaches (text syntax and

discourse analysis).

Keywords: Ibn Ashur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Miindsebet (Correlation), Textual

Coherence, Quranic Rhetoric, Text Linguistics.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi yolunda tarih boyunca ortaya konulan tefsir birikimi, her
donemde yeni yaklasimlarla zenginlesmeye devam etmektedir. Bu calisma, klasik Islam
ilimlerinin en Onemli disiplinlerinden biri olan tefsir ile modern dénemde metin
coziimlemelerinde ¢i1gir agan metin dilbilimi (zext linguistics) arasinda bir koprii kurma

gayretinin trlintidiir.

20. yiizyihn miimtaz dlimlerinden Muhammed Tahir b. Astr’un et-Tahrir ve 't-Tenvir
adli eseri, sahip oldugu belagi derinlik ve sistematik yapisiyla, modern “metinsel tutarlilik”
teorilerinin Kuran metnine tatbiki icin essiz bir zemin sunmaktadir. Bu ¢alismada, klasik
“miinasebet” ilmi ile modern “tutarlilik” (coherence/cohesion) teorileri karsilastirmali olarak
ele alinmis ve Ibn Asr’un tefsiri iizerinden, Kuran’m metinsel érgiisiindeki mucizevi uyum

ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Bu caligma siirecinde, farkli iki disiplinin (Klasik Belagat ve Modern Dilbilim)
terminolojisini ortak bir zeminde bulusturmak, calismanin en zorlu ama bir o kadar da 6gretici

yoniinii teskil etmistir.

Bu an1 yiirekten dileyen ve onun i¢in ¢okca dua eden anneme; sabirla yanimda duran,
destegini hi¢bir zaman esirgemeyen esime; kendisi olmasaydi bu noktaya ulagmam miimkiin
olmayacak olan kiymetli hocam Dog. Dr. Hatice ARSLAN SOZUDOGRU’ya; saburlari,
rehberlikleri ve yol gosterici katkilart i¢in degerli danisman hocalarim Prof. Dr. Nurettin
GEMICI ve Dog. Dr. Ziyad RAVASDEH’e; ayrica bu yolculuk boyunca sunduklar1 her tiirlii
destek ve gosterdikleri tiim emekler icin kiymetli kardesim Dr. Hiiseyin el-MHEMID’e
kiymetli kardesim Dr. Abdulmonem SALAH’e ve kiymetli kiz kardesim Dr. Menekse Filiz

YILDIRIM’a en derin siikranlarimi sunarim.
Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Mohammad Kamal Ahmad DALKY

Istanbul, 2026
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GIRiS

Islami ilimlerin gelisiminde ¢ikis noktas1 Kur’an ve dini emirlerin daha iyi
anlagilarak uygulanabilmesi olmustur. Bu amag¢ dogrultusunda ilerleyen siirecte tefsir,
kelam, hadis ve usul ilimleri gibi ¢esitli ilimler teskil etmistir. Kur’an, her anlamda
rehber olmasinin yan1 sira manast bakimindan olsun metinsel 6zellikleri bakimindan
olsun mucizevi bir yapiya sahiptir. Bu ilahi mucizenin nazmin1 ve icazini ortaya
cikarmak maksadiyla muhtelif tefsirler yazilmistir. Kur’an’in ¢ok saglam tertibi ve
onun ayetleri, ayetin icerisindeki bilgiler, arasindaki ahenk ve miinasebet onun mucize
oldugunun delillerden bir delildir. Binaenaleyh, Islam alimleri Kur’an’in nazmin,
ayetleri arasindaki ahengi ve uyum takip ederken, ‘“Miinasebetu’l-Kur’an” ilmi
tesekkiil etmistir.

Miindsebetu’l-Kur an ilminin dordiincii asirda zuhur ettigi ifade edilmektedir.
Bu ilim ayn1 zamanda Tendsiibu’l-Kur’an olarak da adlandirilmistir. Klasik dilbilim
calismalarinda ise bazen insicam bazen de ittisak olarak gegmektedir. Modern dilbilim
acisindan ise bu alanin, metin tutarlig1 kavrami altinda incelendigi gortilmektedir. Bu
da klasik ve modern dénemde kullanilan bu kavramlar arasinda mutlak surette yakin
bir iliski bulunduguna isaret etmektedir. Biz de miinasebet ilmine dair énemli bir
kaynak olan Tahir b. Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsirinin bu baglamda
incelenmesinin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Belagat ve beyan, Kur’an-1 Kerim’in igerisinde 6zel bir yere sahip iki konudur.
Arap diline yabancilagilmasi ve ondan uzaklasilmasi, bu konunun ehemmiyetini ortaya
cikarir. Bu sebepledir ki beyan ve dil bakimindan yapilan tefsir ¢aligmalarinin en
onemlilerinden biri olan, Imam Muhammed Tahir b. Astr’un et-Tahrir ve 't-Tenvir
kitab1 caligmanin merkezine oturtulmustur. Bu eser cesitli yonleriyle ¢ok sayida
calismaya konu olsa da, alanindaki nadir kitaplardan olmasi ve klasik-modern
dilbilimleri agisindan Ornekligi baglaminda karsilagtirmali caligmalarda yeterince
konu edinilmedigi goriilmektedir. Amacimiz Zemahseri, Razi, Ibn Atiyye vb. gibi
biiyiik alimlerin kaleme aldig1 eserlere denk olabilecek bu eseri ilgili baglamda ele
alarak alana nagizane bir katki sunmaktir.

Bu arastirma, Tahir Ibn Asir’un tefsiri ekseninde, en biiyiik Arapga kitabi olan



Kur’an-1 Kerim’in dilinin berrakligi konusunda yapilan ¢alismalardan olan,
uygulamal1 belagat ilimleri igerisinde biiylik bir 6nem arz eden Kur’ani miindsebet
ilmini ele alir. Ayrica bu ¢alisma, klasik donem Islam alimlerinin miindsebet ilmi ve
ayetler aras1 baglantilar ¢ercevesinde belagat teorilerine dair elde ettikleri verileri bir
araya getirir. Ayni sekilde modern elestiri biliminin, metin dil bilimi ve bilhassa
metinsel uyum ve tutarlilik agisindan ulastig1 verileri de bir araya getirerek bunlar
1s1ginda  miindsebet ve metinsel korelasyon kavramlarini birbirine baglamay1
amaglamaktadir. Béylece bu konuda klasik ve modern iki teoriyi bir araya getiren ve
her iki kavramin 1siginda, Tahir fbn Astr’da gorillen baglantisal iliskileri ortaya
koymaya ¢alisan ilk ¢alisma olacaktir. Bu gibi bir ¢alismanin Kur’an-1 Kerim ve onun
belagatindeki azametini agiklanmasi, oryantalistlerin siliphelerine kars1 verilecek
cevaplara katkida bulunmasi ve Miisliimanlarin inang¢larini giiglendirmesi konusunda

ne denli 6nemli oldugu ortadadir.

KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Miinasebet lisllibu, tefsir geleneginde tesekkiil etmis en 6nemli kavramlardan
biri olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Bikai nin Nazmu 'd-diirer fi tendsiibi’l-
dyati ve’s-siiver adli eserinde bu kavrama belirgin bir metodolojik cerceve
kazandirmasindan sonra, miinasebet anlayist miifessirlerin eserlerinde farkl
yogunluk ve bi¢imlerde varligini silirdiirmiistiir. Bununla birlikte, s6z konusu
kavramin igerdigi belagi ve anlamsal uzanimlar ile dilbilimsel, tefsiri ve ustli
boyutlarin kesisim alaninda yer almasi, akademik bir incelemede ele alinirken
kapsaminin titizlikle smirlandirilmasini  zorunlu kilmaktadir. Aksi takdirde,
kavramin genis anlam ¢ercevesi metodolojik dagilmaya yol acabilecek niteliktedir.

Bu cergevede, calismanm kapsami Muhammed et-Tahir ibn Astrun ez
Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsiriyle sinirlandirilmis; uygulamali analiz ise yalnizca
Maide ve En‘am sireleri lizerinde gerceklestirilmistir. Bu tercih, s6z konusu iki
surenin konu orgiisii, testii ve hacci boyutlarinin genisligi ile Tbn Astr’un bu
surelerde ortaya koydugu zengin tefsiri tahliller dikkate alinarak yapilmistir.
Nitekim bu iki sure, miindsebetin farkli diizeylerde izlenebilmesine imkan
tanimaktadir: Komsu ayetler arasindaki iliskiler, ayni pasaj i¢erisindeki biitlinliik ve

surenin genel yapisi diizeyinde kurulan baglantilar.



Buna gore, ¢aligmanin teorik kismi, miindsebet kavramini klasik tefsir
literatiirii ile modern metin dilbilimi yaklasimlar1 1s1g1nda ele almay1 ve ibn Astr’un
uygulamalarinin analitik bir okumaya tabi tutulmasmma zemin hazirlamay1
amaclamaktadir. Uygulamali kisim ise, Maide ve En‘am sirelerinin tefsirinde yer
alan miinasebet Orneklerini tespit edip metinsel tutarlilik araclari gercevesinde
¢oziimlemeyi hedeflemektedir. Béylece Ibn Asiir’un sureyi bir metin biitiinii olarak
kavrayis diizeyi ile sure ici anlamsal iliskileri kurma bigimi ortaya konulacaktir. Bu
sinirlandirma sayesinde arastirma, genelleyici ve daginik bir inceleme yerine, belirli
bir ¢ercevede yogunlagmis ve derinlemesine bir ¢oziimleme ortaya koymayi
amaclamaktadir.

KONUNUN SUNULMASI

Calismamiz dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Imam Muhammed
Tahir b. Astr’un hayati, ilmi sahsiyeti ve ¢esitli ilim dallarindaki eserlerine dair
bilgiler sunulmustur. Daha sonra tefsir ilmindeki yerine binaen tefsir eserine ve
eserin mukaddimelerine yer verilmistir. Bu sekilde doneminin miifessirleri
arasindaki konumu belirginlestirilmeye caligilmistir.

Ikinci boliimde lugavi ve istilahi agidan Belagat ve Tenkit arasinda
miindsebet kavrami lizerinde durulmaktadir. Terime yonelik olarak kavramsal
analiz yapilacak, kullanim amaglari, Arap-Islam literatiiriindeki yeri ve kullanim
alanlar1 hakkinda degerlendirmelerle beraber bu iislibun tefsir kitaplarinda ne
sekilde yer aldigi islenmistir. Bu kapsamda teorik cercevenin ardindan sureler
arasindaki miindsebet, ayetler arasinda miindsebet ve konuya gore miindsebet
seklinde boliimlemeler yapilarak ornekler verilmeye caligilmistir.

Ucgiincii boliimde, metinsel tutarlilik ve araclar tartisiimaktadir. Bu kavramin,
ittisak, terabut ve insicim gibi es anlamlar1 ile modern Arap dili ve belagatindeki
kullanim sekilleri arastirilmistir. Metinsel tutarlilik ve atif, ihale ve ihalenin aracglar
baglaminda zamirler, ism-i isaretler, ism-i mevsuller ve istibdal gibi kavramlar
tizerinde durularak drneklendirmeler yapilmistir.

Dordiincii boliimde ise Ibn Astr’un et-Tahrir ve't-Tenvir adli tefsirinde

metinsel tutarlilik ve miinasebet kavramlari baglaminda En’am ve Maide streleri

tizerinde uygulamali bir aragtirma yer alacaktir.



ARASTIRMA SORULARI

Calismamiz bazi ana sorular ekseninde sekillenmistir. Bunlar su sekildedir:

* Miinasebet kavrami, klasik tefsir literatiirtinde nasil tanimlanmis ve hangi teorik
gerceve iginde ele alinmuistir?

* Miinasebet olgusu, modern metin dilbiliminin O6zellikle metinsel tutarlilik
(cohesion) kavrami ile hangi noktalarda kesismektedir?

* Metinsel tutarlilik araclar1 (atif, gdnderim, hazif, tekrar vb.) miinasebetin analitik
olarak yeniden okunmasina nasil imkan saglamaktadir?

« ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir adli tefsirinde miindsebeti hangi diizeylerde
(ayetler arasi, pasaj i¢i, sure biitlinliigli baglaminda) ele almaktadir?

« Ibn Astir'un miinasebet anlayis1, klasik miinasebet tasavvurunu hangi yonlerden
asmakta ve metin merkezli bir yoruma nasil yaklasmaktadir?

* Maide ve En‘am surelerinin yapisal 6zellikleri, miindsebet ve metinsel tutarlilik
araglariin igleyisini nasil yansitmaktadir?

* Tesrii (Maide) ve akidevi-hacci (En‘dm) baglam farki, miinasebetin ve metinsel

tutarlilik unsurlarinin kullanim bi¢imini nasil etkilemektedir?

ARASTIRMANIN KISITLAMA VE SINIRLILIKLARI

Miindsebet Uslibu, ilk donemlerde tefsir kaynaklarinda kavramsal olarak yer
alan bir iislup degildir. Ebu’l-Hasen es-Sehribani’ye (8. 361 h.) gore imam Ebd Bekr
en-Nisablri (6. 324 h.) Bagdat’ta miindsebet ilmini ilk izhar edendir. Ancak pek ¢ok
alim, daha 6ncesinde et-Taberi’nin (6. 310/923) tefsirinde Miindsebetu’l-Kur’an’a dair
ornekler bulunmasi sebebiyle bu goriise karsi ¢ikmaktadir. Ayrica Ebli Bekr el-Arabi
(6. 543/1148) de, en-Nisabiri’den daha dnce Miindsebetu’l-Kur’dn’dan bahsetmistir.
Bu alimlerin vefat tarihlerine bakildiginda bu konuyu en-Nisabiri’den daha 6nce ele
aldiklar1 goriilmektedir.

Miindsebet ilmini ilk olarak kimin ortaya koydugunu kesin olarak sdylemek
giictiir. Zira bahsettigimiz iizere, ismi zikredilmese de bu kavram, Islam’m ilk
donemlerinden itibaren sifahi olarak kullanilmis ve ilerleyen siirecte kaleme alinan
tefsir kitaplarinda da 6rneklerine yer verilmistir. Daha sonra, Bikai, Nazmu 'd-diirer fi
tendstibi’l-dyat ve’s-siiver adli kitabinda, Araplarin telif olarak ihmal ettikleri ve

deginmedikleri bu iisluba ait 6rnekleri ilk olarak bir araya getirmistir.



Modern Arap elestirisinde miindsebet iislibuyla ¢ok kesisen ve Bati’dan gelen
modern bir terim olan “metinsel tutarlilik” kavramiyla karsilasmaktayiz. Her ikisi de
s0z unsurlar1 ¢er¢evesinde Kur’an -1 Kerim ve sureleri arasinda bol miktarda bulunan
ara baglantilar1 inceler. Ne var ki klasik ve modern dilbilim ¢aligmalarinda karsilig
olan bu iislibun hem belagat hem de edebiyat acisindan 6nemi ve kullanim1 hakkinda
caligmalara ¢ok az rastlanmustir.

LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Miindsebetu’l-Kur’an Uslibu Kur’an’in boliimleri ve kelimeleri arasindaki
uyumu bulmay1 amaglamaktadir. Tefsir tarihinin ilk donemlerine ait gliniimiize ulagsan
eserlerde bu iisluba ait 6rnekler ya miistakil ya da daginik olarak ¢esitli eserlerde yer
almistir. Ayrica bu islup gecmiste incelendigi gibi modern donemde de Onemini
devam ettirerek cesitli calismalarda yer almaya devam etmistir. et-Tendsub veya
miindsebet Uislubu hakkinda yazan ¢agdas alimler arasinda: Seyyid Kutub (6. 1966),
Said Havva (6. 1989), ve Ibn Asir 6rnek olarak zikredilebilir.

ibn Astrun et-Tahrir ve't-Tenvir Adli Tefsirinde Metinsel Tutarlilik
Nazariyyesi Isiginda Miindsebet Uslubu adini tasiyan bu galismamizda, En’am ve
Maide surelerindeki agiklamalarindan hareketle ibn Astr un Miindsebetu’I-Kur’dn’la
ilgili metodunu tespit etmeye calistik. ibn Astir'un cesitli vesilelerle Kur’an’m iisliip
ve anlatim Ozelliklerine dair kullandig1 metotlarin1 ve onun, kitabinda bunu nasil
uyguladigi degerlendirilmeye calisilmistir. Miinasebetu’l-Kur’dn dislibunun bu
tefsirde sozli, retorik, zamansal, mekansal, bigimsel ve manevi sinirlar1 ile miistakil
bir bilim olarak ortaya ¢iktig1 goriilmekte olup ¢alismamizla bu hususlarin

belirginlestirilmesi amag¢lanmastir.

Modern donemde metin tutarlifi 1s18inda et-Tahrir ve't-Tenvir’i biitiin
yonleriyle ele alan kapsamli bir ¢alisma mevcut degildir. Fakat et-Tahir Tbn Astr
hakkinda yapilmis bir¢ok caligma bulunmaktadir. Bu ¢alismalar arasinda aragtirmaci
Cemal Ebd Hassan’in Tefsiru Ibn Agsir et-Tahrir ve't-Tenvir: Dirdse menheciyye
nakdiyye ve Dr. Havas Berri’nin el-Mekayisu’l-belagiyye fi kitabi’t-Tahrir ve 't-Tenvir
li't-Tahir Ibn Agiir adli eserleri, bu tefsir kitabin1 metin tutarligi ya da tenasiip
acisindan degil, genel olarak Kur’ani retorik baglaminda ele almaktadir. Tiirk

literatiiriine bakildiginda Ibn Asiir ve tefsirini konu edinen en 6nemli ¢alismalar, Faruk



Vural’m Tahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri adli doktora tezi, Saim
Incel’in Ibn Agsiir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsirinde Ilmi I‘caz ile Ilgili
Goriisleri adli yliksek lisans tezi ve Ahmet Hilmi Tas¢t’nin Elmalili Hamdi Yazir ve
Ibn Asir un Bakis A¢isina Gore Kur’dn’da Haberi Sifatlar adl yiiksek lisans tezidir.
Bu ¢alismalarda, 1‘cazu’l-Kur’an ve belagati ele alinmakla beraber tenasiip iislubu alt
baslik olarak yer almaktadir. Ayrica Nusrettin Bolelli ve Abdullah Bedeva tarafindan
kaleme alnan Ibn Agsir'un Tefsirinde Istikik Baglaminda Kelimelerin Farkl
Koklerden Tiiretilme Ihtimali ve Tefsirdeki Yansimalari, Murat Akkus tarafindan
kaleme alman Kiraatlerin Tefsire Etkisi (Ibn Asir Ornegi) ve Serkan
Goktas tarafindan kaleme alinan Kur’'dn Kissalarima Makdsid Eksenli Bir Bakis -Ibn
Asir Ornegi gibi makaleler, ele aldigimiz tefsir kitabi baglaminda incelemeler
yapmakla beraber Miindsebatu’l-Kur’an konusu merkezi bir konumda islenmemistir.
2021 yilinda Bursa Uludag Universitesi’nde yapilan bir tez calismasi ise bahsi gecen
tefsir kitabin1 miinasebat ilmi agisindan ele almis ve 6rnekleriyle beraber teorik bir
cerceveyi ortaya koymustur. Omar M. O. Abulail tarafindan kaleme alinan ve Ibn
Asiir'un et-Tahrir ve't-Tenvir inde Miindsebdtu’lI-Kur’dn adim tastyan doktora tezi
tefsir alan1 merkeze alinarak yapilmakla beraber {ilkemiz akademisi i¢inde tefsir
alaninin yani1 sira Arap Dili ve genis bir bakis acis1 ile de dilbilim c¢aligmalarinm
etkileyecek son derece degerli bir caligmadir. Bizim ¢alismamiz klasik bir yontem olan
miinasebat ilmi ile modern bir yontem olan metinsel tutarlilik arasinda baglanti
kurmaya calismasi ve bunu ilgili tefsirin daha 6nce ¢alisilmayan sureleri 6rnekliginde
yapmaya calismasiyla onceki caligmalardan farklilagmaktadir. Burada ana amacimiz
modern bilimler gibi dilbilim ¢aligmalarinda da Bat1 kaynakli teoriler dar kalibindan

cikilarak gliniimiizdeki kavram ve tekniklerin klasik koklerini giin yiiziine ¢ikarmaktir.

et-Tahrir ve’t-Tenvir’i miistakil olarak tenasiip iislibu agisindan ele alan
Arapga calismalardan biri Halid el-* Azzam’n et-Tendsubu I-Kur ’ani ‘inde Ibn Asiir fi
tefsirihi et-Tahrir ve’t-Tenvir adli doktora tezidir. S6z konusu tezde el-‘Azzam,
tendsub kavrami g¢ercevesinde Kur’an’in birinci ve son ciizlinii inceleyerek ornekler
tespit etmeye calismistir. Bunun disinda, Arapga olarak yine Ahmed Mezkir’un el-
Miindsebdt ve eseruha fi tefsiri et-Tahrir ve t-Tenvir li 't-Tahir Ibn Asir: Ald sirati’l-

Fatiha ve’l-Bakara ve Al-i Imrdn adli yiiksek lisans tezi de bulunmaktadir. Calisma



miindsebat ilmi baglaminda bahsi gecen sureleri incelemistir. Yine Omer el-
Mudeyfir’in el-Miindsebdt ve eseruhd fi tefsiri’t-Tahrir ve't-Tenvir li’t-Tahir Ibn
Asiir: Min sirati Tahd hatta sirati’l-Kasas adl yiiksek lisans tezi de ayn1 minvalde
bir ¢alisma olup Taha suresi ile baslayip yedi sure i¢erisinde bu ilme dair bir arastirma
yapmustir. Son olarak Nedin es-Sulemi’nin e/-Miindsebat ve eseruhd fi tefsiri’t-Tahrir
ve t-Tenvir li't-Tahir Ibn Asiir: Ald siirati’I-Enfil ve t-Tevbe baslikli yiiksek lisans tezi
de ayn1 eksende Enfal ve Tevbe surelerine yonelik analizlerde bulunmustur. Bu ii¢ tez
Ummu’l-Kurd Universitesinde yaptirilmis olup bizim calismamizla da yakindan

baglantilidirlar.

Tim bu literatiir goz Oniinde bulunduruldugunda tefsir ilminin degerli
kalemlerinden olup bilhassa son donem tefsir ¢aligmalarinda sik¢a referans olarak
kullanilan Ibn Asir tefsirinin miinasebat ilmi baglaminda 6nemli bir yerde durdugu
goriilmektedir. Elinizdeki bu ¢alisma, Tiirkiye’de daha dnce calisiilmamis olan ve bu
ilme dair 6nemli 6rnekler barindiran et-Tahrir ve 't-Tenvir adl1 eserin En’am ve Maide
surelerinin yer aldig1 boliimleri irdelemektedir. Bu sekilde peyder pey tamamlanan bir
calismanin eksik parcalarindan birinin tamamlanmasi ve literatiire kazandirilmasi

hedeflenmistir.



BIRINCi BOLUM

iBN ASUR’UN HAYATI

1.1. Dogumu, Ailesi ve Cocuklari

Tezimizin ana omurgasini olusturan et-Tahrir ve’t-Tenvir isimli eserin yazari
Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tlnis1, meshur ismiyle
bn Asir, 13 Recep 1296 / 12 Agustos 1879 yilinda Tunus’un La Marsa (el-Mersd)
beldesinde diinyaya gelmistir.! [lmi kimliginin olusmasinda ¢ok biiyiik role sahip olan
Fas asilli ailesi, dnce Endiiliis’e go¢ edip, daha sonra Sela sehrine geri gelmistir.?
Ailenin Endiiliis’te yasadiklar1 donemde, ispanyollar Endiiliis Miisliimanlarina karsi
asimilasyon calismalari yiiriitmektedir. Y6re halkinin biiyiik bir kismi gibi ibn Astir’un
ailesi de bu asimilasyon ve soykirimdan kagarak farkli bolgelere goc etmistir.’ Ayrica
ibn Astr’un dogdugu siralar Osmanli devletinin siyasi olarak i¢ karisiklik yasadigi ve
Batili devletlerin ii¢ kitaya yayilan Osmanli topraklar1 iizerinde yogun sekilde
yayilmaci bir politika izledikleri, bu sebeple de gerilim ve kargasanin hakim oldugu

bir dénem oldugu bilinmektedir.*

Dini ilimler kadar dil, tarih ve edebiyat gibi alanlarda da 6nemli ¢alismalar
yapan Ibn Asir,” ayni zamanda Islam diinyas: icin &nemli bir fikir adami ve
miifessirdir. Kuzey Afrika bolgesinin el-Ezher’i olarak meshur olan Zeytlne

Universitesi’nde ders vermis ve Islami ilimlere katkilarda bulunmustur. Ayn1 zamanda

! Muhammed Ibrahim el-Hamd, Terdcimu tis ‘ati z-Zeytiniyye (Tnus: y.y., 2007), 153; Muhammed
Mahflz, Terdcimii’l-miiellifin, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1982), 2/304-305.

2 Ahmet Coskun, “Ibn Asir, Muhammed et-Tahir”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/332.

3 Mahmid Semmam, el-A ‘ldm mine ’z-Zeytiine, (Tunus: es-Seriketii’t-Tlnisiyye, 1996), 242.

4 Muhammed el-Hadi es-Serif, Tdrihu Tinis (Min Usiru Md Kablet-Tarihi ile’l-Istikldl), cev.
Muhammed es-Savis-Muhammed Uceyne (Tunus: Daru Serras, 1993), 81-85; Muhammed el-Habib
Ibnii’l-Hace, Muhammed et-Téhir b. Asiir ve kitabuhit Makdsidu’s-Seri ‘ati’I-Islamiyye (Tunus: Daru’l-
‘Arabiyye 1i’1-Kitab, 2008), 1/716

5 Faruk Vural, Tdhir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 63.



ibn Astir, dogdugu topraklarda Maliki seyhiilislami olan ilk kisi olmas1 agisindan ayr1

bir 6neme de haizdir.°

Babasi Muhammed b. Muhammed et-Tahir, Cem iyyetu’l-Evkdf baskanlig
yapmus bir isimdir. Ibn Astr’un yetismesinde en az babasi kadar etkili olan bir diger
isim de annesi Fatima binti Seyh Vezir Muhammed Aziz tarafindan dedesi olan ve
ilkenin bagbakanlik gorevini de iistlenen Muhammed el-Aziz B Attlr’dur. Dedesi
hem medreselerde miiderrislik gorevini ifa etmis hem de Maliki miiftiisii olarak hizmet
vermistir. Ayrica meclis-i kebir tiyesi ve nakibu l-esraflik yapmis olup Ibn Asir’un

ilmi diinyasinin olusumunda etkili bir yere sahiptir.

Dedesi Muhammed Tahir, kiigiik yastayken babasini kaybetmesi iizerine abisi
Seyh Muhammed Hamde’nin yaninda yetigmistir. 1843 yilinda Zeytliine Medresesini
basariyla bitirmesinin akabinde, ayn1 medresede miiderris olarak goreve baslamistir.
Belagat, nahiv, fikih usulii, Fars edebiyati ve hadis gibi alanlarda yaptig1 calismalar ve
verdigi dersler donemin 6grencilerini ¢ok etkilemistir. Hukuka dair bilgisi ve kanunlari
uygulamadaki titizligi sebebiyle ilgili makamlarca takdir gormiis ve o donemdeki
Tunus valisi, kendisini kddi’l-kuddt olarak se¢mistir. Kazandiklarinin ¢ogunu kitaba

harcayan dede Muhammed Tahir, 14 Nisan 1868°de Tunus’ta vefat etmistir.’

et-Tahrir ve't-Tenvir eserinin yazar1 olan Ibn Aslr’un etkilendigi en 6nemli

isimlerden olan dede Muhammed Tahir’in eserleriyse sOyledir:

1. Hediyyetii'l-erib ila asdaki habib: Tunus’ta 1958 yilina kadar okutulmus bir

ders kitabidir. Eser Katru 'n-Nedd serhi iizerine yazilmis bir hasiyedir.

2. Sifd’ii’l-kalbi’l-cerih bi-gerhi Burdeti’l-Medih: Ton Merzuk el-Hatib’in
Kaside-1 Biirde’ye yazdigi serhinin, Muhammed Téahir tarafindan yazilan

mubhtasaridir.

3. Hasiye ‘ald Hasiyeti Ibn Sa ‘d el-Haceri ‘ald Serhi’l-Usmiini ‘ale’I-Elfiyye

6 Coskun, “ibn Astr, Muhammed et-Tahir”, 19/333.
7 Ebwl-Kasim Gali, Min a‘lami’z-Zeytine Seyhu’l-Cami‘i’l-A ‘zam Muhammed Téhir Ibn ‘Asir
Haydtuhii ve Aséruhii (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1996), 31.



4. el-Tekarir ald Hagiyeti’s-Subbani ald Serhi’l-Usmiini ale’l-Elfiyye
5. el-Gaysii’I-Ifriki

6. Hdsiye ala Serhi’l-Mahalli li-Cem i’l-Cevami

7. Hasiye ald Serhi’l-Islam li-Risdleti’l-Beydn

8. Kiinnase

9. et-Ta ‘likat

Yaklagik altmisa yakin eser kaleme alan dede Muhammed Tahir, yazdigi
eserlerle pek ¢cok kisiye hitap etmis ve ilim diinyasina fikri katkilar saglamstir.
Meseleler hakkinda yaptigi tetkikler ve tashihlerle 6ne ¢ikan alim, ayn1 zamanda re’ye
de cok énem vermis ve ileride Zeytiine Universitesi’'nde 6gretmen olarak gérev alacak
olan pek ¢ok 6grenciye de yol gostermistir. Bu dgrenciler arasindan Seyh Salim Bl
Attlr, Seyh Muhammed el-Aziz Bl Attir, Muhammed Neccéar, Ahmed b. el-Hica,
Yusuf Cait, Muhammed Bayram gibi isimler hem dede Muhammed Tahir’in

ogrencileri hem de Ibn Asr’un hocalaridir.®

Bunlarim yaninda Ibn Asir, ilk egitimini dedesi Vezir Muhammed el Aziz B
Attur’un gozetiminde tamamlamis, daha sonra ilerleyen donemlerde iiniversiteye
doniistiiriilen Zeytine Camii’ne devam etmistir.’ [lmi mesgalelerin yan1 sira her daim
sosyal hayatla i¢ ice yasamis bir kisi olarak farkli diisiincelere Oncii olmustur.
Miicadeleci bir ruhla, vataninin bagimsizligi igin biiylik caba sarf etmis, Tunus ve diger
baz1 Islam devletlerinin Batili iilkelerce uzun yillar sdémiiriilmesi onu derinden
sarsmistir. Bu sebeple emperyalist giiclere karsi, vatanin1 savunma konusunda 6n

saflarda yerini almis bir isim olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.'°

Tunus’un saygin ailelerinden birinin kiz1 olan Fatima binti Muhammed b.
Mustafa Muhsin ile evlenen Ibn Astir’un, Safiye ve Ummii Hani adinda iki kiz1 ve

Muhammed Fadil, Abdulmelik ve Zeynelabidin isminde ii¢ oglu diinyaya gelmistir.

8 Gali, Min A ‘lami z-Zeytine, 35-36.

9 Saim Incel, /bn Agiir 'un et-Tahrir ve t-Tenvir Isimli Tefsirinde [Imi Icaz Ile Ilgili Gériigleri (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 10.

10 Cogkun, “Ibn Astir, Muhammed et-Tahir”, 19/333.
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Cocuklarindan Muhammed Fadil, diger kardeslerinden farkli olarak ayni zamanda
babasinin 6grenci halkasi i¢inde yetismis bir ilim adamidir. Zeynelabidin ise siyasete

yonelmis ve bu alanda Tunus’a dnemli hizmetlerde bulunmustur.'!

Kendisi hayattayken, Zeynelabidin ve Muhammed Fadil’1 kaybetmis olan Ibn
Astr, 12 Mart 1973 yilinda Tunus’ta vefat etmis ve Zellice kabristanligina
defnedilmistir. Arkasinda, vatani i¢in gostermis oldugu 6zveri ve ilim alanina yaptig

katkilart kalmistir.

1.2. Tahsil Hayati ve Hocalar

flmi ¢aligmalarin yogun oldugu bir ortamda dogan Ibn Astr, 6grenimine ilk
olarak babasindan aldig1 Kur’an egitimiyle basladi. 1891 yilinda Tunus’ta bulunan
Seyyid Ebli Hadid mescidine devam ederek, Mukri Muhammed el- Hiyari gozetiminde
hafizigimi tamamladi.'? 14 yasindayken basladifi Zeytline medresesinde, orta ve
yiiksek Ogrenimine dair dersler aldi. Bunun yani sira medreseye hazirlik olmasi
agisindan, Ibn Asir ismiyle meshur olan Ebi Muhammed Abdulvahid b. Ahmed b. Ali
b. Asir el-Endelusi el-Fasi el-Ensari’nin Miirsidii'I-mu ‘in ale’z-zariwi min ‘uliimi’d-

Din adli maliki mezhebi ilmihalini ve Ecrimiyye adli eseri ezberledi. !

Zeytline medresesinde, Kastallani’nin Buhari serhi olan eseri Irsddu ’s-sari’yi
Seyh Salim Bi Hacib’ten, Kadi Beydavi'nin Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil adl
eserini Ibnu’s-Seyh ismiyle bilinen Omer b. Ahmed’den okumustur. Kelama dair
bilgilerini, Muhammed b. Neccér’dan aldig1 e/-Mevdkif adl1 eserle tamamlamistir. Bu
medresenin en dnemli 6zelliklerinden biri de dedesinin yetistirmis oldugu 6grencilerin

burada miiderris konumunda olmalaridir.'*

[lmi becerisi iist seviyede olan Ibn Asir hadis, tefsir ve kelam ilimlerinin yam

sira, medresedeki diger hocalardan fikih ve usuldi, siyer, edebiyat ve tarih gibi pek ¢ok

Wural, Tahir Ibn Asir ve et- Tahrir ve t-Tenvir Isimli Eseri, 64-65.

12 Hayati Sakallioglu, Rahman Siiresi Isiginda Téahir B. Asur’un Tefsir Metodu (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 8.

'3 Muhammed Eroglu, “Ibn Asir el-Fasi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2011),
19/331.

14 Basheer M. Nafi, “Tahir ibn Ashur The Career and Thought of a Contemporary Reformist Alim”,
Journal of Qur’anic Studies 7/1 (2005), 4.
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alana dair egitimler almis ve bu alanlarda da kendini gelistirmistir'>. ilmi perspektifi
cok genis olan bu alimin, tiim bu islami ilimlerin haricinde tip ilmiyle de ilgilendigi

kaynaklarda variddir.'®

Asil iiniinii kazandig1 Islami ilimlerdeki birikiminde, okudugu eserlerin de
etkisinin biiyiik oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Zira nahiv, dil ve belagat alaninda
el-Muzhir’i, el-Hamdse’yi, el-Mukaddime, Lamiyetu’l-ef’al, Mugni ve et-Telhis bi-

Serhi’l-Mutavvel li’s-Sa ‘d gibi eserleri okumustur.

Fikha ilgisi olan Ibn Astr bu alanda Mi ‘ydre ale’l-miirsid, et-Tavudi ale’t-
Tuhfe, el- Kifdaye ale’r-Risdle, Karafi’nin Tenkih isimli eseri ve Subki’nin e/-Mahalli
isimli eserini okumustur. Mantik ve kelama dair yetkinligini artirmak gayesiyle et-
Tehzib, Akdidu n-Nesefiyye, el-Mevikif li-Adudiddin el-Ici ve el-Vustd’y1; Hadis
alaninda Sahihu Buhdri, Serhu Gardmi ve es-Siinen’i; Sosyoloji alaninda el-
Mukaddime’yi okumustur. Kendisini pek ¢ok alanda gelistiren Ibn Agstr, pozitif
ilimleri daha 1y1 anlayabilmek adina lazim olan yabanc1 dilleri de 6grenme gayretinde
olmustur. Bu sebeple yiiksek 6grenimine devam ettigi donemde hocast Ahmed b.
Nas’tan Fransizcay1 6grenmistir. Ayni zamanda aldig: tefsir derslerinde derin ve ince
anlayistyla Kur’an’1 tefsir ederek bilinmeyen kelimeler konusunda gerekli izahlar1 ve
analizleri yapmis; bu izah ve analizler ¢ercevesinde olusan dokiimani derleyerek

makale haline getirmis ve Zeyt(ine dergisinde yayimlamstir.'’

1905 yilinda aligveristeki muhayyerlik konusu hakkinda yaptig1 ¢alismayla,
birinci derecede dgretim elemani olmaya hak kazanmustir. Ogretim elemanlig1 yaptig1
devirde, 6zellikle fikih usulii, Arap Dili ve Edebiyati, Hadis, Tefsir ve Makasidu’s-
Seri‘a derslerini okutmustur. 1905-1932 yillar1 arasinda donemin meshur

medreselerinden olan Sadikiyye medresesinde hocalik yapmigtir.'®

1913-1923 yillar1 arasinda Maliki kadilig1 yapan alim, 1924 yilindan sonra bir

stire Maliki miiftiisii olarak gorev almis, akabinde bas miiftii vekilligi ve bas miiftiiliikk

15 Gali, Min a ‘lami’z-Zeytine, 38.

16 Muhammed Tahir ibn Asir, Makdsidii’s-seriati’I-Islamiyye (Urdiin: Daru’n-Nefais, 2001), 16-17.
7 Vural, Téhir b. Asiir et-Tahrir ve t-Tenvir Isimli Eseri, 5.

18 Gali, Min a ‘lami’z-Zeytiine, 59.
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gorevlerini icra etmistir. 1935 yilina gelindiginde, Zeytine’de yapilan miiderrislik
smavini kazanarak, ayni liniversiteye bu kez Ogretim gorevlisi olarak atanmistir.
Ayrica 1932 yilindan sonra ilk Maliki seyhiilislami olarak gorev almasi da ibn Astir’u

on plana ¢ikaran dzelliklerindendir.!®

Kendi oglu Muhammed Fadil da dahil pek ¢ok Ogrencinin ilim alaninda
yetismesine vesile olan Ibn Asdr, 1950 senesinde Kahire’deki Mecma ‘u’l-Lugati’l-
‘Arabiyye’ye, 1955’te de Sam’daki Mecma ‘u’l- ‘[imiyyi’l-‘Arabi’ye (Sam Arap Ilim
Kurumu) iiye olarak secilmis, daha sonralar1 da Kuveyt’te bulunan Vizaratu’s-Suiini’l-
Islamiyye’nin hazirladigt Mevsii ‘atu’l-fikhiyye'nin kaleme alinmasinda yardimci

olmustur.?°

Ozellikle Islami ilimler alaninda kendini son derece iyi yetistiren alimin, bilgi
birikimde biiyiik rol oynayan hocalarinin da hayatlarina dair kisaca bilgiler sunmakta

yarar gormekteyiz.

Hocalarindan ilki, [bnii’l-Vezir Muhammed b. Muhammed B Attir’dur. Asil
ismi es-Seyh Muhammed el-Aziz b. Muhammed el-Habib b. Muhammed et-Tayyib
ibnii’l Vezir Muhammed b. Muhammed Ba Attiir olup Ibn Astir’un annesi tarafindan
dedesidir. ibn Astir'un Kur’an egitimi noktasinda biiyiik role sahip olan dede B Attir,
1824 yilinda dogmustur. Yenilik¢i fikirleriyle bilinen ve Osmanli doneminde
sadrazamlik da yapmis bir isim olan Hayrettin Pasa zamaninda Muhammed B0 Attir,
bakan danigmanlig1 gorevini de iistlenmistir. Tunus’un Fransa tarafindan isgal edildigi
yillarda, {ilkesinin bagbakanlik sorumlulugunu da yerine getirmis olan dede Bl
Attlr’un i1lmi etkisini, et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinde, kendisinden yapilan nakillerde

gormekteyiz.?!

fbn Asir’un egitimine katkida bulunan bir diger hocasi, Salim Ebd Hacib
ismiyle meshur olan Ebu’n-Necat Silim b. Omer Bl Hacib el-Benebli, talebesine
Ziirkani’nin bir eseri olan Muvatta serhini ve Buhari’nin en onemli serhlerinden olan

ve Kastallani tarafindan yazilan Irsddii’s-Sari’yi okutmustur. Kendi iilkesinde Maliki

19 Gali, Min a‘lami’z-Zeytine, 57.
20 Coskun, “Ibn Astr, Muhammed et-Tahir”, 19/333.

21 Muhammed el-Habib ibn el-Hoca, Seyhu I-Isldm el-Imdmu’'I-Ekber Muhammed et-Téhir Ibn Agir,
(Katar: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 2000), 1/104.
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mezhebinin fetva merkezinde de gorev almis, ayn1 zamanda da Megyihdtu’l-Islam
tiyeligini de yapmustir. Muhammed Ba Attar’un, Serhu Elfiveti Asim fi’l-usiil ve

takrirat ald serhi Sahihi’l-Buhari isimli eserleri de bulunmaktadir.??

ibn Astir’un hocalarindan biri de kisa adiyla Omer b. es-Seyh ya da Seyyid
Omer olan, Omer b. Ahmed b. Ali b. Hasen b. Ali ibn el-Kasim’dir. Ibn Astr’un tefsir
alanindaki ilk tesirler, Omer b. es Seyh’ten olmus ve kendisinden kelam alaninda el-
Mevalkaf adli eseri ve Kadi Beydavi'nin kaleme aldig1 Envdru 't-Tenzil’i okumustur.

Seyyid Omer’in Rasdil fi mesadil mine’l- ‘uliim adli 5nemli bir eseri bulunmaktadir.??

Hocalarindan dérdiinciisii, Muhammed en Neccar’dir. ilk egitimini, babasi
Muhammed et-Tayyib en-Neyfer’den almis ve Omer b. Seyh, Ahmed b. Muhammed
el-Hayyat el-Fasi, Mehdi el-Vezzani gibi alaninda 6nemli bir yere sahip hocalardan da
icazet almistir. bn Asir’a fikih dersleri okutan alim, ayn1 zamanda Tunus’ta Sazeliye
tarikatinin yayilmasia katkida bulunmustur. Muhammed en-Neccar’in Bugyetu’l-
miistak fi mesdili’l-istihkak, Mecmii ‘atu Ahtam ald iimmehdti ehddisi Sahihi’l-Buhdari

ve Fikhu Ebi Hureyre isimli ii¢ eseri bulunmaktadir.>*

Ebu’l-Fellah es-Seyh Salih es-Serif de Ibn Astir'un hocalar arasinda sayilan
diger bir isimdir. Zeytine’den mezun olduktan sonra, bir stireligine kadilik gorevi
yapmis, akabinde ikinci dereceden Maliki 6gretim tliyeligine getirilmistir. Zeytine’de
calistigt donemlerde Zemahseri’nin Kesgdf isimli eserini okutmustur. Bir donem
Istanbul’da bulunan Salih es-Serif, Ibn Astir’a ders takibi ve hoca tayinleri konusunda

katkida bulunmus bir isimdir. 1920 yilinda Sam’da vefat etmistir.?

Ebii Abdillah es-Seyh Muhammed Nahli el-Kayravani, Ibn Asir’un egitim
hayatinda etkili olan bir diger isimdir. Tunus’un resmi gazetesinde uzun yillar
musahhihlik yapmis olan en-Nahli, 6grencisi Ibn Asir ile birlikte Tunus i¢in ilmin iki

zirvesi olarak anilmaktadir. Risdletii 't-Tevhid isimli bir eseri mevcuttur.2¢

22 {bn el-Hoca, Seyhu 'I-Islim el-Imdmu’l-Ekber Muhammed et-Tahir Ibn Agiir, 1/104.
2 {bn el-Hoca, Seyhu 'I-Islim el-Imdmu’l-Ekber Muhammed et-Tahir Ibn Agiir, 1/105.
24 ibn el-Hoca, Seyhu I-Islam el-Imdmu’l-Ekber Muhammed et-Tahir Ibn Agiir, 1/105.
25 ibn el-Hoca, Seyhu I-Islam el-Imdmu’l-Ekber Muhammed et-Tahir Ibn Agiir, 1/106.
26 ibn el-Hoca, Seyhu I-Islam el-Imdmu’l-Ekber Muhammed et-Tahir Ibn Agiir, 1/106.
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Son olarak bahsedecegimiz isim Muhammed b. Yusuf’tur. Kendisi hem Hanefl
fakihi hem de seyhiilislamidir. 1931 de Hanefi alimleri arasinda secilen Mesihatu ’l-
Islam makamma getirilmistir. Yalnizca Arap edebiyatiyla ilgili yazdig1 Risdletu’l-

edebiyye adl1 eseri meshur olmustur.?’

1.3. Ilmi Sahsiyeti

[lmi faaliyetlerin yogun oldugu bir ailede dogan ve yetisen ibn Asir, gerek
cocukluk yillarinda aileden aldigi gerek de gittigi okullardan edindigi bilgiler
sayesinde bircok alanda yetkinlesmistir. Zengin bilgi birikiminin yaninda ortaya
koydugu diisiincelerle de dikkatleri iizerine ¢eken alim, islam’m iki ana kaynagi olan
Kur’an ve siinneti iyi anlamak ve anlatmak adina gayret sarfetmistir. Miisliimanlarin
yasadiklar farkli pek ¢ok sorunlarin {izerinde yogunlagmis, bu sebeple de Kur’an’in,
her donemin muhatap kitlesine, onlarin anlayis ve kiiltlirlerine uyan bir yapisinin
oldugunu savunmustur. Bunun bir neticesi olarak da kaleme aldig1 tefsirin, ilmi tefsir

kapsaminda degerlendirildigini séyleyebiliriz.?®

Yazdigy Makdsidu’s-seri ‘ati’l-Islamiyye adli eserde, Kur’an ve siinnete dair
lafizlarin irdelenip dogru anlasilmasi, dogru uygulanmasi ve ayni zamanda da
hakkinda herhangi bir nass bulunmayan meselelerin hiikiimlerini ortaya koyulmasi
acisindan, makasid ilmine ayr1 bir 6nem atfeder. Zira bir olay hakkinda ortaya konan
hiikiimdeki amacin ve gozetilen hikmetin bilinmeyisinin, var olan nasslart dogru
degerlendirememe ve gereken ictihadi yapamama gibi birtakim sorunlara sebep

olacagini soyler.

Pek ¢ok sayida 6grencinin yetismesine katkida bulunan Ibn Asir, verdigi
dersler arasinda 6zellikle tefsir alanindaki egitimleri dikkat ¢ekmektedir. Oyle ki
yaptig1 dersleri ayn1 zamanda derleyerek yaziya dokmiis, zaman zaman dergilerde
yayimlanmig ve en nihayetinde de makale haline getirdigi bu dersleri et-Tahrir ve't-

Tenvir adl1 esere doniismiistiir.

Tefsir derslerinin yani1 sira ZeytGne Universitesi'nde Deldilii’l-I‘cdz adl

Abdulkahir el-Ciircani’ye ait eseri ve Teftazani’nin kaleme aldig1 Serhu’l-Makasid

27 Gali, Min a‘lami’z-Zeytiine, 39.
28 Coskun, “Ibn Asr, Muhammed et-Tahir”, 19/333.
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kitabini, verdigi derslerde okutmustur. Bunun yani sira okuttugu kitaplar arasinda ibn

Haldun’un Mukaddimesi ve Malik b. Enes’in Muvatta’1 da yer almaktadir.?

Misir’in reformist Onderi sayilabilecek isimlerinden biri olan Muhammed
Abduh ve o dénemde yayinlanan Mendr ve Urvetu’I-Viiskd isimli dergiler ibn Astr’'u
derinden etkilemistir.*® Kendisi de reformist bir yapiya sahip olan alimimiz, Tunus
Hiikiimeti tarafindan Zeytline iiniversitesi icin tesis edilen bakanliga getirilmis ve bu
stiire zarfinda da birtakim degisiklikler yapmak istemigse de donemin 6nde gelenleri
tarafindan elestiriye maruz kalmistir. Faaliyete dokemedigi yenilikleri, 1932 yilinda

ayni iiniversiteye konsey baskani olduktan sonra gergeklestirme imkan1 bulmustur.>!

1956 yilinda konsey baskanligi yaptigi ayni tiniversiteye bu kez rektor olarak
ataninca, bagimsizligini yeni kazanan Tunus’un egitim sistemine dair yapilan reform
hareketlerinde aktif rol oynamustir. [lkdgretim derecesindeki okullari, Tunus’un pek
cok illerine kadar ulastirmaya ¢alismis, bu sebeple de Safakes, Kayrevan, Suse ve

Kafsa’da yeni okullar agtirmistir.>?

Gorev yaptig1 liniversitenin 6gretim programini dini ve diinyevi ilimler olarak
ikiye ayirmus, fakat diinyevi ilimler programinda Ingilizce, Fransizca ve Matematigin
yani sira Tefsir, Fikih ve Hadis de okutulmaya devam etmistir. Yenilik¢i calismalari
bununla sinirlhi kalmamis, Zeyttine’de klasik usulle okunan kitaplar giincellenerek en
son kisimlarina alistirmalar eklenmis, bdylece ogrencilerin daha aktif olmasi
amaglanmistir. Nasslardan hiikiim ¢ikarma becerilerinin artirilmas1 gayesiyle
miifredata Serhu Ibni Dakiki’l-‘Id ald ehddisi Umdeti’l-Ahkéam, I ‘lamu’l Muvakki ‘in
gibi eserler dahil edilmistir. Tiim bunlar1 yaparken de egitimin dini yapisinin
bozulmamasina ve Arapganin diger tiim ilimlerin ilk basamagi olmasma dikkat

etmistir.*?

2 Muhammed Blizeyne, Mesdhirii’I-karni’l- ‘isrin (Tunus: Mensurat-1 Muhammed Biizeyne, 1994), 6.
30 Seyyit Muhammed Ali 1yazi, el-Miifessiriin, haydtuhum ve menhecuhum (Tahran: Mektebetu Muminu
Kureys- Vizaretu’s-Sekafe ve’l-Irsadi’l-Islami, 1968), 358-365.

31 Gall, Min a ‘lami’z-Zeytiine, 59.

32 Muhammed Hidir Hiiseyin, Tinus ve Camiatu’z Zeytiine, nsr. Ali Riza Tunusi (Sam: b.y., 1971), 124.
3 Gali, Min a ‘lami z-Zeytiine, 59-60; Cevheru’l Islam Dergisi, Tahir Ibn Asiir Ozel Sayist 3-4 (1978),
509.
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Hayatmin neredeyse her devrinde ilimle mesgul olan Ibn Asir, 1968 yilinda
yakin arkadagi Hasan Hiisn1 Abdulvehhab’la beraber, en yiiksek seviye kiiltiir liyakat
nisanina layik goriilmiistiir. islami ilimlere olan katkisindan ve gdsterdigi basarilardan

dolay1 da kendisine 1972-1973’te Tunus Cumhurbaskanlig1 diilii verilmistir.>*

ibn Asir, yasadigi ¢agin ne ihtiyaci varsa, hayat: boyunca onu analiz etmis ve
Islam dininin en dogru sekilde anlasilmasi konusunda elinden gelen gayreti
gostermistir. Bu amacla kaleme aldig1 eserler gerek Arap iilkelerinde gerekse de diger
Islam iilkelerinde biiyiik bir ilgi ve alakayla karsilanmistir. Bunlarla birlikte tam bir
vatansever olan Ibn Agtr, iilkesinin bagimsizlig1 konusunda da olanca gayretini sarf

etmistir.

1.4. Eserleri

ibn Astr’un kitaplari, Islam diisiincesi ve beseri bilimler alaninda paha
bicilmez bir hazine olarak goriilmektedir. Bu kitaplarin degeri, onun farkli alanlara
olan ilgisi ve derinlemesine sunulan diisiincelerinden kaynaklanmaktadir. Eserleri,
kesin analiz ve ayrintili agiklamalarla donatilmis, ¢esitli konularda ¢agdas ve yenilikei
goriisler sunulmustur. Bu eserler, sadece dini konulari kapsamakla kalmamais, aym
zamanda kiiltiir, egitim ve toplumsal alanlardaki meseleleri de ele almistir. Eserleri,
yalnizca fikirlerini yansitmamis, aynt zamanda o donemin yasamini kapsamli bir
sekilde resmetmistir. Toplumun o donemde karsilastigi kosullar ve zorluklar, bu
eserlerde kendini gosterirken, ibn Asar’un bu zorluklara ¢6ziim bulma cabalari da

goriilmektedir.

bn Astir’un eserleri teori ile uygulamay1 bir araya getirmekte olup, fikirler ve
gortsler farkli baglamlar ve konularda uygulanmistir. Bu sayede, bu eserlerin gercekei
ve pratik etkileri olusmus, gercek yasam zorluklarina yonelik ¢oziimler iizerine
tartismaya yonlendirmis ve gelistirmistir. Bu nedenle, Ibn Astr’un kitaplari, islam
diisiincesi ve toplum iizerinde biiyiik bir etkiye sahiptir. Bu eserler, islam gelenegi ile
modern gelismeleri harmanlayan bir vizyon sunmus, tartismalar1 sekillendirmis ve
elestirel diisiinceyi tesvik etmistir. Islam ve bilim alanlarim daha derinlemesine

anlamak isteyen Ogrenciler ve akademisyenler i¢in degerli kaynaklar sunmus, ayni

34 Coskun, “Ibn Agtr, Muhammed et-Tahir”, 19/332-334.

17



zamanda onlar1 zeki ve yaratici yollarla ¢agin zorluklarina karsi ¢oziim arayisina tesvik

ederek giiglendirmistir.

ibn Asar, kiiltiirel mirasiyla diisiince ve bilim diinyasinda etkileyici bir figiir
ve ilham kaynagi olarak ilim diinyasinda iz birakmus bir alimdir. ilim diinyasina olan
cesitli katkilari, toplumu bilgi bakimindan zenginlestirme ve diislinceyi yonlendirme
yolunda halen etkisini devam etmektedir. Ibn Astr’un eserlerini asagidaki sekilde

siralayabiliriz:

1.4.1.Ser i Ilimlerle Dair Eserleri

1. Tahriru’l-ma ‘ne’s-sedid ve tenviru’l-‘akli’l-cedid min Tefsiri’l-

Kitabi’l-Mecid ya da et-Tahrir ve 't-Tenvir mine ’t-Tefsir.
2. Tahkikat ve enzar fi’l-Kur’dn ve’s-Stinne.
3. el-Emali ald Muhtasari Halil.
4. Makasidu’s-seri ‘ati’l-Islamiyye.
5. et-Tavzih ve’t-tashih fi Usuli’l-Fikh li’l-Kardfi.
6. en-Nazaru’l-fasihu ‘inde Medaiki’l-Enzar fi’lI-Cami ‘i’s-Sahih.
7. Kissatu’lI-Mevlid.
8. Kesfu’l-Mugatta mine’l-me ‘ani ve’l-elfdzi’l-vdki‘a fi’l-Muvatta.
9. Eleyse’s-subhu bi-karib.
10. Usiilu’'n-nizami’l-ictima ‘i fi ’l-Islam.
11. Usiilu t-tekaddum fi’l-Islam.
12. Hagiyetu't-Tevzih ve 't-Tashih li-mugkilati Kitabi't-Tenkih,
ve digerleri.

1.4.2.Arap Dili ve Edebiyatiyla llgili Eserleri

1. Cem ‘ ve tahkik li-Divani Bessar b. Biird.

2. Usiilu’l-insa ‘ ve’l-hitabe.
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3. Tahkiku kitabi Kaldidi l-ukyan ve Serhi Ibn Zakiir.
4. Divdnu’n-Nabigati’z-Ziibyani (Serh ve tahkik).

5. Tahkik li-kitabi Sirkati’I-Miitenebbi ve miiskili me‘anihi  li-Ibni

Bessami’n-Nahvi.

6. Serikatu’l-Miitenebbi (Serh ve tahkik).

7. Tahkiku kitabi Kaldidi’l-ukyéan ve Serhi Ibn Zdkiir.

8. Serhu kasideti’l-A ‘si el-Ekber fi medhihi’l-muhallak.
ve digerleri.

1.4.3.Miiellifin Basilmamis Eserleri:

1. Ta‘likat ala serhi Hadis em Zera .

2. Ta‘alik ala Mutavvel ve Hasiyetu’s-Siyalkiiti.
3. Kitabu tarihi’l- ‘Arab.

4. el-Araii’l-Ictihadiyye.

5. Terdcim li-ba ‘zi’l-a ‘lam.>*

ve digerleri.

1.5.ibn Asir Tefsiri

ibn Asar tefsiri, kisaca et-Tahrir ve't-Tenvir ya da Tahriru’l ma ‘na’s-sedid ve
Tenviru’l-‘akli’l-cedid min tefsiri’l-Kitabi’[-Mecid olarak isimlendirilmistir. Son
donem tefsirlerinden olan ve alimler nezdinde biiyiik 6neme haiz eser, tefsir alaninda
ansiklopedik bir kaynak olma 6zelligini tasir. ibn Astr’un tefsirinin bu denli 6nemli
olusu, yazarmin ¢esitli bilgilere sahip olmasi, ilgilendigi ilim dallarinin ¢oklugu,
kapsamli caligmalara vakif olmasi, bir yandan ser‘i ilimlerle ilgilenirken diger yandan
Arap dili ve edebiyatina da hakimiyeti 1s18inda tefsiri yazma, gelistirme ve

glizellestirme asamalarindan gegtikten sonra ortaya koymus olmasi sebebiyledir. Bu

35 Gali, Min a ‘lami’z-Zeytiine, 63-71.
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eser yazarin kirk yili dolduran ¢abasinin sonucudur. O, makasid ilminde seckin bir
yazar oldugu gibi dil ve edebiyatta bir usta, ayn1 zamanda da iinlii sair Bessar b. Burd
ve en-Nabiga ez-Ziibyani divanlarimin ile Miitenebbi’nin Kitdb-1 Serakdti’nin

muhakkikidir.

Eser, kapsamli bir ilmi ansiklopedi olmasinin yan1 sira, Ibn Astr’un 6zellikle
Arap dili ve edebiyati hakkindaki derin bilgisi, Arap belagatinin vecihlerini takip
ederek ve Kur’an-1 Hakim’in ayetlerindeki beyani icazlara temas ederek, Kur’an-1
Kerim’in ¢agdas yeni bir bakisla okunmasina katki saglamistir. Bunu, “Tefsirimde bu
icazlarin vecihlerinin agiklamasini, Arap belagatinin inceliklerini ve kullanilan
tisluplar1 gosterdim™® diyerek anlatmistir. Ilk etapta bu eser, belagi bir tefsirdir ve bu
anlamda cagdas bir tefsir olarak, selefleri nezdinde Zemahseri’nin tefsiriyle
esdegerdir. En belirgin 6zelligi bu olmakla beraber, eserde dil, edebiyat, siir, itikad,

siyer vb. ilimler de gbze ¢arpmaktadir.

1.5.1.Tefsirindeki Yontemi

Bu tefsir, aynm1 sekilde yontem bakimindan da diger tefsirlerden farklilik arz
eder. Oyle ki onun tefsirinde izledigi yol ve bu yolu olusturan dgeler taklitten uzakliga,
akla olan uygunluguna ve sistematik olusuna bir delildir. 3’ Kitabm hacmi ve yazilma
siiresi ve Ibn Astr'un tefsirinde kullandigi yontem dikkate alindiginda eserin,
yakalanmas1 gii¢ bir basariya ulastifi goriiliir. Yazar, tefsiri olusturan agiklayici
delilleri ve ser’1 hiikiimleri kavramak adina, her bir ayet ve her bir kelimenin tizerinde
durarak, cok titiz bir ¢aligma ylriitmistiir. Bu da eserin, yaklasik kirk yil gibi bir
siirede tamamlanmasina sebep olmustur. Ibn Asair bu konuda séyle der: “Kitabin telifi
39 yil 6 ay kadar bir zamanda gergeklesmistir.”*® Kitabin otuz boliimii birka¢ asamada
basilmis olup, sonrasinda on bes cilt olarak, bunun akabinde de on bes ve otuz cilt

olarak iki farkli sekilde okurlara sunulmustur.

36 Muhammed Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Beyrut: Muessesetu’t-Tarih, 2000), I/8.

37 Nebil Ahmed Sakr, Menhecu I-Imdm et-Tahir b. Asir fi t-Tefsir, (Kahire: ed-Déaru’l-Misriyye,
2001), 11.

38 {bn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/8.
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1.5.2.et-Tahrir ve’t-Tenvir Adlh Eserin Telif Edilme Sebebi

ibn Astr, bu kitabr telif etmesinin sebeplerini su sozlerle agiklar:

Uzun zamandir ulasmay1 hedefledigim en biiylik arzum, dini ve diinyevi
pek cok maslahatlari cemeden ve hakikatin en saglam ipi olan Kur’an’in,
kendisinden hiikiimler istinbat ederek ve pek ¢ok ilmi kapsayarak, ayrica
daha evvel agiklanmayan niikteleri aciklayarak, ahlaki degerleri de
detaylandirarak yiice kitap Kur’an-1 Kerim’e ait bir tefsir yazmakt1.%

Bu telif sebebine gore Kur’an, hakkiyla diisiiniildiigii veya miifessirin Kur’an

tizerine yazdig1 kelami okundugu siirece, yukarida sayilanlarin neredeyse tiimiiniin

ornekleri goriilebilmektedir.

1.5.3. et-Tahrir ve’t-Tenvir Tefsirinin Onemi

fbn Astr’un tefsirinde giindeme getirdigi konularla ilgili neredeyse tiim
tartismalar, Islam’1n klasik kaynaklarinda elestirilen birgok meseleyi i¢ine almaktadir.
Bu da s6z konusu tefsire, diger tefsirler arasinda ayricalikli bir nitelik kazandirir.
Cinkii ibn Asdr, pek ¢ok cagdasmin yaptigi gibi yapmayip, aksine Islam
medeniyetinin birikimine vakif olup hazmetmeye gayret etmis ve sonrasinda bu
birikimleri tetkik ederek meseleleri elestirel bir bakis acisiyla ele almistir. Yazar bu

konuda sunlar1 sdyler:

Ben bu tefsirde, benden 6nce yazilmis olan eserlerde goriilmeyen niikteleri
gostermeyi hedefleyip, yeri geldiginde miifessirler arasinda gegen
olaylarda da hiikiim verici taraf olmay1 kendime gorev bildim. Sunu da
unutmamak gerekir ki alisilagelmis sozlerle iktifa etmek, sonsuz manalar
ifade eden bir kitap olan Kur’an-1 Kerim’in derin ve genis anlamlarimni
islevsiz hale getirmek demektir.*’

Yukarida sayilan tiim sebeplerden dolay1 bu tefsir, alimlerin ve arastirmacilarin
goziinde ayricaliklt bir konuma sahiptir. Nebil Sakr bunu soyle ifade eder: “Su bir
gercek ki bu tefsiri okuyanlar, yazarin analiz etme, hiikiimler arasinda tercihte

bulunma ve bir¢ok meseleyi agikliga kavusturmakta ne denli ¢aba sarfettigini,

39 {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/5.
40 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/15.
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Kur’an’in hem icazint hem de sair konularini sunma gayretini hissetmektedir.”

Ardinda sunu da ekler:
“Ibn Astr’un tefsirinde ¢ok¢a kullandign kaynaklarin ¢esitliligi ve
farklilig1, tefsirinde ortaya koymus oldugu ilim, sanat ve tecriibelerden
kazandiklar1 ve kendisinin sahip oldugu bir takim yetenekler, kitab1
kaleme almadan dnceki miitalaalari, kendisiyle yaptigi i¢sel konugmalari,
kitaba baglamadan dnce yasadigi tereddiitleri ve sonrasinda bu kitaba dair
evvel emirde acikladigi hedeflerin agiklifa kavusmasi gibi sebepler,
Tahriru’l-ma ‘ne’s-sedid ve tenviru’l-‘akli’l-cedid min tefsiri’l-Kitabi’l-
Mecid adli kitab1 kiymetli hale getirmis ve Islam kiitiiphanesinin éviing
kaynag1 olmasina katki sunmustur.” 4!

1.5.4.et-Tahrir ve’t-Tenvir’in Kaynaklar:

ibn Astr’un bu kitab: yazarken kullandigi kaynaklara bakildiginda, klasik
metinler ve yorumlardan yola c¢ikarak, ayrica bunun disinda cesitli kaynaklara
basvurularak yapilan farkli bir yorum oldugu sdylenebilir. Yazarin kapsamli bilgisinin
yani sira, hukuk ve dil bilimlerini birlestirmesi, yetenek ve kabiliyetinin ¢oklugu
bdylesi bir tefsir kaleme almasinda etkin olmustur. Béylece et-Tahrir ve 't-Tenvir adli
eser, yazarin kisiliginin, bilgi birikiminin ve bilgisindeki zenginligin bir yansimasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Suna da deginmekte fayda var ki, ailesinden kendisine
miras kalan kiitiiphane, Zeytiine Universitesi ve diger iiniversitelerdeki kaynaklar ile
beraber bu eser i¢in uzunca bir slire hasretmesi, eseri yazmasinda ayri bir katki

sunmustur.

1.5.4.1. Tefsir Alanindaki Kaynaklar:

Tahir b. Asir, kapsamli bilgiler icermesi ve yakin zamana ait olmasi seklinde
iki sebepten dolayi, tefsir kaynaklarindan pek ¢ogunu kaynak olarak eserine aldi.
Kendisi de muasir alimlerden biri olup bu sebeple de gecmisin birikiminden istifade

etmis, mukaddimesinde de bunlara yer vermistir.

Istifade edilen kaynaklarin, yazarlarmmn 6liim tarihlerine gore diizenlenmis hali
sOyledir: Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn (h. 207/823); Taberi, Cami ‘u’l-Beydn (h. 310/923);
Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn (h. 370/981); Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil (h.510/1117);

4 Sakr, Menhecu’I-Imém et-Tahir b. Agir fi t-Tefsir, 11.
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Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn (h. 538/1144); Zemahseri, el-Kessaf (h.
538/1144); ibn ‘Atiyye el-Endelusi, el-Muharraru’l-Veciz (h. 542/1148); Ebi
Abdillah el-Kurtubi, e/-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur’an (h. 671/1273); Beydavi, Envaru 't-
Tenzil ve esrdru’t-te 'vil (h. 691/1292); Nisaburi, el-Kesf ve 'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an
(h.724/1324); Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb (h. 727/1327); ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-‘azim (h.774/1373); Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’an (h. 794/1392);
Ebu’s-Sudd, Irsddu’l-‘akli’s-selim il mezdya I-Kitabi l-kerim (h. 982/1574); Alasi,
Rithu’l-me ‘ani (h. 1270/1854); Muhammed Abduh, Tefsiru’s-Seyh Muhammed Abduh
(h. 1323/1905); Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr (h. 1372/1953).4?

1.5.4.2.Hadis Alanindaki Kaynaklar:

ibn Asur, tefsiri ile meshur olmasina ragmen hadis alaninda da derinlikli bir
ilme sahiptir. Buna delil olarak eserinde pek cok hadis kaynagini kullanmasi
gosterilebilir. Bunlardan birkaci sunlardir: imam Malik, Muvatta (h. 179); Imam
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (h. 241); Imam Bubhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (h. 256);
Imam Miislim, Sahihu Miislim (h.261); Siileyman es-Sicistani, Siineni Ebi Ddvid (h.
270); Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenu 't-Tirmizi (h. 270); Muhammed b. Yezid
el-Kazvini, Siineni Ibn Mace (h. 274); Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siineni
Nesdi (h. 302); Darakutni, Kitdbu'I-Ilzamdt (h. 385); Beyhaki, Su ‘abu’l-Imédn (h.
458).%8

1.5.4.3.Usiil ve Fikh Alanindaki Kaynaklar

Imam Safii, er-Risdle fi usili’l-fikh (h. 204); ibn Hazm ez-Zahiri, el-Muhalla
(h. 456); Ibn Riisd, el-Beydn ve 't-tahsil (h. 520); Karafi, Zahire (h. 682); Ibn Teymiyye
el-Harrani, Mecmii ‘u r-rasdil ve l-mesdil (h. 728); Satibi, el-Muvdfakat (h. 790).%

1.5.4.4.Nahiv Alanindaki Kaynaklart

Burada ibn Astr’un tipki fikthta oldugu gibi, farkli nahiv ekollerinden

yararlandigin1 goriiyoruz. Nahiv alaninda Basra ekoliinden kaynak olarak aldigi

42 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessiriin (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Hadise, 1976),
1/239-241.

43 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin, 1/242-243.

44 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin, 1/243-245.
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eserlerin miiellifleri soyledir: Ebli Amr b. Alai (h. 154), Sibeyhi (h. 180), Kutrub (h.
206), Miiberred (h. 247), Ebi ishak ez-Zeccac (h. 310).4

Kife ekoliinden ise Yahya b. Ziyad el-Ferra (h. 207) ve Ebl Bekr Muhammed
Anbari (h. 328) gibi isimlerin eserlerini kaynak olarak almistir. Ayni sekilde Ebt
Huseyn b. Seyyide (h. 458) ve Cemaleddin Muhammed b. Malik (h. 646) gibi Endiiliis
alimlerinden de yararlanmistir. Son olarak da Bagdat ekoliine mensup Eba Al el-Farisi
(h. 377), Ebu’l-Feth Osman b. Cinni (h. 392) ve ibn Yais b. Ali (h. 642) gibi isimleri

de kaynak olarak aldigim gérmekteyiz.*°

1.5.4.5.8iir ve Edebiyat Alanindaki Kaynaklar:

ibn Astr, Arap siirinde derin bilgiye sahip olup bircok sairin siirlerinden
alintilar yapmustir. Bunlar arasinda Imru’l-Kays (m. 565), Antere (m. 608), Lebid b.
Rebia el-Amiri (h. 41), en- Nabiga ez- Ziibyani (m. 605), Zitheyr b. Ebi Siilma (m.
609), Amr b. Kiilsim (m. 584), el- A‘sa (m. 629), Tarafe b. el-°‘Abd (m. 569), Haris b.
Hillize (m. 580), Hatim et-Tai (m. 578), Alkame b. ‘Abede (m. 603), Hutay’e (h. 45),
Abbas b. Mirdas (m. 639), Umeyye b. Ebi Salt (m. 630), Amr b. Ma“dikerib (m. 643),
Ziyad el-A‘cem (h. 100) ve el-Hansa’ nin (h. 24) eserleri mevcuttur. Bunlarin haricinde
Hasan b. Sabit’ten (h. 35), Ka‘b b. Malik’in (h. 50) siirlerinden, Abdullah b.
Revaha’dan (h. 8), Cerir (h. 110), el-Ferazdak (h. 110), Ahdal (h. 92) ve Ebu’l-‘Ala

el-Ma‘arri (h. 449) gibi isimlerden de yararlanmustir.*’

1.5.4.6.Dil Alanindaki Kaynaklart

Sozciiklerin etimolojisi ve eserde gegen ifadelerin anlamlarini delillendirmek
i¢in su eserlere atifta bulunmustur: Kasim b. Sellam, Garibu’l-Hadis (h. 287); Ezherd,
Tezhibu’l-luga (h. 370); Cevheri, es-Sihdh (h. 397); Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi
garibi’l-Kur’dn (h. 502); el- Hariti, Makdmat (h. 516); Ibn Manzir, Lisdanu’'l- ‘Arab (h.
711); Ciircani, et-Ta‘rifat (h. 717), FirGzabadi, Kamisu’l-Muhit (h. 817); Zebidji,
Técii’l-‘ariis (h. 1205).48

45 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessiriin, 1/246.
46 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin, 1/247-248.
47 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessiriin, 1/249.
48 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessiriin, 1/250.
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1.5.4.7.Belagat Alanindaki Kaynaklar:

fbn Asir, belagat alaninda Cahiz’n (h. 255) el-Beydn ve 't-tebyin’i, Ibn Sinan
el-Hafaci’nin (h. 366) Swru’l-fesiha’s1, Bakillani’nin (h. 403) [‘cdzu’l-Kur’dn’1,
Ciircani’nin (h. 471), Esraru’l-beldga’s1, Carullah ez-Zemahseri’nin (h. 538) Esdsu’l-
Belaga’s1, Sekkaki’nin (h. 626) el-Miftah’1 ve Kazvini’nin (h. 739) Telhisu’l-Miftah’1

gibi kaynaklardan yararlanmustir.

1.5.5.Tefsirin Mukaddimeleri

ibn Asir tefsirine tipk1 Taberi, Kurtubi ve diger tefsir alimlerinin yaptig1 gibi,
tefsir ilmine dair yazdig bir girisle baslamistir. Bu giris, onun et-Tahrir ve’t-Tenvir
adl tefsirindeki metodunu kapsamakta, ¢alismasinin ana hatlari ¢izmekte ve tefsir
ilminde ortaya ¢ikan konulara yonelik durusunu agiklamaktadir. Giris boliimiinii, tefsir
konularimin birgogunu ele alip tartistigi ve onlarin iizerine yorumlar yaptigi on alt
basliga ayirmistir. Bu sekilde bir taksim, daha 6nceden yazilan mukaddimelerden
farkli olmasi sebebiyle, cagdas bir¢ok alim tarafindan tefsir girislerinin 6zgiin incileri

olarak degerlendirilmistir.*’
Birinci Mukaddime

ibn Astr (r.h), bu giriste tefsir ile tevil arasindaki farki ele alir. Tefsir
kelimesini hem s6zliikk anlam1 hem de terim anlami agisindan “Kur’an kelimelerinin

250

anlamlarmi kisaca veya detayli olarak agiklamayr amaglayan bir ilim™" olarak

tanimlamustir. Ayni zamanda tefsirin bagimsiz bir ilim olup olmadigi konusunu da

tartismustir. “Tefsiri bagimsiz bir ilim olarak saymadim”>!

ifadesinden anlasildigina
gore tefsirin, bagimsiz bir ilim olarak goriinmedigini diisiinmekte ve bdyle bir bakis
acisini igerige yansitmaktadir. Ancak her ne kadar bu goriiste olsa da s6z konusu
konuyu tartismaya agmis, tefsirin bagimsiz bir ilim olarak kabul edilmesine sebep olan
pek cok nedeni ortaya koymus ve bu goriisii destekleyici ifadelere yer vermistir. Bu

durumu diger kitab1 Eleyse’s-dubhu bi-karib de sdyle ifade etmektedir:

4 Salih Ali el-Avd, Muhtasaru mukaddimati’t-Tefsir fi ‘Uliimi’l-Kurdn, thk. Salih Ali el-Avd
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 5-7.
50 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/8.

5Uibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1, 9.
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Siiri agiklamanin bir ilim dal1 oldugu kabul edilmedikge, tefsiri de ayr1 bir
ilim dali olarak gormezdim. Fakat tefsirin dini ilimlerin kaynagi oldugu ve
onun ortaya ¢ikmasmin gecikmesinin Islam ilimlerinin, 6zellikle fikih,
nahiv ve dil gibi ilimlerin olusumunun gecikmesinde gii¢lii bir etkisi
oldugunu gérdiigiimde, onu ayr1 bir ilim olarak saymay1 tercih ettim.>?

Belkasim el-Gali, konuyla alakali bir yénlendirmede bulunarak, bu durumun
yani tefsirin ayr1 bir ilim olarak ele alinmamasinin tefsirin derecesini azaltmadigini,
zira bagimsiz bir ilim olarak kabul edilmese dahi, onun dini ilimlerin kaynag1 olarak
goriildiigiinii belirtmistir. Bu, farkl1 islami ilimlerde acikca etkili olan bir konudur ve
ilmi gelisime ne kadar temas ederse, Islam ilimlerine o kadar etki eder”® demistir.
Daha sonra Ibn Asir, ilk ortaya ¢ikan islami ilmin tefsir oldugu noktasmna temas
etmistir. Onun nasil ortaya ¢iktigina, bu ilmi ilk kaleme alan kisinin kim olduguna ve
bu ilimle alakali nelerden bahsedildigine dair ifadelere yer vermis, miifessirlerin bu
konudaki ekollerini nakletmis, bu kitaplar listelemis ve {izerine yorumlar eklemistir.
Ardindan girisin birinci kisminin sonunda tevil ve tefsir konusuna de§inmis, ikisinin
esit olup olmadigini, bu konudaki anlasmazlig1 ve bu konuda agirlikli olarak ikisinin

esit oldugunu belirten ciimleler serdetmistir.>
Ikinci Mukaddime

ibn Asir, girisin ikinci kisminda tefsir ilminin kaynaklarindan bahsetmistir.
Ona gore bir ilmin kaynaginin, “6nceki bilgilere dayanmasi ve bu bilgilerin s6z konusu

ilmi tedvin edenler i¢in yardime1 olmas1™’

anlamina geldigini agiklamistir. Ayrica bu
boliimde tefsirin kaynaklar1 ve referanslari, yani tefsir ilmi hakkinda bagvurulan
kaynaklar1 ele almistir. Ardindan Arapg¢anin anlami ve Arap olmayanlar tarafindan
nasil 6grenildigi tartisilmig, 6zellikle beyan ve meani ilimlerinin uzmanlar1 igin
Arapcanin énemi vurgulanmistir. Zira bunlar “Kuran’in belagat 6zelliklerini ortaya

¢tkarmak igin bir aragtir.”>® Bu konuda alimlerin gériisleri nakledilmis ve Araplarin

konusma tarzlarini 6grenmenin Onemi vurgulanmistir. Ayrica Allah’in  s6ziinii

52 Muhammed Tahir Ibn Astr, Eleyse s-subhu bi-karib (Tunus: Daru’s-Selam, 2006), 184.
33 Gali, Min a ‘lami’z-Zeytiine, 75.

54 {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/10.

55 ibn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/15.

56 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/18.
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anlamada siir ve edebiyatin oynadig1 rolii ele almis, tefsirde, kiraatlerde, haberlerde,

fikih usullerinde ve inang esaslarinda etkileri ve rolii tartisilmastir.
Uciincii Mukaddime

Girigin tiglincii kismi, rivayet disi tefsirin sahihligi ve dirayet tefsirinin anlami
hakkindadir. Bu konu, girisin dnceki boliimiinde gectigi lizere, Kur’an’in tefsiri ve
yorumunun bahsedilmesinden sonra ele alinmistir. Ibn Astr, dirayetle tefsiri
yasaklayan goriisleri sunmus, elestirmis ve bu goriislerin tiimiine uygun cevaplar
vermistir. Dirayetle tefsirin kabul edilebilir ve reddedilebilir yonlerini ortaya koymus,
geemis donem alimlerin ayetlerle ilgili s6zlerinin ¢esitliliginin, onlarin goriislerine ve

bilgilerine dayandigini su sozlerle ifade etmistir:

Eger tefsir, Arapca kelimelerin anlamlarini agiklamaktan baska bir sey
olmasaydi, o zaman yazilan tefsirlerin sayist ¢ok az olurdu. Biz,
sahabelerin ve onlar1 takip edenlerin Kur’an ayetlerini tefsir ettigini ve bu
tefsirde kendi goriislerine ve bilgilerine dayandigi ¢cok fazla konugsmalarin
goriiyoruz.”’

Bu baglamda Ibn Astr’un isari te’vil meselesi iizerinde 6zellikle durmasi
kacinilmaz olmustur. Nitekim o, bu konuya miidahale ederek tefsirin sahih bir nakle
ve miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimlere dayanmaksizin kabul edilemeyecegini agikca
ortaya koymustur. Ayrica isari te’vil ile isari tefsir arasinda ayirim yapmis ve bu iki

yaklasimin mabhiyetini belirleyerek her birine dair kendi ilmi tutumunu gerekgeli

bi¢cimde beyan etmistir.
Dordiincii Mukaddime

ibn Asr, girisin bu boliimiinde miifessirin amacinin ne olmasi gerektigini ele
alir. Bu, miifessirin, Kur’an’in gayelerini bilmek zorunlulugundan dogar; ¢ilinki
Kur’an-1 Kerim, oncelikle kisiyi hidayete sevk etme ve 1slah etme kitabidir. Bu 1slah
etme misyonu, toplumsal boyutta 1slah iizerine bina edilmis bireysel diizelmelerle

olusan bir toplumsal diizeni igerir. Boylece dinin amaglar1 korunmus olur.

57 {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/28.
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ibn Astir, Kur’an’n s6z konusu temel amaglarini sekiz konuda toplar: “Itikadin
diizeltilmesi, ahlakin onarilmasi, hiikiimlerin tesis edilmesi, toplum yonetimi, ge¢mis
milletlerin kissalar1 ve haberleri, egitime dair bilgiler, 6giitler, uyarilar, tehditler ve
miijdelemeler ve son olarak da elgilik ve el¢inin dogrulugunu isaret eden mucizenin
getirilmesi” seklindedir. Ayrica Kur’an tefsirinde alimlerin yontemlerini de agiklar ve
bunlar1 ti¢ sekilde siralar: Temel anlamin zahirine odaklanma, zahirin Gtesindeki
anlamlar1 ¢ikarma ve lafzin veya baglamin delaletini iktiza etme, son olarak da
ayetlerin amaciyla uyumlu bilimsel konular1 ele alma, Kur’ani anlam ile saglam

bilimsel meseleleri uyumlu hale getirme seklindedir.®
Besinci Mukaddime

ibn Asir, girisin bu kisminda niizul sebeplerini ele alarak, bu sebepleri belli
basliklar altinda toplamis, ardindan niizul sebeplerini bilmenin 6nemini ve faydalarini
aciklamistir. Girisine, her bir ayet icin bir niizul sebebi arama gayretinde olan bazi
insanlar elestirerek baslamistir. Miitekaddim alimleri, niizul sebeplerini ¢ogaltmalari
ve bu sebepleri toplamay1 amaclamalarindan dolay1 mazur gérmesine ragmen, biiyiik
tefsircilere dair herhangi bir 6ziir beyan etmemistir. Ciinkii onlar tefsirlerinde zayif
rivayetleri giiclii olanlarla birlikte aktarmislar ve bunlarin giigliiligli veya zayifligina

dair herhangi bir isarette bulunmamislardir.

Miiellifimiz eserinde, niizul sebeplerini bes kategoriye ayirir: Ilk olarak, ayetin
anlasilmasi ayetin bilinmesine dayanmasidir. Ikincisi, genel hiikiimler ve yasalar
nedeniyle meydana gelen olaylardir. Ugiinciisii, hiikiim sadece bir kisiyle smirh
olmasa da sadece belirli bir kiginin yasadig1 olaylar ve niizuliin sadece onunla sinirh
oldugu durumlardir. Dordiinciisii, her ne kadar niizul sebebi gibi goriinse de niizul
sebebi olmayan ayetlerle ayn1 anlama gelen bazi olaylardir. Sonuncu niizul sebebi ise,
genel ifadeleri acgiklayan, benzer ifadeleri reddeden veya ayetlerin birbiriyle uyumlu

yonlerini agiklayan ifadelerdir.>

Altinc1 Mukaddime

58 ibn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/38.
59 1bn Ashr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/45.
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ibn Asir, bu giriste Kur’an kiraatlerini ele alarak, onlarin Kur’an’im tefsiriyle
iligkisini agiklamistir. Kiraat ilmini kendi basina bagimsiz bir ilim olarak gorse de
Kur’an’in kelimelerindeki farkliliklarin bir¢ok tefsircinin ilgisini ¢ekmesi sebebiyle
Kur’an kiraatlerini ele almistir. Kiraatleri iki kisma ayirmis ve sdyle demistir:
“Kiraatlerin iki durumu oldugunu goriiyorum. Birincisi, tefsirle dogrudan iligkisi
olmayan durum, ikincisi ise ¢esitli yonlerden tefsirle iligkili olan durum.” Ona gore
miifessirin, miitevatir kiraatlerin farkliliklarin1 agiklamasi gerekir. Zira bu farkliliklar
genellikle ayetin anlamlarinin ¢esitlendirilmesine yol agar. Bu sayede de Kur’an’in

kelimelerinin ¢esitlenmesi, ayetlerin anlamlarinin cesitliligine denk diiser.°

Ayrica bu boliimde sahih kiraatlerin sartlarin1 degerlendirmis ve yedi harf
meselesini ele almis, sahih kiraatlerin mertebelerini ve tercih edilme durumlarini
aciklamigtir. Ayrica tefsirinin Medine kiraati olarak odnde gelen kiraat olan ve Tunus
halkinin ¢ogu tarafindan kullanilan Kaliin lakabiyla bilinen isa b. Mina el-Medeni
neslinden ve Kasim el-Lahi’nin rivayetinden Nafi® kiraatine dayandigini

aciklamstir.5!
Yedinci Mukaddime

ibn Asir girisin yedinci kismida Kur’an-1 Kerim’deki kissalara odaklanmuistir.
Kissa kelimesinin liigat ve 1stilah manalarina deginmis, Kur’an’daki kissalarin sadece
ibret almak ve 6giit almakla sinirli olmadigini, ayn1 zamanda teselli edici ve etkileyici
oldugunu belirtmistir. Hatta tim bunlarin 6tesinde, kissalarin birgok faydasi ve toplum
icin ¢ok sayida Ogretisi oldugunu vurgulamistir. Kissalarin Kur’an surelerine nasil
dagitildigini, yerlerinin ve anlamlarinin uygunlugunu ve bu kissalar i¢indeki amaclari
aciklamistir. Boylece yazar, Kur’an’in kendi bagina bir iislubu oldugunu ve kissalarin
anlatim tarzinin hikdye anlaticilarin iislubundan farkli oldugunu ortaya koymustur.
262

“Ciinkii kissalarin uygun baglamlarda anlatilmasi, onlara delil olma ve agiklama

olmak tiizere iki Ozellik kazandirir. Bu, ozellikle Kur’an’in, 6ykii anlaticilarinin

6 {bn Astir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 1/51, 56.
o1 ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/59.
62 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/64.
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tisluplarindan farkli bir ruha sahip oldugu, hatirlatma ve imge olusturma amacina

hizmet eden bir lisluba sahip oldugu anlamina gelir.

Yazar Kur’an kissalarinin iislubu ve ozellikleri hakkindaki ifadelerine ek
olarak, Kur’an kissalarinin on faydasini siralar. Bunlardan bazilari, ehli kitabin bu
hikayeleri ne kadar bildigini test etmek, immete peygamberlerin tarihini 6gretmek,
kissalardaki neden-sonug iligkisinin iyilik ve kétiiliik, insa ve yikim baglaminda ele
alarak anlamak gibi faydalardir. Kur’an kissalarinin faydalarini siraladiktan sonra,
kissalarin birden fazla yerde tekrarlanmasi konusunu ele almistir. Kur’an kissalarinin,
hikaye tiiriine yakin bir tislup oldugunu ve anlatimda genellikle vaaz etme ve 6giit
verme lislubunun hakim oldugunu belirtir. Kissanin gectigi baglam, kissanin amacin
aciklar ve kissa i¢in bir rehber gorevi goriir. Bunlarin haricinde kissalarin tekrar
edilmesinin bagka nedenlerinin de oldugunu eklemistir. Ornegin kissanin zihinlerde
daha fazla yer etmesi, Kur’an metnindeki belagatin ortaya ¢ikmasi ve Miisliimanlardan
Kur’an’in indirilmesine tanik olmayanlarin onceki kissalarini hatirlamasina imkan

tanimas gibi faydalar siralanabilir.®
Sekizinci Mukaddime

ibn Asir bu kissmda Kur’an-1 Kerim’in isimlerini, ayetlerin ve surelerin
tertibini ele almistir. “Kur’an” kelimesini hem dil hem de terminoloji agisindan
tanittiktan sonra, Kur’an-1 Kerim’in isimlerini ortaya koymus ve bunlarin delillerine

isaret ederek anlamlarini agiklamistir.

Ardindan Kur’an ayetlerini ele alarak, ayetin tanimim1 ve Kur’an’in kag ayet
oldugunu belirtmis, sure boliimlerinin ayetlerle adlandirilmasini, Kur’an’in yenilikleri
olarak tanimlamistir. Ayetlerin sayisinin ve tertibinin bir ilim olduguna dikkat ¢cekmis
ve Kur’an’daki ayet fasilalarinin 6nemine ve Kur’ani mucizeye olan etkisine
deginmistir. Sahabe arasindaki ayet sayis1 farkliligini ele almis ve Kur’an’da vakiflarin
ve bolimlerin farkliligini incelemistir. Ayetlerin, surelerin ve vakiflarin diizeni

konusunda sunlar1 sdylemistir: “Kur’an ayetinin temel 6zelligi, bir ayet ve onu takip

63 ibn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/66-68.
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eden ayetler arasinda amaglarin uygunlugunun olmasidir.”** Ancak bu konu, tezin

konusu olmasi sebebiyle ilgili yerde daha detayli tartisilacaktir.
Dokuzuncu Mukaddime

ibn Asor bu kisimda, Kur’an ciimlelerinin tasidigi anlamlarm gesitliligini
vurgulamistir. Bunun temel nedeninin, Kur’an’in Arap¢a nazil olmasi oldugunu
savunmus ve bunu Araplarin, konugsmalarinda mecaz, istiare, tesbih, kinaye, ta‘riz ve
istirak gibi belagat sanatlarin1 sik¢a kullanmalarma baglamistir.®> Bu nedenle,
ifadelerin cesitliligi artmis, ayni1 sekilde Kur’an-1 Kerim’in “kanun koyma, terbiye
etme ve bir egitim kitabi1 olarak”®® oldukca zengin ve derin anlamlar igerdigine
deginmistir. Ona gore s6z, dilin izin verdigi 6l¢iide, miimkiin olan en kisa sekilde ifade
edilmeli, ama ayn1 zamanda da Kur’an’in vermek istedigi mesajlar, tiim yonlerini
kapsayacak sekilde dile getirilmelidir. Ancak bu anlam c¢esitliligi saglanirken
ifadelerin, baglamlarindan ¢ikarilmamasi hususu, dikkat edilmesi gereken bir baska
konudur. Ayni baglamda, ibn Astr, miisterek lafizlarin kullanimindaki farklihig: ele
almis, kelimenin gercek veya mecaz anlamda kullanilmasinin sebeplerini agiklamis ve
bu konudaki goriisleri degerlendirerek, “miisterek lafizlar, bir¢ok anlami tamamen

9567

veya kismen anlam olarak kargilamaya uygundur”®’ sonucuna varmistir.

Onuncu Mukaddime

Miiellif, girisin son kismini Kur’an-1 Kerim’in mucizeligine ayirmustir.
Sozlerinden anlasildigina goére Kur’an’in mucizesini, son peygamber Hz.
Muhammed’in bir mucizesi olmasiyla iliskilendirmis ve bununla alakali olarak
“onlardan bir ayet getirseler dahi” gibi bir meydan okumayla, Kur’an’in mucize olusu
noktasindaki énemini vurgulamistir. Bu baglamda Ibn Asir, Araplarin Kur’an’a karst
koyamamalarini ve bu konudaki goriisleri, yetersizlik ve acizlik mi oldugunu, bu iki
kavramin arasindaki farki aciklayarak tartismis ve acizlik oldugunu tercih etmistir.

Yazar, Ozellikle belagat, beyan ve meani ilimleriyle baglantili olan noktalara 6zel

6 {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/79.
65 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/92.
6 ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/93.
57 {bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/99.

31



onem vermis, bunlarin Kur’an’in mucizesi ve sirlartyla derin bir iliskisi oldugunu
ortaya koymustur. Bu noktada, Kur’an’1 sadece hiikiimlerle degil, ayn1 zamanda

belagat incelikleri ve anlam derinlikleriyle anlamayan alimleri elestirmistir.

ibn Asir, mucizenin ii¢ vechi oldugunu savunur. Bunlardan ilki Arapganin
ulasabilecegi en yiiksek noktaya ulagsmasi, Kur’an nazmimin miikemmelligi ve son
olarak da hikmet iceren anlamlarin, zihinsel ve bilimsel gerceklere isaret eden
ifadelerin Kur’an’a yerlestirilmesidir.®® Bunlarin disinda baz1 alimler, dordiincii bir
vecih olarak, Kur’an’in ge¢miste meydana gelen veya gelecekte gerceklesecek gizli
olaylar1 anlatmasini eklemislerdir.”® Tbn Astr, onceki vecihlerin farkli yonlerini
aciklamaya ve tartismaya ayri bir baslik agmistir. Ayrica, Kur’an’in ifade yontemi,
benzersiz diizeni ve Ozgiin belagat teknikleri gibi 6zel yonlerini de ele almistir.
Kur’an’in 6giit ve hiikiimlerini birlestiren iislubuna, konudan konuya ge¢cmedeki
insicamina da deginmis ve ayrica Kur’an’in alisilmis ve alisilmisin disindaki yonlerini

de agiklamustir.

88 [bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/102.
% {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/104.
70 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/106.
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IKiINCi BOLUM

LUGAT VE TERIM OLARAK "MUNASEBET" KAVRAMI

2.1.Miinasebet Uslibunun Manasi

2.1.1.Lugat Anlam

Miinasebat, tekil kullanimiyla miindsebet, dilbilim agisindan Arapca (< O)

kokiine dayanmaktadir. Bu kok, iki taraf arasinda istirak, benzerlik ve yakinlik ifade
eden koklii bir anlam alanina sahiptir. Dolayisiyla miindsebet, taraflar arasindaki

uygunluk, mutabakat ve bag kurma halini dile getiren bir kavram olarak karsimiza

cikar. Ibn Faris (6. 395/1004), bu kdkiin anlam gergevesini su sekilde agiklar:

(< o+ ) harfleri bir kelimeyi meydana getirir; bu kelimenin esas 6l¢iisii,
bir seyin baska bir seye baglanmasidir. '« kelimesi de bu harflerden
tiremis olup kendi icinde ve onun aracilifiyla baskas: ile bag kurma
ozelliginden dolay1 bu ad verilmistir. .. ' kokiinden tiireyen ', Arap
siirinde kadina hitap ve sevgiliden bahsedilen bolimdiir. Bu
isimlendirmeyle sanki siirin bu kisminin masukla bag kurma sdylemi
olduguna isaret edilir ve bu béliimler yalmzca kadimnlar hakkinda bir
soylenceyi i¢ermelidir. Ayrica ', bir kisminin ya da boéliimlerinin
birbiri ile baglantisindan dolayr “dogru yol” anlaminda da
kullanilmaktadir.”!

Bu temel anlam, s6z konusu kokten tiiretilmis diger kelimelerde de agikca

goriilmektedir. Onceden belirtilen bu gergeveye uygun olarak «wsive cuwikavramlar
ortaya ¢ikar. Ibn Manziir, «wikelimesini “akrabalik bag: seklinde tanimlar ve bunun
Luwive «wwibigimlerinde de kullanildigini belirtir. Ona gore « kiginin soy bag ile
olan irtibatin1 ifade eder. cxiayrica “uyumlu olan kisi” demektir; bir kimse bagka bir

kimseyle uyum icinde ise, o kisi onun mnesibi sayilir. Aralarinda soy bagi

I Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris,"< o 0" , Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, thk: Abdiisselim Muhammed

Hartn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399 H/ 1979 M), 423-424.
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bulunmadiginda ise bu, biyolojik anlamda bir < olmadigi, yani aralarinda
uyumsuzluk bulundugu anlamina gelir. Bununla birlikte iki unsur arasinda uygunluk
ve benzerlik s6z konusu olabilir; bu da kavramsal diizeyde bir bagin varligina isaret
eder.”? Nitekim “Bu buna uygundur /3¢ wli /34" ifadesi, “Bu, buna benzer”

anlaminda kullanilmaktadir. 73

S6z konusu anlam cergevesi etrafinda, liigat mielliflerinin bu koke dair
yorumlar1 da genel olarak “irtibdt/+Li,P kavramina isaret etmektedir. el-Kdamiisu'l-
muhit miellifi bu hususta su ifadeyi kullanir: “en-neseb/ il (fetha ile) ve “en-
nisbe/ 4wl (kesre veya damme ile) akrabalik; “... el-miindsebe/*\idl): benzerlik,
uygunluk.””™ Burada gériildiigii iizere, kokiin anlam sahas1 hem soy bagi hem de iki
unsur arasindaki benzerlik ve uygunluk iliskisine temas etmektedir. “< o« & kokiiniin
igerdigi  tendsiib/ —<=li Dbenzerlik ve yakinlik anlam alan1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda, “miindsebet” kavraminin, iki veya daha fazla unsur arasindaki
bag, wuyum ve karsihikli uygunluk fikriyle yakindan iliskili oldugu acikca
goriilmektedir. Bu lugavi cerceve, ozellikle tefsir ilminde ve ‘Ilmu’l-Miindsebat
baglaminda, miinasebet kavraminin istilahi manasini kavramada onemli bir giris

mahiyeti tasimaktadir.

Zerkesi, el-Burhdn adl eserinde, kiyas ilminde miinasebetin hilkkme yakin olan
vasif ile ilgili oldugunu ifade eder. Ona gore bu kavram, sebep ile sonug arasindaki
akli ve mantiki uygunluk fikrine dayanmaktadir. Zerkesi bu hususta su agiklamay1
yapar:

“Kiyas ilminde illetteki miinasebet, hiilkme yakin olan vasiftir.

Ciinkli bu vasif ile hiikiim arasinda yakinlik bulundugunda, bu vasfin
varligiyla birlikte hiikmiin de var olacagi kanaati olusur. Bu sebeple

2 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, "< o ", Lisdnu’l- ‘Arab, (Beyrut:
Daru Sadir, 1414/1993), 6/4405.

> Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyy(imi el-Hamevi, "< = o", el-
Misbahu’l-munir, (Beyrut: Mektebetii Lubnan, 1990), 602.

74 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firtzabadi, "« o 0", el-Kdmiisu’l-
muhit, Thk: Yusuf el-Seyh Muhammed el-Bika‘i, (Beyrut: Daru’l-Fikr 1i’t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-
Tevzi‘,1999), 137.
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miinasebet, akla sunuldugunda akillar tarafindan kabul goéren makul bir
durum olarak tarif edilmistir.””

Bu agiklamalardan anlagildigi lizere, miindsebet yalnizca basit ve yiizeysel bir
benzerlikten ibaret olmay1p; illet ile hiikkiim arasindaki derin uyum, insicam ve mantiki
irtibat1 ifade eden bir kavramdir. Boyle bir uyum, akli olgiitler bakimidan kabul

edilebilirlik sartin1 kargilamakta ve hiikkmiin mesruiyetine dayanak teskil etmektedir.

Dolayisiyla, miinasebetin 1stilahi anlami, kok anlamdan hareketle metin
unsurlar1 arasindaki akli ve mantiki irtibat diisiincesine doniismektedir. Bu irtibat,
metnin boliimleri arasinda i¢sel bir ahenk meydana getirerek onlari biitlinciil bir yapiya
kavusturur; boylelikle metin, daha derinlikli, tutarli ve biitiinliiklii bir sekilde

anlagilabilir hale gelir.

2.1.2. Terim Anlam

Miinasebet ilmi, Kur’an ilimlerinin miistakil bir dali olup, sireler ile ayetler
arasindaki yahut daha genis bir ifadeyle Kur’an-1 Kerim’in farkli kisimlar1 arasindaki
bag ve iliskileri incelemeyi konu edinir. Bu ilmin temel gayesi, Kur’an metninin
biitiinligilinii, i¢sel uyumunu ve nazmindaki ilahi diizeni ortaya koymak; bdylelikle
onun tertibindeki hikmeti daha derinlikli bir sekilde kavramaktir. Ciircani, et-Ta rifdt
adli eserinde “nishet/4wsi “iki sey arasinda iliski kurmak”’® seklinde tanimlar. Bu
tanim, daha Once ortaya konulan lugavi anlam cercevesiyle birlikte
degerlendirildiginde, miinasebetin 1stilahi/terim manasmin da biitiinciil bir sekilde
anlasilmasina imkan vermektedir. Dolayisiyla, dnceki lugavi agiklamalari 15181nda,
miindsebet kavraminin istilahl kullanimi; Kur’an metninin pargalar: arasindaki
irtibat, uyum ve metinsel ahengin ilmi yontemlerle tespit edilip agiklanmasi faaliyetini
ifade eder. Bu anlamiyla miinasebet hem nazmin yapisini ¢6ziimlemede hem de metnin

biitiinciil yorumunu saglamada 6nemli bir ilmi disiplin hiiviyetindedir.

Bikai (6. 885/1480), ‘Ilmu’l-Miindsebet’i su sekilde tarif eder:

5 Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, (Kahire:
Matba’atu’t-Turas, 1957), 1/35.

76 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifat, thk. Muhammed
Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 241.
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“Bu ilim, Kur’an-1 Kerim’in nazmindaki tertibin illetlerini tespit
eden bir disiplindir. Konusu, miinasebeti arastirilan metnin boliimleridir;
bu boliimler tertip yoniiyle ele alinir. Gayesi ise, her bir parganin,
kendisinden sonraki kisimla olan irtibat ve alakasi sayesinde kazandigi
mertebeyi ortaya koymaktir. Bu, beladgatin 6zidiir; zira bu sayede
manalarin, halin icabina uygun sekilde ifade edilmesi saglanir. Bu sahada
yetkinlik kazanmak, oOncelikle iizerinde ¢alisilan surenin maksadini
bilmeye baglidir. Boylelikle surenin biitiin climlelerinin hedeflenen anlami
nasil gerceklestirdigi de anlasilir. Bu sebepledir ki bu ilim, son derece
kiymetli goriilmiis; tefsir ilmi igerisindeki yeri, beyan ilminin nahiv
icindeki mevkii ile bir goriilmiistiir.””’
Bikai, bir bagka ifadesinde su tespitte bulunur: “Bu ilim, metin parcalarinin
tertip illetlerini ortaya koyar. Belagatin sirridir; zira bu yolla soziin, halin gerektirdigi

duruma tam uygunlugu saglanir.”’®

Bikai’nin bu tariflerinden anlasildig1 tizere, miinasebet ilmi, yalnizca ayet ve
surelerin yiizeysel siralanisiyla mesgul olan bir alan degildir. Bu disiplinin asil hedefi,
Kur’an metninin biitiiniinii yoneten icsel iliskiler agini ortaya ¢ikarmak ve her bir
parcanin digeriyle nasil baglandigini ilm1 6l¢iiler icinde tespit etmektir. Boylelikle
Kur’an metni, bir biitiin olarak daha derinlikli bir sekilde kavranmakta; nazmindaki
belagl tutarlilik ise daha acik bir bigimde kesfedilmektedir. Burada kastedilen,
yalnizca sure ve ayetlerin tertip agisindan uyumu degil; ayni1 zamanda her bir par¢anin

digerini tamamlayacak sekilde biitlinciil bir insicam meydana getirmesidir.

Zerkesi ise, ‘Tlmu’l-Miindsebet’in anlasilmasia farkli bir boyut kazandirarak
onu su sekilde tarif eder: “Bu ilim, s6ziin boliimlerini dyle bir tertip ve tanzim eder ki
her bir boliim, digerinin boynuna sarilir; bodylelikle aradaki bag kuvvetlenir ve tertip,
yekpare bir biitiin haline gelerek, pargalar1 birbiriyle uyumlu, saglam bir bina misali
olur.”” Zerkesi’nin bu tarifi, miinasebet ilminin Kur’an metninin boliimleri arasindaki
derin irtibat1 nasil ortaya ¢ikardigini agik bicimde gostermektedir. Boylelikle tefsir,

adeta parcalar1 birbirini tamamlayan, kusursuz bir mimari yapiya doniismektedir. Bu

77 Ebu’l-Hasen Burhanuddin Ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmu d-diirer fi tendsubi’l-Gydt ve’s-suver,
tash. Muhammed Abdii’l-Mu‘id Han, (Hayrabad: Daru’l-Ma‘arif el-‘Usmaniyye, 1969), 1/5-6.

78 Ebu’l-Hasen Burhanuddin ibrahim b. Omer el-Bikai, Masa ‘idu n-nazar li’l-israf ‘ald makdasidi’s-
suver (Riyad: Matba’atu’l-Ma’arif, 1987), 1/1.

" ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’én, 2/35-36.
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yaklasim, miinasebet ilminin metnin biitiin unsurlarini bir araya getirerek miikemmel
bir birlik ve biitiinliik meydana getirdigini ortaya koymaktadir. Her bir parga, digerine
Oylesine sik1 baglanir ki Kur’an’in mesaji hem mana biitlinliigii hem de estetik gilizellik
bakimindan en yiiksek seviyede tecelli eder. Bdylece nazmin biitiinligl, ilmi

bakimdan oldugu kadar edebi yonden de en miilkemmel sekliyle goriiniir hale gelir.

Siiytti (6. 911/1505) ise, ‘Ilmu’l-Miindsebet’in dayandig1 iliski tiirlerini su

sOzlerle beyan eder:

“Ayetler ve benzeri metin birimleri arasindaki bagin temeli,
aralarinda bulunan genel veya 0Ozel, akli, hissi yahut hayali bir mana
rabitasidir. Bu rabita, sebep ile miisebbeb, illet ile ma‘lil, iki benzer sey
yahut iki zit sey arasindaki miinasebet gibi zihni telazum tiirlerinden biri
de olabilir.”%

StiyGiti’nin bu ifadesi, ayetler arasindaki miindsebetin tek bir tiirle siirl
olmadigini acik¢a ortaya koymaktadir. Ona gore bu iliskiler; akli baglar, duyusal
tecriibeler, hayali tasavvurlar yahut zihni ¢agrisimlar seklinde olabilecegi gibi, sebep-
sonug veya illet-ma‘ldl iliskisi gibi mantiki baglantilar seklinde de ortaya ¢ikabilir. Bu
cesitlilik, Kur’an-1 Kerim’in metin dokusunun zenginligini, farkli tiirden baglar
vasitasityla ¢ok katmanli anlam alanlarini muhatabina aktarabilme kudretini ve

nazmindaki derinligi gozler oniline sermektedir.

Buradan anlasilmaktadir ki ‘7lmu’l-Miindsebet, yalnizca sekilsel bir tertipten
ibaret olmay1p; metnin manasi, gayesi ve nazmi yapisiyla dogrudan irtibatl, biitiinciil
bir belagat sistemi mahiyetindedir. Seyh Abdulhamid el-Ferahi (6. 1349/1930),
Kur’an’daki nizami su sekilde tarif eder: “Sure, kendi i¢inde tam bir biitiinliik arz eder;
ardindan Onceki ve sonraki sure ile miindsebet halinde bulunur... Bu esasa gore
Kur’an’in tamami, bastan sona tertip ve miinasebet i¢inde, adeta tek bir kelime gibi
yekpare bir biitiin olarak goriiliir.”®! Ferahi’nin bu tespiti, her bir surenin kendi ic

biitlinliigiinii muhafaza etmekle birlikte, ayn1 zamanda kendisinden dnceki ve sonraki

80 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-Itkdn fi
‘ulimi’l-Kur’an, thk. Mahmd al-Kaysiye ve Muhammed Esref Siileyman (Abu Dabi: Matba’atu’n-
Neda, 2003), 2/301.

81 Abdiilhamid el-Ferahi, Deldilu 'n-nizdm (Hindistan: el-Matba’atu’l-Hamidiyye, 1388 H), 7.
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surelerle anlamli baglar kurdugunu agikca ortaya koymaktadir. Bu durum, Kur’an’1
birbirinden kopuk metin pargalarinin yer aldig: bir kiilliyat olmaktan ¢ikararak; her
surenin digerini tamamladigi, bdylelikle biitiin metnin nazminda derin bir insicamin

meydana geldigi bir ilahi kelam olarak gérmemizi saglamaktadir.

Menna“ el-Kattan (1925-1999), ‘Ilmu’I-Miindsebet’i su sekilde tarif eder: “Bir
ayet icinde ciimle ile climle arasindaki yahut birden fazla ayet arasinda ayet ile ayet
yahut sure ile sure arasindaki irtibatin beyanidir.”®* Kattdn’in bu tarifi, miinasebet
ilminin yalnizca sureler arasindaki iligkilerle sinirlt olmadigini; bilakis bir ayetin kendi
icindeki climleler arasindaki baglantilari, farkli ayetler arasindaki miindsebetleri ve
sureler arasi irtibat1 da kapsadigini agikca ortaya koymaktadir. Bu durum, s6z konusu
ilmin hem climle hem ayet hem de sure diizeyinde tatbik edilebilen genis bir ¢aligma
sahasina sahip oldugunu gostermektedir. Boylelikle Kur’an metnindeki i¢sel baglarin
¢ok daha ayrmtili, kapsamli ve derinlikli bir bigimde kavranmasina imkan
taninmaktadir. Ayrica bu tarif, miindsebet ilminin tefsir faaliyetinde miifessirin zevki,
dirayeti ve metinler arasindaki irtibati kurmadaki ilmi gayretiyle dogrudan iliskili
oldugunu da ortaya koymaktadir. Zira bu ilim, tevkifi olmayip ictihadi bir mahiyet
tagimakta; dolayisiyla miifessirin ilmi birikimi, kavrayis gilicii ve yorum yetenegi

nispetinde inkisaf etmektedir.

Yukarida zikredilen agiklamalar 15181nda ifade edilebilir ki, “istilahi anlamiyla
miindsebet ilmi, Kur’an ilimleri igerisinde yer alan ve sureler ile ayetler arasindaki
irtibat ve miinasebetleri incelemeye tahsis edilmis miistakil bir disiplindir. Bu ilmin
temel amaci, Kur’an-1 Kerim’in nazmindaki biitiinliigii ve i¢sel uyumu ortaya
koymaktir.”®3 Boyle bir inceleme, yalmzca metnin derinlikli anlasiimasma katki
saglamakla kalmaz; ayni zamanda beldgat inceliklerini de giin yiiziine ¢ikararak
Kur’an’1, pargalar1 birbirine uyumlu bigimde baglanmis, yekpare bir biitiinliik arz eden
bir ilahi keldm olarak ortaya koyar. Bu baglamda miinasebet, “iki sey arasinda

herhangi bir sekilde kurulan bag olarak tarif edilebilir. Kur’an-1 Kerim’de ise bu ifade,

82 Menna‘ b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an (Riyad: Mektebetu’l-Ma‘arif li’n-Nesr ve’t-
Tevzi‘, 2000), 96.

8 Fehd b. ‘Abdirrahman er-ROmi, Dirdsdt fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Riyad: Mektebetu’l-Melik Fehd el-
Vataniyye, 2020), 447.
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bir surenin kendisinden Onceki ve sonraki sure ile olan irtibatini; ayetler baglaminda

ise her bir ayetin kendi makabli ve maba‘di ile kurdugu anlam bagini ifade eder.”%*

2.1.3.Miinasebet Ilminin Dogusu

Miinasebet ilmi, Islami ilimler tarihinde miihim bir gelisim siireci yasamus,
zamanla kapsami1 ve uygulama alanlar1 ¢esitlenmistir. Bu boliimde, s6z konusu ilmin
erken donemlerden baglayarak modern devreye kadar uzanan gelisim ¢izgisi ele
aliacak; 6zellikle bu alanin siirlarini belirleyen temel asamalar ile katki saglayan

ilmi ¢abalar tizerinde durulacaktir.
Bikai bu hususta su tespitte bulunur:

“Onde gelen selef alimleri, Arapcanim inceliklerine vukifiyetleri,
beseri diisiince yollarii1 kavramadaki derinlikleri ve akli sezgilerindeki
letafet sayesinde bu ilmi tabii bir meleke ile bilirlerdi. Ancak zamanla bu
ilim zayifladi, halkin nazarinda garip ve anlasilmasi gii¢ bir hal ald1; tipki
diger ilim dallarinda oldugu gibi.”®

Bikai’nin bu ifadesinden, miindsebet ilminin ilk donemlerde selef alimleri
arasinda bilinen ve etkin sekilde kullanilan bir alan oldugu; ancak zamanla
yayginhigini yitirerek daha karmasik ve nadir rastlanan bir disiplin haline geldigi
anlagilmaktadir. Bu durum, s6z konusu ilmin baglangicta genel ilmi kiiltiiriin bir
parcast iken, ilerleyen donemlerde derin uzmanlik gerektiren bir saha hiiviyeti
kazanmasina isaret etmektedir. Bu doniisiimiin sebeplerinden biri, 6zellikle Hz.
Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra Kur’an hakkinda sahsi goriisle (re’y) konusma
hususunda benimsenen ihtiyatl yaklagim olmalidir. Bir diger sebebi ise bu ilmin ince
ve derin yapisinin, anlasilmasini zorlastirmasidir. Nitekim Zerkesi’nin bu konudaki

degerlendirmeleri de bu tespiti teyit eder mahiyettedir.

Miindsebet ilminin miistakil bir ilim olarak ortaya c¢ikisina dair olarak
Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392), Ebii’l-Hasen es-Sehrabani’nin (6. 672/1273) su

sOzuni nakleder:

8 Mustafa Muslim, Mebdhis fi 't-tefsiri’l-mevdii ‘T (Beyrut: Daru‘l-Kalem, 2005), 58.

85 el-Bikai, Masa ‘idu’n-nazar li’l-isrdf ‘ald makdsidi’s-suver, 1/1.
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“Bagdat’ta miindsebet ilmini ilk ortaya koyan -ve bu hususta ondan
once kimseden isitmedigimiz- zat, seyh ve imam EbG Bekir en-
Nisabri’dir (6. 324/936).%¢ Seriat ve edebiyat sahasinda engin bir ilme
sahipti. Kendisine bir ayet okundugunda kiirsiide soyle derdi: ‘Bu ayet
neden bu ayetin yanina konuldu? Bu surenin, diger surenin yanina
yerlestirilmesindeki hikmet nedir?” Ayrica, miinasebet ilminden haberdar
olmadiklar1 icin Bagdat ulemasini tenkit ederdi.”®’

Nisablri’nin bu erken donem ilgisi hem sureler hem de ayetler diizeyinde Kur’an
tertibine dair sistemli bir diisiincenin baglangicini yansitmaktadir. Onun, ayetler ve
sureler arasindaki iligkilerin kavranmasina ydnelik vurgusu, tertipteki hikmeti
anlamanin 6nemine isaret etmektedir. Bagdat ulemasini miinasebet ilmini bilmemeleri
sebebiyle elestirmesi ise, bu donemde s6z konusu ilmin anlagilmasi hususunda belirgin

bir boslugun bulundugunu ortaya koymaktadir.

Zerkesi, Eb Bekir ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148) miinasebet ilmiyle ilgili su
sOziinli nakleder: “Kur’an ayetlerinin birbiriyle 6yle bir baginin bulunmas1 ki, biitiin
bir metin tek bir kelime gibi olsun; manalar1 uyumlu, yapis1 diizenli olsun. Bu, biiyiik
bir ilimdir.”®® Ardindan Zerkesi su degerlendirmede bulunur: Bu ilim, sahip oldugu
incelikler sebebiyle miifessirlerin pek azinin tizerinde durdugu bir sahadir. Ancak bu
konuda en fazla mesai sarf eden alimlerden biri imam Fahreddin er-Razi’dir (6.
606/1209). Nitekim Razi, tefsirinde sdyle der: “Kur’an’in en fazla incelik barindiran
yonii, tertipler ve baglar icinde saklidir.”® Ibnii’l-Arabi’nin bu sozleri, onun
miinasebet ilmini derin bir kavrayisla ele aldigin1 gostermektedir. Ona gore bu ilim,
Kur’an metninin biitlinliik ve insicamin1 temin eden 6nemli bir disiplindir. Zerkesi’nin

ifadelerinden ise, Razi’nin bu alana gosterdigi yogun ilgi ve hassasiyet agikca

8 Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ziyad b. Vasil b. Meymin el-Nisabiri: Hicri 238 yilinda
dogmus ve hicri 324 yilinda vefat etmistir. Kendisi, Osman b. Affan'in kolesi olan Eban b. Osman’in
mevlasidir. Bagdat'ta ikamet etmistir ve ziiht hayat1 yasamistir. Kirk y1l boyunca geceyi hi¢ uyumadan
gecirmis, yats1 abdestiyle sabah namazini kilmistir. Hem fikih hem de hadis ilimlerinde derin bilgi
sahibiydi ve Miizeni’nin kitabina eklemeler yapmistir. Bkz. EbGi Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed b.
Mansir et-Temimi es-Sem‘ani, el-Ensdb, haz. Abdullah Omer el-Bartdi (Beyrut: Daru’l-Cinan ve
Daru’l-Fikr, 1408/1988), 5/550-551.

87 Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/36; es-Stiyati, el-ftkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, 2/180.

88 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/37.

8 Ebu’l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru
Thya’i’t-Turasi’l-*Arabi, 1420 H), 10/113.
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anlagilmaktadir. Razi, Kur’an’daki tertip ve baglarin yalnizca yapisal bir diizen
olmadigini; bilakis ilahi kelamin en 6nemli inceliklerini ve derin sirlarint barindiran

bir alan oldugunu 6zellikle vurgulamistir.

Miinasebet ilmi sahasinda telif edilen ilk miistakil eser, Ebt Abdillah
Muhammed b. Ziibeyr el-Girnati’nin (6. 708/1308) -ki, el-Bahru’l-muhit muellifi Eba
Hayyan’in hocasidir- kaleme aldig1 el-Burhdn fi miindsebeti tertibi suveri’l-Kur’an
isimli eserdir.”® Bu eserden sonra Burhanuddin el-Bikai (6. 885/1480) Nazmu 'd-diirer
fi tendsubi’l-ayi ve’s-suver adl1 eserini telif etmis, burada ayet ve sureler arasindaki
miinasebetleri tafsilatiyla beyan etmeyi kendisine vazife edinmistir. Eserin ismiyle de
bu maksat agikca ortaya konulmustur. Ayrica miiellifin Mesa ‘idu’n-nazar li’l-isrdf
‘ala makasidi’s-suver adli ¢alismasi da ayni gayeye hizmet etmistir. Bekai’den sonra
Celaleddin es-Stiylti bu sahada Esrdru’t-tenzil ve Tendsuku’d-diirer fi tendsubi’s-
suver isimli eserleriyle dikkat ¢ekmistir. Daha sonraki donemlerde Abdullah el-
Gumari (1910-1993), Cevdhiru’l-beydn fi tendasubi suveri’l-Kur’dn adli eseriyle bu
gelenegi siirdiirmiis; yakin donemde ise merhum Muhammed Abdullah Diraz (1894-

1958), en-Nebe 'u’l- ‘azim isimli krymetli caligmasiyla bu alana katkida bulunmustur.

Bu tarihi seyirden anlasilmaktadir ki, ‘7lmu’I-Miindsebet, ilk devirlerde umumi
ve yaygin bir aldka mevzuu iken, zamanla derinlemesine tetkik ve ihtisas gerektiren
miistakil bir saha hiiviyetini kazanmistir. Bu ilmin mebdei gerek kiiciik birim olarak
ayetlerin gerekse biiylik birim olarak surelerin tertibi hususunda sorulan ilk sualler ile
baslamis; asirlar boyunca ulemanin gayretleri ve kaleme aldiklar1 eserler vesilesiyle,
ayetler ve sureler arasindaki rabitalarin idraki ve bu iligkilerin kesfi istikametinde
inkisaf etmistir. Asirlarm birikimi neticesinde Tlmu I-Miindsebet, Kur’an’in tefsiri ve
anlasilmas1 hususunda esasli bir unsur haline gelmis; giiniimiizde dahi bu ilmin kapis1
acik bulunmakta, ulema halen bu rabitalar1 kesfetmekte ve s6z konusu miinasebetleri
tahlil ederek, Kur’an-1 Kerim’in nazmindaki insicami ve metinsel biitiinliigii ortaya

koymaya calismaktadir.

N ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 1/35; Ebii’l-Fazl Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Stiytti, Esrdru tertibi ‘I-Kur’dan (Kahire: Daru’l-Fadila, 1978), 40.

41



2.1.4.Alimlerin Miinasebet ilmi Karsisindaki Tavirlari

Ulemanin  ‘flmu’l-Miindsebet karsisindaki tavri  tetkik olundugunda
goriilmektedir ki, bu ilim, biiylik miifessirler nezdinde genis bir ragbet bulmustur.
Evvelki bahiste de goriildiigli lizere, birgok alim bu ilmin mevcudiyetini ve Kur’an-1
Kerim’in tefsirindeki ehemmiyetini acik¢a vurgulamistir. Nisabhri, Ibnii’l-Arabi,
Fahreddin er-Réazi ve onlardan sonra gelen Zerkesi, Bikai ve SiiyGti gibi miimtaz
simalar, Kur’an nasslarinin anlasilmast ve ayetler arasindaki ince rabitalarin kesfi

hususunda miinasebetlerin ehemmiyetine isaret etmislerdir.

Bu isimlere ilaveten, miifessirlerden erken donemden ve tesiri en genis
olanlarindan Imam Taberi (6. 310/923) de zikredilmelidir. Her ne kadar tefsirinde
“tendsiib” veya “miindsebet” tabirlerini dogrudan kullanmamigsa da bu ilmin metodu
cergevesinde hareket ettigi goriilmektedir. Ayni sekilde e/-Kegsaf miiellifi Zemahseri
(0. 538/1144) de bazi ayetlerin tefsirinde miinasebet ilminden istifade etmistir. Bu da
onun, Kur’an manalarinin vuzitha kavusturulmasinda bu ilme verdigi kiymeti
gostermektedir. Bununla beraber, Mecma ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur 'an miiellifi Tabersi
(6. 548/1153) de tefsirinde sureler arasindaki tenasiib meselesine hususi bir ehemmiyet
atfetmistir. Bu yaklasimi, onun Kur’an-1 Kerim’in biitiinciil yapisini1 idrak etme

hususundaki derin kavrayisini aksettirmektedir.”!

Bununla birlikte, bazi ulema, 7lmu’l-Miindsebet’i biitiiniiyle kabul etme
hususunda tereddiit gostermis yahut ayetler ve sureler arasinda zorlama tevillerle
rabitalar kurma noktasinda ihtiyath davranilmasi gerektigini beyan etmistir. Nitekim

Seyhu’l-Islam Izz b. Abdisselam (6. 660/1262) soyle der:

“Miinasebet ilmi giizel bir ilimdir. Ancak kelamin giizel bir rabita
ile irtibatlandirilabilmesi igin, basi ile sonu arasinda birlik bulunan bir
mevzuda cereyan etmesi gerekir. Eger mevzular farkli sebepler lizerine
inmigse, bunlar arasinda bag aranmasi gerekmez. Zira bdyle bir rabita
kurmaya ¢alisan, ancak zayif ve gevsek bir bag kurabilir ki bu, sahib-i
hadisin giizel beyanina yakismaz; en giizeline ise hi¢ yakismaz. Kur’an,
farkli hiikiimler ve farkli sebepler iizerine nazil olmustur. Boyle olan bir
metinde kisimlar arasinda bag kurmak, ilahi tasarrufun kullarindaki

9 Muhammed Kazim el-Fetlavi, “‘Ilmu’l-miinasebat fi’l-Kur’4ani’l-Kerim: Dirdsetun fi’n-nazariyye
ve’t-tatbik”, Ddvdt 10/38 (Cumada’l-tla- 1445 H) (Kasim- 2023 M), 68-69.
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cesitliligini  ve  hiikiimlerindeki  farkliliklar1 g6z ardi  ederek
yapilmamalidir. Zira illet ve sebepler farkli iken, bunlarin birbiriyle

irtibatlandirilmas1 dogru degildir.”?

Izz b. Abdisselam bu sézleriyle, miinasebet arayisinda asirtya kagip zorlama
yorumlara gitmenin dogru olmayacagini, bunun hem ilmi hem de edebi bakimdan

sakincalt oldugunu ifade etmektedir.
Buna mukabil Melevi (6. 774/1372) su sekilde cevap verir:

“Ayet-1 kerime i¢in, olaylarin farkli olusu sebebiyle miinasebet
aranmaz diyen kimse hataya diismiistiir. Dogru olan sudur ki: Ayetler,
niizl bakimindan farkli vakialara bagli olarak inse de tertip ve esas
bakimindan ilahi hikmete gore dizilmis ve tanzim edilmistir. Mushaf, levh-
i mahfiizdaki tertibe uygundur; surelerinin tamami ve ayetleri tevkifi
olarak siralanmigtir. Bu itibarla her ayetin evvela kendinden dnceki ayetin
tamamlayicist m1 yoksa miistakil mi olduguna bakilmalidir. Miistakil ise,
ondan 6nceki ile miinasebeti nedir? Iste bu hususta pek ¢ok ilim mevcuttur.
Aymi sekilde surelerde de oOnceki sure ile irtibatt ve niizGl gayesi
arastirilmalidir.”®3

Melevi’nin bu beyani, Kur’an tertibinin keyfi veya tesadiifi olmayip, son derece hassas
bir 1lahi hikmet {lizere tanzim edildigini ortaya koymaktadir. Buna gore, her ayet ve
sure, kendisine mahsus bir ilahi diizen i¢inde yer almakta; bu tertip hem lafiz hem

mana ag¢isindan kemal-i insicam arz etmektedir.

Imam Sevkani (6. 1250/1834) de miinasebet ilmine yonelik elestirel bir tavir

sergileyenler arasinda yer almaktadir. Soyle der:

“Bilmis ol ki, miifessirlerin bir¢ogu, kendilerine hicbir fayda
saglamayacak, suni bir ilimle mesgul olmus; omiirlerini, Allah Teald’nin
Kitabr’yla ilgili hususlarda nehiy buyurulan re’y ile konusma tehlikesine
diistiren bir sahada tiiketmislerdir. Zira onlar, Mushaflarda mevcut bu
tertip lizere siralanan Kur’an ayetleri arasindaki miinasebeti beyan etmek
istemisler; ancak bu hususta adaletin kabul etmeyecegi, belagat ehlinin -
kald1 ki Rabbu’l-Alemin’in keldmi hi¢ kabul etmez- tenzih edecegi

92 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, 1/36.
9 es-Siiy0ti, el-ftkdn fi ‘ulimi’l-Kur'an, 1/7.
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zorlamalar ve suni tevillerle yetinmiglerdir. Hatta bu ugurda miistakil

telifler yaparak, onu teliflerinin en miihim gayesi haline getirmislerdir.”**

Sevkani ile aym gorlisii paylasanlar arasinda EbG Hayyan, ve el-Gaznevi de
zikredilebilir.”> Bu alimler, miinasebet ilminin asir1 ve zorlayici sekilde kullaniimasini,
ayetler arasinda suni rabitalar ihdas edilmesini tenkit etmislerdir. Bu tavir, miinasebet
ilmi etrafindaki goriislerin gesitliligini ortaya koymakta; bir tarafta bu ilmi savunan ve
tefsirde 6nemli goren, diger tarafta ise asirili§ini ve zorlama uygulamalarini reddeden
alimlerin bulundugunu gostermektedir. Bu da baska bir zaviyeden bakildiginda Islam

tefsir mirasinin fikri zenginliginin bariz bir tezahiiriidiir.

Imam Tahir b. Asir’'un miindsebet ilmine dair tavrina gelince; kendisi su

sekilde beyanda bulunur:

“Bu tefsirimde, icazin vecihlerini, Arap belagatinin inceliklerini ve
kullanim tsliplarini beyan etmeye ihtimam gosterdim. Bununla beraber,
ayetlerin birbirine irtibat ve miinasebetini aciklamaya da ehemmiyet
verdim. Bu, Fahruddin er-Razi’nin {lizerinde durdugu, Burhanuddin el-
Bikai’nin ise Nazmu'd-diirer fi tendsubi’l-ayi ve’s-suver adl1 eserini bu
maksada tahsis ettigi yiice bir mecradir. Ancak onlarin, bir¢ok ayette
tatmin edici beyanlar ortaya koyamadiklarini goérdiim. Bu sebeple, sozii
isabetle sOyleme imkanini arayanlarin dikkatleri hélen bu sahaya
yonelmektedir. Surelerin birbirini takip eden tertiplerinin miinasebetini
arastirmaya gelince, bunun miifessirin zimmetinde bir vazife oldugu
kanaatinde degilim. Bununla birlikte, tefsirimde higbir sureyi, hedefledigi
maksatlarin1 beyan etmeden birakmadim ki, Kur’an tefsirini okuyan
kimse, ayetlerin ve climlelerin sanki daginik fikralar halinde oldugu
kanaatine kapilip, onun nazmindaki harikulade insicami ve giizelliklerini

idrakten mahrum kalmasin.””?®

fbn Agtr’un bu ifadelerinden, miinasebet ilmine ve bu sahada Fahruddin er-Razi ile
Burhanuddin el-Bikai gibi ge¢mis ulemanin gayretlerine deger verdigi
anlagilmaktadir. Bununla beraber, baz1 tatbikatlarin yeterince ikna edici olmadigini,

bu sebeple miifessirlerin, ayet ve surelerin miinasebetini beyan hususunda temel mana

%4 Ebli Abdillsh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu l-kadir (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
ty.), 1/73-74.
9 Abdiilhamid Mahmid Géanem, “Ilmu’l-miinasebati’l-Kur’aniyye: mevda‘uhfi, tatavvuruhd,

mekanetuhli”, Beydn 202 (2004), 18.
9% Muhammed Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: el-Daru’t-Tanisiyye li’n-Nesr, 1984), 1/8.
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ve maksatlara yogunlagmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Bu yaklasim, miinasebet
ilminin halen tiikenmedigine ve ulemanin bu sahada yeni ¢alismalar ortaya koymasina
ihtiyag olduguna isaret etmektedir. Ote yandan, surelerin Mushaf tertibindeki
siralaniglarinin - miinasebetini  aragtirmayi, miifessirin  asli  vazifelerinden
saymamaktadir. Bu goriis, sure tertibinin tevkifi olup olmadigina dair ihtilaf ile

irtibathidir ki, bu husus ilerleyen bahislerde ele alinacaktir.

Netice itibariyla, bazi ulema, miinasebet ilmini Kur’an’1 anlamada ve onun
icazin1 kesfetmede bir vesile olarak goriirken; bazilar1 ise, metinden uzak tevillere
kayma endisesiyle ihtiyatli davranmistir. Ancak bu ihtilafa ragmen, miinasebet ilmi,
Kur’an tefsirini besleyen, onun icazini ve ayetler arasindaki nazmi uyumu ortaya

¢ikaran miithim ilim dallarindan biri olmaya devam etmistir.

2.1.5.Miinéasebet ilminin Vazifesi

Miindsebet ilmi, Kur’an-1 Kerim’in ciizleri arasindaki rabita ve miinasebetleri
tetkike mahsus ihtisas sahalarindan biridir. Bu ilim, ayetler ile surelerin yekdigerini
tamamlayarak miilkemmel bir biitiinliik teskil etmesini konu edinir. Gayesi, Kur’an
metnindeki naslar arasindaki baglar1 kesfetmek, bunlarin nasil bir tertip ve tanzim
icinde yer aldigimi ve bu tertibin belagi ve delalet boyutunda nasil bir gaye temin
ettigini ortaya koymaktir. Bu baglarin tahlili sayesinde, miinasebetin Kur’an’1 anlama

ve idrak etmedeki rolii daha agik bir sekilde kavranabilir.

Miinasebet ilmi, Kur’an nasslarinda kullanilan belagat mekanizmalarin tahlil
ederek, ayetler ile sureler arasindaki rabitalar1 ve miinasebetleri kesfetmeyi hedefler.
Bu meyanda, hazf, takdim-te’hir, lafiz ve mana uyumu gibi belagi sanatlarin kullanim
bigimlerinin incelenmesi, Kur’an metninin nazmindaki insicami kuvvetlendirir ve
boylece ilahi mesajin en belig surette tebelliir etmesine vesile olur. Bu tetkikler
vasitastyla  miifessirler, belagatin  metinlerin  insasinda ve  manalarin

yonlendirilmesinde nasil bir rol oynadigini daha yakindan miisahede ederler.

Ne var ki, miinasebet ilmi, Kur’an-1 Kerim’in maksatlarim1 derinlemesine

kavrayacak ilmi vukifiyet ile onun nazmin1 ve icaz-1 beyani fark edebilecek bir
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irfana sahip olmay1 zaruri kilar. Kur’an ilimleri alimlerinin tasvirine gdre, bu ilim
“Kur’an-1 Kerim’in maksatlarin1 dakik sekilde idrak etmeyi, nazmini ve icazinin
zevkine varmayi, niizlil iklimiyle hemhal olmay1 gerektiren ince bir ilimdir. Cogu
zaman, miifessirin zihninde fikri veya rihani bir israk seklinde tecelli eder.”®’ Bu
vasiflar, miifessirin -ister ayet diizeyinde ister sure diizeyinde olsun- karsi karsiya
oldugu Kur’ani metnin tertip ve binasini anlamasi ve bu ciizler arasindaki miinasebeti
kesfetmesi icin akli meleke ile birlikte rihi incelige de ihtiya¢c duydugunu

gostermektedir.

2.1.6.Miinasebet Ilminin Ehemmiyeti

Miinasebet ilminin ehemmiyeti, ayetlerin maksadin1 kesfetmek ve bunlarin
birbirleriyle olan nazmi irtibatin1 izhar ederek surenin ana maksadina ulagmakta;
ardindan sureler arasi rabitalar tespit ederek Kur’an-1 Kerim’in kiilli gayesini ve ana
maksadini, onu yekpare bir biitiin olarak degerlendirerek ortaya koymakta kendini
gostermektedir. Bu husus, cagdas tefsir caligmalarinda “Kur’an’in mevzii tefsiri”

sahasi1 igerisinde miitalaa edilmektedir.

Kur’an’daki miinasebetlerin tetkikine dair ilmi arastirmalar, bu ilmin, Nass-1
Kerim’in anlasilmas1 ve tefsir edilmesi iizerindeki derin tesirini acik¢a ortaya
koymaktadir. Nitekim Imam Bikai, bu ilmin ehemmiyetini agiklamak iizere su misali
verir: “Bu ilmin tefsir ilmi igerisindeki yeri, beyan ilminin nahiv i¢indeki mevkii
gibidir.””® Gergekten de bu tesbih, miinasebet ilminin, tefsirde vazgeg¢ilmez bir unsur
oldugunu, tipki nahivde beyan ilminin rolii gibi, tefsiri tamamlayict mahiyette
bulundugunu gostermektedir. Bu itibarla miindsebet ilmi, tefsirin tali bir kolu olarak
degil, ayetler ve sureler arasindaki rabitalar1 tahlil etmek suretiyle Kur’an’in biitiinciil

manasini ortaya koyan esasl bir unsur olarak telakki edilmelidir.

Bedreddin ez-Zerkesi ise bu ilmin kiymetini su sozlerle beyan eder: “Bil ki
miinasebet, serefli bir ilimdir; onunla akillar korunur ve sdz sdyleyenin kiymeti,

soyledigi sozden anlasilir.”®® Zerkesi bu sdzleri ile kendi nazarinda miinasebetin,

9Muslim, Mebdhis fi 't-tefsiri’l-mevdii i, 58.
8 el-Bikal, Nazmu d-diirer fi tendsubi’l-Gydt ve’s-suver, 1/6.

9 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'én, 1/37.
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dolayistyla da ayet ve sureler arasindaki rabitalari tespit etmenin, basit bir zihni
mesgale olmayip, bilakis dogrudan dogruya Kur’an’in dogru anlasilmasiyla irtibath
oldugunu ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle, Kur’an metnindeki nazmi iliskileri
kavramak, yalnizca manalarin agikliga kavusmasini saglamakla kalmaz; ayni zamanda
ilahi kelamin icazini, nazmindaki kemali ve belagatindeki incelikleri de kesfe imkan

verir. Iste bu, miinasebet ilminin hakiki sirridir.

Bikail ve Zerkesi'nin yukarida zikredilen beyanlari, miinasebet ilminin Kur’an
nasslarmin tefsirindeki ehemmiyetini bariz bir surette ortaya koymaktadir. Bikai, bu
ilmi tefsir ilminin ayrilmaz bir ciizli olarak telakki ederken; Zerkesi, miinasebetlerin
incelenmesi vasitasiyla Kur’an’daki rabitalarin ve metinsel yapinin aydinliga
kavusturulabilecegini, bunun da nihayetinde Kur’an-1 Kerim’in daha derinlikli

anlasilmasina ve tertibinin hikmetinin idrakine vesile olacagini ifade etmektedir.

Kur’an agisindan miindsebet ilminin miithim yonlerinden biri de bazi ayetlerin
tefsirinde goriisler arasinda tercihte bulunmaya ve ihtilafi gidermeye yardimci
olmasidir. Nitekim Bikai: “Boylelikle (yani miinasebetler ile), miifessirlerin ihtilaf
ettikleri ayetlerin manalarinda hakka ulastiran yol tespit edilmis olur”!® diyerek bu
noktaya isaret etmektedir. Bu itibarla, miindsebet ilmi, ayet ve sureler arasindaki
rabitalar1 ortaya koymak suretiyle Kur’an nassiin tefsirine biitiinciil bir baglam
kazandirir. Bu baglam, ayetlerin yekdigeriyle olan irtibatin1 daha agik bir sekilde

anlamamiza imkéan verir.

Belagatin takdim-tehir, hazf gibi sluplarinin tahlili ile miinasebet ilmi
manalarin idrakini giiclendiren, muglakliklar1 gideren ve tevili saglamlastiran bir bakis
acist sunar. Bu hususa isaret eden Menna“ el-Kattan sdyle der: “Nasil ki esbab-1 niiz{ilii
bilmek mananin anlagilmasina ve ayetin tefsirine tesir eder, miinasebetleri bilmek de

giizel tevile ve ince idrake o derece yardimet olur.”!"!

Kur’an nazmi igerisinde yer yer ayetler tekrarlanir yahut baska ayetlerle
benzerlik arz eder. Iste burada, miinasebet ilmi, bu tekrar ve benzerliklerin sebebini

anlamaya, boylece ¢cogu kimseye ilk bakista kapali kalabilecek bazi ildve manalar

100 Bkz. el-Bikal, Nazmu 'd-diirer fi tendsubi’l-Gydt ve’s-suver, 1/13.
101 e]-Kattan, Mebdhis fi ‘ultimi’l-Kur'dn, 96.
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yahut hususi yonlendirmeleri kesfetmeye yardimci olur. imam Bikai bu hususta soyle

der:

“Miinasebet ilmi sayesinde tekrar edilen kissalarin sirlar1 anlagilir;
her sureye yeniden konulan bir kissa, o sureye mahsus bir mana igindir.
Bu mana, evvelki surede zikredilen maksattan baska olup, o suredeki kissa

ile 0 maksada istidlal edilmistir. Iste bu sebeple kelimeler de farklilik arz

eder 95102

Miinasebet ilminin bir diger miihim ciheti de Kur’an-1 Kerim’in icazini izhar
etmesidir. Nisaburi bu hususta soyle der: “Kur’an’in belagatteki icazi, ayetleri ile
sureleri arasindaki bu gizli ve gii¢lii miinasebetlere dayanir. Oyle ki, Kur’an biitiiniiyle
tertip ve insicam bakimindan tek bir kelime gibidir.”!®® Miinasebetlerin tetkiki
sayesinde, her ayet ve surenin digerleriyle nasil bir biitiinliik arz ettigi goriiliir. Bu da
Kur’an’daki belagat icazinin kavranmasina kuvvetli bir katki saglar. Imam Hattabi’nin
(6. 388/998) ifadesiyle: “Bil ki Kur’an ancak en fasih lafizlarla, en giizel tertip ve telif
lisltibuyla, en sahih manalar1 ihtiva ederek geldigi i¢in mu'cizdir.”'** Miinasebet ilmi,
takdim-tehir, hazf gibi belagi usullerin Kur’an’da nasil kullanildigini ortaya ¢ikararak,
onun nazmindaki giizelligi ve tslibundaki dakik inceligi meydana koyar. Bu sebeple
Menna“ el-Kattan: “Miinasebetleri bilmenin faydasi, manalarin insicamini, Kur’an’in
belagat icazini, beyanindaki ahkami, kelaminin diizenini ve tislibunun ihtisamini idrak

etmektir”!%® diyerek bu noktaya isaret etmistir.

Bunlara ilaveten, miinasebet ilmi Kur’an’in dogrulugunu ispat hususunda da

biiyiik ehemmiyet tagir. Rafi‘1 (6. 1937) bu baglamda sdyle der:

“Kur’an’in manalarindaki icaz ve bunlarin irtibati sliphesizdir.
Ancak su hakikati idrak ettiginde, onun ilahi manasi daha bariz olur:
Sureler bu tertip lizere inmedigi halde, boylesine insicamli ve birbirine
uygun yerlestirilmislerdir. Halbuki beser kelami olsaydi, boyle bir uyum

102 el-Bikai, Nazmu d-diirer fi tendsubi’l-aydt ve’s-suver, 1/14.

103 Besyhini ‘Arfa, Fasl ve fasl (Kahire: er-Risile, t. y.), 39.

104 Eb(i Suleyman Hamed b. Muhammed el-Hattabi, Beydnu i ‘cdzi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Halefullah ve Muhammed Zagltl Selam, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1976), 28.

105 e]-Kattin, Mebdhis fi ‘ultimi’l-Kur'dn, 96.
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beklenmez; ayetleri farkli yonlere dagilirdi. Bu ise Allah’in emrinden bir
ruhtur.”1%

Zerkani de miinasebet ilminin faydalarindan biri olarak sunu zikreder:
“Kur’an’in saglam dokusunu, kusursuz akisini ortaya koymak... Bu demektir ki
Kur’an-1 Kerim, kelimeleri, ayetleri, pasajlar1 ve sureleri arasindaki irtibat bakimindan
dyle bir dereceye ulasmustir ki, hicbir keldm ona yaklasamaz.”'%” Zerkani’nin bu
beyani, Kur’an’in metin yapisindaki iist diizey uyum ve biitiinliigli, miinasebet ilmi

vasitastyla goriniir kilar.

Kur’an’1n bu yiiksek seviyedeki diizen ve insicaminin ortaya konulmasi hem
miistesriklerin iddialarina hem de miilhidlerin siiphelerine kars1 ilmi bir cevaptir; ayni
zamanda imani hakikatleri pekistirir. Bikai bu hususta sdyle der: “Bu ilimle imani
kalpte koklesir, akilda saglamlasir. Zira icazin iki yolu vardir: Biri, her bir climlenin
kendi biinyesindeki tertip bakimindan nazma; digeri ise, onun kardesi olan diger ciimle
ile tertip bakimindan nazmudir.”'% Boylece anlasilir ki Kur’an-1 Kerim, yalnizca her
bir ayetin kendi i¢cinde saglam bir nazma sahip olmasiyla degil; ayn1 zamanda ayetler
ve sureler arasinda, tertip ve belagat icaziyla kemale ermis bir biitlinliik arz etmesiyle
de mu‘cizdir. Bu biitiinliik, iman1 takviye eder, Kitab-1 Kerim’in sidkini ispatlar ve

mubhalif iddialara kars1 en giiclii cevabi teskil eder.

2.2. Kur’an’daki Miinasebet Tiirleri ve Kullamim Amaclari

Miinasebetlerin tetkiki, tefsir ilminin miihim sahalarindan biridir. Zira bu
calismalar, Kur’an-1 Kerim’in nasslar1 arasindaki dahill rabitalar1 kesfetmeye ve
manalarmi daha derinlikli idrak etmeye imkan saglar. Bu ilim, esasen iki ana kola

ayrilmaktadir:

1. Sureler Arasi1 Miinasebetler: Miteaddid sureler arasindaki rabita ve

irtibatlar1 inceleyen miinasebetlerdir.

106 Mustafa Sadik er-Rafi‘l, Tdrihu ddabi’l-‘Arab (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-*Arabi, 1974), 2/161.

197 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu I- ‘irfén fi uliimi’l-Kur’an, Ayet ve hadisleri Ahmed
Semseddin tarafindan c¢ikartilmig, dipnotlari ise Muhammed Ali Baydin tarafindan eklenmistir,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1424 H - 2003 M), 450.

108 ¢1-Bikal, Nazmu d-diirer fi tendsubi’l-Gyadt ve’s-suver, 1/10-12.
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2. Ayetler Aras1 Miinasebetler: Tek bir surenin kendi bilinyesindeki ayetler

arasindaki irtibat ve insicami tetkik eden miinasebetlerdir.

Miinasebet ilmi sahasinda kaleme alinmig eserler, bu iki tiire dair farkli bakis
acilar1 sunmaktadir. Mesela, imam Bikai Nazmu 'd-diirer fi tendsubi’l-dyi ve’s-suver
adl1 eserinde ve Imam SiiyGti Esrdru t-tenzil’inde her iki tiirii birlikte ele alarak hem
sureler hem de ayetler arasindaki rabitalar tahlil etmistir. Buna mukabil, yalnizca bir
tiire yogunlasan eserler de vardir. Nitekim ez-Ziibeyr b. el-Avvam es-Sekafi (0.
708/1308) el-Burhan fi tendsubi suveri’l-Kur’dn’inda ve Seyh Abdullah Muhammed
es-S1ddik el-Gumari Cevahiru’l-beyan fi tendsubi suveri’l-Kur 'an’inda, sadece sureler
aras1 miinasebetleri islemislerdir. Bu farkli yaklasim tarzlari, ulemanin miinasebet
meselesine dair ¢esitli cihetlerden bakisini aksettirmekte; Kur’an nasslarinin irtibati,
baglami ve biitiinciil yapist hakkinda bilgi zenginligine katki saglamaktadir. Boylelikle

hem idrak genisler hem de ilmi meselelerin daha sarih sekilde tasnifi miimkiin olur.

Uleméanm miinasebetleri tahlil tarzlar1 da birbirinden farklidir. Meseld Imam
Styati, yalmizca iki ana kisim ile yetinmemis, bunlar1 kendi eserinde pek ¢ok alt
basliga ve ayrintili alt boliimlere ayirmistir. Bu durum, onun konuya olan genis ilgisini,
kapsamli yaklagimini ve miinasebetleri inceleme hususundaki tasnif merakini ortaya
koymaktadir. Diger bazi miielliflerde ise bu derece ayrintilandirma ve boliimlendirme

hassasiyeti goriilmemektedir.

Bu boliimde, miinasebet nevileri, yaygin tasniflere ve bilhassa Siiy(ti’nin yaptigi

taksime muvafik bir surette ele alinacak ve tahlil edilecektir.

2.2.1. imam Siiy@iti’ye Gore Miinasebet Tiirleri

Imam Celaleddin es-Siiytti, Esrdru 't-tenzil adli eserinde miinasebetlere dair

tafsilath bir tasnif zikretmistir. ' Ona gére:
1. Surelerin tertip miinasebetini ve her surenin konulus hikmetini beyan etmek.

2. Her surenin, kendisinden Onceki surede icmal edilen hususlar1 tafsil ile

aciklamakta oldugunu ortaya koymak.

199 es-Siiyit, Esrdru tertibi ‘I-Kur'dn, 37.
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3. Bir surenin baslangicinin, kendisinden dnceki surenin sonu ile miindsebetini

beyan etmek.

4. Sure baslarinin, sevk olunduklari maksada uygunlugunu beyan etmek ki, buna

berdatu’l-istihlal denir.
5. Surelerin evvelinin, sonu ile miinasebetini a¢iklamak.

6. Ayetlerin tertip miinasebetini, birbirleriyle olan irtibatini, teldhiim ve

tenasukunu beyan etmek.
7. Belagat tisliplarini, hitap tarzlarinin ve baglamlarinin gesitliligini agiklamak.

8. Muhassinat-1 bedi‘iyyeden istiare, kindye, ta'riz, iltifat, tevriye, istthdam, leff
i nesr, tibak, mukabele ve benzeri sanatlari; mecaz ¢esitlerini, icaz ve 1tnab

tiirlerini beyan etmek.
9. Ayet sonlarinin (fasila) bitirildikleri ayetlerle olan irtibati aciklamak.
10. Sure isimlerinin, o sure ile miinisebetini ortaya koymak.
11. Muradif kelimeler arasindan tercih sebeplerini beyan etmek.

12. Kiraat farkliliklarinin -meshur olan1 ve saz’1i- mana ve ilim agisindan ihtiva

ettigi hususlari agiklamak; zira bunlar da icaz vecihlerinden biridir.

13. Kissalarda ve sair mevzularda benzer ayetler arasindaki farkhiliklarin
sebeplerini, ziyade ve noksanlik, takdim ve te’hir, bir kelimenin digeriyle

degistirilmesi gibi durumlari beyan etmek.

Bu ayrintili tasnifi zikrettikten sonra, miinasebetin ilk tiirline gegcmeden evvel, es-
Siddik el-Gumari’nin Kur’an miinasebetlerine dair yaptig ikili taksimi hatirlatmak

yerinde olacaktir. Gumari’ye gére bu ilim iki ana bashga ayrilir: '

110 Sihabuddin el-Gumari, Cevéhiru ‘I-beydn fi tendsubi siveri ‘I-Kur'dn (Kahire: Mektebetu’l-Kahire,
2014), 16.
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1. Ayetler aras1 miinasebetler: Tek bir suredeki ayetlerin birbiriyle olan
irtibatin1 ele alir; boylece ayetler, sanki tek bir biitiinlesik yap1 ve ciimle gibi

goruntir.

2. Sureler arasi miinasebetler: Miteaddid sureler arasindaki rabita ve tenasibii

anlamaya odaklanir; bunlarin arasindaki gizli miinasebetleri ortaya ¢ikarir.

2.2.1.1.Ayetler Arasindaki Miindsebet

Bu nev, tek bir surenin biinyesinde yer alan ayetler arasindaki rabita ve
tenasiibe delalet eder. Ayetler dyle bir insicam ve irtibat arz eder ki, sanki yekpare bir
climle-i vahide imig gibi goriiniir. Bu tiirde bir incelemeyle metnin biitiinliigi ve
tamam olusu bariz bir sekilde ortaya ¢ikar; manalarin daha agik ve derinlikli sekilde
tefsirine imkan dogar. Meseld, Bakara suresinde, ser‘i ahkami beyan eden ayetlerin,
kissalarin akabinde zikrolunmasi, mevzQi bir ahenk teskil ederek Kur’anl mesajlarin

idrakini takviye eder.

2.2.1.2. Sureler Arasindaki Miindsebet

Bu tiir, Kur’an’daki farkli sureler arasindaki irtibati beyan eder. Miiteakip
sureler arasinda mevzi itibartyla bir tevafuk yahut temas bulunabilir. Bu suretle sureler
arasinda, ilahi mesaj1 takviye eden ve manay biitiinleyen dakik bir tertip goze carpar.
Mesela, Kur’an-1 Kerim, tevhide ve hidayet talebine dair olan Fatiha suresiyle baslar;
onu takiben gelen Bakara suresi ise iman ve ahkdm mevzilarini ayrint1 verir. Bu tertip,
sureler arasindaki mana biitiinliigiiniin ve Kur’ani mesajin tekmilinin agik bir
misalidir.

Bu iki bigimde miinasebetin tetkiki, Kur’an nassini siimullii bicimde anlamak
icin zaruridir. Zira bu ilim, ayetler ile sureler arasindaki tenasiik ve tamamiyetin
kesfine hizmet ederek, ilahi mesajin tefsirine kuvvet ve manasina derinlik kazandirir.

Nitekim bu hususta soyle denilmistir:

“Bu ilim ile iman kalpte koklesir ve akilda saglamlasir. Ciinkii icazi
iki yoldan gosterir: Birincisi, her climlenin kendi terkibi i¢indeki nazmidir;
ikincisi ise, onun kardesi olan diger climle ile tertip bakimindan olan
nazmidir. Birinci yol, ulagilmasi daha kolay ve tadilmasi daha lezzetlidir.
Zira Kur’an’1 isiten her akilli ve hatta akli smirli kimse, manalarina
goniilden cosar; isittiginde bir heybet ve hagyet, ayn1 zamanda bir huzur
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ve ferahlik hisseder ki bu, baska higbir kelam1 dinlediginde meydana
gelmez. Manaya dair tefekkiirii derinlestikge, icazin degeri kat kat
artar.”!!!

Demek ki, tenasiik ve tertip yalnizca sekle miiteallik bir ayrint1 olmayip, bilakis ilahi
mesajin idrakinde esasi bir riikknii teskil eder. Ayetler arasindaki rabitalarin dakik
tahlili, her bir climlenin kendi terkibi i¢inde, umumi yapiyla tam bir uyum iginde
oldugunu gosterir. Sureler arasi rabitalar ise, daha derin bir metinler aras1 ahengi
aksettirir. Boylelikle Kur’an’in biitlinciil manas1 daha agik bir sekilde anlasilir; bu
insicam, kelamin icaz cihetini ortaya ¢ikarir ve Kur’an’in, daginik kelimelerden ibaret
olmayip, her ciiz’tinde cemal ve icazin tecelli ettigi miikemmel bir sistem oldugunu

ispat eder.

2.2.1.3. Ayetler Arasindaki Miindsebet

Ayet “basi ve sonu tevkifen belirlenmis, Cenab-1 Hakk’1n kelamindan bir kismi1
miistakil olup, basinda sure ismi bulunmayan keldm pargasidir.”!!? Bu itibarla ayet,
kendi biinyesinde dahili bir insicam ve rabita arz eden miistakil bir metin birimidir. Su
halde, her bir ayetin zatinda bdyle bir tenasiik bulunduguna gore, ayetler arasinda da
miinasebetten s6z etmek miimkiin miidiir? Zira ayetlerin sureleri i¢erisindeki tertibinin

tevkifl oldugu hususunda icma vaki olmustur; bu konuda igtihada mahal yoktur.

2.2.1.4. Deliller
1- Osman b. Ebi’l-As (r.a.) (6. 51/671) sdyle rivayet eder: “Rastlullah’in (s.a.v.)
huzurunda oturmakta idim; birden nazarim1 yukariya kaldirdi, sonra indirdi ve
sOyle buyurdu: ‘Bana Cebrdil geldi ve bu ayeti, bu suredeki su yere koymami
emretti: AShes Ail5 Sidl5 o L3R40 6 glis 3 55 )5 Gl Y5 il sals H
(055855 28BS (Nahl, 90) 113
2- Abdullah b. Ziibeyr (r.a.) (6. 73/692) soyle demistir: “Osman’a (r.a.) dedim ki:

(;‘ﬁ‘ e sl ) et 2eal 55N La 3 51551 (5005 KK G &l 3)(Bakara, 240)

11 e1-Bikal, Nazmu d-diirer fi tendsubi’l-Gydt ve’s-suver, 1/12.
112 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfu istildhati ‘I-fiinin (Beyrut:
Mektebetu Liibnan Nasirtin, 1996), 1/105.

113 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, thk. Ahmed Muhammed Sékir, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 4/218
(no. 17918).
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ayeti, diger ayetle nesh edilmistir. Onu ni¢in yazdin veya yerinde biraktin?”
Osman (r.a.) (0. 35/656) cevaben: “Ey kardesimin oglu! Ben, ondan hi¢bir seyi
yerinden degistirmem” dedi. ''*
3- Miislim’in (8. 261/875) rivayetinde, Hz. Omer (r.a.) (6. 23/644) sdyle demistir:
“Kefale (miras hiikiimlerindeki keldle meselesi) hakkinda, Nebiyy-i Ekrem’e
(s.a.v.) sordugum kadar higbir sey sormadim. Nihayet o miibarek parmagin
gogsiime dokundurdu ve: ‘Sana, Nisa suresinin sonundaki yaz mevsimi ayeti
yeter.” buyurdu.”'!> Eger ayetler sure i¢inde tertip edilmis olmasaydi, Hz.
Omer’in “sonundaki” ifadesiyle isaret ettigi yer nasil bilinebilirdi?
Bu ve benzeri deliller, ayetlerin sureler igerisindeki tertibinin, Resulullah (s.a.v.)
devrinde tamamen belirlenmis ve titizlikle tespit edilmis oldugunu ortaya
koymaktadir. Osman b. Ebi’l-As hadisinde acikca goriilmektedir ki, Resil-i Ekrem
(s.a.v.), Cebrail (a.s.) vasitasiyla ayetlerin sureler igerisindeki yerlerini bizzat tayin
etmis; belirli bir ayeti, belirli bir mevkie yerlestirmeyi emretmistir. Abdullah b. Ziibeyr
ile Hz. Osman arasinda gecen muhavere, ayetlerin tertibinin nesh halinde dahi
degistirilmedigini, bu tertibin mutlak surette tevkifi oldugunu gostermektedir. Hz.
Omer’in kelale ayetine dair ifadesi de ayetlerin suredeki mevkiinin bilindigini ve bu

tertibin Kur’an’1n anlagilmasinda esasli bir unsur oldugunu teyit etmektedir.

Bu hususa imam Begavi (6. 516/1122) ve sair ulema da isaret etmistir. Begavi
sOyle der:

“Resulullah (s.a.v.), ashabina kendisine nazil olan Kur’an’1, bugiin
Mushaflarimizda mevcut olan tertip lizere, Cebrail’in (a.s.) tevkifi
yonlendirmesiyle talim eder ve Ogretirdi. Cebrail (a.s.), her bir ayetin
niizulii esnasinda, ‘Bu ayeti, falan ayetten sonra, falan mevzuda zikredilen
sureye yaz’ diye bildirirdi. Boylece sabit oldu ki, sahabenin gayreti, onu
bir araya getirmek hususunda olmus; yoksa tertibini belirlemek hususunda
olmamistr.”!1°

14 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’I-Buhdri, “Kitabu’t-tefsir”, (Beyrut: Daru
Tevki’n-Necét, 1422/2001), 6/160 (no. 4536).

115 Miislim b. Haccéc, Sahihu Miislim, “Kitabu’l-ferd’id”, (Kahire: Daru Thya’i’1-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye,
1412/1991), (no. 4150).

116 Ebht Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mesd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Serhu ’s-
Siinne, thk. Suayb el-Arna’{it, (Sam-Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1403/1983), 4/521.
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Ayetlerin tertibi, Allah Teala’nin emriyle belirlenmis oldugundan, ayetler arasindaki
miinasebetleri tetkik etmek, nassin derinlikli anlagilmasini temin eden miihim bir
vesiledir. Bu sayede, ayetler arasindaki baglar ve maksatlar kesfedilir, bunlarin nasil
bir biitiinliik i¢inde ilahi mesaji teblig ettigi daha sarih bicimde ortaya ¢ikar. ibn Astr
da Kur’an’da ayetler arasi miinasebetin ehemmiyetine dikkat ¢ekmis; sure i¢indeki
ayet tertibinin tevkifi oldugunu, yani bizzat Resulullah’in (s.a.v.) talimatiyla

belirlendigini vurgulamistir. Soyle der:

“Nebi’nin (s.a.v.), belirli ayetleri, belirli yerlere koyma emrinin
rivayetle sabit oldugu ayetlerin sayis1 az olmakla beraber, miifessire diisen
vazife, imkan nispetinde ayetlerin mevkiine dair miinasebetleri arastirmak,
buna imkan bulamazsa bundan yiiz ¢evirmek ve miikellefiyet hududunu
asmamaktir... Kur’an ayetlerinin aslinda, kendisi ile sonrasindaki ayet
arasinda, gaye bakimindan bir tenasiik bulunur.”!!’

ibn Astr boylelikle, bazi ayet tertiplerinin mana itibartyla her zaman asikar
olmayabilecegini; bu sebeple miifessirlerin, baglam ve muhtevaya dayanarak
miinasebetleri ortaya ¢ikarmaya gayret etmeleri gerektigini belirtir. Ancak bu hususta
asiriliga kagmadan, agik olmayan baglar zorla isnad etmemek gerektiginin de altini
cizer. Bu yaklasim, miifessirlere Kur’an’daki miinasebetleri aragtirma ve ortaya koyma

hususunda ilm1 bir usul sunar.
Ayni minvalde, Dr. Sdmi Ata da soyle der:

“Ayet ile komsusu, bir bakima iki kiz kardes gibidir; aralarinda,
birbirine miinasip olanlar arasindaki nesebe benzer bir bag vardir. Ancak
bu, iki ayetin mana bakimindan tamamen 6zdes oldugu manasina gelmez.
Belki aralarinda tezat yahut mana bakimindan uzaklik bulunabilir. Mithim
olan, iki ayet arasinda bir bagin veya yakinligin mevcidiyetidir. Bu bag,
alimler tarafindan kesfedilsin yahut edilmesin, bazen zahir olur, bazen de

gizlenir.”!'!8

"7 on Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/80.

18 S4mi ‘AtA Hasan, “el-Miindsebat beyne’l-dyat ve’s-suver”, el-Cdmi ‘atu’l-Urduniyye, Mecelletu
Dirasat, 1 (2007), 12.
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Bu benzetme, ayetler arasi baglarin her zaman tam bir mana Ortiismesiyle
olugmadigini; ancak gene de arada, kimi zaman goriiniir, kimi zaman ise zimni bir

miinasebet bulundugunu ifade eder.

Hasil-1 kelam, biitlin bu beyanlardan anlagilmaktadir ki, ayetler arasi
miinasebetin incelenmesinde, titiz bir ilm1 arastirma ile objektif tefsir anlayis1 arasinda
mutedil bir denge gozetmek zaruridir. Bu da miifessirleri, ayetlerin miinasebetlerini
baglam ve muhtevadan hareketle ortaya koymaya, fakat bunu yaparken asiri
zorlamalara ve metinle irtibatsiz bag kurma tesebbiislerine tevessiil etmemeye davet

etmektedir.

2.2.2.Ayetler Arasindaki Miinasebet Tiirleri

ibn Astr’un inceledigi miindsebet tiirlerinden bir digeri, sureler igerisinde yer
alan ayetler arasindaki miinasebettir. Bu baglant1 farkli surelerde yer alan ayetlerden
ziyade ayni sure icerisindeki ayetlerin cesitli yapt ve yonleriyle iligkisini ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Zira ibn Asir’a gore ayetteki kelimelerin, ayetin basi ile
sonunun, ayetin kendi baglaminin, surenin adimin ilgili ayetle baglantisi
bulunmaktadir. Bu da Kur’an’1n icazinin goriiniimlerinden olup incelenmesi 6nem arz
etmektedir. Buradan yola ¢ikarak boliimde, bu alan iizerine egilen ilim adamlarinin
ayetler arasindaki miinasebetlere dair goriisleri orneklendirilmis ve ardindan Ibn
Astr’un et-Tahrir ve 't-Tenvir adli eserde bu tiirden miinasebetleri nasil ele aldigina

egilerek teorik bir ¢erceve olusturulmaya caligilmistir.

2.2.2.1.Ayni Sure Icindeki Miindsebetler

Miinasebet ilmi ile mesgul olan ilim adamlariin 6n goérdiigii ve ele aldigi
miinasebet tiirlerinden biri, tek bir sure icerisinde, o surenin farkli yapi birimleri
arasinda yer alan baglant1 bigimleridir. Surenin adi1 ve igerigi, bas ile sonu, ayetlerinde
yer alan kelimelerin ya da biitlinciil anlamda suredeki ayetlerin birbiri ile baglantilar
burada yer verilen iligki bi¢imleridir. Bunlar ile ilgili 6rneklemelere asagida yer

verilmistir.
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2.2.2.1.1.Surenin Adi ile Icerigi Arasindaki Miindsebet

ARy

Imam Bikai’ye gore, Kur’an-1 Kerim’deki sure isimleri keyfi olmayip, bilakis
her biri surenin maksadini yansitan bir mahiyete sahiptir. Her sure adi, o surenin
muhtevasina dair icmali bir delalet tagir ve bu isim, suredeki asil maksadin hiilasasi

hiikmiindedir. Bikai, bu hakikati su sozleriyle ifade eder:

Bu kaideyi tatbik ederek ve bu eser iizerinde ¢aligsmaya basladiktan on sene
sonra Sebe’ suresine vardigimda, her surenin isminin, o surenin maksadini
tercime eden bir mahiyette oldugunu anladim. Zira her seyin ismi ile

miisemmas: arasinda bir miindsebet bulunur; bu miinasebet, o seyin

iceriginde tafsil edilen hususlara icmalen delalet eden bir unvan gibidir.'!

Bu beyan, Imam Bikai nin surenin ismi ile muhtevasi arasindaki rabitaya dair acik ve
kesin goriisiinii yansitmaktadir. Buna gore sure ismi, yalnizca bir baslik degil, ayni
zamanda suredeki ana maksadi 6zetleyen ve muhtevaya dair ipucu veren bir isaret

mahiyetindedir

Bakara, Kehf ve Zilzal sureleri, isim ile muhteva arasindaki miinasebetin en
bariz misallerinden olup, Kur’an-1 Kerim’de sure isimlerinin ne derece titizlikle

secildigini ve maksada ne kadar mutabik oldugunu agik¢a gostermektedir.
Bakara Suresi:

Bu sure, 67. ayetten itibaren zikredilen bakara kissasina nispetle bu isimle
tesmiye olunmustur. S6z konusu kissa, Beni Israil’in imtihanlarindan biri olarak
anlatilir ve surenin muhtevasinda 6nemli bir yer isgal eder. Bakara suresi, bu kissa ile
birlikte, cesitli tesri'l hiikiimleri, tarihi hadiseleri ve dini tavsiyeleri cem eden bir
muhtevaya sahiptir. Dolayisiyla adi, surenin ana konularindan birine isaret eden ve bu

manaya icmali deldlet eden bir unvan mahiyetindedir.
Kehf Suresi:

Bu surenin ana ekseni, basinda zikredilen Ashdb-1 Kehf kissasidir. Bununla
birlikte surede, iman hususunda sebat, diinya imtihanlar1 ve ¢esitli ibretli kissalar da

ele alinr. Isim, surenin merkezi konusunu ve bu konu etrafinda tesekkiil eden manalari

119 e1-Bikal, Nazmu d-diirer fi tendsubi’l-Gyadt ve’s-suver, 1/18-19.
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yansitir. Bu bakimdan her imtihan, surede bahsi gecen manevi bir magaraya

benzetilebilir; sure ise 0 magaradan kurtulusa gotiiren ilahi anahtar1 sunmaktadir.
Zilzal Suresi:

Sure, ilk ayetinde zikredilen arzin siddetle sarsiimasit hadisesine nispetle bu
adla anilir. Burada anlatilan zelzele, kiyamet giinii vuk( bulacak biiyiik sarsintidir.
Surenin muhtevasi biitlinliyle, kiyamet giiniinde meydana gelecek hadiseler ve biiyiik
degisimler etrafinda sekillenmistir. Dolayistyla ismi, surenin ana temasina dogrudan

isaret eden, lafzi ve manevi mutabakat arz eden bir addir.

Bu misaller, sure isimlerinin muhtevalari ile ne kadar uyumlu oldugunu agikca
ortaya koymakta; boylelikle Kur’an-1 Kerim’in nasslarin1 anlamada, sure basliklarinin
mana zenginligine nasil katki sagladigini ve her surenin tasidigi mesajin mahiyetini

daha acik hale getirdigini gostermektedir.

AAY

Imam Bikai’nin ortaya koydugu bu kaideyi teyiden, el-Huveymil de Kur’an-1
Kerim’deki sure isimlerinin keyfi olmayip bilakis her birinin surenin maksadin
terclime eden bir mahiyet tasidigini ifade eder. Ona gore, her sure ismi, o surenin

muhtevasina dair icmali bir delalet tasir. Soyle der:

“Bu tiir miinasebetler, Ozellikle surenin birden fazla isminin
bulunmasi halinde daha bariz sekilde ortaya ¢ikar. Bu durumda, isimlerden
en az birinin, surenin ana ekseniyle olan miinasebeti mutlaka goriliir.
Nitekim Fatiha, Maide ve Muhammed surelerinde oldugu gibi... Ozellikle
de surenin, kendisini vasiflandiran bir isimle anilmasina cevaz verdigimiz
takdirde, bu miinisebet daha da belirginlesir. Ancak yalnizca tevkifi isimle
yetinildiginde, bu miinasebetin biitiin surelerde ayn1 derecede acik olmasi
gerekmez veya her surede bu bag gozle goriiliir sekilde ortaya
¢ikmayabilir.”12°

el-Huveymil’e gore, sure ismi ile muhteva arasindaki bu bag, farkli sure adlari
lizerinde teemmiil edildiginde daha da agiklik kazanir. Mesela Fatiha Suresi, Ummii 'l

Kitab ve Seb ‘u’l-Mesdni gibi bagka isimlerle de anilir. Bu isimlerin her biri, surenin

120 Thrahim b. Siileyman el-Huveymil, “‘Ilmu’l-miindsebat beyne’l-mani‘in ve’l-micizin”, Mecelletu
Céami'ati’l-Imém Muhammed b. Suiid 25 (Muharrem 1420), 110.
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Kur’an’daki merkezi mevkiini ve ehemmiyetini yansitir. Fatiha hem Kur’an’in

anahtar1 hem de onun mesajinin hulasasidir ki, bu mana bizzat isminde miindemigtir.

Huveymil ayrica, surenin birden fazla isminin bulunmas1 halinde miinasebetin
daha bariz oldugunu tekrar vurgular. Maide Suresi bunun 6rnegidir. Bu isim, surede
zikredilen en dikkat ¢ekici hadiselerden biri olan, havarilerin Hz. Isa’dan (a.s.) gdkten
bir mdide indirilmesini talep etmeleri vakasina dayanir. Bu hadise, imani hakikatin ve
besere yonelik ilahi imtihanin 6ziinii yansitmaktadir. Muhammed Suresi ise dogrudan
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ismini tagir. Surede, hakkin i‘1as1, batilin izalesi ve bu yolda
cihddin ehemmiyeti islenmis olup, ismin muhteva ile tam bir mutabakati vardir.
Bununla birlikte Huveymil, yalnizca tevkifi isimle yetinilmesi halinde, isim ile
muhteva arasindaki bagin her surede bu kadar agik sekilde goriilmeyebilecegini de
belirtir. Mesela Bakara Suresi, adini i¢inde zikredilen bakara kissasindan alir. Lakin
surenin ana ekseni, yalnizca bu kissa ile sinirli olmayip, tesril hiikiimler, ibadet
esaslar1 ve Islam toplumunun ingasina dair kaideleri de ihtiva eder. Bu ise, surenin

ismine bakildiginda hemen fark edilmeyebilir.

bn Astir'un Maide Suresi’ni takdim etme yénteminden agik¢a anlasilmaktadir
ki, kendisi sure adin1 yalnizca soyut bir semiyotik gosterge olarak ele almamakta;
bilakis onu, surenin genel maksatlarini agiga cikaran bir anlam anahtar1 olarak
degerlendirmektedir. Nitekim sureye verilen adin gerekcesini oncelikle su ifadeyle
ortaya koyar: “Bu sure, tefsir kitaplarinda ve hadis kaynaklarinda, Hz. Isa’dan (as.)
havarilerin istedikleri mdide kissasini igermesi ve bu kissay1 zikretme hususunda
temayliz etmesi sebebiyle Maide Suresi olarak adlandirilmistir.” Ardindan bu
adlandirmanin sahabenin dilinde yaygin bigimde yer aldigini belirtir ki, bu durum, s6z
konusu ismin yerlesik oldugunu ve surenin kabul gérmiis, muteber bir basligi olarak
benimsendigini gostermektedir. Ancak Ibn Astir bu noktada durmaz; aksine sure adin,
onun genel tesrii yapisiyla irtibatlandirir. Zira o, “Bu surenin, IslAim seriatinin
tamamlanmast amaciyla indirildigine isaret eden cok sayida tesrii hiikkmii ihtiva

ettigi”ni ifade eder.'?! Bu tespit, onun nazarinda sure adinm, tekil bir vakiaya isaret

121 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/72.
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etmekle siirli kalmayip, tesriin kemale ermesi ve nimetin tamamlanmasi gibi kiilli bir

anlama gonderimde bulundugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Bu misallerden anlagilmaktadir ki, sure isimleri, muhtevay:1 hulasa eden ve
okuyucuya surenin ana temasini isaret eden bir mahiyet tasir. Ayni zamanda bu
isimler, Kur’an metni iizerinde tedebbiir ve tefekkiiriin kapilarini aralayan birer
anahtar hiikmiindedir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in dahili insicamini ve nizamindaki kuds1
hikmeti ortaya koyar. Zira Kur’an’da, ser‘i maksatlarla tam bir uyum arz etmeyen

hicbir tafsilat bulunmamaktadir.

2.2.2.1.2.8urenin Baslangici ile Konusu Arasindaki Miindsebet

ibn Asdr, surenin mukaddimesini tefsir ederken maksat merkezli irtibat: esas
alarak, ahitlere vefa emrinin surenin biitiin temalarini1 kusatan bir anlam girisi olarak
konumlandirildigint belirtir. Nitekim bu hususu su ifadeyle dile getirir: “Bu sebeple
sure, Islam’a girdiklerinde Allah ile akdettikleri ahitlere, yani kendilerine emredilen
hususlara bagl kalma yiikiimliiliiiine vefa gosterilmesi tavsiyesiyle baslatilmistir.”!??
Ardindan bu baslangicin belagi islevini su sozleriyle tayin eder: “Bdylece surenin

baslangici, bir beraatu’l-istihlal niteligi kazanmistir.”!??

Bu cercevede agikca goriilmektedir ki, surenin adi, mukaddimesi ve tesri‘i
muhtevasi tek bir biitlinciil dizge icinde orgiitlenmektedir. Zira mdide, tam ve eksiksiz
bir i14h1 nimet olarak tasavvur edildigi gibi, bu surede yer alan seriat hiikiimleri de vefa
ve baglilik sartina bagli ilah1 bir ihsan1 temsil etmektedir. Bu durum, surenin adinin,
yalnizca sonunda zikredilen bir kissaya yapilan basit bir génderim olmayip, bilakis
surenin ruhunu ve kiilli maksatlarini yansitan bilingli ve hedefli bir baslik oldugunu

ortaya koymaktadir.

Buna misal olarak Kiyamet Suresi’nin baslangici zikredilebilir. Nitekim:

“Surenin, kasem ile baslamasi, ardindan zikredilecek meselenin
ehemmiyetini haber verir. Boylelikle dinleyicinin nefsi, anlatilacak olana
yonelir. Kur’an’daki bir¢ok kasem yerinde de goriildiigii lizere, kiyamet

122 fbn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/72.
123 {bn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/73.
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giiniine yemin ile baglanmasi ise tam bir berdatu’l-istihlaldir. Zira surenin

maksadi, kiyamet giiniinii tasvirdir.” 12*

ibn Astir’un bu beyani, Kiyamet Suresi’nin berdatu’l-istihlalini, yani konusuna en
uygun ve dikkat ¢ekici bir baglangici ihtiva ettigini izah etmektedir. Surenin, kiyamet
giiniine yemin ile baslamasi hem islenecek konunun azametini yansitir hem de
muhtevanin zihinde yer etmesine hazirlik mahiyetindedir. Bu tiirden bir baslangic,
surenin muhtevasini anlamanin anahtarlarindan biridir. Dinleyicinin dikkatini
celbeder, onu mesaji almaya hazir hale getirir. Kiyamet giiniine yapilan kasem, siradan
bir giris degil; konunun heybetini artiran, surenin ana temasini pekistiren bir

mukaddimedir.

Stiphesiz ki, sure basi ile konusu arasindaki bu miinasebet, Kur’an-1 Kerim’in
belagat i‘cazin1 da aksettirmektedir. Zira kelimeler ve baslangiglar, gelecek konularla
en mitkemmel sekilde uyum arz edecek bi¢cimde secilmistir. Bu insicam, her surenin,
kendi i¢inde biitiinlesik bir yap: teskil etmesini saglar; girig ile muhteva arasinda tam
bir irtibat kurar. Boylelikle surenin dinleyici tizerindeki tesiri artar ve verdigi mesaj,

zihinde daha koklii bir sekilde yer eder.

2.2.2.1.3. Ayetteki Kelimeler Arasindaki Miindsebet

Ayet icerisinde yer alan kelimeler arasindaki miinasebet, lafizlarin ve
methumlarin kendi aralarinda teskil ettigi tenasiik ve ahenk ile mananin kemal
derecede tahakkuk etmesi, ayrica metnin dahili insicAminin temin edilmesiyle
alakalidir. Bu tiirden bir tenasiik, ilahi mesajin anlasilmasin kuvvetlendirdigi gibi,
ayetin tesirini ve ag¢ikligini da artirir. Misal olarak Cenab-1 Hakk’in su kavli celili

zikredilebilir:
[25 :misn] {aiiles ol jam ) 5L (2 52805 oSET 0 L 22 A5

Burada “ %" ile “a3%dl I3 arasindaki rabita son derece agiktir. “Yed 0” fiili,
Allah Teala’nin insanlar1 eminlik ve selamet diyarina, yani “Daru’s-selam”a davet
ettigini ifade eder. Bu davet, onlarin hem diinyada hem ahirette huzur, giivenlik ve

felah bulmalarini murad eden bir ¢agridir. Bunun ardindan gelen “ () $5% (o 2835

124 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 27/23.
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aifila bl 2™ ifadesi ise, bu davetin tahakkuku igin gerekli olan yolu gostermektedir.
Zira “hidayet”in nihai gayesi, “Daru’s-selam”a ulagmaktir. Boylelikle davet ile hidayet

arasinda giiclii bir insicam dogar.

Bu tertip, davet ile hedef ve bu hedefe ulasma vesilesi olan yolun pes pese
zikredilmesiyle, ilahi mesajin biitiinliigiinii pekistirir. Allah Teald yalnizca ¢agrida
bulunmakla kalmaz; ayn1 zamanda kullarin1 o c¢agriya icabet ettirecek olan sirdt-1
miistakime yonlendirir. Bu da Kur’an’daki kelime se¢imindeki hikmeti, lafizlar arasi

tenasiik ile mananin tamlik ve derinligini gdstermektedir.
Bir diger misal olarak Cenab-1 Hakk’1n su kavli serifi zikredilebilir:
. R B T I N <R P L s W LR A T
(85 cins ) (O8Il (a5 31 a0 586 i e 2K (5 45 ) S

“Ogullart: “Aradan bunca zaman gecti, hald Yusufu dilinden
diisiirmiiyorsun. Vallahi bu gidisle ya kederinden hastalanip eriyecek veya
helak olup gideceksin” dediler.” [Yusuf, 85]

Bu ayet-i kerimede, dikkat c¢ekici bir miindsebet-i lafziyye mevcuttur. Burada
kelime tercihlerinde, 6zellikle garib (nadir) lafizlarin bir araya getirilmesi suretiyle
mananin tesirini artirma sanati goriilmektedir. “Uxa’a” kelimesi, Arap dilinde nadir
kullanilan, hiiziin yahut asir1 muhabbet sebebiyle bedenen ¢okiip hastalanma halini
ifade eden bir lafizdir. Bu kelime, umum halkin dilinde pek isitilmeyen, husisi bir

£ o
RSt

anlam yiki tasiyan kelimelerdendir. fiili ise, yine pek kullanilmayan, “bir isi
yahut hali siirdiirmek, devam ettirmek” manasina gelen bir fiildir. Nahivde kdne ve
kardeslerinden olup, isim ciimlesini ref” ve nasb eden fiillerdendir. Bu fiil, burada

kullanim bakimindan en nadir sekliyle tercih edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de bu iki nadir kelimenin birlikte zikredilmesi, lafizlar
arasindaki garib ile garibin cem’i sanatim1 dogurur. Bu sanat, soziin tesirini
ziyadelestirir, manay1 daha miisahhas ve derin kilar. Bu sekilde, Yakub’un (as.)
Yusuf’a (as.) olan derin muhabbetinin ve onun ayrilig1 sebebiyle yasadig1 psikolojik
ve bedensel ¢okiisiin siddeti hem anlam hem de kelime se¢imi itibariyla vurgulanmis
olur. Netice olarak, ayet-i kerimede “Uxa)a” ile (& Kelimelerinin beraber

kullanilmasi, manadaki derinligi ve halin tasvirindeki inceligi pekistirir; dinleyiciye
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Yakub’un (as.) halini daha sarsic1 ve tesirli bir bicimde aktarir.'?> Boylece kelime

tercihindeki bu derin uyum, ayetin mesajin1 daha agik ve biitiinliiklii kilar.

ibn Astir'un, tek bir ayet icerisinde yer alan kelimeler arasindaki miinasebete
gosterdigi Ozen, bitisik lafizlar arasindaki anlamsal uyumu titizlikle tahlil etmesinde
tezahiir etmektedir. Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda oldugu gibi: « ke 153555
[2 o] "l 2t ) G 158057 ) 53l 5 Y1 e 1535065 Y 5 s 58015 541, O, burada “birr”
ve “takva” lafizlariin birlikte zikredilmesi lizerinde durarak, bu birlikteligin es
anlamliliktan kaynaklanmadigini, bilakis kastedilmis bir anlamsal tamamlayiciliga
dayandigini belirtir; nitekim soyle der: “Is birliginin faydasi, ameli kolaylastirmak,
maslahatlar1 temin etmek ve birlik ile yardimlagsmay1 ortaya koymaktir; nihayetinde
bunun timmet i¢in bir ahlak haline gelmesidir”. Ardindan, birr ile takvanin birlikte
anilmasinin anlami kusatic1 kildigini agiklar; zira birr, zahiri amel boyutuyla irtibath
iken, fakva bu ameli igsel saik bakimindan zabt eden bir ilke konumundadir. Bu
uygunlugu, yardimlagsma emrinin mutlak birakilmadigini, bilakis belirli bir alanla
kayitlandigini vurgulayarak teyit eder ve su ifadeyi kullanir: “Kastedilen, bazilarinizin
bazilarmizla birr ve takva fiilinde yardimlasmasidir.”'?® Bdylece iki kelime arasindaki
iliskinin, birbirinden miistagni olmayan islevsel bir telaziim iliskisi oldugunu ortaya

koymaktadir.

I¢sel uyumun agiklig1, ayette yer alan bu yapmin aym diizen iizere kurulan
bagka bir yapiyla, yani “giinah ve saldirganlik” (o)salls 25Y)) terkibiyle kargilanmasi
sayesinde daha da belirgin hale gelmektedir. Boylece ayet bilinyesinde hem lafzi hem
de anlamsal bir denge ve karsiliklilik gergeklesmektedir. Tbn Asdr, bu karsithgin
maksadina isaret ederek su ifadeyi kullanir: “Iyilik ve takva iizerinde yardimlasma
emrinin ardindan, giinah ve saldirganlik lizerinde yardimlasmanin yasaklanmasi,
‘iyilik ve takvd {lzerinde yardimlagin’ buyrugunun muhtevasini pekistirme
mabhiyetindedir.” Ayet i¢inde her bir lafzin kendi es anlamlistyla kurdugu bu irtibat,
kelimelerin tek tek ve rastlantisal bicimde sec¢ilmedigini; bilakis, tesrii ve ahlaki anlami

destekleyen karsitlik ve denge ilkesinin gozetildigini ortaya koyan tutarli bir anlamsal

125 Abdurrahmén Hasan Hebenneka el-Meydani, el-Beldgatii’l- ‘arabiyye: esdsuhd ve ‘ulimuhd ve
funiinuhd ve suver min tatbikatihd (Sam: Daru’l-Kalem, 1996), 2/522.

126 b Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/82.
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ag olusturmaktadir. Bu yoniiyle ibn Astr’un tahlili, tek bir ayetin lafizlari arasindaki
miinasebet diizeyine dair son derece hassas bir kavrayisi yansitmakta; sozliikbilimsel
ve yapisal uyumun, Kur’dn metninin igsel ahengini ve anlam biitiinliglni

saglamadaki roliinii agik¢a ortaya koymaktadir.

Ayetin kelimeleri arasindaki miinasebet, Ibn Asir’un su ilahi buyrugu ele
alisinda son derece agik bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir: " oa ) 33 <l slald) 4 A sag
[3 :alas¥1] "O50&E L dlkas a854a 5 K5 dky. Zira o, ayetin lafizlari ve bunlarin dizilisi
arasindaki ince uyum tizerinde durarak, her bir kelimenin herhangi bir kapaliliga mahal
vermeyecek sekilde, kastedilen manaya hizmet edecek konumda yer aldigini belirtir.
Bu baglamda, “u=5Y) 35 <l 3ald) & ibaresinin ardindan gelen fiile degil, uldhiyetin
ispat1 ve teklik anlamina taalluk ettigine dikkat ¢eker ve su degerlendirmeyi yapar:
“‘Goktekilerde ve yerdekilerde’ ifadesinin, ‘sirrinizi bilir’ fiiline baglanmasi caiz
degildir; zira insanlarin sirri, aciktan yaptiklari ve kazandiklar fiiller yalnizca
yeryiiziinde vuku bulmaktadir.”'?” Bu yorum, kelime tercihlerindeki titizligi ve kast

edilmeyen bir taallukun 6niine gecilmesi gayesini agik¢a ortaya koymaktadir.

fbn Asir, “aSiw” ve “£%2” lafizlan arasindaki kastedilmis uygunlugu da
ortaya koyar; bu iki kelimenin birlikte zikredilmesinin tekrar maksadiyla degil,
anlamsal kusaticilig1 gerceklestirmek i¢in oldugunu belirtir. Nitekim s6yle der: “Sirrin
zikredilmesi, gizliyi bilmenin ilmin umumiligine delil olmasi sebebiyledir; cehrin
zikredilmesi ise sdzlerin her iki tiiriinii kusatmak icindir.”'?® Béylece iki kelimenin
birlikte kullanilmasi, ilahi bilginin hem batin1 hem de zahiri birlikte kusattigini
gostermektedir. Ardindan bu diizen, “o S5 W ifadesinden 6nce “al=” fiilinin yeniden
getirilmesiyle tamamlanir; bu, herhangi bir doldurma mahiyetinde olmayip
kastedilmis bir tekrardir. Zira “kazanma”, s6zden daha genis bir alan1 kapsamaktadir.
Bu sebeple ibn Asir su hiikmii verir: ““0 S5 ile kastedilen, hayir ve ser olmak iizere

biitiin inanglar ve amellerdir.”!?’

127 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/133.
128 fbn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/133.
1299 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/133.
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Bu suretle tek bir ayetin kelimeleri, uluhiyetin ispatiyla baslayan, ardindan
ilmin kusaticiligini sirdan cehre dogru derinlestiren ve nihayet fiili etkiyi temsil eden
kazanma kavramiyla sonlanan saglam bir yap1 i¢inde birbirini desteklemektedir. Bu
tertip, ibn Astir’un tek bir ayetin lafizlar1 arasindaki ince miinasebet diizeyine dair agik
bir idrake sahip oldugunu gostermekte; sozliikkbilimsel ve yapisal uyumun, i¢sel ahengi

saglayarak metinsel anlami tahkim ettigini ortaya koymaktadir.

2.2.2.1.4. Ayetin Bas Tarafi ile Sonu Arasindaki Miindsebet

Buna misal olarak Cenab-1 Hakk’1n su kavli celili zikredilebilir:

W adl ol 240 Sl 4y 5381 515 Uad a1 200 anaal (e O 8 5 a5 1551558 Gl &)
3 0 ee JI {Epeals (e 23
“Inkar edip neticede kafir olarak dlenler, kendilerini kurtarmak igin
diinya dolusunca altin verseler, yine de kabul edilmeyecektir. Onlar igin
pek acikli bir azap vardir; onlarin higbir yardimcilar1 da yoktur.” [Al-i
Imran, 91]
Bu ayet-i kerimenin bas tarafi ile sonu arasindaki tenasiik son derece agiktir.
Ayetin baginda: “3& g5 ) flag 1558 Gl & buyurularak, hayatlarinin sonuna kadar
P
kiifiirde 1srar eden belli bir ziimreye isaret edilmistir. Ayetin sonunda ise: ¢ a&l Sl
Oipali (e 3 a3 e-d\ &J3e” bu ziimrenin ahirette karsilasacagi elem verici azap ve
kendilerini miidafaa edecek hig¢bir yardimcilarinin bulunmayacagi kesin bir sekilde

ifade edilmistir.

Imam Bikai, bu miinisebeti $8yle izah eder: “Dinleyici, kiifiir {izere 6lenlerin
akibetini ve baslarma gelecek olan1 merakla bekler. iste bu meraka, Allah Teala’ nin
(Ol (p pd oy 2l Gl 24 @ij} kavliyle cevap verilmistir. Bdylece ayetin sonu, bas
tarafiyla tam bir bag icinde olmustur.”'** Gergekten de ayetin bas kisminda, bu
kisilerin durumu beyan edilince, tabii olarak: “Acaba bunlarin akibeti ne olacaktir?”
suali dinleyicinin zihninde uyanir. Bu suale, ayetin sonunda hem ag¢ik hem de kesin bir
cevap verilmigtir: “Cu el (e 28 Loy all Siie 240 el S Boylelikle ayetin sonu, basinda

uyandirilan beklentiyi tamamlamis ve manay1 kemale erdirmistir. Bu da Kur’an-1

130 el-Bikai, Nazmu 'd-diirer fi tendsubi’l-aydt ve’s-suver, 4/478-479.
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Kerim’de bas ile son arasindaki irtibatin ne kadar belig ve maksatli kuruldugunu

gosteren miisahhas bir 6rnektir.

fbn Astr, Yiice Allah’in su buyrugunda ayetin basi ile sonu arasindaki
miinasebete dikkat ceker: ¢2asll 2o 4 &) ) 1815 L A e 1sbad Y 15T Gl (g B
[2 :33W))]. Bu baglamda, yasagin miiminlere yoneltilmesinin, onlarin varsayilan bir
thlalden men edilmesi maksadina indirgenemeyecegini, bilakis bundan daha kapsamli
bir anlam tasidigini vurgular ve sdyle der: “Hitabin, haramlar1 heldl saymalari
beklenmeyen miiminlere yoneltilmesi, maksadin, miisriklerin de Miisliimanlar gibi
yerine getirdikleri ilahi siarlara yonelik her tiirlii saldirmin yasaklanmasi oldugunu
gostermektedir.”!*! Bu agiklamaya gére ayetin bas kismu, siarlarin dokunulmazliginm
korumaya yonelik genel bir tesrii ilke tesis etmekte; bu ilke, onu yerine getirenin

kimliginden bagimsiz ve dinl husumet saiklerinden arinmis bir mahiyet tagimaktadir.

Bu miinasebet, ayetin sonunda daha da belirginlesir; zira emir ve nehiy, takva
hatirlatmasi ve tehditle tamamlanarak hiikiim baglayici akidevi baglamina oturtulur.
Nitekim ibn Astir bu hatimenin islevini su sézleriyle agiklar: “Allah tan sakinin ifadesi
bir tezyil mahiyetindedir; siddetli azap sahibidir ifadesi ise tehdide iistii kapali bir
gondermedir.”'*? Bu tezyil ile ayetin basinda yer alan yasagin uygulanmasinda
gevseklige kapi kapatilmakta; ayet, yiikiimliiliik ile karsilig1 birbirine baglayan saglam
bir anlamsal yapir icinde biitiinliik kazanmaktadir. Boylece siarlarin korunmasi,
takvanin ve i1ah1 azaptan sakinmanin gereklerinden biri haline gelmekte; bu da tesriin
tamamlanmasinin ardindan hiikiimlere bagliligi sikilagtirma yoniindeki Maide

Suresi’nin genel yonelimiyle tam bir uyum arz etmektedir.

Ayetin kendi biinyesi i¢inde, bas1 ile sonu arasindaki miindsebetin bir baska
yonil de Yiice Allah’mn su buyrugunda agik bigimde tecelli etmektedir: (e ?LL,\ Cas)
[21 :abi1] €6 saldall A1 ¥ 45 %4l X 51 UK W e 5581, Zira ayet, saglam bir hucceti
diizen {izerine insa edilmis olup, zulmiin en ug¢ noktasini tespit etmekle baglamakta ve
kusatici, genel bir hiikmiin beyaniyla sona ermektedir. Ayetin bas kismi, Allah’a yalan

isnat etmek ile O’nun ayetlerini yalanlamay1 bir araya getiren kimseden daha zalim bir

131 fon 'Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/81.
132 {bn 'Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/86.
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kimsenin bulunmasi durumunu nefyeden inkari istitham iislubuyla gelmistir. Bu yapi,
s0z konusu akidevi sugun sadece haber verilmesini degil, onun tasvirinde nihai sinira

ulasilmasini hedeflemektedir.

Ayetin sonu ise bu 6zel vasif lizerine genel ve siireklilik arz eden bir hikkmii
indiren kiilli bir ciimleyle gelmistir; nitekim Yiice Allah’in ¢G5l A& ¥ &) buyrugu,
bas kisimda kurulan anlamin sonucu ve agiklayici bir tezyili mahiyetindedir. Bu
sonucun ne bastaki anlamin tekrart ne de ondan kopuk yabanci bir anlam oldugu

aciktir. Ibn Astir bu irtibat1 son derece dakik bir bicimde su sdzlerle ifade eder:

(134

Stiphesiz zalimler felaha ermez’ ciimlesi bir tezyildir; bu sebeple
fasil ile getirilmistir. Yani onlardan daha zalimin bulunmadigi sabit
olunca, onlarin felaha ermeyecekleri de sabit olur. Cilinkii zalimler felaha
ermez; Oyleyse zulmii en u¢ noktaya varan kimse hakkinda bu hiikiim
evleviyetle gegerlidir. Bu sebeple illetin zikredilmesiyle malalun zikrine
ihtiya¢ kalmamistir.”!3?
ibn Astr’un bu son ifadesi, ayet icindeki miinasebetin derinligini ortaya

koymaktadir. Zira illetin zikriyle malGlun agiklanmasina gerek duyulmamasi, metinsel

orgliniin son derece saglam kuruldugunu gostermektedir. Boylece, bu kimselerin
bizzat feldha ermeyeceklerinin agikca ifade edilmesine ihtiya¢ kalmaksizin, onlarin
kaginilmaz bigimde dahil olduklar1 genel kaidenin zikredilmesiyle yetinilmistir. Bu
tertip sayesinde ayetin sonu, basina gerekcelendirme ve tamamlayicilik yoluyla geri

donmekte; ctimle-1 hatime’nin baglamindan kopuk oldugu yoniindeki her tiirlii vehmi

kesin bi¢cimde ortadan kaldirmaktadir.

2.2.2.1.5. Ayet Sonunun (Fasila) Konusuyla Miindsebeti

Bu hususa verilebilecek en giizel 6rneklerden biri, Cenab-1 Hakk’1n su kavlidir:

(RS2 Sase D524 e VIKE WLk Wy 3105 Lagaail 1 saail 43 5015 (5,001 5)
38 railall]

“Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina bir karsilik ve Allah
tarafindan caydirici bir ceza olmak iizere sag ellerini bilekten kesin. Allah

133 {bn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/72.
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kudreti daima iistiin gelen, her isi ve hiikkmii, hikmetli ve saglam olandir.”

[Maide, 38]

S6z konusu ayet-i kerimede, fasila ile muhteva arasindaki miinasebet son
derece dikkat c¢ekicidir. Sirkat haddinin hiikme baglandigi bu baglamda, ayetin
sonunda yer alan “ASa 32027 terkibi, hem hiikmiin kudret ve celalet boyutunu hem de
tesrii hikmetini son derece belig bir sekilde yansitmaktadir. “Aziz” sifati, Allah-u
Teala’ nin mutlak kudret ve galebesini, hicbir gii¢ karsisinda maglup edilemeyecegini
ifade ederken; “Hakim” sifati, O’nun koydugu hiikiimlerdeki isabet, adalet ve yerinde

karar esasini beyan etmektedir.

Miifessirlerce nakledilen meshur Beddevi ile Asmai arasinda gegen kissa, bu
uyumu daha da berraklagtirmaktadir. Asmai (6. 216/831) soyle anlatir:

“Su ayeti okuyordum: Y& Ui Ly 2 5 Laganil 1 5adafla 48 215 (5 )51 )
a3 Hsae W57 O3 Yanimda bir bedevi vardi. Bana ‘Bu sz kimin?” diye
sordu. ‘Allah’in kelam1” dedim. ‘Hayir, bu Allah’1in kelami olamaz!” dedi.
Hayret ettim; ardindan dogru sekliyle okudum: ¢xSa 33 3. Bedevi,
‘Iste simdi dogru sdyledin’ dedi. ‘Sen Kur’an okur musun?’ diye sordum.

‘Hay1ir’ dedi. ‘Peki bunu nereden bildin?” dedim. ‘Ey adam! Allah azizdir;

hiikkmeder ve uygular. Eger gaflr ve rahim olsaydi bu hiikmi

uygulamazd.”!3*

Bu hadise, “&=) 5s” sifatlarmm bdyle bir hiikiim baglaminda anlam ile uyum arz
etmedigini; buna karsilik “ASa 332> fasilasinin ise hem hiikmiin kudretini hem de

tatbikindeki hikmetini tam olarak yansittigini agikca gostermektedir.

Dolayisiyla ayet sonu ile muhteva arasindaki bu tam uyum, yalnizca belagat
acisindan degil, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’in icaz yonlerinden biri olarak da
degerlendirilmelidir. Zira bu icaz, lafiz ile manay1 dylesine biitiinlestirir ki, kelimeler

hem nazmin ahengini hem de hiikmiin ruhunu yansitan derin bir anlam tagur.
Bu minvaldeki pek ¢ok 6rnekten bir digeri Cenab-1 Hakk’1n su kavli celilidir:

(05 2RSS Laa B3 (5 saily il & e’ ) (Bakara, 3)

134 fbn “Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/281.
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Bu ayet-i kerimede, fasila ile muhteva arasindaki tenasiik son derece dikkat ¢ekicidir.

Nitekim su tespit, bu durumu veciz bir sekilde ifade etmektedir:

“Buradaki fasilanin belagat giizelligi, takdim ve te’hir lislibunda
kendini gosterir. Zira infak, diger vasiflara nazaran 6ne ¢ikarilmistir. Bu
tercih, miiminlerin nefis safvetini ve ihlas kuvvetini gosteren miisbet bir
vasfi 6ne almak i¢indir. Ciinkli mal, ruhun kardesidir; kisi malin1 hem
bollukta hem darlikta infak ediyorsa, bu onun dininin hiikiimlerine ve
Rabbine itaatteki derin baghiligmin agik bir delilidir.”!3

Fasila olan “0s8%”, dogrudan infak fiilini yansitarak miiminlerin temel ahlaki
sifatlarindan birini ortaya koymaktadir. Infak, Allah Teald’nin bahsettigi riziktan
vermek olup, siikiir akidesinin fiili bir tezahtiriidiir. Bu fasila, miiminlerin kendilerine
verilen nimetleri nasil degerlendirdiklerini ve bu nimetleri baskalariyla paylasarak
Rablerine karsit kulluk suurunu nasil ortaya koyduklarini somut bir bigimde

yansitmaktadir.

Ayrica bu ifade, ayetin i¢inde yer aldig1 baglamla da tam bir biitlinliik arz
etmektedir. Zira bu pasaj, Bakara suresinde miiminlerin vasiflarini sayan boliimde yer
almakta; onlar gayba iman eden, namazi ikame eden ve Allah’in kendilerine rizik
olarak verdiklerinden infak eden kimseler olarak tasvir edilmektedir. Fasila olan
"Cuzéfé”, bu vasiflar icerisinde Ozellikle infak hususunu One c¢ikararak, miiminlerin
comertligini, Allah’n liitfettigi nimetleri paylagsma isteklerini ve bunu hem bollukta

hem de darlikta yerine getirme sadakatlerini vurgulamaktadir.

Ayetin fasilasinin konusuyla olan miinasebeti, Yiice Allah’in su buyrugunda

acik bicimde ortaya ¢ikmaktadir:
[4 12l i i e |8 Y1 2635 il e Al (e 2l a3,

Zira ayetin fasilasi, kelamin sevk edildigi maksatla tam bir uyum arz etmekte; bu
maksat ise miisriklerin hak delillerine kars1 sergiledikleri siirekli ve tekrarlanan yiiz

cevirme halini tasvir etmektir. Ayetin konusu, muhataplarin davranislarinda koklesmis

135 Ahmed Muhammed ‘Atiyye el-Muniravi, el-Miindsebdt beyne’l-fevdsili’l-Kur aniyye ve dyatiha:
dirdse tatbikiyye ‘ale’l-ciiz’i’l-evvel min sireti’l-Bakara, (Gazze: el-Cami‘atu’l-Islamiyye, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010), 45.
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bir vasfin tespitine dayanmaktadir; bu da Allah’in ayetleriyle her karsilastiklarinda
onlardan yiiz cevirmeleridir. Bu sebeple ayetin fasilasi, bu anlamsal igerigi
hassasiyetle karsilamak iizere ism-i fail siygasiyla {(s= %4 seklinde gelmistir. ibn
Asir, bu iislup tercihine dikkat ¢cekmis ve onu baglam ile maksatla irtibatlandirarak
sOyle demistir: “CS’nin haberinde isim-fail siygasinin tercih edilmesi, bu yiiz
cevirmenin kdne fiilinin delaletiyle gerceklesmis oldugunu, ism-i fail siygasinin
delaletiyle de yenilenip durdugunu ifade etmek icindir. Zira miistak kelimeler, anlam
bakimindan muzari fiil kuvvetindedir”.!3® Béylece fasila hem siireklilik hem de
yenilenme anlamini birlikte yansitmis; bu da ayetin, onlarin kroniklesmis halini tasvir

etme amacina tam olarak uygun diismustiir.

Ciimlenin kurulusunda da zihinde yiiz ¢evirme tasvirini pekistiren bir kapanisin
tercih edildigi goriilmektedir. Zira %) mecriirunun amiline takdim edilmesi, salt
kelime dizilisi sebebiyle degil; bilakis fasilaya riayet ve kastedilen anlami giiglendirme
amaciyla gergeklestirilmistir. Nitekim Ibn Astr bu hususu agikca dile getirerek soyle
der: “Mecriirun takdim edilmesi, fasilaya riayet i¢indir.”!*” Bu itibarla burada fasila,
bagimsiz bir ses unsuru degil, anlam orglisliniin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir.
Zira ayetin {24 lafziyla sona ermesi, onlarin durumunu ¢irkinlestirme ve yiiz
cevirme vasfimi lizerlerine sabitleme amacini tahkim etmektedir. Bu suretle fasila
gerek bigcim gerekse anlam bakimindan ayetin 6z konusunu yansitan ve onu teyit eden
bir isleve biiriinmiis; ibn Astr’un agik ifadeleriyle de teyit edildigi tizere, En‘am
Suresi’nin genel baglami i¢inde Kur’ani fasila insasina dair ileri diizeyde bir metinsel

bilincin varligini ortaya koymustur.

Ayetin fasilasinin konusuyla olan miinasebeti, Yiice Allah’in su buyrugunda
actkea ortaya ¢tkmaktadir: 8 | shiag | she & aile A 6 ) ghiay | shad 458 & &6 YT ) s )
[71 32l €0 slaxg Wy Saa &5 245, Zira ayetin konusu, haktan tekrarlanan bigimde yiiz
cevirme halini ve hiiccetin ikamesi ile mazeretin ortadan kalkmasindan sonra bunun
amellerin bozulmasina yol agmasim tasvir etmeye dayanmaktadir. Ibn Asir, ayetin

hatimesine hazirlik mahiyetindeki anlamsal yap1y1 ortaya koyarak, korliik ve sagirligin

136 {bn 'Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/134.
137 {bn 'Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/135.
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birlikte zikredilmesinin yalnizca hissi bir tasvir olmadigini, bilakis davranigin

bozulmasina gdtiiren miirekkep bir istiare oldugunu belirtir ve soyle der:

“Korliik ile sagirligin birlikte zikredilmesi, en faydali olan seyden
yararlanma imkanindan mahrumiyet tiirlerinin istiare yoluyla bir araya
getirilmesidir. Bu yiiz ¢evirme gerceklestiginde heva, nefisler tizerinde
galip gelir; zira ona meyletmek fitridir. Ondan sakinmak ise bir
engelleyiciye muhtactir. Engelleyici ortadan kalktiginda ise kotii fiil ortaya
cikar.”!38

Bu asamali yap1 dikkate alindiginda, s6z konusu tasvirin yalnizca idrakin devre disi
kalmasiyla sinirli olmadigi, bilakis bunun pratik sonuglarna intikal ettigi
goriilmektedir. Nitekim Ibn Astir bu hususu agikca ifade ederek soyle der: “Bu sebeple
fe ‘amii ve sammii ifadesiyle kastedilen yalnizca zahirl anlami degil, ayn1 zamanda
kinayeli anlamidir; yani onlarin amelleri kotiilesmis ve bozulmustur.”!*® Boylece

ayetin asil eksenini, amelin fesad1 olugturmaktadir.

Bu noktada ayetin fasilasinin konusuyla olan uygunlugu ag¢ik bi¢cimde ortaya
cikmaktadir. Zira Yiice Allah’in {0 slaxs L s & 5) buyruguyla gelen kapanis, ayetin
muhtevasiyla tam bir uyum arz etmekte; idrakteki yiiz ¢evirme ile davranistaki sapma
arasindaki irtibat1 kurmaktadir. Tbn Astir bu bagintiy1 agikca vurgulayarak su ifadeyi
kullanir: “Bu sebeple ‘sonra Allah onlarin tevbesini kabul etti’ ifadesinin ona
atfedilmesi yerinde olmustur... Bu maksat, ayetin tezyili olan ‘Allah yaptiklarini
gorendir’ ifadesiyle daha da pekistirilmistir.”'*’ Bu tertip, fisilanin hem anlami
tamamlayict hem de hiikmii teyit edici bir iglev iistlendigini gdstermekte ve ayetin igsel

biitiinliiglinti saglamaktadir.

2.2.2.1.6.Surenin Ayetleri Arasindaki Miindsebet

Bir sure igerisinde yer alan ayetler arasindaki miinasebet, Kur’an-1 Kerim’in
belagat icazinin en dikkat ¢ekici tezahiirlerinden biridir. Zira bu miinasebet hem

konular arasindaki tematik uyumu hem de ayetler arasindaki mantiki siralama ve

138 {bn 'Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/277.
139 {bn 'Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/172.
140 {bn 'Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/172.
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insicami ortaya koyar. Boylelikle sure, mana ve gaye itibariyla biitiinlesmis bir yap1

arz eder.

Bu tiir miinasebet, i1dh1 kelamin bir fikirden digerine en tabii sekilde intikalini
saglayan nazmi bir 6zellik tasir. Her ayet, kendisinden sonra gelen ayetin zeminini
hazirlar, 6nceki ayetin manasini tamamlar. Bu bag bazen mevzui olur; yani ayetler,
ayni konu veya ortak bir eksen etrafinda birlesir. Bazen de lafzi olur; bir ayette
kullanilan kelime yahut tabir, takip eden ayette tekrar edilerek nazmi bir uyum

meydana getirir.

Bu tiirden miindsebetin en carpict misallerinden biri, Bakara Suresi’nde

goriiliir. Surenin basinda:

(oiall (53 48 G5 ¥ sl él’d} (Bakara, 2) buyrularak, muttakiler i¢in Kur’an’in
bir hidayet rehberi oldugu beyan edilir. Surenin sonunda ise, miiminlere takva bilincini
muhafaza etmeleri hususunda su sekilde hatirlatmada bulunulur: ... 1585 .. Bu
hatirlatma, surenin basindaki hidayet-takva iligkisini pekistirir; basta verilen ana
temay1 son boliimde tekrar vurgulayarak nazmi bir daire olusturur. Boylelikle sure,

girig ve kapanis boliimleri arasinda giiglii bir tematik bag ile biitiinlesmis olur.

Bu biitiinliik, diger surelerde de goriilmektedir. Nitekim Nisd Suresi buna bir
ornektir. Surede, ayetler 6nce kadin haklar1 ve miras meselelerini ele almakta, ardindan
genel olarak toplumsal ve ailevi iliskilere dair konulara ge¢mektedir. Bu durum,

surenin basindan sonuna kadar konu birligi ve insicamini agik¢a ortaya koymaktadir.
Imam Bikai nin zikrettigi bir diger misal ise su ayet-i kerimedir:
(et A0 5 N AUY(Fatiha, 5)
Bikai bu hususta sdyle der:

“Surenin basinda Allah Tedld’nin biitiin hamdlere layik oldugu,
alemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim oldugu, ayrica o biiyiik giinde —ki o
giin bagka hi¢ kimsenin miilk ve tasarrufu yoktur— mutlak malik ve tasarruf
sahibi oldugu zikredildikten sonra, akli basinda her insanin bu sifatlara ve
bu azamete sahip olan Zat’a yonelmesi, O’na kullugunu ikrar etmesi,
azametli huzurunda tam bir tevazu ile boyun egmesi, O’na sigmarak
yardim ve destek talebinde bulunmasi gerekir. Ardindan, hamd edip
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ovgiide bulunduktan, O’nu yiicelttikten ve kullugunu ikrar ettikten sonra,
o yardim istenen Rab’den dilekte bulunmak yerinde olur ve bu noktada kul

sOyle der: (aEiual) L) yall Gaal) 141

Bu beyan, Fatiha Suresi’nin bas kism1 ile devamindaki ayetler arasindaki nazmi
uyumu agik¢a ortaya koymaktadir. Surenin basinda Allah Tedld 'min biitiin 6vgiilere
layik oldugu, alemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim, ayrica Mdliki Yevmi’d-Din oldugu
ifade edilince, bundan tabii olarak sadece O’na kulluk edilmesi ve yalnizca O’ndan
yardim istenmesi gerektigi neticesi ¢ikar. Nitekim tam bu noktada ¢ psis S 5 X5 S
buyrugu gelmis, bu tam bir kulluk ve teslimiyet ilan1 olmustur. Ardindan bu kulluk
ikrarinin hemen pesinden, yalnizca kendisine ibadet edilen ve yardim istenen Allah’tan
hidayet talebi gelmistir: ¢afindl Liyall G}, Bu tertip, Allah’mn yiice sifatlar ile
kullarin O’na kars1 vazifeleri arasindaki tam uyumu ve mana birligini gézler oniine
serer. BOylece surenin basindan sonuna kadar insicdmi bozmayan, anlam biitiinligi

icinde ilerleyen bir nazim ortaya ¢ikmaktadir.
Bir diger misal ise Cenab-1 Hakk’1n Zilzal Suresi’ndeki su kavlidir:
€48) 820 V3855 O\ Jard (a3 €7) 806 Vi 355 Jlihe Jard 02

Bu ayet-1 kerimelerde, 6nce kulun yaptig1 en kii¢lik hayir ameline dahi karsilik

gorecegi beyan edilmis; ardindan, aym Olgiide isledigi en kiiciik ser amelinden de

- z09%

hesaba cekilecegi belirtilmistir. Boylelikle €315 853 J&is Jaxs 28) buyrugunda hayir
amellerin miikafatina deginilmesinin hemen ardindan, ¢ » 155 853 JEe Jaxg A
ifadesiyle ser amellerin de karsiliksiz birakilmayacagma dikkat cekilmistir.'*? Bu
tertip, insanin amellerine dair ilahi muhasebenin denge ve adaletini gozler Oniine
sermektedir. Ilk ayette hayrin miikafat1 zikredilerek miijde verilirken, hemen ardindan
serrin cezasi hatirlatilarak uyart yapilmistir. Boylece hayir ve ser arasinda ceza ve
miikafat acisindan tam bir muvazene kurulmustur. Agik¢a goriilmektedir ki bu
siralama, insanin biitlin amellerini —kiigiik-biiyiik, az-cok— kusatan ilahi adalet

prensibini yansitmaktadir. Her iki ayet de “hi¢bir seyin karsiliksiz kalmayacagi”

141 el-Bikai, Nazmu d-diirer fi tendsubi’l-aydt ve’s-suver, 1/17.

142 er-ROmi, Dirdsdt fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 450.

73



gerceginde birlesmekte; bu ise surenin ana mesaji olan, insanin kendi amellerinden

bizzat sorumlu oldugu hakikatini pekistirmektedir.

ibn Astir, Maide Suresi’nin ayetleri arasindaki miinasebeti, inat ve yiiz gevirme
halinin tasvirinden miimin topluluga yonelik hitaba geciste acik bi¢imde ortaya koyar.
Bu durum, Yiice Allah’m su buyrugunun ardisikliginda belirginlesmektedir: J8 135
[104 3L (Ul 4 a5 L it 1 0250 5 20 05330 L () 13083 28] ve 1 stal il 16T 1y
[105 :salall] (aia) 1)) (i 043 &30 ¥ o&iisl & Zira ikinci ayet, birinciden bagimsiz
olarak sevk edilmis olmayip, anlam ve maksat bakimindan onu tamamlayici mahiyette

gelmistir. ibn Asir bu miinasebeti acik bir sekilde dile getirerek soyle der:

“Bu, gecisteki miinasebete binaen gelen bir tezyildir; zira
miigriklerin inatlarmi1 ve hayra davetten yliz ¢evirmelerini zikrettikten
sonra, inat acik¢a ortaya ¢iktiginda miinazara ve cedelin sona ermesi
gereken sinirlari Miisliimanlara 6gretmis ve Miisliimanlari, Allah’in
kendilerine farz kildig1 hayra davet goérevini yerine getirmekle
yetinmelerini yeterli gorerek mazur saymgtir.”!3
Bu ¢ergevede, 104. ayet, korii korline taklide dayanan ve vahye basvurmayi

reddeden bir yiiz ¢evirme modelini ortaya koyarken; 105. ayet ise bu tiir bir inat
belirdikten sonra miiminlerin takinmasi gereken ameli tutumu belirlemekte ve onlarin,
kendi yiikiimliiliiklerini yerine getirmeleri halinde inatgilarin  sapkinliginin

sorumlulugunu tagimayacaklarini hiikme baglamaktadir. Ardindan bu tefrii yoniinii su

sozleriyle acikliga kavusturur:

“IIk ciimlede ayetler genel bir tarzda zikredildikten sonra, burada
Hz. Muhammed’in (sav.) dogruluguna delaleti en agik olan tek bir ayetin
farz edilmesi s6z konusu edilmistir. Bu da Allah’in ona, insanlarin alisik
oldugu kitaplar biciminde gokten bir kitap indirmesidir. Onu gozleriyle
gorlp elleriyle dokunsalardi bile iman etmez, aksine o kitap i¢in bunun bir
sihir oldugunu iddia ederlerdi.”!**

Bu agiklama ile iki ayet arasindaki miindsebet agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Zira baglam,
ayetlere yonelik mutlak bir yiiz ¢evirme halini haber vermekten, bu yiiz ¢evirmenin en

u¢ ve varsayimsal bicimini tasvir etmeye intikal etmistir. Boylece sonraki ayet,

193 [bn 'Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/67.
144 1bn 'Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/140.

74



kendisinden Oncekini tamamlayict bir iglev iistlenmis; inkar ve inat¢iligin, delilin
yetersizliginden degil, bilakis yalanlayanlarin tutumunda koklesmis bir nitelikten
kaynaklandigini teyit etmistir. Bu durum, ibn Astr’un bizzat ortaya koydugu iizere,
ayn1 suredeki ayetler arasinda son derece saglam bir anlamsal uyum ve i¢ tutarliligin

bulundugunu gostermektedir.

Bu gibi misaller, Kur’an-1 Kerim’in sadece birbirinden kopuk metinler biitiinii
olmadigini; bilakis her ayetin digerini tamamladigi, nazmi1 son derece muntazam,
manast ise derin bir biitlinliik arz eden ilahi bir kitap oldugunu gostermektedir. Ayetler
aras1 bu uyum, hem belagat acisindan Kur’an’a ayr1 bir giizellik katmakta hem de ayet
tertibindeki derin ilahl hikmeti yansitmaktadir. Nitekim bu insicAm, her ayetin
suredeki yerinin kendi mesajini kuvvetlendirecek sekilde ilahi hikmetle belirlendigini

ortaya koymaktadir.

2.2.2.1.7.Surelerin Baslangic ve Sonlari Arasindaki Miindsebet

Kur’an’daki nazmi biitiinliigiin en dikkat ¢ekici tezahiirlerinden biri de surenin
bas tarafi (fatiha) ile son kismi (hatime) arasindaki miinasebettir. Cogu zaman sure,
belirli bir tema ile baslar ve ayn1 temay1 pekistirici veya tamamlayici bir ifadeyle sona

erer. Boylece surenin ana mesaj1 kuvvetlendirilmis ve te’kid edilmis olur.

Kehf Suresi bu hususta kayda deger bir 6rnektir. Seyyid Kutub’a (1906-1966)
gbre surenin ana ekseni, “bakis acgisini ve diisiince metodunu tashih etmek, degerleri
Islam akidesinin mizanwyla diizeltmek” etrafinda sekillenir. Sure, Allah Teala’nin
tazimi ve kuluna indirdigi kitabin ehemmiyetinin beyani ile baglar. Nitekim “ 4 2eall
L se Al Jang ol s LS sae e J 3 3” (Kehf, 1) ifadesinde, indirilen kitabmn dogrulugu
ve akidenin sahihligi vurgulanmaktadir. Bu vurguya uygun olarak sure, Allah’in
vahyini tasdik eden ve tevhid akidesini ilan eden “ 4} oS¢l Lail I (o 3 aSEa 5 Ul Las) J8
aal 5 (Kehf, 110) beyaniyla sona erer. Seyyid Kutub, surenin bu son ayetini su sekilde
degerlendirir: “Ve surenin kapanisinda tevhid ilani, sirk reddiyesi, vahyin tasdiki ve
ilahi zat ile mahlikatin zat1 arasinda mutlak bir ayrim vardir.”'* Boylece Kehf

Suresi’nin basindaki ilahi kitabin hak olusu ve akidenin sahihligi vurgusu, sonunda

145 Seyyid Kutub, F7 zildli’I-Kur én, (Kahire: Daru’s-Surdk, 1408/1988), 4/257.
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tevhidin ilan1 ve vahyin hak olusu ile tamamlanmis; surenin ana temasinda bastan sona

devam eden bir nazmi uyum saglanmistir.

Benzer bir 6rnek olarak Mii’mintin Suresi dikkat ¢ekicidir. Surenin basinda * 23
Osie3al) 28 [Mii’miniin, 1] ifadesiyle miiminlerin kurtulusa erdigi kesin bir dille beyan
edilmistir. Surenin sonunda ise “Os AN & ¥ 43 [Mi’mindn, 117] buyruguyla
kafirlerin asla kurtulusa eremeyecegi agik¢a belirtilmistir. Zemahseri (6. 538/1144) bu
hususta su tespiti yapar: “Allah, {0 sie3a) =l 8} ile surenin bagini, {5 AN =l Y 43}
ile de sonunu diizenlemistir. Fatiha ile hatime arasindaki fark ne biiyiiktiir!”!4¢ Bu
ifade, sure basinda miiminlerin iflah oldugu gerceginin vurgulanmasina karsilik,
surenin sonunda kafirlerin iflah olamayacaginin bildirilmesiyle iki zit grubun
durumunu mukayeseli olarak ortaya koymaktadir. Boylelikle sure, giriste miiminlerin
kurtulusu ile baslayip sonugta kafirlerin hiisrani ile biterek, bastan sona tematik bir
karsitllk tlizerinden mesajin1 pekistirmekte ve anlam bitiinliglini muhafaza

etmektedir.

Boylesi bir miindsebetin diger bir misali En‘am Suresi’nde goriilmektedir.
Sure, Allah Teala’nin biitiin varliklarin haliki oldugu gercegini ihtiva eden su ifadeyle
baslar: “ sl s Clallall Jaa 5 ()Y 5 < gland) 318 (53 & 2eal)” [En‘am, 1]. Ardindan sure,
Allah’tan bagka rab edinmenin aklen ve naklen imkansizligin1 vurgulayan su hitapla
sona erer: “s.s4 JS @) s 5 UG,y ol ) el B8 [En‘am, 164]. imam Bikai, surenin basi

ile sonu arasindaki bu tam uyumu su sekilde agiklamaktadir:

“Yiice olan, asag1 olana siiratle ceza verebilir! Buna karsilik cevap
sudur: Allah, her seyin iistiindedir ve cezasi en siiratli olandir; O, algagin
yahut ondan da asag1 derecede olanin yiiksege musallat edilmesine ve
helakine kadirdir. Ardindan, bu tehdidin akabinde affa tesvik etmistir.
Ciinkii O, herkesten miistagnidir; isyankarlar1 miihlet vererek bagislar, az
bir itaati dahi kabul eder. O, semavati ve arz1 yaratmis, karanliklar1 ve nuru
onlarin menfaatine tahsis etmigtir; buna ragmen onlar Rablerine
baskalarini ortak kosarlar! Allah’in magfireti ve rahmeti olmasaydi, O’na
baskasini ortak kosanlara cezasini hizla verir, iizerlerine gokleri indirir,
onlara halife olarak liitfettigi yeri yerin dibine gegirir, nuru onlardan
giderir, karanlig1r daimi kilardi. Sureyi basladigi mana ile bitirmistir;

146 Ebii’1-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf, (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-*Arabi, 1986-1407), 3/207.
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nitekim {ua ¥) @A Slea 3 98 5} (En‘am, 165) ifadesi, { (e oS8la 53 52

0ib} (En‘am, 2) ayetindeki manaya tekabiil eder. Yine { s 55, ool 4l e

sed IS <) (En‘am, 164) ifadesi ise, { bl daas g ¥ <l sladl 514

Oslamy g 1o ol A3 el (En‘Am, 1) ayetinin manasina denk

diismektedir.”'%’

Bu ve benzeri misaller, surelerin basi ile sonu arasindaki konusal insicamin
derinligini gézler Oniine sermektedir. Yapilan tahliller, Kur’an-1 Kerim’in tertibindeki
ve belagat iislibundaki icazi ortaya koymakta; surenin basinda zikredilen hakikat veya
ana fikrin, sonunda te’yid ve te’kid edilerek insa edilen bu tematik biitlinliigiin, ilahi

kelamin nazmindaki uyum ve ahenk agisindan ne derece essiz oldugunu agikca

gostermektedir.

bn Asir'un hem Maide hem de En‘am surelerine dair tefsiri takip edildiginde,
her iki surede de sure basi ile sonu arasinda agik ve dogrudan bir metinsel bag
kurmadig1 dikkati ¢ekmektedir. Bu durum, yapisal benzerligi ve baslangic—bitis
arasindaki dairesel biitiinliigii 6ne ¢ikaran klasik miindsebet ¢calismalarinda beklenenin
aksinedir. Nitekim En‘am Suresi’nde, ibn Asir’un mukaddimede surenin maksatlarini
ayrintili bigimde ortaya koymasina, surenin basinda tevhid ve rublibiyyete dair akidevi
bir temellendirmenin yer almasia ve surenin sonunda ameli ihlas ile Allah’a tam
teslimiyetin ~ vurgulanmasma  ragmen, hatimenin  dogrudan  fatiha ile
irtibatlandirildigina veya onun anlamsal dairesini kapattigina dair agik bir ifadeye yer
verilmemistir. Aksine, her bir boliim kendi baglami ve ciiz’1 maksadi ¢ercevesinde ele

alinmistir.

Ayni1 yaklagim Maide Suresi’nde de goriilmektedir. Zira sure, iman hitab1 ve
kapsamli tesrii yiikiimliiliikle baglamakta; kiyamet gliniindeki ikrar ve ceza sahnesiyle
sona ermektedir. Buna ragmen Ibn Asdr, bu iki u¢ arasinda, fatiha ile hatimeyi
dogrudan iligkilendiren = ve  fatiha—hatime  miindsebeti  bashigi  altinda
degerlendirilebilecek acik bir tefsiri bag kurmamais; her bir kesiti, surenin tesrii yahut

akidevi dizgesi i¢indeki konumuna gore ¢oziimlemekle yetinmistir.

147 e1-Bikal, Nazmu d-diirer fi tendsubi’l-dydt ve’s-suver, 7/346.
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Bu durum, Ibn Asir’un metodolojik tercihine dair belirgin bir yonelimi ortaya
koymaktadir. Buna gore o, her surede miinasebetin biitlin tiirlerini zorunlu olarak
arama veya tesis etme yoluna gitmemekte; yalnizca baglamin acik¢a dayattigi yahut
anlamsal tahlilin dogrudan gerektirdigi miindsebetleri ele almaktadir. Bu yaklagimin,
uygulamali ¢aligmalarda 6zellikle dikkate alinmasi gerekmektedir. Zira bu sayede,
miifessirin bizzat metinde agikca dile getirdigi iligkiler ile daha sonraki
arastirmacilarin istinbat yoluyla ulastiklar1 yorumlarin birbirinden ayrilmasi miimkiin

olmakta; boylece yorum ile nakil arasindaki metodolojik sinir korunmaktadir

2.2.3.Sureler Arasindaki Miinasebet Tiirleri

Ayet, Kur’an-1 Kerim’in en kiicik nazmi birimi olarak once kendi
igyapisindaki miinasebet agisindan ele alinmis; ardindan bir sure icerisindeki ayetler
arasinda mevcut olan tematik ve nazmi uyum incelenmistir. Bu asamadan sonra ise,
konuyu Kur’an-1 Kerim’in en biiyiik nazmi birimi olan sureler arasindaki miinasebet
meselesine tasimak icap etmektedir. Sureler aras1 miinasebet, farkli sureler arasinda
konu, lisliip ve gaye bakimindan goriilen irtibat1 ve karsilikli gegisleri ifade eder. Bu
baglamda sureler, yalnizca ortak temalar etrafinda birlesmekle kalmaz; ayn1 zamanda
maksat, ifade tarzi ve hitap iislibu bakimindan da birbirini tamamlayici bir mahiyet
arz eder. Bu tiir miindsebetler, Kur’an’in biitlinciil mesajin1 anlamada derinlikli bir
bakis acis1 kazandirir. Zira sureler arasi nazm1 baglar, ilah1 kelamin farkli boliimlerinin
tek bir ana yapimin unsurlari olarak bir araya geldigini; mesajlarin, konularin ve
tisliplarin uyum icinde tertip edilerek muhataba sunuldugunu ortaya koyar. Boylelikle
Kur’an-1 Kerim, par¢a parca metinlerden ibaret olmayip; vahdet-i nazmisi icerisinde
bastan sona insicAm1 muhafaza eden, yekpare bir biitlinliik arz eden ilahi bir hitap

hiiviyetine biirlinmektedir.

Liigat bakimindan sure, siirlar belirgin, basi ve sonu tayin edilmis biitiinciil
bir yapiy1 ifade eder. “3_s~” kelimesinin, “4uall s (sehrin suru) kelimesinden
tiiretildigi de sdylenmistir. Bu benzetme, surenin kendi ayetlerini kusatmasi ve onlari
bir araya toplamasi itibariyladir. Nitekim sehrin etrafini ¢eviren sur nasil ki i¢indeki
evleri kusatir ve bir biitiin halinde muhafaza ederse; sure de ayetlerini kusatir, bir araya

toplar. Bu kokten gelen “)\si” (bilezik) kelimesi de bilegi cevreleyen dairesel
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biitiinliigiiyle bu anlami yansitir.'*® Bu benzetme, surenin biitiinciil yapisin1 ve
kusaticiligini ifade eden dikkat ¢ekici bir misaldir. Zira bilezigin bilegi tam bir daire
seklinde sarmasi gibi, sure de ayetlerini kapsar; onlar1 kendi sinirlar igerisinde bir

araya getirir.

(13 w )

Bir diger goriise gore ise kelime, “_3« kokiinden tliremistir. Buna gore
“ 33, bir seyin parca parca insa edilip birbirine eklenmesi demektir.!** Bu anlam,
onceki mana ile yakindan iliskilidir. Zira suredeki her bir ayet, kendisinden dnceki ve
sonraki ayetle bag kurarak nazmi bir biitlin olusturur. Boylelikle sure, ayetlerin

birbirine eklenmesiyle 6riilen, 6rgiisii saglam bir metin haline gelir.

Netice itibartyla, surenin bu sekilde tarif edilmesi, onun yalnizca rastgele
siralanmig ayetlerden ibaret olmadigini; bilakis her bir ayetin kendi yeri, anlam bag1
ve gorevini haiz oldugu, tematik biitiinliige sahip bir yap1 oldugunu acik¢a ortaya
koymaktadir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in nazmindaki derin insicAmin ve vahiy

tertibindeki ilahi hikmetin en acgik delillerinden biridir.

Kur’an sureleri (30.5+) ¢ogul haliyle L= olarak gelir. Sure, basi ve sonu belirli,
kendine mahsus bir fdtiha ve hdtimeye sahip ayetler biitiiniidiir; Kur’an-1 Mecid’in bir
boliimiinii teskil eder ve onun ayrilmaz bir parcasidir. Bir bagka tarife gore surenin
manasi, “baslangici ve sonu belli, 6zel bir isimle adlandirilmig, bu ismi degismeyen
Kur’an pargasidir.”'*® Bu tarif, surenin vahy-i ilahinin miistakil bir birimi olusunu
acikca ortaya koymaktadir. Zira her surenin kendine mahsus bir baslangi¢ ve bitis
bolimi  vardir. Bu o0zellik, Kur’an-1 Kerim’in tertibindeki hassas nizami
yansitmaktadir. Her sure, kendi bilinyesinde belirli bir maksada hizmet eden bir
muhteva tasir ve bu muhteva, Kur’an’in genel biitlinliigii igerisinde belirli bir gayeyi
yerine getirir. Ayrica her surenin, muhtevasiyla irtibatl hususi bir isme sahip olmast,
okuyucunun o surenin biitlin muhtevasim1 zihninde canlandirmasina yardimci

olmaktadir.

148 BEbuw’l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyydt: Mu ‘cem fi’l-mustalahdt ve’l-furiik el-lugaviyye, thk. Adnan
Dervis ve Muhammed el-Misri (Beyrut: Muessesetii’r-Risale, 1998), 494.
149 es-Siiyatd, el-ltkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, 1/168.

150 el-Kefevi, el-Kulliyydt: Mu ‘cem fi’l-mustalahdt ve’ l-furiki’l-lugaviyye, 1/222.
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Daha once ele aldigimiz {izere, ayetlerin kendi i¢indeki nazmi biitiinligi ve
kelimeler arasindaki kuvvetli bag, ardindan surelerin ayn1 biitiinliik icerisinde tesekkiil

etmesi, Rafi’’nin Kur’an’in metin birligini su sekilde tasvir etmesine vesile olmustur:

“Sen Kur’an’da bulundugun miiddetce, bastan sona tamamini
bitirinceye kadar, farkli unsurlarinda tertip yoniinden, telif mahiyetinde,
tasvir ¢esitlerinde ve sozlin gayelerinde degisiklikler olsa bile, karsinda
yalnizca tek bir kemal sureti goriirsiin... Sanki biitlin bir Kur’an sana tek
bir ciimle olarak ulasiyor gibidir.”!!

Gergekten de Kur’an-1 Kerim’in biitiinciil seviyesi, sureler arasindaki bu karsilikli
nazmi bag sayesinde ortaya ¢ikmaktadir. Konu ve ele alinan durumlar c¢esitlilik arz
etse de ana mesaj daima sabit ve birbirine baglidir. Bu uyum, mesela kissalarin akide
esaslart ve ser‘1 hiikiimler ile baglanma tarzinda agikca goriiliir. Boylelikle Kur’an’in

ana mesaj1 giiclenir ve her bir par¢a, metnin biitlinciil gayesine hizmet eder.

Kur’an’in tematik birligi, yalnizca konularinin ahenkli olusunda ve birbirini
tamamlamasinda degil; aym1 zamanda metnin seriat, hayat, ruh ve ahlaka dair
biitiinliiklii ve tutarli bir vizyon sunabilme kudretinde kendini gdsterir. Rafii’nin veciz
ifadesiyle, Kur’an’in her bir pargasi, iisliip ve konu bakimindan farklilik arz etse de
kemalin tek ve miikemmel bir suretini ¢izmeye katkida bulunur. Bu nazmi uyum,
siiphesiz ki Kur’an’in icazinin bir tezahiirii olup, okuyucunun Islim’in 6z mesajimi

kavrayisinm pekistirir.
Surelerin Tertibi

Daha oOnce, ayetlerin sure igerisindeki tertibinin tevkifi oldugu hususunda
ulemanin icma ettigi belirtilmisti. Ancak s6z konusu tertip meselesi sureler diizeyine
tasindiginda, alimler arasinda “tevkifi mi yoksa i¢tihddi mi?” seklinde bir ihtilaf ortaya
cikmistir. Tertibin tevkifi oldugunu savunanlar, mushaf igerisindeki sure siralamasinin
dogrudan Hz. Peygamber’in (sav.) yonlendirmesiyle ve Allah’tan gelen vahiy
dogrultusunda gerceklestigini ifade ederler. Bu anlayisa gore surelerin tertibi,
Kur’an’1n icaz yonlerinden birini teskil eder. Buna mukabil tertibin igtihadi oldugunu

ileri siirenler ise, Hz. Peygamber’in (sav.) vefatindan sonra sahdbenin, donemin

15 Mustafa Sadik er-Rafi'h, [ ‘cdzii’l-Kur 'an (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘ Arabi, 1973), 201.
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sartlarim1 ve iUmmetin ihtiyaclari1 dikkate alarak sureleri kendi ictihatlariyla
siraladiklar kanaatindedir. Bu iki goriis arasinda bir nevi telif ve uzlastirma arayisinda
olan ti¢lincl bir yaklasim da mevcuttur. Bu goriise gore surelerin bir kismi bizzat
nebevi talimatla siralanmis; geri kalan kismi ise sahabe ictihadiyla tertip edilmistir.
Her haliikarda bu ihtilaf, Kur’an-1 Kerim’in muhafazasina golge diisiirmemektedir.
Bilakis, bu tartigma, iimmetin Kur’an’1 muhafaza etme ve onu dogru sekilde anlamaya

gosterdigi titizligin ve ilm1 gayretin en acik gostergelerinden biridir.

Bu goriisii savunanlar arasinda, Bedreddin ez-Zerkes1 (6. 794/1392) 6nemli bir

yer tutar. Nitekim kendisi su tespitte bulunur:

“Kelamin giizelliklerinden biri de parcalarmin birbirine baglh
olmasidir; boylece kopukluk meydana gelmez. Bu ise surelerin tertibinin
tevkifi oldugu esasina dayanir. Her surenin baslangicini, kendisinden
onceki surenin sonuyla mukayese ettiginde, aralarinda son derece uygun

bir miindsebet bulundugunu goriirsin. Bu miinasebet bazen acikga

goriiniir, bazen de gizli kalir.”!>2

Zerkesi’nin bu ifadesi, Kur’an sureleri arasindaki irtibat ve insicdimin ehemmiyetine
isaret eder. Ona gore surelerin tertibi, gelisigiizel bir siralama olmayip, dogrudan
tevkifidir. Bu anlayisa gore surelerin sirasi, sadece bir tasnif meselesi degil; bilakis
Kur’an’1in kendi biinyesindeki nazmi uyumun ve tabii akisin ayrilmaz bir parcasidir.
Zerkesi’ye gore, her surenin bas tarafi, cogu zaman kendinden onceki surenin sonuyla
anlam yoniinden bir bag kurar. Bu bag kimi zaman acik ve belirgin, kimi zaman ise

daha ortiik bir sekilde tezahiir eder.

Celaleddin es-Siiytti de surelerin tertibindeki tenésiik ve aralarindaki uyum
meselesine husiisi bir onem atfetmistir. Nitekim o, bu konuda miistakil bir ¢alisma

kaleme alma geregi duymus ve su ifadeleri kullanmistir:

“Bu tiirlerden husGisi bir nev® hakkinda -ki o da surelerin
tertibindeki miinasebetlerdir- isteyenlere siiratli bir kaynak, istifade etmek
isteyenlere ise faydali bir miiracaat vesilesi olsun diye latif bir ciliz ayirmak
istedim. Cogu, fikrl mahsiliimdiir ve nazari birikimimin eseridir. Zira bu
konuda s6z sdyleyen yahut bu yollara giren kimseler pek azdir. Bagkasina
ait olanlar1 ise acgik¢a sahibine nispet ettim. Yalnizca begendigim ve

152 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 1/35-36.
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hakkinda tenkit olmayanlar1 zikrettim. Onceleri ona, isaret ettigim iizere,
fikri istinbatlarimin iirlini olmas1 hasebiyle Netdicii’l-fikr fi tendsiibi’s-
stiver adin1 vermistim. Daha sonra ise adin1 degistirerek Tendsiiku 'd-diirer
fi tenasiibi’s-siiver koydum. Zira bu hem manaya daha uygun diismekte
hem de cinas bakimindan daha giizeldir.”'>?

Ebi Bekir el-Enbari (6. 328/940) bu hususta su tespitte bulunur:

“Allah Teala Kur’an’in tamamimi bir defada diinya seméasina
indirdi; ardindan onu yirmi kiisur y1l i¢inde parga parca inzal buyurdu. Bir
sure, meydana gelen bir hadiseye binaen iner; bir ayet, sorulan bir suale
cevap olarak nazil olurdu. Cebrail (as.), Nebi’ye (sav.) ilgili ayetin ve
surenin yerini gosterirdi. Dolayisiyla surelerin tertibi, ayetler ve harflerin
tertibi gibi biitiiniiyle Peygamber’den (sav.) kaynaklanir. Kim bir surenin
yerini 6ne alir yahut geriye birakirsa, Kur’an’in nazmimi bozmus olur.”!*

el-Enbari’nin bu agiklamasi, Kur’an’in Levh-i Mahfiz’dan diinya semasina topluca
indirildigini, ardindan ihtiya¢ ve hadiselere gore tafsil edilerek indirildigini; sure ve
ayetlerin ise Cebrail (as.) vasitasiyla bizzat Peygamber’e (sav.) 6gretilen ilahi tertip
tizere Mushaflarda yer aldigini ortaya koymaktadir. Bu da bugiin Mushaflarda
gordiiglimiiz tertibin, sahabe i¢tihad1 olmayip dogrudan tevkifi ve i1dhi yonlendirmeye
dayali oldugunu gostermektedir. Nitekim Tibi (6. 743/1343) de ayni hakikati su
sozlerle ifade eder: “Kur’an, ilk olarak Levh-1 Mahf(iz’dan diinya semasina bir biitiin
olarak indirildi; ardindan maslahatlara gore parca parca nazil oldu. Daha sonra ise
Mushaflarda, Levh-i Mahfliz’da sabit olan tertip ve nazma uygun sekilde

yerlestirildi.”!>

Cagdas alimlerden Muhammed Abdullah Dirdz (6. 1377/1958), Kur’an

surelerinin tertibine dair su temsili ifadeyi kullanir:

“Eger niiz(iliinden sonra dagimik halde iken bir araya getirildiyse,
sliphesiz ki niizlii esnasinda da toplanmig iken pargalar halinde
indirilmisti. Bu, temelleri tizerine kurulmus bir binanin, asli bozulmadan
baska bir yere tasinmasina benzer. Tasinmadan Once binanin OSlgiileri

153 es-Siiyiti, Esrdru tertibi ‘I-Kur’dn, 65.

154 Ebu’l-Kasim TAciilkurra Burhaniiddin Mahmid b. Hamza b. Nasr el-Kirmani, Esrdru’t-tekrdr, thk.
Abdiilkadir Ahmed Ata, (Kahire: Daru’l-Fazile, 1977), 68.

155 Serefuddin el-Huseyn b. Abdillah et-Tibi, Futithu’I-gayb fi'l-kesf ‘an kindi ‘r-rayb (Dubai: C4’izetu
Dubayyi’d-Devliyye Ii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1434/2013), 1/616.

82



belirlenir, tuglalart numaralandirilir; ardindan bina yikilip parcalar halinde
taginir. Ancak her bir tugla, kendisine tahsis edilen numarali yerine
yerlestirilince, bina ilk halindeki gibi siki sikiya Oriilmiis olarak yeniden
ayaga kalkar.”!>
Diraz’in bu benzetmesi, Mushaf’taki sure tertibinin son derece hassas bir ilahi nizam
ve tenasiike dayandigini gozler oniine sermektedir. Ona gore, Kur’an bir bina misali,
kendi saglam temelleri iizerinde ilk halinde nasil insa edilmisse, vahiy siirecinden
Mushaf’a aktarilirken de her bir surenin ve hatta her bir ayetin yeri titizlikle
belirlenmis, bdylelikle asli nazmi biitiinliik korunmustur. Bu durum, surelerin
tertibinin tamamen tevkifi oldugunu ve Mushaf’ta goriilen siralamanin, bizzat ilahi

tertip ¢ercevesinde muhafaza edildigini acikg¢a ortaya koymaktadir.

Subhi es-Salih (6. 1345/1926) de sureler arasi irtibat meselesini ele alirken,
sureler arasinda baglanti kurma ¢abasmnin kimi zaman zorlama ve tekelliife
doniisebilecegini ifade eder. Ona gore surelerin tertibi tevkifidir. Ancak bu, mutlaka
her bir surenin kendisinden 6nce gelen sure ile agik bir sekilde irtibatli olmasim
gerektirmez. es-Salih’e gore her surenin kendi iginde belirgin bir ana temasi
bulunabilir ve bu tema etrafinda biitiin ayetleriyle miitekamil bir yapiya sahip olabilir.
Bununla birlikte, sureler arasindaki iliski her zaman biitiinciil veya kapsayict degildir.
O, surelerin son ayetleriyle onlar1 takip eden surelerin ilk ayetleri arasinda goriilen
baglantinin daha ¢ok kismi bir irtibat oldugunu, bunun da tam anlamiyla biitiinciil bir

baglant1 sayilamayacagini vurgular. Kendisinin ifadesiyle:

“Sureler arasindaki irtibat yollarimi aragtirmak —ki bu ¢cogu zaman
zorlama ve tekelliif barindirir— surelerin tertibinin tevkifi oldugu esasina
dayanir. Biz de bu goriisii benimsedik ve ona dayandik. Ancak surelerin
tevkifi tertibi, her bir surenin mutlaka kendisinden 6nceki surenin ardindan
kopmaz baglarla gelmesini gerektirmez. Nitekim ayetlerin tevkifi tertibi
de eger farkli sebeplerle inmislerse, aralarinda zorunlu bir bag oldugu
anlamina gelmez. Cogunlukla bir sure, kendi biitlin bdliimlerini birbirine
baglayan, belirgin ve genel bir konu etrafinda birlesir. Ancak her surenin
kendi i¢ biitlinliigii, biitlin sureler arasinda miisterek tek bir biitlinliik
demek degildir. Miifessirler de bu kadar ileriye gitmemis, sadece dnceki
surenin sonu ile sonraki surenin basi arasindaki irtibati ortaya koymakla

156 Muhammed Abdulléh Dirdz, en-Nebeu 'I- ‘azim, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1426/2005), 154-155.
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yetinmislerdir. Bu irtibat da —eger besmele ile ayrilmamig olsaydi— iki
surenin degil, daha ziyade iki ayetin irtibatina benzeyen kismi bir baglanti
niteligindedir.”!%’

es-Salih’in bu yaklagimi, sureler aras1 miindsebet meselesinde hem tevkifi tertip
anlayisini kabul etmekte hem de bu tertibin, biitiin sureler arasinda kaginilmaz olarak

kapsamli ve dogrudan bir irtibat bulunmasi anlamina gelmedigini vurgulamaktadir.

Sure tertibinin igtihadi oldugunu savunanlar arasinda Ibn Faris (6. 395/1004)

de yer alir. Nitekim o sdyle der:

“Kur’an’in cem‘i iki sekilde olmustur: Bunlardan biri, surelerin

tertibi olup Seb u’t-tival’in bir araya getirilmesi ve ardindan mi 7in

surelerinin'®® siralanmasi gibi hususlardir ki, bu tertip sahabe tarafindan

gerceklestirilmistir. Digeri ise ayetlerin sureler icerisindeki tertibidir ki bu,
tevkifi olup bizzat Nebi (sav.) tarafindan yapilmistir.”!>

Aym sekilde, Kadi Ebl Bekir b. Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013) de su
tespitte bulunur: “Bugiinkii sure tertibi, Zeyd [b. Sabit] ve onunla birlikte bulunanlarin
kendi goriisleriyle yapilmistir. Bu tertibe Hz. Osman’1n (r.a.) da katilimi olmustur.”!®
Bu goriisler, Mushaf-1 Serif’teki sure tertibinin yalnizca nebevi yonlendirmeye dayali
olmadigini, sahabenin de bu konuda igtihat yaptigin1 gdstermektedir. Buna mukabil,
her suredeki ayetlerin kendi igerisindeki siralamasi tevkifidir ve dogrudan Hz.
Peygamber’in (sav.) talimatina dayanmaktadir. Dolayisiyla bu yaklasim, Kur’an
metninin toplanmasi ve tertibinde ¢ok boyutlu bir siirecin varligini ortaya koymakta;

surelerin diizenlenmesinde sahdbenin katkisini, ayetlerin i¢ tertibinde ise niibiivvet

kaynakli diizenlemeyi acik¢a ayirt etmektedir.

Iki goriisii uzlastirmaya ¢alisanlar arasinda ibn Atiyye (6. 541/1147) de yer

almaktadir. Nitekim o soyle der: “Rivayetlerin zahirinden anlasildigina gore, Seb u 't-

157 Subhi b. brahim es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-*Ilm 1i’l-Melayin, 1971), 70.
158 Min sureler, es-Seb ‘u’t-tivdl olarak adlandirilan yedi uzun surenin ardindan gelen ve ayet sayilari
100 ve iizeri olan surelere verilen addir. Bkz. Abdiilhamit Birisik, “Sure”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37/538.

159 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'an, 1/237.

160 Eby Muhammed ‘Abdiilhak b. Galib Tbn ‘Atiyye el-Endelusi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-
Kitdbi’l- ‘aziz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2001), 1/53; EbG ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, Tefsiru 'I-Kurtubi: el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur dn, thk. Ahmed el-Berdini ve
dgr. (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye, 1384/1964), 1/59.
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1'®! sureleri, Hz. Peygamber (sav.) déneminde tertipli

Twal, Havamim ve Mufassa
halde idi. Bunun disinda kalan sureler ise tertipli degildi; bunlar yazim esnasinda
diizenlenmistir.”'%> Ayn1 dogrultuda Imam Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ise su
tespitte bulunur: “Bazi surelerin veya surenin biiylik bir kisminin digerleriyle olan
tertibinin tevkifi olmasima mani yoktur; bununla birlikte bir kisminin da sahabenin
ictihadiyla belirlenmis olmas1 miimkiindiir.”'%> ibn Atiyye ve Ibn Hacer el-
Askalani’nin bu ifadeleri, surelerin bir boliimiiniin tertibinin Hz. Peygamber (sav.)
déneminde zaten mevcut oldugunu, dolayistyla tertipte tevkifi bir yon bulundugunu
ortaya koymaktadir. Bununla beraber diger bir kismin ise Resulullah’in vefatindan
sonra sahabenin kendi ictihatlariyla Mushaf’a yerlestirildigi anlasilmaktadir. Boylece

bu yaklasim, sure tertibinde hem tevkifi hem de ictihadi unsurlarin birlikte var

oldugunu kabul eden orta bir yolu temsil etmektedir.

ibn Astr (6. 1393/1973), et-Tahrir ve’t-Tenvir adl tefsirinde, sekizinci
mukaddimede bu goriisleri uzun uzadiya tartigmis ve neticede Kur’an-1 Kerim’de
surelerin tertibinin ekseriyetle tevkifi oldugunu, yani Hz. Peygamber’in (sav.)
yonlendirmesiyle gerceklestigini belirtmistir. Bununla birlikte, bazi surelerin
tertibinde sahabe igtihadinin da bulunabilecegi ihtimalini tamamen reddetmemis,
dolayistyla bu meselede tevkifi—ictihadi unsurlart mezc eden uzlastirici goriis

sahiplerinden biri olmustur.

ibn Astr’a gore surelerin igerisindeki ayetlerin tertibi, icma ile tevkifidir ve
bunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak sureler arasi tertip meselesinde hem tevkifi

hem de igtihadi olasiliklarin bulundugunu dile getirir. Onun ifadesiyle:

Hig siliphe yok ki, Kur’an surelerinin bir kismi, Nebi (sav.) doneminde
bugiin elimizdeki Mushaf taki tertibine uygun olarak siraliydi. Bu Mushaf,
Hz. Ebi Bekir es-Siddik’in hilafeti zamaninda cem® edilip yazilan ve Hz.
Osman Zinndreyn’in hilafeti doneminde niishalar1 ¢esitli beldelere
gonderilen Imam Mushaf1n bir kopyasidir. Siiphe yok ki, Mufassal sureler

161 Mufassal sureler,Kur’an’in kisa surelerini ifade eden bir kavramdir. Yaygin goriise gore KAf suresi

ile baglayip Kur’an’in sonuna kadar devam eden sureler bu grup icerisinde degerlendirilir. Bkz.
Birisik, “Sure”, 37/538. _

192 fbn *Atiyye el-Endelusi, Tefsiru Ibn 'Atiyye, 1/50.

163 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-Bari, (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1959), 9/42.
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Kur’an’in son kismini teskil ediyordu. Bu sebeple farz namazlarda sure
kiraati slinneti, baz1 namazlarda Tival-i Mufassal’dan, bazilarinda Evsdt-1
Mufassal’dan, bazilarinda ise Kisar-1 Mufassal’dan olmak lizere tertip
edilmistir. Ayrica Mushaf’in bag tarafinda yer alan uzun sureler grubu da
Hz. Peygamber (sav.) doneminde Kur’an’in bas kismi1 olarak
tertiplenmisti. Geri kalan sureler hususunda ise ihtimal kapis1 agiktir. %4

Bu yaklagim, ibn Asir’un meseleye dair tavrini agikga ortaya koymakta; sure
tertibinde ¢ogunlukla tevkifi bir yapinin bulundugunu, ancak sinirli 6l¢iide sahabi

ictihadina dayali diizenlemelerin de miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir.

ibn Astr’un tefsirinin takip edilmesi, onemli bir metodolojik sonuca
gotiirmektedir. Buna gore, o, sureler arasinda kastedilmis iligkilere acik bir sekilde
isaret etmemekte; bu cercevede En‘am ve Maide sureleri arasinda 6zel bir irtibata da
temas etmemektedir. Bu durum, onun surelerin tertibi meselesine dair genel
yaklagimiyla uyum arz etmektedir. Zira Ibn Asir, surelerin tertibinin tevkifi oldugu
konusunda kesin bir hiikiim vermekten kacginmakta; bu tutum da dogrudan tefsir
yontemine yansimaktadir. Nitekim o, surelerin tertibini, aralarindaki anlamsal yahut
tematik iliskileri insa etmenin temeli olarak gormemektedir. Bu sebeple, Ibn Astir’un
ilgisi, surenin kendi bilinyesini ¢oziimlemeye, onun i¢ biitiinliiglinii, maksatlarini ve
baglamsal yapisini ortaya koymaya ydnelmektedir. Oncesindeki veya sonrasimdaki
surelerle baglanti kurma noktasinda zorlayici bir yaklasima girmemekte; surelerin
baslangiclar ile bitisleri arasinda yahut ardisik sureler arasinda zorunlu bir bag
arayisina girmemektedir. Bu metodolojik tercih, onun miinasebet bahsinde, delilini
dogrudan metnin kendisinden alan iliskilerle yetinmesini aciklamaktadir. Aym
zamanda, sureler arasi iliskilerden s6z etmemesini de temellendirmektedir. Zira bu
alan, onun nazarinda sabit ve baglayici bir tevkifi esasa dayanmamakta; ayrica et-
Tahrir ve't-Tenvir’de benimsedigi tefsir baglami boyle bir yaklasimi zorunlu
kilmamaktadir. Nitekim Ibn As@r’'un bu konudaki tavri, daha once “uleméinin

miinasebet ilmine bakis1” baglig1 altinda ele alinmistir.

164 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/75.
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2.2.3.1.Surenin Baslangici ile Onceki Surenin Sonu Arasindaki Miindsebet

Bu miinasebet tiirii, bir surenin baslangi¢ kismindaki muhteva ile ondan 6nceki
surenin son kismindaki muhteva arasinda anlam yoniinden irtibat bulunmasi halinde
ortaya ¢ikar. Boyle bir irtibat, Kur’an-1 Kerim’de ardisik surelerin konular1 arasinda
biitlinliilk ve devamlilik bulundugunu gostermektedir. Bu suretle okuyucu, onceki
surede ele alinan konu yahut hiikiimlerle sonraki surede islenen meseleler arasinda bir
stireklilik veya anlam bakimindan bir gelisim bulundugunu fark edebilmektedir. Bu
duruma en belirgin 6rnek, Fatiha Suresi’nin sonu ile Bakara Suresi’nin basi arasindaki
miinasebettir. Fatiha Suresi, “ihdind ’s-sirdta’l-miistakim™ niyazi ile hidayete erigme
talebiyle sona ermektedir. Hemen ardindan gelen Bakara Suresi’nde ise bu hidayete
mazhar olmus miittakilerin vasiflart tafsilatli bir bicimde beyan edilmektedir.
Boylelikle bir surede talep edilen hidayetin, sonraki surede cevabinin verilmesi

suretiyle tamamlayici bir bag kurulmus olmaktadir.

Zerkesi bu hususta su tespitte bulunur: “Eger surenin baslangicini dikkatle
incelersen, onun, dnceki surenin sonuyla son derece uyumlu oldugunu goriirsiin. Bu
uyum kimi zaman agikg¢a belirgin olur, kimi zaman ise daha gizli kalir.”'%> Bunun bariz
orneklerinden biri, Fatir suresinin su ifadeyle baslamasidir: { <sald)l ,hlé & Aaall
u,'aj\j\j} [Fatir, 1]. Bu baslangi¢, kendisinden 6nceki Sebe’ suresinin su ifadeyle sona
ermesiyle dogrudan bir irtibat arz etmektedir: {05558 L (55 265 a3} [Sebe’, 54].
Sebe’ suresinin bu son ayeti, zalimlerin batil arzularina ulasmalarinin ilahi kudret ve
hikmetle engellendigini beyan etmektedir. Ardindan Fatir suresinin, gokleri ve yeri
yoktan var eden Allah Teédla’ya hamd ile baslamasi; O’nun mutlak kudretini, yaratma
sifatindaki yiiceligini ve hamde layik olusunu pekistirmekte; bdylece okuyucuya,
surenin kendi biitlinliigii ile birlikte, dnceki sureyle olan konusal ve anlam biitiinliigiinii

de hissettirmektedir.

Ayni tiirden bir miinasebet, Fil suresinin son ayeti {JAk Ciiaxk 23138t [Fil, 5]
ile Kureys suresinin bagindaki {85 * S8 <3y} [Kureys, 1-2] ifadeleri arasinda da
kendini gostermektedir. Burada iki olay arasindaki bag, son derece latif bir sekilde

tezahiir etmektedir. Ahfes, bu irtibat1 su sekilde agiklamistir: “Bu bag, Yiice Allah’in

165 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/39.
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{U3as15e 215 &1 e o8 T4k} (Kasas, 8) ifadesinde oldugu gibi anlagilmalidir.”!96
Yani Cendb-1 Hak, fil sahiplerine kars1 gerekli tasarrufu icra ederek onlar helak etmis,
onlar1 yenik ekin yapragina ¢evirmistir ki, bu hadise ile Kureys’in kalplerini ilahi
kudret karsisinda yumusatsin, iman etmeye yoOneltsin ve onlara kendi yurtlarinda

emniyet ve istikrar bahgetsin.

Buna benzer bir bagka 6rnek de pek cok yerde goriildiigii {lizere, surelerin
sonlar1 ile onlar1 takip eden surelerin baglar1 arasindaki uyumda miisdhede
edilmektedir. Mesela Kamer suresinin sonunda yer alan { 28 & ¢ i3 <la Sl &y
Jfies ella Mo 3val [Kamer, 55] beyani ile Rahman suresinin bagindaki { de (faai
Sy GlA ‘Cﬂjﬂ\} [Rahman, 1] ifadeleri arasindaki irtibat bu duruma 6rnektir. Kamer
suresinin kapaniginda melikin muktedir ifadesiyle, kudret ve hakimiyet sahibi Allah
Teala’nin nezdindeki muttakilerin ylice makami zikredilmektedir. Ardindan Rahman
suresi, bu melik-i muktedirin ayn1 zamanda “Rahman” sifatiyla muttasif oldugunu,
Kur’an’1 6greten ve insani yaratan merhamet sahibi ilah oldugunu vurgulamaktadir.
Boylece, kudret ve hakimiyet tasvirinden rahmet ve ilim vasiflarina gecisteki bu tertip,
sureler arasindaki konu biitiinliigiini ve anlamdaki uyumu acik bir bigimde ortaya

koymaktadir.

Bikai’ye gore surelerin bas kisimlari, surenin genel yapisim1 ve maksadini
igceren bir 6z mahiyetindedir. Hatimeleri ise kendinden sonra gelen surenin maksadini
destekleyici bir 6zellik arz etmektedir. Boylece Kur’an, her bir pargasi biitiiniin bir
eksigini tamamlay1p birbirine baglanan miikemmel bir yapiya sahip olur.'¢” Bu tespit,
Kur’an sureleri arasindaki derin tenasiik ve ahengi acikca ortaya koymaktadir. Buna
gore her surenin bas kismi, yalnizca bir giris climlesi degil, ayn1 zamanda surenin ana
maksadina isaret eden ve onu Ozetleyen bir 6z niteligindedir. Keza, 6nceki surenin
kapanig boliimii, ardindan gelen surenin igerigine zemin hazirlayan, onun maksadini
destekleyen ve agiga c¢ikaran onemli bir islev iistlenmektedir. Bu durum, Kur’an

metninin biitiinliiglini ve sureler arasindaki organik bagin kuvvetini gostermektedir.

166 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/38.
167 Meshtir Miisa Mesahera, et-Tendsubu’'I-Kur’dni ‘inde’l-Bika ‘i, (Urdiin: el-Cami‘atu’l-Urdiiniyye,
Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 107.

88



2.2.3.2.Her Surenin I¢ceriginin Onceki Sure ile Miindsebeti

Duha ve Insirah sureleri arasindaki uyum, Kur’an-1 Kerim’in sureler arasi
tenasiik ve biitiinltigline dair dikkat ¢ekici 6rneklerden biridir. Her iki sure de Allah-u
Teala’nin Restl-i Ekrem’e (sav.) liitfettigi nimetleri beyan ederek biitiinciil bir mesaj
sunmakta; ancak her biri bu hakikati farkli bir zaviyeden islemektedir. Imam el-Meragi

(6. 1952), bu irtibatin mahiyetini su sekilde ortaya koyar:

“Insirah suresi Mekke’de nazil olmus olup kendisinden dnce gelen
surenin muhtevasiyla son derece siki bir bag icerisindedir. Hatta Tavis ve
Omer b. Abdiilaziz’in, bu iki sureyi bir rekatta, besmeleyi araya

koymaksizin art arda okuyarak adeta tek bir sure gibi tilavet ettikleri

rivayet edilmistir.”16®

Bu, iki sure arasindaki bagin ne denli derin oldugunu agik¢a gostermektedir. Zira her
iki sure de bir biitiin olarak ayni ana temay1 islemekte, ancak vurgu yaptiklar1 noktalar
itibariyle birbirini tamamlamaktadir. Duha suresi, 6zellikle Restlullah’in (sav.)
hayatindaki ildhi himayeyi, Allah’in kendisine olan inayetini ve ge¢cmisten bugiine
kadar siiregelen rahmetini vurgulamaktadir. Buna mukabil Insirah suresi, bu ilahi
himayenin tezahiiriinii “her zorlukla birlikte bir kolaylik vardir” hakikati {izerinden ele
alarak, nimetlerin hatirlatilmasi ve siikriin gerekliligi hususunda miiminlere giiclii bir

telkin sunmaktadir.

Duha ve Insirah sureleri arasindaki uyum, Kuran’in sureler arasindaki ahenk
ve biitiinliigiinii 6rnekleyen bir durumdur. Bu iki sure, Allah'in peygamberimiz
Muhammed (sav.) iizerindeki nimetlerini vurgulayan biitiinsel bir mesaj sunar, ancak
her biri bu mesaj1 farkli bir agidan ele alir. Meragi bu iliskiye dikkat ¢cekerek soyle der:
“Insirah suresi Mekkidir ve dnceki sure ile ¢ok sik1 bir baglantiya sahiptir. Tav{is ve
Omer b. Abdiilaziz’in bu iki sureyi bir biitiin olarak, bismillah demeden tek bir rekatta
okuduklart rivayet edilmistir.” Bu, iki sure arasindaki iliskinin derinligini gosterir;
clinkii bu sureler, her biri farkli nimetler ve siikretmenin gerekliligi lizerinde

yogunlasarak, biitiinsel bir temay1 olusturur.

168 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Kahire: Seriketu’l-Kiitiib ve Matba‘atu Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1365/1946), 30/253.
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2.2.3.3.Bir Surenin Sonu ile Diger Bir Surenin Baslangicit Arasindaki
Miindsebet

Sureler aras1 miinasebetin bir diger sekli, bir surenin son ayetleri ile bagka bir
surenin baslangic ayetleri arasinda goriilen irtibattir. Bu hususta Celdleddin es-Siiyti,
Kur’an-1 Kerim’in metni iizerinde yaptigi istikrdi incelemelerinde su tespitte
bulunmustur: “Go6zlemledigim bir bagska durum sudur ki, aralarinda uyum ve biitlinliik
bulunan iki surenin, ikinci suresinin sonu, birincisinin bagina miinasip olacak sekilde
gelir. Bu da aralarindaki vahdetin bir gdstergesidir.”!® Siiy(iti’nin bu degerlendirmesi,
surelerin tertibinde goriilen ve Kur’an-1 Kerim’in beldgat icazinin tezahiirlerinden biri

olarak degerlendirilebilecek olan derin irtibati ortaya koymaktadir.

Bunun en dikkat cekici drneklerinden biri, Al-i imran suresinin hatime kism1
ile Bakara suresinin fatiha kismi arasindaki uyumdur. Nitekim Bakara suresi,
muttakilerin sifatlar1 ile baslayarak onlarin felaha eren kimseler oldugunu beyan
ederken; Al-i Imréan suresi, su ilahi hitapla son bulur: )sias | s5al | sl Sl @l gy
(AL &I a1 805 15k 55 [AL-i Tmran, 200]. Béylece her iki surenin bast ve sonu,

“takva—sabir—felah” ekseninde birbiriyle biitiinlesmektedir.

Ayrica Bakara suresi ¢85 2 55305 Sl& o Ol s &l O30 Wy & sha ) Gl
[el-Bakara, 4] ayetiyle, vahye iman eden ve ahirete yakinen inanan kimseleri 6verek
baslarken; Al-i Imrén suresinin son kisminda ise Ehl-i Kitap’tan iman eden kimseler
su ifadelerle zikredilir: ¥ 4 Cuedla 26 O3l Gy &0 O30 g iy (e Bl Gl b e {1 )
fintiosl g e 0 2543 o 24 531 141 SIS0 8 0 s 55245 [AL- mran, 199],

Bu oOrnek, surelerin bitis ve baslangi¢c noktalar1 arasindaki anlam kopriisiinii
acikca gostermekte ve Kur’an-1 Kerim’in biitlinciil yapisina isaret eden incelikli

tenasiiklerden birini teskil etmektedir

2.2.3.4.1ki Surenin Bagslangiglart Arasindaki Miindsebet
Kur’an-1 Kerim, biitiin kisimlarinda goriilen essiz bir tenasiik ve nazim ahengi
ile temayliiz etmektedir. Bu biitiinliik, surelerin baslangic pasajlarinda da dikkat ¢ekici

bicimde tezahiir eder. Nitekim Ziimer suresinin fatiha kismi ile Havamim diye bilinen

169 es-Siiyitl, Esrdru tertibi ‘I-Kur'dn, 92.
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yedi surenin girisleri arasindaki uyum, konular arasi biitiinliigii pekistiren son derece
dikkat ¢ekici bir belagat 6rnegi arz etmektedir. Celaleddin es-Siiytiti, bu miinasebeti

sOyle acgiklar:

“Havdmim olarak adlandirilan yedi surenin Ziimer suresinden
hemen sonra gelmesinin sebebi, mukaddimelerdeki kardesliktir. Zira her
iki giris de ‘Kitab’in indirilisi’ temasi ile baslar. Bu, son derece anlamli bir
miinasebettir. Ayrica Havamim sureleri, {~>} ifadesi ile baslamalari,
{#~}’den hemen sonra ‘Kitap’ zikrinin gelmesi ve tamaminin Mekke’de

nazil olmas1 gibi miisterek 6zelliklerinden dolay1 kendi aralarinda belirli

bir tertibe tabi kilmmistir.”!7°

Burada goriilen “mukaddimelerde kardeslik™ olgusu, yalnizca lafiz benzerligi degil;
anlamlarin ve mesajlarin da biitiinlesmesidir. Bu biitiinliik, surelerin girisinde verilen
temel konularin, Kur’an biitiiniinde yer alan ana fikirlerle paralel bir sekilde

gelismesini saglamaktadir.

Stiy(iti, bu tiir miinasebetin bir baska drnegine de isaret ederek soyle der: “Kehf
suresinin hamd ile, Isr suresinin ise tesbih ile baslamasi da buna bir misaldir. Ciinkii
tesbih, hamdin oncusiidiir; ‘Siibhdnallah ve’l-hamdii lillah’ denildigi gibi.” Tesbih,
Yiice Allah’1 her tiirlii noksanliktan tenzih etmektir; hamd ise, ardindan gelen siikiir
ve minnet ifadesidir. Boylece bu acilislar arasinda mantiki ve fikri bir tertip gozetilmis;
miiminin 6nce Allah’1 noksan sifatlardan tenzih etmesi, ardindan O’na hamd ile

siikretmesi yoniinde bir davet ortaya konmustur.

Sonu¢ olarak, surelerin fatiha kisimlar1 arasindaki bu tiirden miinasebetler,
basit bir lafiz benzerligi olmanin 6tesinde, Kur’an-1 Kerim’in belagat icazinin pargasi
olarak degerlendirilmelidir. Zira bu miinasebetler, surelere hem kelime diizeyinde hem
de mana dilizeyinde baglar kurmakta; boylelikle metinleraras1 iligkileri

kuvvetlendirmekte ve tefekkiir ufkunu derinlestirmektedir.

Klasik kaynaklarda miinasebet yukarida belirtildigi iizere cesitli yonleriyle,
bilhassa Kur’an ¢alismalar1 kapsaminda ele alinan ve irdelenen bir kavram olmustur.
Modern dilbilim ¢aligmalarinda karsimiza ¢ikan metinsel tutarlilik kavrami, metin

incelemeleri ve ¢oziimlemelerinde ¢coke¢a kullanilan bir kavram olup miinasebet ilmi

170 es-SiiyQti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 3/387.
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ile benzer 6zelliklere sahiptir. Bu noktadan yola ¢ikarak bir sonraki boliimde metin,

metinsel tutarlilik ve metinsel tutarlilikla ilgili kavramlar tizerinde durulmustur.
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UCUNCU BOLUM

MODERN DIiLBILIMINDE “METINSEL TUTARLILIK”
KAVRAMI VE ESANLAMLI KAVRAMLARI

Metindilbilim, dilsel aragtirmalarin evriminde kayda deger bir merhaleyi teskil
etmektedir. Bu alandaki kuramsal yonelim, ¢6ziimleme birimi olarak yalnizca climleye
odaklanan yaklasimi agsmakta ve metni, daha genis ve kapsamli bir ¢6ztimleme birimi
olarak merkeze almaktadir. S6z konusu doniisiim, dilin mahiyetine dair diisiinsel bir
derinligi yansitmaktadir; zira artik dil, bagimsiz unsurlarin bir toplam1 olarak degil,
biitiinlik arz eden bir yapt olarak degerlendirilmektedir. Baslangicta dilbilimsel
arastirmalarin temelinde climle yer almakta idi ve bu birim, anlam ile yap1 analizlerinin
merkezini teskil etmekteydi. Ne var ki zamanla, dilin isleyisini anlamak i¢in yalnizca
climleyle yetinmenin kifayetsiz oldugu anlasilmis; bunun iizerine dilsel ¢oziimleme,
metin diizeyine tasinmistir. Metin, kendi igerisinde orgiitlenmis, anlam ve maksat

bakimindan yekpare bir biitiin olarak kabul edilmektedir. '”!

Robert de Beaugrande (1946-2008) ve Teun A. van Dijk (d. 1943) gibi oncii
isimler, climlenin metinden bagimsiz olarak miistakil bir anlam birimi olamayacagini;
bilakis, ait oldugu metinsel baglamda sekillenen bir unsur oldugunu vurgulamislardir.
Zira bir ciimlenin anlami, yalnizca sdzdizimsel yapisiyla degil, dahil oldugu metnin
genel baglami igerisinde belirginlik kazanir. Ayni ciimle, farkli metin baglamlarinda
farkli anlamlara gelebilir. Bu da anlamin dogru anlasilmasi i¢in, metnin biitlinsel
dokusuna vakif olmay1 gerektirdigini gdsterir. Bu bakis agisi, ciimleyi baglamdan
kopuk ve tek basma degerlendirmenin yetersizligini ortaya koymakta; anlami,
metinsel baglam ve igerik biitiinligli icerisinde ele almanin zaruretine isaret

etmektedir.'”?

171" Ahmed Muhammed Abdurradi, Nahvu’'n-nassi beyne’l-asdleti ve’l-haddse (Misir: Mektebetu’s-
Sakafeti’d-Diniyye, 2008), 10.

172 Ahmed Muhammed Abdurradi, Nahvu 'n-nassi beyne’l-asdleti ve’l-haddse, 12.

93



Modern dilbilim, cimle merkezli analiz anlayisinin sinirlarint asarak, metin
diizeyinde yapilan ¢oziimlemeleri de kapsayacak sekilde gelismis; boylelikle, ancak
metnin biitiinciil bir yap1 olarak ele alinmasiyla agiga ¢ikan anlamsal ve islevsel
boyutlarin kavranmasina imkan tanimistir. Kuramsal diizlemdeki bu yonelis,
metinlerde anlamlarin nasil kuruldugunu ve nasil gelistigini daha derinlikli bigimde
anlamamiza katki saglamakta; ayrica, goriiniirde bagimsiz bir yap1 arz eden climlenin,
esasen metnin daha genis anlam 6rgiisii i¢cinde miistakil olmayan bir unsur oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Zira climle, sahip oldugu kurucu yapisi sayesinde,
dilbilgisel iliskilerin tesisi noktasinda temel bir rol oynamakta; fakat bu o6zelligiyle
sinirli kalmayip, ayn1 zamanda metin baglaminda anlam kazanan bir yap1 olarak hem
nahvi bir unsur hem de baglamsal etkilesime agik bir ifade birimi hiiviyeti

tasimaktadir. 73

Metinsel tutarlik ¢alismalari, metin nahvi ve sdylem ¢oziimlemesi disiplinleri
cergevesinde ele alinmaktadir. Ne var ki, metin ile sdylem, dilsel ¢oziimleme
bakimindan ayn1 diizeyde yer alan yapilar degildir. Zira metin, sdylemin daha genis
yapist icerisinde temel bir birim olarak konumlanmaktadir. Metin; kendi i¢ unsurlari
arasindaki tutarlilik ve baglilig1 yansitan, dilsel olarak gergeklestirilmis bir yap1 olup,
belirgin bir iletisel amaca sahiptir. Buna mukabil, metin ile icinde sergilendigi
durumsal baglam arasindaki karsilikli iligki, baglamin mesaj iizerindeki etkisini ve
metnin muhatap {izerindeki etkisini anlamamiza imkan taniyan ilave bir boyut
kazandirmaktadir. Bu yaklasim, sdylem ve metin ¢6ziimlemelerini daha hassas bir
diizeye tagimakta; dilsel islevlerin daha derinlikli bicimde yorumlanmasina imkan

saglamaktadir.

Metin, ¢ok katmanl diizlemlerde birbiriyle i¢ ice geg¢mis ve baglantili
parcalardan olusan biitilinciil bir yap1 arz eder. Bu yoniiyle, kendi i¢inde tamamlanmis
bir sistem olarak degerlendirilir. Bahiri (d. 1953) bu durumu “ve dogrusu biz, climleye

ait terimleri metne tasimaktayiz; bunda bir sakinca yoktur. Bilakis bu durum, iki yap1

173 Said Hasan Bahiri, ‘flmu lugati’n-nass: el-mefihim ve’l-itticihat (Beyrut-Kahire: Mektebetu
Lubnan ve’s-Seriketu’l-Misriyye li’n-Nesr, 1997), 103.
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arasindaki i¢ iceligi giiclendirmektedir” seklinde agiklamaktadir.!’* Bahiri burada,
climle diizeyinde kullanilan nahv1 terimlerin metin diizeyinde de gegerlilik kazandigin
vurgulamakta; boylelikle, metinler arasindaki gec¢iskenlik ve tutarliligin daha da

pekistigine isaret etmektedir.

Nahiv/Dilbilgisi agisindan metin, yatay diizlemde konumlanan farklh
pargalardan olusan biitiinciil ve iist diizey bir yap1 olarak anlagilmaktadir. Bu yaklasim,
metnin; climleler ve paragraflar gibi daha kii¢iik metinsel birimlerden tesekkiil ettigini
ve bu birimlerin belirgin sentaktik iliskilerle birbirine baglandigini ifade eder. Buna
karsilik, semantik diizlemde ise metne dikey bir perspektiften bakilmakta ve bu yap1
iki asamal1 bir hiyerarsi ¢cercevesinde degerlendirilmektedir: “Birinci diizey, aralarinda
nahv1 iligkiler bulunan kii¢lik metinsel birimlerden olusur; ikinci diizey ise, aralarinda
mantiksal anlamsal tutarlilik iligkileri bulunan biitiinciill kavramsal yapilardan
olusur.”!'”> Bu yaklasim, metnin yalnizca dilbilgisi agisindan degil, ayn1 zamanda
anlam orgiisii bakimindan da ¢ok katmanli ve i¢ ige ge¢mis bir yapiya sahip oldugunu
gostermektedir. Boylelikle, metnin farkli diizeyleri arasindaki tutarlilik, derinlemesine

anlama ve parg¢alardan biitiine varan bir kavrayisin insasina katki sunmaktadir.

Metinsel tutarlifin incelenmesi ve kavranmasi baglaminda metin, temel
ogelerin  karsilikli etkilesimiyle biitiinlik kazanan yekpare bir yap1 olarak
degerlendirilmektedir. Said Hasan Bahiri de bu anlayisi su ifadelerle teyit etmektedir:
“Metin, dilsel fiilin bir géndericisi, bir alicisi, aralarindaki bir iletisim kanali, mesajin
icerigine gore degisen bir amacg ve etkilesimin gergeklestigi toplumsal bir iletisim
durumunu iceren konusma olaylar: biitiiniidiir.”!’® Bu perspektiften bakildiginda,
metnin yalnizca kelime ve ciimlelerin rastgele bir araya gelmesinden ibaret olmadig;
bilakis, gonderen ile muhatap arasinda gerceklesen dinamik bir etkilesim siireci oldugu
anlasilmaktadir. Bu siirecin islerlik kazanabilmesi i¢in etkili bir iletisim kanalinin
mevcut olmas1 gerekmekte ve bu kanal, belirli bir maksada matuf mesajin aktarimini

saglamaktadir. S6z konusu etkilesim, metinsel tutarligin tahakkuku ile dogrudan

174 Said Hasan Bahiri, ‘fImu lugati n-nass: el-mefahim ve’l-itticahdt, 104.
175 Bahird, ‘flmu lugati’n-nass, 119.

176 Bahird, ‘flmu lugati’n-nass, 110.
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iligkilidir. Zira metindeki tutarlilik, dilsel 6geler arasindaki iligkilerin diizenli ve
anlamli bir bigimde 6riilmesini temin etmekte; bu da neticede, metnin i¢ biitiinligilini

ve anlamsal uyumunu saglayan en miihim unsurlardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Metin, ortaya ¢iktig1 baglamla irtibat halinde bir yap1 arz eder; bu bag, belli bir
iletisim durumu igerisinde miiellif ile muhatap arasinda kurulan karsilikli etkilesimin
bir yansimasidir. Bu yoniiyle metin, yalnizca art arda siralanmis ciimlelerden ibaret bir
yap1 degil; belirli bir iletisim ihtiyacina cevap vermek tizere tesekkiil eden, okuyucuyu
veya dinleyiciyi karmasik anlamsal iligskiler kurmaya sevk eden bir ifade zemini
mabhiyetindedir. S6z konusu bu yon, metni climle diizeyinin 6tesine tastyarak, anlamin
ingsasinda baglamin ve durumun belitleyici roliinii &n plana ¢ikarmaktadir. Iste bu
baglamsal ve iletisimsel zemin iizerinden, metin nahvi (nahvii’l-nass) galismalar1 ve
sOylem ¢oziimlemeleri glindeme gelmis; bu iki disiplinin merkezinde yer alan metinsel

tutarlilik kavrami da bu ¢ergevede vazgecilmez bir unsur olarak degerlendirilmistir.

“Metin nahvi” veya “metinbilim” yOntemi, metinlerin bigimsel yoOnlerine
odaklanan bir yaklasim olarak tanimlanmaktadir. Bu yaklasim, ciimlelerin nahvi
bakimdan dogruluguna ve metin igerisindeki boliimler arasinda kurulan igsel iligkilere
agirhk vermektedir. Metin, bu anlayista tamamen sentaktik bir cercevede
degerlendirilmekte; metin i¢i baglantilar1 saglayan araglar olan gonderim (ihdle), atif
(‘atf), hazf (gizli 6geler), yerine gecme (istibdal) ve sozliikbilimsel tutarlilik (ittikafu '[l-
mu ‘cemi) gibi unsurlar temel yap1 taglar1 olarak ele alinmaktadir. Bu tiir baglayici
unsurlar, metnin dilsel bir biitiinliikk arz etmesi bakimindan vazgecilmezdir. Buna
mukabil, sdylem ¢dziimlemesi, metin nahvinden farkli olarak, ciimlelerin yalnizca
sentaktik dogruluguna degil; aralarindaki anlamsal ve pragmatik iliskilere de
odaklanmaktadir. Bu yontem, dili sadece yapisal bir sistem olarak degil, ayn1 zamanda
toplumsal bir iletisim faaliyeti olarak degerlendirmektedir. Metinleri, sozlii ya da
yazili olsun, daha genis bir sosyal etkilesim baglaminda ele almakta; dilin, belirli
baglamlarda belirli iletisimsel hedeflere ulagsmak {izere nasil kullamildigin1 ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Her iki yaklasim da metinlerin derinlemesine anlasilmasina
yonelik biitiinleyici bakis acilar1 sunmaktadir. Bu durum, dilsel ¢oziimlemede hem
bicimsel (nahvi) hem de kullanima dayal (istihldki/pragmatik) yonlerin birlikte ele

alinmasin1 gerekli kilmaktadir. Nitekim, “soylem, sozlii iiretim eylemidir ve
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isitilebilen, goriilebilen somut bir ¢iktidir; metin ise séylemi kugatan ve onu i¢inde

barindiran yapisal birimler biitiiniidiir. """

Metinsel tutarlik, modern dilbilim baglaminda, sdylem ¢oziimlemesi ve metin
nahvi c¢aligmalarindaki paradigmatik doniisiime paralel olarak gelisen miistakil bir
arastirma alani olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu alan, metinlerin nasil orgiitlendigini ve
nasil yorumlandigini anlamaya yonelik teorik bir ¢erceve sunmakta; metin igerisindeki
unsurlar arasinda kurulan baglari inceleyerek, biitiinliiklii ve anlamca tutarli yapilarin
tesekkiiliinii konu edinmektedir. Metinsel tutarlik, metin i¢indeki ¢esitli pargalarin
birbiriyle nasil etkilesime girdigini ve bu etkilesim neticesinde nasil yeknesak, mana
bakimindan tamamlanmis bir biitiin meydana getirdigini arastirmaktadir. Batili
dilbilimciler, bu alanin kuramsal bir metodolojiye doniismesinde kayda deger katkilar
sunmakta; boylelikle arastirmacilarin, metinleri daha derinlikli ve ¢ok katmanli bir

yaklasimla ¢dziimlemelerine imkan taniyan analitik araclar gelistirilmektedir.!”®

Nitekim yukarida da ifade edildigi iizere, son yillarda dilbilimsel ¢aligmalar,
metinleri anlama ve ¢6ziimleme noktasinda 6nemli bir gelisim gostermekte; bu siirecte
metinsel tutarlik, s6z konusu c¢alismalarin merkezi konularindan biri haline
gelmektedir. Bu ¢ercevede, elinizdeki bu boliimde arastirmaci, mevcut ¢oziimleme
araglarindan da istifade ederek modern dilbilim perspektifinde metinsel tutarlik
kavramini ele almakta; bu tutarlilig1 saglayan dilsel vasitalar1 (6rnegin: atif, baglac
kullanimi, yerine koyma ve sozliikkbilimsel tutarlilik) sistemli bir bigimde
incelemektedir. Boliimiin temel hedefi, metin ¢ézlimlemelerinde arastirmaciya teorik
bir zemin sunmak ve bir sonraki bdliimde ele alinacak olan Maide ve En‘am sureleri

tizerinde gergeklestirilecek uygulamali analize saglam bir dayanak teskil etmektir.

3.1. Nass (Metin)

Bir onceki bdoliimde dilbilimsel yaklasimlar, sdylem ¢o6ziimlemeleri ve
metinsel tutarlik baglaminda yapilan degerlendirmelerin ardindan, bu ¢éziimlemelerin

tizerine bina edildigi temel kavram olan metin (nass) anlayisinin acikliga

177 Qaid Yaktin, Infitdhu n-nassi’r-rivdi: en-nass ve’s-siyik (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyi’l-‘ Arabi,
1989), 16.

178 Bahird, ‘flmu lugati’'n-nass, 23.
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kavusturulmasi gerekmektedir. Zira metin, 6zellikle metinsel tutarliga odaklanan ileri
diizey dil incelemelerinde vazgecilmez bir mihver teskil etmektedir. Dilbilimsel
¢Ozlimlemenin temel birimi olarak kabul edilen metin, anlamin tesekkiilii ve etkili

iletisimin saglanmasi agisindan merkezi bir oneme sahiptir.

Modern dilbilim c¢aligmalari, metni kavramaya ve simirlarin1 belirlemeye
yardimc1 olan ¢esitli kuramsal ¢ergceveler sunmakta; bu da metin igerisinde yer alan dil
unsurlarinin nasil etkilesime girdigini derinlemesine inceleme imkani vermektedir. Bu
baglamda s6z konusu boliim, metin kavramini farkli agilardan ele almakta ve onu diger
dilsel birimlerden ayiran sinirlar1 agikliga kavusturmaktadir. Nitekim metin, yalnizca
kelimelerin veya ciimlelerin ardisik bicimde siralanmasindan ibaret olmay1p; climleler
ve diislinceler arasinda i¢sel bir biitiinliik kurarak anlami insa eden {ist diizey bir yapiy1
temsil etmektedir. Bu yoOniiyle metin, belirli bir baglam icerisinde belirli bir mesaj1

ifade eden biitlinciil ve iletisimsel bir varlik olarak tezahiir etmektedir.

“Nass” kelimesi, liigat agisindan incelendiginde, anlam alaninin daha g¢ok
yukseltme ve agiga c¢ikarma fiilleri etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Nitekim

Lisanii’l- ‘Arab’da su sekilde tanimlanmaktadir:

“Nass: Bir seyi kaldirmak, hadisi yiiksek sesle okumak; her seyin
acikca gosterilmesi ve agiklanmasi anlamina gelir. Fakihlerin ‘Kur’an’in
nassi’ ve ‘Siinnetin nassi’ terimleri, bu nasslarin acikca ifade ettigi

hiikiimleri anlatir. Ayrica, bir seyin dik durmasi veya diizgiin bir sekilde

yerlesmesi anlaminda da kullanilir.”'”®

Bu baglamda nass, yalnizca sdylenen yahut yazilan s6zlerden ibaret olmayip; tagidigi
anlami agiklikla ortaya koyan, muhataba dogrudan ve belirgin bir sekilde hitap eden
bir yap1 olarak degerlendirilmektedir. Nass, iletisimin temel yap1 taslarindan biri
olarak, anlamin kapaliliktan agikliga tasinmasinda kritik bir rol oynamakta; boylelikle
fikirlerin insa edilmesine, diizenlenmesine ve dogru bir bi¢imde aktarilmasina katki

saglamaktadir.

Metin kavraminin istilahi (terimsel) tanimina gegildiginde, bu tanimlarin

kullanilan yontemlere ve benimsenen dilbilimsel yaklasimlara gore farklilik arz ettigi

179 Tbn Manzir, “u= o= o7, 4441.
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goriilmektedir. el-Ezher ez-Zennad, metni “birbirine bagl kelimelerden olusan bir
doku”!8 seklinde tanimlamakta; boylece metni, anlaml1 bir biitiinliik olusturmak iizere
karsilikli etkilesim igerisinde bulunan kelimelerden meydana gelen yapisal bir biitiin
olarak degerlendirmektedir. Ote yandan Hartmann (1938-2024), metin kavramini1 daha
cok islevsel ve anlamsal yonleriyle ele almaktadir. Ona gore metin, “anlami ve islevi
olan herhangi bir par¢a; dolayistyla konusmanin verimli bir kesitidir.”!8! Bu tanim,
metni belirli bir anlam tasiyan ve bu anlam iizerinden belirli bir fonksiyonu icra eden
bir unsur olarak konumlandirmakta; onu, sozlii ya da yazili baglam igerisinde islevsel

bir yapi olarak 6ne ¢ikarmaktadir.

Muhammed Miftah (1942-2022), metni “cok islevli bir sozlii hadise belgesi”!®?
olarak tanimlamaktadir. Ona gore metin, haber verme, ikna etme yahut diisiince ifade
etme gibi ¢esitli iletisimsel islevleri biinyesinde barindiran bir sdylem kaydi niteligi
tagimaktadir. Ayni baglamda Halliday (1925-2018) ve Ruqaiya Hasan (1931-2015) ise
metni, “uzunlugu ne olursa olsun, sozlii ya da yazili her tiirlii parca olup, kendi i¢inde

183 seklinde tanimlamaktadir. Bu

tutarl1 ve biitiinliiklii bir yap1 arz eden dilsel biitiin
yaklasim, metnin ister yazili ister s6zlii olsun, i¢sel bir uyum ve biitiinliik tagiyan
anlamli bir birim oldugunu vurgulamakta; metnin boyutundan bagimsiz olarak onu

biitiinciil ve uyumlu bir yap1 olarak ele almaktadir.

Said Bahiri, metni; climle diizeyini asan, daha karmasik ve biitiinciil bir {ist
birim olarak degerlendirmektedir. Ona gore metin, yalnizca art arda siralanmis
climlelerden ibaret olmay1p, ¢cok kisimlardan olusan 1 bir yap1 ve anlam 6rgiisiine sahip

bulunan bir varlik konumundadir. Bu yaklagimini su ifadelerle aciklamaktadir:

“Metin; daha biiylik bir birime dahil olmayan, {ist diizey bir
biitiinliiktiir. Bu st biitlinliik, farkli pargalardan meydana gelir. Nahvi
bakimdan yatay diizlemde, semantik bakimdan ise dikey diizlemde yap1
kazanir. Birinci diizey, aralarinda sentaktik iliskiler bulunan kiigiik
metinsel birimlerden olusurken; ikinci diizey, aralarindaki mantiksal ve

180 ¢|-Ezher ez-Zennad, Nesicu 'n-nass, (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyi’l-‘Arabi, 1993), 12.

181 Bahird, ‘flmu lugati'n-nass, 132.

182 Muhammed Miftah, Tahlilu’I-hitdbi’s-si7i: istrateciyyetu t-tenass (ed-Daru’l-Beyda: el-
Merkezu’s-Sekafiyyi’l-Arabi, 1992), 120.

183 M. A. K. Halliday and Ruqaiya Hasan, Cohesion in English (U.S.A: Longman, 1997), 1.
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anlamsal tutarlilik iligkileriyle bagli olan kapsamli kavramsal yapilardan
meydana gelir.”!8

Bu tanimla birlikte metin, climlenin siirlarinin 6tesine gegerek bilgiyi aktaran ve inga
eden, diizenli ve anlamli bir yap1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Metnin anlam tiiretme
stireci yalnizca nahvi iligkilerle sinirli kalmamakta; ayn1 zamanda derin yapiy1 insa
eden semantik ve mantiksal baglar da dikkate alinmaktadir. Béylece metin hem dilsel
hem de diisiinsel diizlemde tutarliligi 6nceleyen ¢ok yonlii bir yap1 olarak tezahiir

etmektedir.

Genel olarak degerlendirildiginde, yukarida zikredilen tanimlar birbiriyle
ortiismekte ve metni; belirli anlamlar tagiyan, cesitli islevler icra eden ve ister sozli
ister yazili baglamda ortaya konsun, tutarli bir dilsel yap1 olarak ele alan biitiinciil bir
perspektif sunmaktadir. Bununla birlikte, su sorular halen cevap beklemektedir: Metni
“metin” yapan sey nedir? Bir baska ifadeyle, metni metin olmayandan (non-text)
ayiran Olgiit nedir?'®® Bu sorulara cevap arayan isimlerin basinda Robert de
Beaugrande gelmektedir. De Beaugrande metni, ancak belirli kriterlerin bir arada
bulunmasiyla ortaya ¢ikan bir “iletisimsel hadise” (communicative event) olarak
tanimlamaktadir. Bu ¢ercevede o, “metinsellik” (textuality) kavramini esas alarak yedi
temel Olgiit belirlemis ve bu 6l¢iitlerin tamam birlikte gerceklesmedigi takdirde bir

ifadenin “metin” olarak degerlendirilemeyecegini ifade etmektedir.

De Beaugrande’a gore, bir ifadenin “metin” olarak nitelendirilebilmesi,

asagida siralanan yedi 6lgiitiin tamamimnin bir arada bulunmasina baglidur: '8¢

1. Sebk / Baglasikhik (Cohesion): Metnin bicimsel ve dilbilgisel diizeyde
gosterdigi tutarliligi ifade etmektedir. Bu, climleler ve ifadeler arasindaki
sentaktik baglarin diizenli ve anlamli sekilde kurulmasi anlamina gelmektedir.
Bu calisma baglaminda, kavram “metinsel tutarlilik” terimiyle karsilanmakta

olup, ayrintili agiklamasi sonraki boliimde ele alinacaktir.

184 Bahird, ‘flmu lugati’'n-nass, 35.

185 Robert de Beaugrande, en-Nass ve 'l-hitab ve’l-icrd, gev. Tammam Hasan, (Kahire: ‘Alemu’1-Kiitiib,
1998), 103.

136 De Beaugrande, en-Nass ve l-hitdb ve l-icra, 103-105.
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2. Iltihim / Bagdasiklik (Coherence): Metnin anlamsal diizeydeki tutarliligini,
baska bir ifadeyle, metnin mantiksal orgiisiinii ve anlam biitlinliigiinii ifade
etmektedir. Bu 0Ol¢iit, metindeki fikirlerin ve igerik unsurlarinin birbiriyle
uyumlu, tamamlayic1 ve biitiinciil bir anlam dizgesi olusturmasini
gerektirmektedir.

3. Kasdiyet/ Amaghhlik (Intentionality): Metnin, belirli bir ama¢ dogrultusunda
ve bilin¢li bir sekilde insa edilmesini ifade etmektedir. Bu Olgiit, metni
iiretenin, anlam ve iletisim hedeflerini gozeterek yapiyr kurgulamasini
gerektirmektedir.

4. Kabul Edilebilirlik (Acceptability): Metnin, muhatap tarafindan anlasilir,
anlamli ve baglama uygun olmasini ifade etmektedir. Burada, okuyucu veya
dinleyicinin metni iletisimsel bir biitiin olarak algilamasi esastir.

5. Durumsallik (Situationality): Metnin, i¢inde yer aldig1 baglama ve duruma
uygunluk arz etmesidir. Bu 0l¢iit, metnin {iretildigi ortam, zaman, mekan ve
toplumsal sartlarla uyum ig¢inde olmasini gerekli kilmaktadir.

6. Metinlerarasihik (Intertextuality): Metnin, kendisinden 6nceki yahut ¢agdasi
olan diger metinlerle kurdugu anlam ve yap1 iliskisini ifade etmektedir. Bu,
metnin hem tarihi hem de iceriksel baglamda baska metinlerle etkilesim
halinde bulunmasini kapsar.

7. Bilgilendiricilik (Informativity): Metnin, muhataba sundugu bilgi miktar1 ve
bu bilginin yenilik, 6zgiinliikk veya aciklik derecesini ifade etmektedir. Bu
Olciit, metnin muhataba anlam ve icerik bakimindan ne dl¢tlide katki sagladigini

ortaya koymaktadir.

De Beaugrande’in ortaya koydugu bu Olgiitler, metni, siradan ve rastlantisal
dilsel dizgelerden ayirarak; onu, muhatap, baglam ve diger metinlerle siirekli etkilesim
halinde bulunan biitlinciil bir yapr olarak tanimlamaktadir. Boylelikle metin, ¢ok
katmanli, baglama duyarli ve anlam bakimindan zengin bir iletisim vasitas1 haline
gelmektedir. Bu baglamda, s6z konusu olciitler, metni metin olmayandan ayiran
belirleyici 6zellikleri ortaya koymakta; onu, bilginin aktariminda, anlamin insasinda

ve insani etkilesimde vazgecilmez bir unsur konumuna tagimaktadir.
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Genel bir degerlendirme ile ifade etmek gerekirse, modern dilbilim
yaklagimlarinda “metin” kavrami artik salt soyut ve statik dilsel yapilara
indirgenmemektedir. Bilakis, metin; beldgat, dilbilim, sdylem ¢oziimlemesi ve metin
dilbilimi gibi farkli ilim dallariyla kesisen, ¢cok yonlii ve katmanli bir kavramsal
cergeveye biirlinmektedir. Bu ¢ok boyutlu yaklagimi 6rneklendirmek {izere Teun A.
van Dijk su tespitte bulunmaktadir: “Cagdas belagat, modern bilimsel kavramlar
cercevesinde ele alinmali; analitik teknikler kazanmali ve kaginilmaz olarak metinleri
konu edinmelidir. Nitekim bu durumda, zorunlu olarak metin incelemesi ve metin
kurami kapsamia dahil olacaktir.”'®” Bu yaklasim, belagatin artik yalnizca dilsel
siislemelere dayanan bir ikna sanati olmaktan ¢iktig1; aksine, farkli baglamlar
icerisinde metinleri ¢oziimlemeyi konu edinen bir ilim haline geldigi diisiincesini
giiclendirmektedir. Nitekim belagat, anlamin nasil tesekkiil ettigini ve nasil
anlagildigint  ortaya koymayr amaglayan gelismis c¢oOziimleme araglarindan
yararlanarak 6nemli bir doniisiim gecirmistir. Dolayisiyla modern belagat, kendisini
metinlerle yiizlesmek ve onlar1 karmasik iletisimsel birimler olarak ele almakla
yikiimlii goérmektedir. Bu durum, metinsel tutarlilik ve anlamsal biitiinlesme
konusunda derin bir kavrayisi zorunlu kildigr gibi, metinlerin okuyucu ve icinde
bulunduklar1 baglamla etkilesim kurma kapasitesinin de dikkate alinmasim

gerektirmektedir.

Bu noktada su soru giindeme gelmektedir: Metin merkezli ¢alismalarin bizim
ilmi ve kiiltiirel tarihimizdeki yeri nedir? Klasik ilmi mirasimizda bu ¢alismalar ne
Olciide yer bulmustur ve ilk donem alimlerimizin bu alandaki katkilar1 hangi
seviyededir? Bu baglamda Sa’d Maslih (d. 1943), geleneksel Arap dilbiliminde metin
biitlinliigii {izerinde yapilan ¢alismalarin sinirh kaldigina dikkat ¢ekmektedir. Ona
gore, klasik ilm1 metinlerde genellikle biitiinciil metin analizinden ziyade, dilsel sahit,
ornek ciimle ve tekil ibarelerin ¢éziimlemesine odaklanilmaktadir. Her ne kadar
Kur’an-1 Kerim ve klasik Arap siiri gibi metinler, Arap dilinin ve belagatinin temel
kaynaklar1 olarak ilmi caligmalarda merkezi bir konumda yer almakta ise de bu

metinlere yaklasim ¢ogunlukla parcaci diizeyde kalmaktadir. Masliih, bu durumu su

187 Abdurradi, Nahvu'n-nass beyne’l-asdle ve’l-haddse, 17.
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ifadelerle agiklamaktadir: “Araplarda metin c¢alismalarinin geri kalmis olmasinin
sebebi, dilsel sahit, 6rnek ve ciimle ile ilgilenilirken; biiyilik birim olan metnin ihmal

edilmesidir.” %8

Bununla birlikte Masltih’un bu tespiti, Arap ilmi mirasinda metinlere biitlinciil
yapilar olarak higbir surette ilgi gdsterilmedigi anlamina gelmemektedir. Zira klasik
donemde, Ozellikle tefsir ve belagat gibi alanlarda, metinlerin baglamsal biitiinliik
igerisinde ele alindig1 6rnekler mevcuttur. Bu alanlardaki bazi yaklagimlar, metinler
arasi anlam baglantilarini ve igerik tutarliligini merkeze alarak metin ¢6ziimlemelerine
yonelmektedir. Ozellikle ‘ilmii’l-miindsebdt (ayetler ve sureler arasindaki anlam
irtibatin1 konu edinen disiplin), Kur’an metni 6zelinde biitiinciil bir yaklasim ortaya
koymakta; metnin i¢ yapisindaki iligkileri esas alan bir analiz yontemi gelistirmektedir.
Ancak burada dikkat ¢eken husus, bu metodolojinin genellikle yalnizca Kur’an
metniyle sinirli kalmasi ve diger dilsel alanlara nadiren tesmil edilmesidir. Dolayisiyla,
Arap dil geleneginde metne yonelik biitiinciil ilgilerin tamamen yok oldugunu
sOylemek miimkiin olmamakla birlikte, bu tiir yaklagimlar bagimsiz bir ilmi disiplin
haline ancak daha ge¢ donemlerde, modern metin teorilerinin Arap akademik
cevrelerinde etkili olmaya baslamasiyla kavusmaktadir. Bu gelismeler neticesinde
metin ¢alismalari, farkli sahalarda daha sistematik ve teorik temellere dayali bigimde

ele alinmaya baglanmaktadir.

Diger taraftan bazi yaklasimlar, bu ilmi mirasa farkli bir pencereden bakmakta
ve s0z konusu ¢aligmalarin yalnizca bigimsel yonle siirli olmadigini; aksine, nahvi
baglayicilik ve metinsel tutarlik sistemlerine dair derin bir kavrayisi yansittigin
savunmaktadir. Gergekte, Arap dili ve nahiv alimleri “fasl ve vasl, s6ziin baglantisi ile
bas1 ve sonu arasindaki irtibat, durak ve baglangi¢ yerleri, sozlin baslayisi, kesintiye

9189

ugramast ve yeniden giris noktalar1’”'®” gibi meselelerle yakindan ilgilenmektedir. Bu

baglamda onlarin, nahvi baglantilar ve metinsel tutarlik iizerine gelistirdikleri kavrayis

188 Said Maslih, el- ‘Arabiye min nahvi’l-cumleti ild nahvi’'n-nass (Kuveyt: Cami‘atu-1-Kuveyt, 1990),
428.

189 Seymd Resid, “en-Nassu beyne’n-nahviyyine’l-kuddma ve’d-dirasati’l-lisAniyye’l-hadise n-

nassiyye”, Mecma ‘u’l-lugati’l- ‘Arabiyye ‘ale’s-sebekdti’l- ‘dlemiyye. Son erisim: 16 Agustos 2025.
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dikkat ¢ekici bir derinlik arz etmektedir. Hatta mesele yalnizca dil i¢i baglarla sinirl
kalmamakta; baglam, konusucu ve muhatap gibi dil dis1 unsurlarin da anlam iligkilerini
sekillendirmedeki rolii goz oOniinde bulundurulmaktadir. Tiim bunlar, nahivcilerin
incelemelerinin yiizeysel ve sekilci bir analizle sinirli olmadigini; bilakis, biitlinciil ve

derinlikli bir anlayisa dayandigini géstermektedir.

Bu yoniiyle degerlendirildiginde, klasik Arap dil ve belagat mirasi; modern
metin ¢dziimleme yaklagimlarina saglam bir temel teskil edebilecek kavramlar ve
teorik niiveler barindirmaktadir. Bu kavramlar, giiniimiiz metin analiz yOntemleri
1s1ginda yeniden ele alinip sistematik bigimde gelistirildiginde, c¢agdas metin
calismalarina 6zgiin katkilar sunabilecek nitelikte bulunmaktadir. Nitekim birinci
boliimde ele alinan Kur’ani miinasebet kavrami da bu diisiinceyi teyit etmektedir. Zira
tefsir alimlerinin -ki tamami1 ayni zamanda dil alimleridir- surelerin i¢ biitiinliigiine
verdikleri 6nem, bir surenin basi ile sonu, ayetlerin birbirleriyle olan irtibat1 ve hatta
sureler arasi bag lizerine gelistirdikleri tahliller; onlarin hem ciimle ve nahiv diizeyinde
bicimsel tutarlifa, hem de surenin tamaminda ve sureler arasinda anlam birligine

dayali metinsel tutarliga verdikleri 6nemi agikca ortaya koymaktadir.

Oyle ki, bu yaklagimlar yalnizca bicimsel tutarlikla sinirli kalmamakta;
Kur’an-1 Kerim’i bastan sona tek bir biitiin olarak ele almakta ve onu, biiyiik bir anlam
orglisii igerisinde birbirine bagli, igerigi kenetlenmis bir metin olarak
degerlendirmektedir. Bu tutarlilik anlayisi, gilinlimiizde ‘“anlamsal tutarlilik”,
“bagdasiklik”, “metinler aras1 biitiinliik” ve “miinasebet” gibi kavramlarla ifade edilen
derin metinsel yapilarin, klasik donemde de fark edilmis ve sistematik bigimde ele

alinmis oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an’1n tek ve biitiinciil bir metin olarak degerlendirilmesi, baz1 ¢evrelerce
elestirilmektedir. Bu baglamda, Abdurrahman Badra® (d. 1956) su ifadeleriyle dikkat
¢ekmektedir:

“Kur’an’1n dilbilimsel agidan analiz edilmesi, bizi siklikla gozden
kacan basit bir hakikate gotiirebilir: Kur’an tek bir metin degildir. Her ne
kadar bir kitap veya Mushaf olsa da dilbilimsel anlamda text, yani
‘Oriilmiis metin’ (fextile) olarak adlandirilan tutarli bir metin degildir. Zira
bu oOriilme durumu; yapisal tutarlilik (cohesion), anlamsal uyum
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(coherence), tematik birlik ve baglamsal birlik gibi yiiksek derecede
baglant1 unsurlarin1 gerektirmektedir. Oysa bu unsurlar Kur’an’da, hatta
tek bir surede dahi bulunmamaktadir.”!'*°

Bu goriis, kutsal metinlerin, 6zellikle de Kur’an-1 Kerim’in modern metinbilim ve
dilbilimsel ¢erceveden nasil anlasilmasi gerektigine dair derin sorulari giindeme
getirmektedir. Bu baglamda, metinsel tutarlilik ve bagdasiklik kavramlarinin dini
metinlerin ¢6ziimlemesinde yeniden gozden gegirilmesi gerekmektedir. Ayrica,
modern dilbilim literatliriindeki metin kavrami ile dini gelenekteki kutsal metin

anlayis1 arasinda bir ayrim yapilmasi gerekliligi de ortaya konmaktadir.

Bildra’nin bu yaklagimina karsilik olarak, daha 6nce ayrintili bicimde ele
alindig tizere, Kur’an’daki miindsebet kavrami; klasik miifessirlerin ve dil alimlerinin,
surelerin i¢ biitlinliigiine ve sureler arasi iliskilere derin bir dikkat gosterdiklerini
acikca ortaya koymaktadir. Bu alimler, yalnizca bigimsel tutarlilikla, yani climle ve
nahiv diizeyindeki baglantilarla yetinmemekte; ayn1 zamanda her bir suredeki anlam
iligkilerini ve biitiin Kur’an’in tutarli bir yap1 arz ettigini ortaya koyacak sekilde,
metinsel ve semantik diizeyde derinlemesine incelemeler gerceklestirmektedirler.
Kur’an-1 Kerim’in bir biitiin olarak ele alinmasi yoniindeki bu yaklasim, parcalar
arasinda yalnizca bigimsel degil, ayn1 zamanda igeriksel bir bagin da mevcut oldugunu

gostermektedir.

Bldra’nin yaklagimina bir diger karsilik da klasik tefsir geleneginde surelerin
tasidig1 ana konulara (agrdzu’s-suver) yonelik yapilan vurguda goriilmektedir. Bu
durum, ozellikle fefsir-i mevzii 7 (konulu tefsir) yaklasiminda belirginlesmekte olup,
her bir surenin igerdigi ana temaya odaklanilarak metinsel birligin saglandig1 acgikca

gbzlemlenmektedir. Nitekim bir arastirmacinin ifade ettigi iizere:

“Eger miifessirlerin nazarinda metin ya da sOylem kavramini
aragtirmak istersek, onun lafzi degil, uygulamali diizeyde yer aldigin
gorebiliriz. Zira onlarin analiz ve yorumlari, bu kavramin varligina isaret

190" Abdurrahman Budra®, el-Hitabu’l-Kur'ani ve mendhicu’t-te'vil: nahve dirase nakdiyye [i’t-
te vilati’l-mu ‘dsira (Rabat: er-Rabitatu’l-Muhammediyye li’l-‘Ulema4, 2013), 129.
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etmektedir. Bu husus, en ¢ok da surelerin amaglar1 {izerine yaptiklar
aciklamalarda agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.”!"!

Bu degerlendirmeler 1s1g1inda, Kur’an’in, modern metinbilim kriterleriyle de Ortiisen
sekilde hem igeriksel hem de yapisal anlamda bir biitiinliik tasidig1 ve klasik tefsir

geleneginin bu biitlinliigl goz ardi etmedigi acikc¢a anlagilmaktadir.

fbn Asdr, tefsirinde bu yoéntemi agik ve sistematik bir bigimde
benimsemektedir. Zira surelerin tefsirine, her bir surenin mukaddimesini ve ana
maksatlarint belirleyerek baglayacagini ifade etmektedir. Bu yaklasim, onun
yontemindeki agikligi, sure diizeyinde konu birligine ve metinsel tutarliliga verdigi
Onemi yansitmaktadir. Ayni zamanda bu metodoloji, Kur’an kissalarinin farkl
surelerde yer almasi gibi hususlarda da Kur’an biitiinliigiinii esas alan bir anlayisla
hareket ettigini gostermektedir. Bu yaklasim, metinsel tutarlik ilkesinin tefsir
alimlerinin zihninden uzak olmadigini; bilakis, Kur’an’1t miitekdmil bir biitlin olarak
anlamaya yonelik ilmi c¢abalarmin temelinde yer aldigini1 ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Ibn Astir’'un yontemi hem dilsel hem de tematik baglamda tutarli ve

sistemli bir tefsir anlayisinin tezahiirii olarak degerlendirilmektedir.

3.2. Metin Tutarhhg Kavrami: Modern Dil Calismalar: Baglaminda

Modern dilbilim ¢alismalar1 ger¢evesinde, metinsel tutarlilik (cohesion)
kavrami, metin ¢oziimlemelerinde merkezi bir konumda yer almaktadir. Bu kavram,
bir metnin biitiinciil bir yap1 arz etmesini saglayan dilsel araclar vasitasiyla, metin
icerisindeki unsurlar arasinda bag kurulmasini ifade etmektedir. Metnin bir biitiin
halinde algilanabilmesi i¢in, climleler ve ifadeler arasinda hem anlam hem de yap1
bakimindan baglayici unsurlarin bulunmasi gerekmektedir. Bu durum, metnin
yalnizca art arda siralanmis ifadelerden ibaret olmayip; i¢sel iligkiler agiyla oriilmiis
bir yap1 olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Metinbilim (fext linguistics) ve sdylem
cozlimlemesinin (discourse analysis) gelismesiyle birlikte, metinsel tutarlilik kavrami
farkli yontem ve yaklasimlar cercevesinde cesitli tanimlamalara kavusmakta ve

analitik incelemelerin temel dayanaklarindan biri haline gelmektedir.

191 Nasim Bugérza, “el-InsicAmu’n-nassi fi dav’i mevzi ‘i’1-hitdb”, Mecelletii 'n-Nass, Kiilliyetu I-Adab
ve’l-Lugdt, Mengirdtu Cami ‘ati Cicil 20 (2016), 8.
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3.2.1. Metinsel Tutarhiligin Tanim

Metinsel tutarliligi ifade etmekte kullanilan “et-temdsiik” (L) kelimesi,
“meseke” (wx) fiil kokiinden tiliretilmis bulunmaktadir. Bu kok, genel olarak
“tutmak”, “bir arada tutmak” yahut “bir seyi baglamak, hapsetmek™ anlamlarini ifade
etmektedir. Ibn Faris, “mim, sin ve kaf” (4-u+-¢) harflerinden olusan bu kokiin, bir seyi
hapseden, onu bir arada tutan veya muhafaza eden bir manay1 tasidigini belirtmektedir.
Nitekim kuyunun “4all / mesikesi, yani su gecirmeyen sert ve siki zemini, olgii
alinarak “metin ve sarsilmaz olan” anlaminda kullanilmaktadir.!®? &l / mesik”
kelimesi, suyu sizdirmayan siki toprak igin kullanilmaktadir. Ayni kokten gelen “lbua
/ mesdk” ise sert yapisi sebebiyle suyu emmeyen arazi anlamim ifade etmektedir.!'??
ez-Zebidi (6. 1205/1790), Peygamber Efendimiz’in (sav.) vasiflarini aktarirken * (b
Ailaie / bddinun mutemdsik” ifadesini kullanmakta; bununla, viicudunun dolgun
olmakla birlikte gevsek degil, bilakis birbirine bagli, yapili ve dengeli bir 6zellik arz

ettigini belirtmektedir.'**

Ayni sekilde, el-Mu ‘cemu’l-veciz’ de “s s s / meseke bi’s-gey” ifadesi, “bir
seye tutunmak, baglanmak ve onu muhafaza etmek” seklinde tanimlanmaktadir. Yine
“elll ebilai / femdsiiku ’I-bind ™ (binanin tutarliligi) ifadesi, saglamlik, dayaniklilik ve
parcalar arasindaki siki bag anlamini tagimaktadir. Bu baglamda “temasiik” kavrami
hem fiziksel hem de soyut diizeydeki unsurlar arasinda gii¢lii bir irtibat1 ifade eden bir

terim olarak ortaya ¢ikmaktadir.'®>

Metin baglaminda temdsiik, metni meydana getiren unsurlarin kendi
aralarindaki baglantiy1 ve bu unsurlarin anlamli bir biitiin teskil edecek bi¢cimde tertip
edilmesini ifade etmektedir. Boyle bir biitiinlesme, metnin muhtevasinin agik, diizenli
ve etkili bir sekilde iletilmesini temin etmekte; onu dilsel bakimdan yekpare bir yap1

olarak degerlendirmeye imkan saglamaktadir.

192 Ahmed b. Faris, “(d o ¢)”, Mekdyisii 'I-luga, thk. Abdii’s-Selam Muhammed Harn (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1399/1979), 5/321-323.

193 fbn Manzir, “(4 o= )", 4202-4204.

194 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, “(& o #)”, Tdciil-ariis min cevdhiri’l-kamiis, thk. Abdussettar
Ahmed Farrac, (Kuveyt: Matba ‘atu’l-Kuveyt, 1977), 331-339.

195 [brahim Madkr, “(& = )", el-Mu ‘cemu’l-veciz (Misir: Daru’t-Tahrir 1i’t-T1ba‘a ve’n-Nesr, 1989)
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Metinsel tutarlilik (fextual cohesion), metin dilbiliminin (fext linguistics) temel
kavramlarindan biri olup, bir metni olusturan unsurlar arasindaki baglarin hangi
yollarla kuruldugunu inceleyen bir disiplin sahasini ifade etmektedir. Bu kavram,
metnin farkli boliimleri arasinda tesis edilen mantiksal baglantilara isaret etmekte; s6z
konusu baglantilar sayesinde metin, anlaml1 ve biitiinciil bir yap1 olarak algilanabilir
hale gelmektedir.!”® Bu biitiinliik, metin i¢indeki ciimleler ve diisiinceler arasinda
irtibat kuran belirli dilsel araclar vasitasiyla saglanmaktadir. Bahsi gecen baglayici
unsurlar cogunlukla bigcimsel diizeyde gerceklestiginden, bu tiir tutarlilik “bigimsel
tutarlilik”  (cohesion)  yahut  “nahivsel/bicimsel  baglanti”  olarak da
adlandirilmaktadir.'®” Arapca literatiirde ise bu kavram, “sebk” (i), “ittisdk” (3bd),
“tendsuk” (&~\3), “tadam” (pLd), “terabut” () _5), “rabt nasst” (=3 12)) ve “terdbut

nahvi (s~ %) gibi gesitli terimlerle ifade edilmistir.

Ote yandan, baz1 kaynaklarda “ihkdm” (2SaY)), “el-insicAm” (alawsi¥l),
“iltiham” (\o3), “tendsuk en-nass” (&~ &), “ittisak” (3w, “tendgum” (a£\)),
“tekarun” (o)WY, “et-terabutu’l-fikrt (oS ki ) gibi terimlerle karsilanan
anlamsal tutarlilik (coherence) yahut diger bir ifadeyle anlam tutarlilifi, metin
dilbiliminin ileri diizey kavramlarindan biri olarak, daha derin bir anlam diizeyini ifade
etmektedir. Bu tutarlilik tiirli, yiizeysel yapiya degil, metnin semantik ve kavramsal
orgiistine dayanmaktadir. Baska bir ifadeyle, anlamsal tutarlilik; metindeki diisiinsel
unsurlar arasinda bag kuran araglar vasitasiyla gerceklesmekte ve metnin igerik
biitiinliiglinlin insasinda asli bir rol tstlenmektedir. Bu sebeple, anlam tutarliligi,
bicimsel unsurlardan bagimsiz olarak, metindeki fikir zincirinin diizenli, mantikli ve

biitiinciil bir sekilde ilerlemesini temin etmektedir.'*®

196 Bkz. Muhammed Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass: medhal ild insicami’l-hitab (Beyrut: el-Merkezu’s-
Sekafiyyi’l-‘Arabi, 1991), 24-25.

197 [lgili terimlerin coklu gevirileri hakkinda bkz. Casim Muhammed Vannan, “Te‘addiidu’l-Mustalahat
l1a favda’l-mustalahat: ru’ye sekafiyye”, el-Mevkifu’l-Edebi 52/625-626 (2023), 187-189; Aise bint
Abdillah b. Mubarek es-Seyfiye, “Iskaliyyetu’l-mustalahi’l-mu‘abbir ‘ani’l-ittisdk ve’l-insicAm fi’d-
dersi’l-lugavi”, Dirdsdt ‘Arabiyye ve Islamiyye 66 (2017), 191-210.

198 Halil el-Battasi, et-Terdbutu 'n-nassi fi dav’i’t-tahlili‘I-lugavi li’I-hitdb (Riyad: Daru Cerir li’'n-Nesr
ve’t-Tevzi, 2009), 75.
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Daha once de isaret edildigi lizere, metinsel tutarlilik (cohesion), metinsellik
(textuality) kavraminin yedi temel 6lciitiinden biri olarak ortaya konulmustur.!* Bu
Olgiitler, metinlerin liretimi, ¢coziimlenmesi ve kullanimi i¢in bilimsel ve sistematik bir
cerceve teskil etmektedir. Bu baglamda, cohesion ile coherence kavramlar1 arasindaki
fark dikkat cekicidir. Birincisi, kelime ve ciimlelerin siralanisi lizerinden, yiizeysel
diizeyde ve daha ¢ok bicimsel baglantilar aracilifiyla ortaya cikan, yatay ve ¢izgisel
nitelikte bir yapiya sahiptir. Ikincisi ise, daha derin ve soyut bir diizlemde sekillenen;
kavramlar, temalar ve diisiinceler arasindaki mantiksal iliskileri esas alan, anlam
merkezli bir tutarlilig1 ifade etmektedir.?®® Bu yo6niiyle coherence, kapsam itibariyla

daha genis, icerik bakimindan ise daha yogun bir biitiinliik anlayisin1 yansitmaktadir.

Anlamsal tutarlilik, neden—sonug iligkisi, genel-6zel iliskisi ve benzeri
mantiksal baglar1 merkeze alarak, metnin sundugu bilgi ile okuyucunun 6n bilgisi
arasinda anlamli ve biitiinliiklii baglantilar kurmay1 hedeflemektedir.?’! Bu ¢ercevede
anlamsal tutarlilik, “metinsel diinyanin bilesenlerinin yani metnin yiizey yapisinin
altinda yer alan kavramlarin ve aralarindaki iliskilerin nasil birbirleri {izerine insa

99202

edildigi ve nasil birbirine baglandig1”~" ile ilgilenmektedir.

Metinsellik dl¢iitlerine yeniden dénecek olursak, John Lyons (1932-2020), bir
dilsel iirliniin gercek anlamda “metin” olarak degerlendirilebilmesi icin tutarlilik ve
baglasikik 6zelliklerini tagimasinin zorunlu oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore
metin; yalnizca ardigik ciimlelerin olusturdugu bir y1gin degil, anlaml ve biitiinliiklii
bir yap1 arz etmelidir. Bu baglamda Lyons, herhangi bir dilsel birimin, tutarlilik ve
baglayicilik  6zelliklerinden  yoksun  olmast  durumunda, metin  olarak
nitelendirilemeyecegi**® tespitinde bulunmaktadir. Ayn1 dogrultuda, M.A K. Halliday

ve Ruqaiya Hasan da “her ciimle dizisi, ancak aralarinda, daha dogrusu bu ciimlelerin

199 De Beaugrande, en-Nass ve’l-hitdb ve’l-icrd, 103

200 Nu‘man Bukarah, el-Mustalahdtu’l-esdsiyye fi lisdniyydtu’'n-nass ve tahlili’l-hitdb: dirase
mu ‘cemiyye (Urdlin: Amilu’l-Kutubi’l-Hadise, 2009), 45.

201 Bkz. ilham Ebu Gazale ve Ali Halil Hamd, Madhal ild ‘ilmi lugati’n-nass: tatbikdt li-nazariyyeti

Robert D. Boudrand ve Volfgang Reissler (Misr: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘ Amme 1i’1-Kitab, 1999),
26-30.

202 Cemil Abdulmecid Hiiseyin, “Ilmu’n-nass”, Mecelletu ‘Alemi’l-Fikr 2 (1 Ekim 2003), 148.

203 Bahird, “fimu lugati'n-nass, 99-100.
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belirli dgeleri arasinda islevsel bir iliski mevcutsa metin olusturur’?%*

gorlislint dile
getirmektedir. Onlara gore, bu iliskiler ya dnceki ya da sonraki cimlelerdeki unsurlarla
kurulur ve boylece metin, yalnizca art arda siralanmis ciimlelerden ibaret olmaktan
cikar. S0z konusu baglar, metnin hem anlasilirligin1 artirmakta hem de anlam

acisindan tutarl bir biitiinliik kazanmasini saglamaktadir.

Bununla birlikte, metinsel tutarlilik kavraminin dilbilimsel ¢ercevede net bir
sekilde tanimlanmasinin 6ntindeki en biiylik zorluk, ¢eviri farkliliklart ve alandaki
arastirma yonelimlerinin ¢esitliligidir. Zira arastirmacilar, metin dilbiliminin teorik
temellerine bagli olarak farkli kavramsal cerceveler gelistirmekte; bu durum da

tanimlarda ve uygulamalarda 6nemli ¢esitliliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Metinsel tutarlilik kavramina dair baslica yaklasimlar arasinda, 6ne ¢ikan
yonelimlerden biri, betimleyici dilbilim (deskriptif dilbilim) temelli yaklagimdir. Bu
yaklagim, metinleri olduklar1 haliyle ele alir; herhangi bir kuramsal miidahalede
bulunmaksizin, metinsel tutarliligi dilsel gergeklikler ¢ercevesinde nesnel bigimde
tanimlamaya gayret eder. Buna karsilik, ikinci bir yonelim, iglevsel dilbilim ilkelerine
dayanmaktadir. Bu anlayis, metinlerin islevlerine ve bu islevler araciligiyla iletisimsel
hedeflerin nasil  gerceklestirildigine odaklanir. Ugiincii bir yaklasim ise
yapisalci/bi¢imsel esaslara dayanmaktadir. Bu yontemde, metindeki ciimlelerin
yapisal analizine ve bu ciimleler arasindaki i¢ iliskilerin ¢oziimlenmesine agirlik
verilir. Benzer sekilde, dordiincii bir yaklagim ise doniisiimsel dilbilim ekseninde
sekillenmektedir. Bu gorlis, metin ¢oziimlemelerini; sézdizimsel ve anlamsal
dontistimler, simgesel yapilar ve derin yap1 analizleri temelinde gergeklestirmekte,
metinsel tutarlihig bu degiskenlerin 1s131nda degerlendirmektedir.?%> Her biri farkl bir
teorik arka plana dayanan bu yaklasimlar, metinsel tutarlilik olgusunun anlagilmasinda
birbirinden ayrisan perspektifler sunmaktadir. Bu sebeple, metinsel tutarliliga dair
kapsamli, genel gecer ve evrensel nitelikte bir tanim ortaya koymak, dilbilimsel

arastirmalar acisindan oldukga gii¢ bir mesele olarak goriilmektedir.

204 Halliday ve Hasan, Cohesion in English, 6.

205 Bahird, ‘llmu lugati’'n-nass, 2.
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Sonug itibariyla, “metin i¢indeki unsurlar arasindaki baglar gerek big¢imsel
araclar gerekse anlamsal iliskiler vasitasiyla tesis edilmektedir. Bu baglantilar,
yalnizca metin i¢i O6geler arasindaki iliskileri giliclendirmekle kalmamakta; ayni
zamanda metin ile onu kusatan baglam arasindaki iliskiyi de insa ederek, muhataba
ulasacak nihai mesajin olusumuna katkida bulunmaktadir.”?*® Bu baglayic1 unsurlar
arasinda zamirler, baglaclar, gondergesel ifadeler, tekrar unsurlari ve pekistirme
edatlar1 gibi c¢esitli dilsel araclar yer almaktadir. S6z konusu araclar, metnin anlamh
ve tutarli bir biitiin halinde sekillenmesine yardimci olmaktadir. Neticede, metinsel
tutarlilik sayesinde okuyucu veya dinleyici, metinle biitiinciil bir etkilesim
kurabilmektedir. Bu etkilesim, metnin iletmek istedigi mesajin agik, diizenli ve iglevsel

bir bicimde sunulmasina bagl olarak olumlu ya da olumsuz bir karsilik bulmaktadir.

3.3. Esanlamh Kavramlar: Tutarlhilik, Uyum ve Digerleri

Bir onceki bolimde ele alinan “metinsel tutarlilik” (cohesion) kavramina
paralel olarak bu boliimde, metinlerin kendi i¢indeki baglantilarint ve yapisal
biitiinliiglinli saglamaya yonelik baz1 esdeger kavramlar ele alinacaktir. Bu baglamda,
“tutarhilik” (sebk / etisak) ve “uyum” (hubk / insicam) gibi terimler, metinsel yapiy1
anlamada temel araglar olarak degerlendirilmektedir. Bu kavramlar, “metin igi
baglant1” ¢ercevesinde ele alinmakta ve bir metnin c¢esitli 6geleri arasinda kurulan

iligkilerin kavranmasina katki saglamaktadir.

Metin i¢i baglant1 (terdbut), metinsel biitiinliigii saglamada temel bir unsurdur
ve bir metnin, genel baglamla uyumlu bir sekilde diizenlenmesini ve mantiksal bir
dizilim i¢inde sunulmasini ifade eder. Bu baglamda, baglantili bir yap1; okuyucunun
metni agik ve etkili bigimde anlamasina imkan taniyan, anlam yoniinden biitlinliik arz
eden metinlerin insasina katkida bulunur. Bu ¢ercevede, metinsel tutarlilik, 6zellikle
de sozel diizeydeki tutarlilik Robert de Beaugrande’in yedi Olciitiinden biri olarak
degerlendirilir. Bu anlamda sozel tutarlilik, “sonra gelen bir unsurun, 6nceki bir unsura
bagli olarak gergeklestigi yiizeysel islemler vasitasiyla metindeki dgelerin birbirine

99207

yapistk  bir sekilde dizilmesini saglayan bir tertip bigimi seklinde

206 <fsa Cevad el-Vada’i, et-Temdsuku n-nassi- dirdse tatbikiyye fi nehci’l-beliga (Urdiin: el-
Cami’atu’l-Urduniyye Kiilliyyetu’d-Dirasati’l-‘Ulya, Doktora Tezi, 2005), 16.

207 De Beaugrande, en-Nass ve 'l-hitdb ve'l-icrd, 103.
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tanimlanmaktadir. Bu tanim, metindeki ardigikligin yalnizca siradan bir siralama
olmadigini, bilakis anlam ve yap1 yoniinden baglantili bir bitiinliik teskil ettigini

ortaya koymaktadir.

Metinsel baglayicilik (et-terabutu 'n-nassi), metindeki farkli birimler arasinda
kurulan bicimsel ve anlamsal iligkileri ve bu iligkileri saglayan dilsel araglar1 ifade
etmektedir. Bu baglamda, metin i¢i baglar1 kuran unsurlar arasinda agik bir ayrim
yapilmasi gerekmektedir: Bir yanda dilbilgisel baglayicilar (baglaglar ve dilsel edatlar)
araciligiyla saglanan yiizeysel baglantilar; diger yanda ise metinsel biitiinliiglin asil
dayanagini teskil eden ve daha ¢ok anlam diizeyinde ortaya ¢ikan derin yapisal iliskiler
yer almaktadir. I1k tiir baglantilar, dilbilgisel diizeyde gerceklesen ve genellikle metnin
ylizeyinde gozlemlenebilen baglayiciliklardir. Buna karsin anlam diizeyinde
gerceklesen derin baglantilar, metnin i¢ mantigini ve kavramsal biitlinliigiinii olusturan

daha soyut bir yap1 arz etmektedir.?®

Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79), bu baglamda “ta lik” (3423 veya
“ta ‘alluk” (3=5) terimlerini kullanmig ve bunu, soziin diizeni (nazm) agisindan temel
bir unsur olarak degerlendirmistir. Ona gore, “kelimelerin birbirine baglanmasi ve
birinin digerine belirli bir sebeple ilistirilmesi, 6rnegin bir ismin baska bir isimle veya
bir fiille irtibatlandirilmas1 metinsel yapinin esasidir.”?* Ciircani’nin bu yaklagim,
metin i¢indeki 0geler arasinda kurulan ig¢sel baglarin 6nemini vurgulamaktadir. Bu
baglar sayesinde metin, yalnizca yan yana dizilmis climlelerden ibaret olmaktan ¢ikar;
her bir unsurun digerine siki bir sekilde bagli oldugu, yapisal biitiinliige sahip bir anlam
orgiisiine doniisiir. Boylelikle gerek dilbilgisel gerekse anlamsal diizeyde, metin igi
iliskiler metinsel tutarliligin temel yap1 taslarini olusturmaktadir. Bu sayede metin
akici, anlami1 yoniinden agik ve diizenli hale gelerek muhataba iletmek istedigi mesajin

dogru sekilde kanalize olmasina katki saglamaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde, metinsel tutarlilik (fextual cohesion)

kavrami, cohesion (ylizeysel tutarlilik) ve coherence (derin yapisal uyum) gibi diger

208 Abdurradi, Nahvu 'n-nassi beyn’l- ‘asdle ve’l-haddse, 13.
209 Ebli Bekr Abdiilkahir el-Ciircani, Deld 'ilii’I-i ‘cdz, thk. Mahm{d Muhammed Sakir, (Cidde: Daru’l-
Medeni, 1992), 46
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temel kavramlarla yakindan iligkilidir. Bu iki kavram, metinlerin anlagilma siirecinde
birbirini tamamlayan unsurlar olarak islev gormektedir. Cohesion, metin igerisindeki
ylzeysel Ogeler arasindaki baglantilara isaret eder ve bu baglantilar ¢ogunlukla
dilbilgisel ve sozciiksel diizeyde ortaya ¢ikar. Bu baglamda, bigcimsel (nahivsel ve
sozciiksel) araglar araciligiyla saglanan cohesion, metnin disa yansiyan yapisal
biitiinliigiinii ifade eder. Buna karsilik coherence, metnin derin yapisina temas eden ve
icerikteki diislince ile kavramlar arasindaki mantiksal uyumu, sirali orgliyli ve
kavramsal biitiinliigii ifade eden bir kavramdir. Diger bir deyisle, coherence anlam
diizeyinde kurulan iligkileri ve metnin i¢ mantigini yansitir. Bu ayrimi ortaya koyan
isimlerden biri olan Subhi el-Faki, cohesion terimini “bigimsel tutarlilik” (et-
tamasiiku ’s-gekli), coherence terimini ise “anlamsal ya da igeriksel tutarlilik” (ez-
tamasiiku’d-delali ev el-ma ‘nevi) olarak karsilamaktadir. Bu yaklasim, metnin hem
yiizeysel yap1 hem de derin anlam diizeyinde nasil biitiinliik arz ettigini ortaya koyma

bakimindan 6nem tasimaktadir.?'°

Bu baglamda nahivsel baglaglar yoluyla saglanan baglanti ile esasen anlam
diizeyinde ger¢eklesen metinsel tutarlilik (coherence) arasinda acik bir ayrim
yapilmas1 gerekmektedir. Birincisi, yani dilbilgisel baglayicilar araciligiyla saglanan
baglantilar, metnin yiizey diizleminde g6zlemlenebilir; ancak ikincisi, yani anlamsal
tutarlilik, metnin derin yapisinda ortaya ¢ikar ve yiizeyde birbirinden kopuk ya da
tutarsiz gibi goriinen yapilar arasindaki anlam iliskilerini aydimlatir. 2!! Bu tiirden
derinlikli bir baglam, “metnin herhangi bir boliimiiniin yorumunun, diger bir

212 ortaya cikar. Iste bu durum, anlam

boliimiiniin yorumuna bagli oldugu durumlarda
diizeyinde saglanan tutarlilik tiiriinii ifade eder ve literatiirde anlamsal tutarlilik

(coherence) olarak adlandirilir.

219 Subhi ibrahim el-F aki, ‘llmu’l-lugati n-nassiyye beyne n-nazariyye ve 't-tatbik, (Kahire: Daru Kuba,
1421/2000), 1/96.

2 el-Faki, ‘[lmu’l-lugati’n-nassiyye, 122.

212 Muhammed es-Savus, Usulu tahlili’l-hitdb fi’n-nazariyyeti n-nahviyyeti’l- ‘Arabiyye, te’sisu
nahvi’'n-nass (Mentiba, Tunus: Kiilliyyetu’l-Adab, el-Istirak ma‘a’l-Miiesseseti’l-* Arabiyye li’t-Tevzi‘,
1421/2001), 142.
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Metinsel tutarlilik kavrami, Ingilizcedeki cohesion teriminin Arapgaya
aktarimiyla ortaya c¢ikmis bir ifadedir. Bilimsel terimlerin bir dilden digerine
cevrilmesinde sikga rastlandigi lizere, bu kavramin ¢evirisinde de ¢esitli farkliliklar ve
anlam kaymalar1 gbzlemlenmistir. Muhammed Hattabi, bu kavrami "el-ittisak" (L))
olarak g¢evirmistir; Temmam Hassan (1918-2011) ise "es-sebk" (<) karsiligin
uuygun gormiis; Bekrl Ahmed el-Hac bunu "er-rabt" (&) olarak; Fatima el-Vekil ve
[lhAm Eb{i Gazile ise "et-tadam" (sbsill) seklinde aktarmislardir. Ote yandan, Omer
Attar ise cohesion terimini "et-temasik" (&wlill) olarak; Abdulkadir Kinini "el-
ilti’am" (pLiY)) olarak ¢evirmistir; Ahmed ‘Utayti ise bu terim i¢in "es-sebk", "er-rabt"
veya "et-taddm" gibi farkli karsiliklarin kullanildigini belirtmistir. Ayrica Ahmed
‘Utayti, Ingilizce coherence terimi igin "el-hubk" (<lall), "et-temasiik" (<ulall), "el-
insicam" (alaw¥l) ve "el-ittisak" (3WwsY') gibi farkli Arapga karsiliklarin da

3

kullamildigin1  aktarmaktadir.>'®> Coherence teriminin ¢evirisi cesitli sekillerde

yapilmistir; arastirmacilar Sa‘d Maslih ve Muhammed el-‘Abid gibi bunu
"dall/iscilik" olarak gevirmislerdir’'¥; Temmam Hassan ise "aai¥V/biitiinlesme'?!>
olarak; Muhammed Hattabi "awi¥l/uyum"?'®  olarak ve Said Bahiri
"elulall/tutarlilik"!”  olarak segmistir. Tiim bu ¢eviriler, Ingilizce coherence

kavramimin etrafinda sekillenmis olup, anlam bakimindan ortak bir zeminde

bulusmaktadir.

Daha 6nce metinsel tutarlilik (cohesion) kavramini ele alirken “ittisak” (bsi¥1)
terimini tanimlamis ve bu ¢eviriyi tercih ettigimizi belirtmistik. Buna karsilik,
“insicam” (alaws¥') kavrami ise Arap dilinde, siireklilik ve akicilikla iliskili anlamlar

tagimaktadir. Bu dogrultuda el-Kdmiisu I-muhit’te su tanim yer almaktadir:  gedl asus

213 Tara Ferhad Sakir, “et-Temasuku’n-nassi beyne’t-turas ve’l-garb”, Mecelletu Cami‘at Babil Ii’l-
‘Ulum el-Insaniyye 6 (Erbil: Cami‘atu Salahuddin), 1330.

214 Bkz. Muhammed el-‘Abd, en-Nass ve’l-hitdb ve’l-ittisdl, (Kahire: el-Akadimiyetu’l-Hadise 1i’l-
Kutubi’l-Cami‘iyye, 2014), 100; Cemal Abdu’l-Hamid, el-Bedi‘ beyne’l-belagati’l- ‘Arabiyye ve’l-
lisaniyyati'n-nassiyye (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-Amme 1i’l-Kitab, 1998), 141; Sa‘d Maslih,
“Nahvu ecuriimiyyeti’n-nassi’s-si‘ri: dirdse fi kaside cahiliyye”, Fusul 10/1-2 (1991), 145.

215 Bkz. De Beaugrande, en-Nass ve 'l-hitdb ve’l-icra, 103.

216 Bkz. Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass: madhal li-insicami’l-hitab, 5.

217 Bkz. Bahiri, ‘/Imu lugati'n-nass, 141; Said Bahiri, “ItticAhatun lugaviyye mu‘asira fi tahlili’n-nass:
alamat fi’'n-nakd”, ‘Aldmdr 10/38 (2000), 173.
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Lemad Sl clilantny Lo sdle s Loads aAldii g daad elall Aol 5 (ppal) 4Bl s oSS Lalan 5 Lo Ay
1,8 51 S Jla5.2'8 Yani, “g6zyast hafif ya da ok miktarda damladiginda ‘aas’ fiili
kullanilir; bulut suyu akittiginda da ayni fiil gecerlidir.” Benzer sekilde Lisdanu’l-
‘Arab’da sdyle denmektedir: “aass): yani dokiildii; ¢ Llaid s Laald b yhae sl cidis
4ia 13 ifadesi ise yagmurun siirekli olarak akisini anlatir... ‘W shs als Laud)l caald s
yani yagmurunun devamliligs séz konusudur.?!® Bu dilsel anlamlardan hareketle,
“insicam” (coherence) kavrami, metin baglaminda fikirlerin ve anlamlarin akici,
uyumlu ve kesintisiz bir bigimde ilerlemesi seklinde anlagilmaktadir. Bu itibarla
insicaim, metnin hem bicimsel hem de iceriksel diizeyde diizenli, dengeli ve ahenkli

bir biitiinliik igerisinde sunulmasini temin etmektedir.

Insicam (coherence), metnin derin yapisinda ortaya ¢ikan ve yiizeydeki dilsel
diizenin Otesine gecerek anlam iliskilerinin daha kapsamli bir sekilde kavranmasini
saglayan bir kavramdir. Bu olgu, yalnizca ciimlelerin mantikli bir sira ile
dizilmesinden ibaret olmayip; aksine, dilsel yapilarin karsilikli etkilesimi yoluyla
biitiinliiklii bir anlam 6rgiisiiniin insa edilmesine dayanan soyut bir anlamsal siiregten
ibarettir. Bu yoniiyle insicam, ylizeysel bakilinca kolayca gozlemlenebilen bir
durumdan ziyade, metnin derinlemesine analizini gerektiren ve ¢ogu zaman ilk bakista
sezilemeyen anlam iligkilerinin tespitini hedefleyen bir inceleme alani niteligi
tagimaktadir. Bu baglamda Sa‘d Maslth insicam: “anlam iliskilerinden olusan bir

k7?20 olarak tanimlamaktadir. Bu

sistem igerisinde tezahiir eden kavramsal siireklili
tanim dogrultusunda insicdm, metindeki anlamsal unsurlarin birbiriyle nasil etkilesim
halinde oldugu ve bu etkilesimin daha iist diizeyde nasil bir kavramsal tutarlilik
meydana getirdigi sorularina cevap aramakta olup; metnin yiizey yapisinin tesinde,

onun anlamsal ve diisiinsel dokusunu agiklayan temel bir boyut eklemektedir.

Insicam, “metin icerisinde bulunan ve metni metin kilan anlam iliskilerine
isaret eden bir anlam kavrami1” olarak ortaya ¢ikar. “Insicam, sdylemdeki bir unsurun,

baska bir unsurla iligkilendirilerek yorumlandiginda meydana gelir; bir unsur digerini

218 Bkz. el-Firlzabadi, “» ¢ 0.
219 Bkz. Ibn Manziir, “(>z o) 7, 1947.

220 Maslah, Nahvu Ecurrimiyyetu’n-nassi’s-si ri, 145.
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varsayar.”??! Bu anlam baglami, metindeki farkli unsurlar arasinda kurulan anlam
iligkileri yoluyla bir iliski ag1 olusturur; bu da metnin anlamsal diizeyde bir biitiinliik
ve tutarlilik kazanmasini saglar. Bir metin dizisi i¢inde yer alan ciimleler ve ifadeler
arasinda kurulan iligkiler ya icerideki anlam baglantilarina dayanir (igsel iliskiler) ya
da metin disindaki varliklara yapilan gondermelere (digsal uzanti iliskilerine)

dayanir.??

Herhangi bir metnin birimsel biitiinligli, ancak onun anlamsal temelinin
gozetilmesiyle yeterli diizeyde var olabilmektedir. Yapisal baglaglar ise dinleyicinin,
metinlerdeki anlamsal temelin nasil insa edildigini fark etmesini ve bu yapiy1
anlamasini kolaylastirmaktadir. Halliday ve Ruqaiya Hasan da bu baglamda metnin
anlam boyutuna vurgu yaparak, “metne en uygun bakis a¢is1 onun bi¢imsel degil,
anlamsal bir birim olarak ele alinmasidir”?*® demektedirler. Bu anlayis, Muhammed
Hattabi’nin metinsel tutarliligi (et-fesdk / cohesion) metinsel biitiinligin (el-
insicim/coherence) bir alt bileseni olarak degerlendirmesine temel teskil etmektedir.
Yani, tutarhilik araglarinin anlamla orantilt ve uyumlu olmas1 gerektigi diisiincesine
dayanmaktadir.?** Zira insicam, tesdk olmadan gerceklesememektedir; ancak bundan
daha da 6nemlisi, tutarlilig1 saglayan dilsel araglarin metnin anlamsal yapisiyla tam bir
uyum i¢inde bulunmasidir. Bu uyum, neticede hem yiizey hem de derin yap1 diizeyinde

anlamca giiclii ve biitlinciil bir metin meydana getirmektedir.

Muhammed Hattdbi’nin goriisiine dayanarak su sdylenebilir: “Anlamsal
tutarlilik (el-insicam) ile bigimsel tutarlilik (et-fesdk) arasindaki iligki, cogu zaman i
ice gecmis ve girift bir yap1 arz etmektedir. Bu durum, kimi arastirmacilar nezdinde
bu iki kavramin birbirinden ayirt edilememesine, hatta zaman zaman karistirilmasina

yol agabilmektedir.”?*> Bigimsel tutarlilik, metin parcalar1 arasindaki yiizeysel

21 Anvar el-Murtaca, Simyaiyyetu n-nassi’l-edebi (Dariilbeyza: ifrikiyya es-Sark, 1987), 88.
222 el-Murtaca, Simydiyyetu n-nassi’l-edebi, 261.

223 Wolfgang Heine ve Dieter Fichtinger, Madhal ila ‘ilmi’l-lugati 'n-nassiyyeti, gev. Falih bin Subayb
el-Acmi (Suudi Arabistan: Matabi‘u Cami‘ati’l-Melik Sutid, 1999), 37-38.

224 Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass, 256.

225 Albert Neubert ve Grigori Serif, et-Terceme ve ‘uliimu’n-nass, ¢ev. Muhyiddin Hamidi (Riyad:
Céami‘atu’l-Melik Sutd, 1423/2002), 140.

116



baglarin izlenmesini kolaylastirirken; anlamsal tutarlilik, bu parcalar arasindaki
iligkilerin daha derin diizeyde anlasilmasini saglamaktadir. Boylece, metin yalnizca
dilsel yapis1 bakimindan degil, ayn1 zamanda anlam ve i¢erik bakimindan da tutarli bir

butinluk kazanmaktadir.

Bu baglamda, et-tesdk (cohesion) ve el-insicam (coherence) kavramlari
lizerine yapilan tartismalardan hareketle su sonuca varilabilir: Bir metni dogru ve
biitiinciil bir sekilde anlamak hem bigimsel hem de anlamsal boyutlarin birlikte dikkate
alinmasin1 gerektirmektedir. /nsicdm, metnin anlam diinyasmi olusturan unsurlar
arasinda etkili bir iliski kurmak i¢in fesdk: bir ara¢ olarak kullanmakta; bu durum ise,

metnin tiim bilesenlerinin genel amaca hizmet etmesini saglamaktadir.

Bu anlayis dogrultusunda, bir sonraki boliimde et-tesdk ya da bu ¢aligmada
tercih ettigimiz ifadeyle “metinsel tutarlilik” araglarini ele alacagiz. S6z konusu
araglar, metin igerisindeki i¢ baglantilarin saglanmasinda kullanilan dilsel unsurlar
olup, diisiincelerin agik ve etkili bicimde aktarilabildigi biitiinliikli metinlerin
ingsasinda 6nemli rol oynamaktadir. Ayrica, bu araglarin nasil isledigini ve metinlerde
nasil kullanildigin1 ortaya koyarak, metinsel tutarlilifin isleyis mekanizmalarina dair

daha derin bir kavrayis gelistirmek hedeflenmektedir.

3.3.1.Metinsel Tutarhlik Araclari

Metinsel tutarlilik araglari, metin insasinda merkezi bir unsur olarak kabul
edilmektedir. Zira bu araclar, metnin farkli bilesenleri arasindaki iligkileri ortaya
koymada belirleyici rol oynamakta; anlam biitiinliigiinii giiclendirerek fikirler
arasindaki baglantiy1 pekistirmektedir. Bu araclar olmaksizin metin, pargali ve kopuk
bir yap1 arz edebilir ki bu durum, metin ile muhatap arasindaki iletisimi zayiflatma

thtimali tagimaktadir.

Halliday ve Ruqaiya Hasan, 1976 yilinda nesrettikleri Cohesion in English adl1
eserlerinde, metni metin olmayan ifadelerden (non-fext) ayiran temel hususiyetleri
tespit etmeye ¢alismiglardir. Bu baglamda, metni olusturan pargalar arasinda irtibat
tesis eden araglarin ehemmiyetine dikkat ¢ekmis; metni, bir “anlam birimi” (unit of
meaning) olarak degerlendirmis ve bu birimi olusturan kisimlar arasinda acik ve

belirgin baglayici unsurlarin bulundugunu vurgulamislardir.
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Bu araglar, metnin tiirline ve yazarlarin yaklasimina bagl olarak hem nicelik
hem de islev acisindan farklilik arz edebilir. S6z konusu araglar yalnizca ciimleleri
birbirine baglayan yapisal unsurlar olarak degil, ayn1 zamanda metni biitlinliikli bir
anlam yapisina kavusturan islevsel birimler olarak da gorev ifa ederler.??® Halliday ve
Hasan’in bu farkliliga dikkat ¢ekmeleri, metinsel baglasikligin duragan bir kavram
olmadigin, bilakis baglam ve metnin amaci1 dogrultusunda dinamik bir siire¢ oldugunu
ortaya koyar. Bu aracglar, dogru kullanildiginda fikirler arasinda kopriiler kurarak
metnin anlamsal biitlinliigiinii artirabilirken, yanlis veya yetersiz kullanimlar

durumunda metnin ¢6ziilmesine ve anlam kayiplarina sebebiyet verebilir.

Bu araclar, farkli diizeylerde islev icra etmektedir. Yiizeysel diizeyde, climleler
arasinda irtibat tesis ederken; daha derin bir diizeyde, metnin biitlinclil anlam
Orgiisiiniin ingasina da katkida bulunur. Bu husus, metinsel baglasikligin yalnizca
climlelerin birbirine eklemlenmesi meselesi olmayip hem yapisal hem de anlamsal

biitlinliigli temin eden kapsaml bir siire¢ oldugunu gostermektedir.

Halliday ve Ruqgaiya Hasan, metinlerdeki baglayici araclari inceledikleri
caligmalarinda, metinsel baglasiklig: teskil eden temel iskeleti bes ana kategori altinda
toplamislardir. Bu kategoriler, ciimleler ve paragraflar arasinda karmasik bir anlamsal
iliski ag1 kurarak, metnin biitiinliiglinii ve anlam birligi i¢inde kavranmasini saglar.
Metinselligi (textuality) giiglendiren bu baglayict unsurlar su sekilde tasnif

edilmektedir:>%’

1. Referans / Gonderim (Reference): Kisisel, isaret edici ve karsilastirmali
zamirleri icermektedir.

2. Yerine Gegirme (Substitution): Isim, fiil ve tiimce diizeyinde
gerceklesebilmektedir.

3. Silme / Eksiltme (Ellipsis): Isim, fiil ve tiimce eksiltmeleri seklinde
olabilmektedir.

4. Baglama / Kosul / Atif (Conjunction): Ek baglama, karsit baglama,

neden-sonug baglama ve zamansal baglama unsurlarini icermektedir.

226 Halliday ve Hasan, Cohesion in English, 2.
227 Halliday ve Hasan, Cohesion in English, 2.

118



5. Sozciiksel Tutarlilik (Lexical Cohesion): Tekrar ve birlikte gelme
(kolokasyon) gibi bi¢imlerde tezahiir etmektedir.
3.3.1.1. Atf/Baglama (Conjunction)

Atif (baglama, iltihak), metin igerisindeki ciimle ve ifadeler arasinda baglanti
kurmak amaciyla kullanilan temel nahivsel araglardan biri olmaktadir. Terimsel
olarak, “metindeki yiizeysel dizimlerin birbirine génderme yapmasina imkan tantyan
ve bu dizimler arasinda metinsel iliskiler kurulmasmi saglayan cesitli araclar”?*8
seklinde tanimlanmaktadir. Atif, metnin boliimleri arasinda yapisal bir bag olusturarak
metinsel baglasiklifin (cohesion) saglanmasma katkida bulunmaktadir. Bu islev,
genellikle (&5 / < / 5) gibi atif edatlarinin kullanimiyla yerine getirilmektedir. S6z
konusu edatlar, ifadeler arasinda mantiksal iliskiler kurmakta; metnin diizenli, akic1 ve
tutarli bir bicimde ilerlemesini temin etmektedir. Bu cergevede, atif kullanimi
sayesinde metin yalnizca dilbilgisel agidan degil, anlam bakimindan da biitiinliiklii bir
yap1 kazanmaktadir. Boylece yazar veya konusmaci, metin unsurlar: arasinda agik ve

sistemli baglar kurarak, muhatabin metni kolaylikla takip etmesini ve metnin icerdigi

mesaj1 daha net kavramasini saglamaktadir.

Tarihsel olarak bakildiginda, atif Arap dilinde metinlerin yapisini olusturan
temel unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir. “Fasl ve vas!” (ayirma ve baglama)
gibi klasik dil terimleri ¢ergevesinde, bu ilkeye 6zel bir onem atfedilmektedir. Klasik
Arap nahiv alimleri, ciimleler ve paragraflar arasindaki baglantinin saglanmasi
acisindan atfin 6nemini idrak etmekte ve bu baglamda, dilin uyumunu bozabilecek
kopukluklar1 engellemek amaciyla atifla ilgili kurallar1 hassasiyetle ortaya
koymaktadirlar. Ciircani bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Fasil ve vaslin
hiikmii sudur ki, kimi zaman bir ciimleyi digerine atfedersin; kimi zaman da birkag
climleyi veya ciimlelerin bazilarini digerlerine atfederek bir biitiin halinde bu grubu,
baska bir gruba atfedersin.”??* Bu anlayis, Batili dilbilimcilerin yaklasimlariyla da
ortiismektedir. Nitekim {inlii dilbilimci David Crystal (d. 1941) bu hususta su tespitte

228 Ahmed Afifi, Nahvu'n-nass: itticih cedidun fi'd-dersi’n-nahvi (Kahire: Mektebetu Zehra es-Sark,
2011), 128.

229 o|-Ciircani, Deld 'ilu’l-i ‘cz, 245.
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bulunmaktadir: “Climleler, temel bir basit ifadeden ve bu ifadeye bagli baska basit

ifadelerden olusmaktadir. Bu ifadeler, atif edatlariyla birbirine baglanmaktadir.”?*°

Ciircani, “vasl ve fasl” (baglama ve ayirma) bahsinde, modern metin
dilbiliminin atif ve baglayicilik konusuna deginmistir. Burada climlelerin hangi
durumlarda birbirine atfedilmesi ve hangi durumlarda atfedilmeden kullanilmasi
gerektigini bilmenin belagat 6zelliklerinden oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu
hususun zorluguna vurgu yaparak bu tiirden bir farkindaligin bazi Araplarda, belagate
yatkin kimseler ve s0z zevki konusunda yetenege sahip olan kisilerde

bulunabilecegine isaret etmistir.?!

Ciircani’nin “vas/ ve fas!” hakkinda dile getirdigi yaklasim, modern dilbilim
arastirmalarinda metin yapisin1 kuran baglayict unsurlarin islevine dair gelistirilen
goriiglerle biiyiik oOlgiide oOrtiismektedir. Zira onun ifadeleri, atif (conjunction)
kullaniminin yahut kullanilmamasinin, mekanik kurallara dayanan bir siireg
olmadigini; aksine, dilsel sezgi ve anlam iliskilerini kavrayabilen {istiin bir hitabet
yetenegi gerektirdigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, climleler arasinda bag
kurmanin veya onlar1 bagimsiz olarak sunmanin tercih edilmesi, metnin yapisal uyumu
ve anlam biitiinliigli agisindan belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu yoniiyle
Ciircani’nin yaklasimi, klasik belagat ile modern metin dilbilimi arasinda giiglii bir

koprii kurmaktadir.

Atif, metin icinde tutarlilif1 (itisas / cohesion) saglamaktadir. Arapcada atif,
sOziin ¢esitli kistmlarii birbirine baglama islevi goren birtakim harfler araciligiyla
gerceklestirilmektedir. Bu harflerin her biri, yerine getirdigi islev dogrultusunda
kendine 6zgii bir anlam tasgimaktadir. Atif edatlarinin (harf-i atif) metin i¢indeki
baglayicilik degerleri, bu harflerin {stlendikleri islev aracilifiyla metnin anlam
biitiinliigiine kattiklar1 katkilarda ortaya ¢ikmaktadir.?*? Atfin énemi, esasen onun

tasidig1 anlam degerinde gizlenmektedir. Bu anlam degeri, Arap dilinde “harf-i

230 el-Faki, [lmu’I-lugati n-nassiyye, 258.

231 el-Ciircani, Deld 'ilu l-i ‘cdz, 170.

232 Cebbar Suveys ez-Zehebi, el-Jttisik fi'I- ‘Arabiyye: dirdse fi dav’i ‘ilmi’l-lugati’l-hadis (Bagdat: el-
Cami‘atu’l-Mustansiriyye, Kiilliyyetu’l-Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 90.
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ma‘nd” olarak bilinen edatlarin metne kattig1 islevsel anlamlardan kaynaklanmaktadir.
S6z konusu edatlar, yalnizca ciimle ve paragraflari birbirine baglamakla kalmamakta;
ayn1 zamanda bu unsurlar arasinda ne tiir bir iliski kuruldugunu belirleyerek metin i¢i
uyumu da saglamaktadir. Ornegin, “ve” harfi () ekleme islevi goriirken, “ldkin” (<)
aciklama ve karsitlik iliskisi kurmakta; “fe” (<) ise olaylarin sirali ve ardisik bir

bicimde gerceklestigini ifade etmektedir.
Atif Araclari:23

1. Eklemeli Baglama (Addition Conjunction): Bu tiir baglama, ayni durumu
paylasan veya ayni baglam i¢inde yer alan unsurlar1 birbirine baglayan bir
baglayicilik tiirtidiir. Bu tiir baglama, metin bilgisinin diizenli bir bi¢cimde
sunulmasmma  hizmet  etmekte  olup, genellikle su  araglarla
gergeklestirilmektedir: (ol sl « X Ll < 5) (ve, ayrica, ayni sekilde, ya da,
veya).

2. Zathk Baglama (Adversative Conjunction): Karsit baglama, birbirine zit veya
celiskili iki bilgi durumunu birbirine baglamakta ve bu sayede metin igerisinde
anlam dengesi kurmaktadir. Bu baglama tiirii, genellikle ( a& 1) e «elld aa ¢S
Ja 4l e <) (ancak, buna ragmen, her seye ragmen, yine de) gibi araglar

araciligiyla gergeklestirilmektedir.

3. Nedensel Baglama (Causal Conjunction): “x 8 /Ayrisim” olarak da
adlandirilan bu baglama tiirii, biri digerinin meydana gelmesine bagli olan iki
durum arasindaki nedensellik iliskisini ifade etmektedir. Bu iliski, ylizey
yapida benzerlik gostermeyebilmektedir. Genellikle (4 < — 1 4a3%) (sonug
olarak, sebebiyle) gibi ifadeler veya ilgili nedensel edatlar araciligiyla
saglanmaktadir. Bu tiir baglama, olaylar arasindaki mantiksal iligskinin agik bir

bicimde kavranmasina imkan tanimaktadir.

4. Zamansal Baglama (Temporal Conjunction): Bu baglama, ardisik iki climle
arasindaki zaman sirasimi belirtmektedir. Genellikle su araglarla ifade

edilmektedir: (2= -&3) (sonra- ardindan) veya su ifadelerle: ( s> e -<lld ay

233 Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass, 23.
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JY) (bundan sonra- swrasiyla). Ayrica, ayni anda gergeklesen olaylara isaret
eden (hemen- su anda) ya da 6nceki olaylar belirten (&l -1 J8) (bundan
once- onceden) ifadeleri de kullanilmaktadir. Bu ¢ercevede, atif edatlar1 ve
diger baglac tiirleri, metinlerdeki anlam iligkilerini derinlestirerek fikirler ve
kavramlar arasindaki baglar1 daha belirgin hale getirmektedir. Bu da metni
daha tutarli, ahenkli ve anlasilir kilmaktadir. Genel anlamda, atif, metinsel
tutarlilig1 saglama ve iletisimi kolaylastirma agisindan vazgegilmez bir arag

olarak degerlendirilmektedir.

3.3.1.2. Hazf/Eksilti (Ellipsis)

Arap dilinde “hazf” kelimesi, Ibn Manzir’'un tamimma gore su sekilde
agiklanmaktadir: “lis 4disy o i <iis - ycundan kesmek demektir, berberin sagi
kesmesi de bu kapsamdadir.”*** Terim olarak ise De Beaugrande, hazfi su sekilde
tanimlamaktadir: “Yiizeysel ifadelerin zihinde kavranabilen, genisletilebilen veya
tamamlanabilen kavramsal icerigine dayanarak metinden ¢ikarilmasidir.”>* Bu
baglamda hazf, baglam ve anlamsal ortam sayesinde kolayca anlasilabilecek veya geri
getirilebilecek bazi Ogelerin metinden c¢ikarilmasi yoluyla metinsel tutarliligin
saglanmasima katki sunan bir metin i¢i teknik olarak degerlendirilmektedir. Hazf,

metni sadelestirirken anlamin korunmasina imkan tanimaktadir.

Hazf, metinsel biitiinliigli saglama noktasinda, yerine konusulabilecek agik bir
unsurun bulundugu ikdme (substitution) tekniginden farklidir. Zira ikame, ¢ikarilan
unsurun yerine konulacak bir ifadenin varligimi gerekli kilmaktadir. Oysa hazifte
cikarilan unsurun yerinde bir 6ge bulunmamakta ve bu, acgikca ifade edilmeksizin
anlasilmaktadir. Bu yoniiyle hazf ve ikdme, metin yapisinda birbirini tamamlayan iki
ara¢ olarak degerlendirilmektedir: Hazf, metni gereksiz ayrintilardan arindirip daha
sade ve etkili hale getirirken; ikame, anlam1 destekleyen alternatif ifadeler sunarak

metnin i¢ tutarliligini pekistirmektedir.

234 {bn Manzr, “< 3¢, 810-811.

25 pe Beaugrande, en-Nass ve’l-hitdb ve’l-icra, 40.
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Ciircani (6. 471/1078), hazf konusunu degerlendirirken su ifadeleri

kullanmaktadir:

“Bu, ince yollar1 ve zarif incelikleri olan, hayret verici, sihre
benzeyen bir alandir. Zira bu yolla, kimi zaman séz sdylememek,
sOylemekten daha belig olmaktadir; susmak, daha ¢ok fayda
saglamaktadir. Oyle ki, en ¢ok konustugun an, aslinda hi¢ konusmadigin

an olmaktadir; en agik ifaden, apacik bir beyan sunmadigin an

olmaktadir.”?3¢

Ciircani’ye gore hazf, kimi zaman bilgiyi dogrudan ifade etmekten daha etkili
olabilmektedir. Zira anlamin dogrudan sodylenmeyip ima yoluyla verilmesi,
okuyucunun ya da muhatabin metin arkasindaki anlam1 kavramasina dayanmaktadir
ve bu durum anlami daha derin ve etkili kilmaktadir. Hazf, yalnizca tekil ciimle
diizeyinde degil, ciimleler arasi iligskilerde de metnin saglam bir sekilde insa edilmesine
hizmet etmektedir. Ayrica ifadelere kuvvet kazandirmakta, anlatimi duraganliktan ve
tekrarin sikicihigindan kurtarmaktadir.?’” Bu g¢ergevede denilebilmektedir ki hazf,
“metnin zihinde canlandirilan diinya modelinin parcalar1 arasinda iliski kurmakta;
bunu yaparken de yiizey yapisindan bazi1 boliimleri ayiklamaktadir.”>*® Yani her seyin
acikca ifade edilmesine gerek kalmaksizin, metnin farkli boliimleri arasinda anlamsal
baglar kurularak metinsel tutarlilik saglanmaktadir. Hazf bu yoniiyle hem anlamin

derinligini artirmakta hem de metne estetik bir canlilik kazandirmaktadir.

Hazfi, diger metin ici tutarhilik araclarindan, 6zellikle de zamir kullanim1 gibi
aracglardan ayiran temel 6zellik, okuyucu ya da dinleyicinin ¢ikarilan unsuru metinsel
baglamdan hareketle yeniden zihninde canlandirabilme yetisine dayanmaktadir. Bu
durum, unsurun acik¢a ifade edilmesine gerek kalmaksizin, metnin daha 6zlii ve yogun
bir sekilde sunulmasint miimkiin kilmakta; bdylece hem bigimsel hem de anlamsal
biitiinliik korunmus olmaktadir. Zamir kullaniminda oldugu gibi eksik unsurun varligi
ima edilmemekte ya da niyetle varsayilmamakta; aksine, hazf sayesinde metin, o unsur

acikca yer almasa bile tutarliligin siirdiirebilmektedir.

236 el-Ciircani, Deld ’ilu’l-i‘caz, 136.

237 Muhammed EbG Musa, Hasdisu 't-terdkib: Dirdse tahliliyye li-mesdili ‘Ilmi’l-Me ‘ani (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1996), 161.
28 De Beaugrande, en-Nass ve 'l-hitdb ve l-icrd, 345.
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Hazfin ustaca kullanimi, yazarin anlami desteklemek i¢in baglami etkili
sekilde degerlendirebilme becerisini yansitmaktadir. Bu durum, metnin kelime
acisindan daha ekonomik olmasini saglamakta; ancak agiklik ve anlam derinliginden
0diin verilmesine imkan tanimamaktadir. Ayni1 zamanda, okuyucunun anlam ¢ikarim
stirecine aktif bicimde katilmasina olanak saglamakta ve bu da okuyucunun metinle
kurdugu etkilesimi ile kavrayis diizeyini artirmaktadir. Sonug olarak, hazf uygulamast,
metin insasinda dilsel diisiincenin ne derece derin ve islevsel olabilecegini gostermesi
bakimindan, metinsel tutarliligin  en etkili araglarindan biri  olarak

degerlendirilmektedir.

3.3.1.3.Ihéle/Géonderim (Reference)

Dil, dogas: geregi gondergesel bir sistem olusturmaktadir®*?; yani kullanimy,

icinde yer aldigi baglamdan bagimsiz bulunmamaktadir. Bir kisi konustugunda,
kullandig1 kelime ve ciimleler her zaman belirli nesnelere, fikirlere ya da dis diinyada
var olan ve konusan ile dinleyen tarafindan 6nceden bilinen kavramlara gonderme
yapmaktadir. Bu gondergesel sistem, zamirler, isaret zamirleri ve zamanlar gibi dilsel
Ogeler araciligiyla islemekte ve ifadenin ya metin icindeki ya da metin disindaki
referanslarla bag kurmasini saglamaktadir. Gonderim, “metinlerde en yaygin sekilde
goriilen dilsel olgulardan biridir; dyle ki neredeyse higbir ciimle ya da metin ondan
yoksun degildir. Bunun nedeni, gonderim araglarinin metin boéliimleri arasinda
kopriiler kurmasi ve mesajin kontroliinii saglayarak alicinin metin i¢inde dolagsmasini

zorunlu hale getirmesidir.”?*°

Lisdnu’l- ‘Arab’da su ifade yer almaktadir: “ ¢dgas e 4 e Lo 22080 (o Jlaadl
inar 2 Jafy Vins dhea 4)a 57?4 yani “Sozde imkansizlik asil yoniinden, anlamimdan
saptirilmis ve imkansiz hale getirilmis olan seydir. Ehdle ise imkansiz olan1 yapmak
anlamina gelmektedir” anlamina gelmektedir. Robert de Beaugrande’a gore gonderim

(reference), “ifadeler ile bu ifadelerin isaret ettigi dis diinyadaki varliklar ve durumlar

239 ez-Zennad, Nesicu n-nass, 115.

240 o7 Zehra Tuhami, el-Thdle fi dav’i liséniyyati n-nass ve ‘ilmi’t-tefsir min hilali tefsivi’t-Tahrir ve 't-

Tenvir” (el-Cumhuriyyetu’l-*Arabiyyetu’d-Dimikratiyyetu’s-Sa‘biyye: el-Merkezu’l-Cami‘l  Ahli
Muhand Alhac, el-Buvevra, Yiiksek Lisans Tezi, 2010-2012), 24.

241 fbn Manzir, “J 57, 1054-1061.
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arasindaki iliskidir.”?** John Lyons ise gdnderimi “kelime ile onun isaret ettigi

2243 seklinde tanimlamaktadir. Bu

nesneler, olaylar, fiiller ve nitelikler arasindaki iliski
baglamda gonderim, metinsel tutarliligin saglanmasinda merkezi bir arag olarak kabul
edilmektedir; ¢linkii metin i¢indeki adlar ile onlarin temsil ettigi varliklar arasindaki
iligkiyi agiklamakta ve anlamin izini slirmeyi miimkiin kilmaktadir. Lyons’un

ifadesiyle génderim “adlarla adlandirilan seyler arasindaki iliskidir.”?**

Halliday ve Ruqaiya Hasan, “gonderimsel 6gelerin her ne tiir olursa olsun,
anlam agisindan kendi baslarina yeterli olmadiklarini; mutlaka gonderdikleri 6geye
geri doniilmesi gerektigini”?* vurgulamaktadir. Yani, gonderimsel bir unsurun dogru
sekilde yorumlanabilmesi i¢cin onun metin i¢indeki veya disindaki referansina (basvuru
kaynagma) doniilmesi zorunlu olmaktadir. Ote yandan David Crystal, gonderim
(reference) terimini daha ¢ok sézdizimsel analiz baglaminda ele almakta ve onu, “bir
zamirin bir isme ya da isim ciimlesine gonderimde bulunmasi gibi, sézdizimsel

99246

birimler arasindaki tamimlayict iliskiyi ifade eden bir kavram olarak

tanimlamaktadir.

Gonderim, belirli kelime ya da isimlerin, metin i¢i veya disinda, baglam veya
durumsal kullanim yoluyla igaret ettikleri seyler ya da kavramlarla (soyut ve somut
varliklarla) aralarinda kurulan anlamsal iligkidir. Bu baglant1 veya iliski zamirler,
isaret isimleri veya ilgi zamirleri gibi dilsel 6geler araciligryla kurularak metnin 6ncesi
veya sonrasinda gelecek hususlara gonderme yapilmas: seklinde tesekkiil

etmektedir.?*’

242 John Lyons, ‘Ilmu’d-deldle, ¢ev. Mecid Abdulhalim el-Masita, Halim Hiiseyin Falih ve Kazim

Hiiseyin Bakir (Basra: Cami‘atu’l-Basra, 1980), 43.
23 Lyons, ‘[lmu’d-deldle, 43.

244 John Lyons, Language, Meaning, and Context, ¢cev. Abbas Sadik el-Vehhab (Bagdat: Daru’s-

Su’tini’s-Sekafiyye, 1987), 113.

245 Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass, 17.

246 David Crystal, Phonetics and Linguistics of Dictionary (Malden, USA: Blackwell Publishing, 2008),
407.

247 Nail Muhammed Ismail, “el-Thale bi’d-dama’ir ve devruha fi tahkiki’t-terabut fi’n-nassi’l-Kur’ani:

dirase vasfiyye tahliliyye”, Mecelletu Cdami‘ati’l-Ezher bi-Gazze, Silsiletu’l- ‘Uliimi’l-Insdniyye 13/1
(B, 2011), 1064.
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Bu tanim g¢ercevesinde goOnderim, metin yapisinda merkezi bir unsur olarak
degerlendirilmektedir; ¢iinkii metindeki kelimeler ile kavramlar arasinda anlamsal
baglar kurarak metinsel biitiinliigii giiglendirmektedir. Dil, yalnizca sOylenenlerle
sinirl1  kalmamakta; ayni zamanda sdylenenin neye gonderme yaptifiyla da
ilgilenmektedir. Ornegin, bir kisi “Bu kitap harika™"a!, <Usll 13" dediginde, “I3/bu”
kelimesi belli bir kitaba gonderme yapmaktadir. Bu kitap konusma ortaminda fiziksel
olarak bulunabilmekte ya da daha once s6z konusu edilmis olabilmektedir (zihinde
bilinen). Bu tiir gonderimsel unsurlar, metindeki climle ve fikirlerin birbiriyle
baglantili hale gelmesini saglamakta; boylece metin, daha tutarli ve anlamli bir sekilde

anlasilir hale gelmektedir.

Gonderim (reference), yalnizca bir dilbilgisel olgu degil; anlam acisindan
derinlikli bir iliskiyi ifade etmektedir ve gonderen unsur ile gonderim yapilan unsur
arasinda anlamsal Ozelliklerin Ortiismesini gerektirmektedir. Bu durum, anlamin
acikligmi ve tutarliligini saglamaktadir. Ornegin, bir ciimlede zamirler kullanildiginda,
bunlarin anlagilmas: yalnizca s6zdizimsel kurallara bagli bulunmamakta; ayni
zamanda okuyucunun veya dinleyicinin metnin genel baglamina hakim olmasini da
gerektirmektedir. Bu sekilde ele alindiginda, gonderim olgusu dilsel ¢oziimlemeyi
anlamsal boyutlara da tasimakta ve bu durum metin incelemelerini daha kapsamli ve
daha hassas héle getirmektedir. Gonderim, yalnizca zamirlerle sinirli bulunmamakta,
aym sekilde karsilagtirma edatlariyla da gergeklesebilmektedir. Bu tiir gonderimler,
benzerlik, farklilik, nicelik ya da nitelik bakimindan karsilastirma yapmakta ve her
biri, birer tutarlilik (cohesion) araci olarak islev gérmektedir. Bu bakimdan, zamirler

ve isaret zamirleriyle yapilan gondermelerden farkli sayilmamaktadir.?*3

Gonderimler, metin disina veya igine yoOnelik olabilmektedir. Metin disi
gonderim (exophoric reference), metni metin disindaki dgelerle iliskilendirmekte;
metin i¢i gonderim (endophoric reference) ise metnin kendi i¢cindeki unsurlar arasinda
bag kurmakta ve bdylece biitiinciil bir anlamsal yap1 olusturmaktadir. Halliday ve
Ruqaiya Hasan’a gore: “Baglamsal (metin dis1) gonderim, dili baglamla

iliskilendirdigi i¢in metnin olugumuna katki saglamaktadir; ancak dogrudan tutarliliga

248 Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass, 21.
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katki sunmamaktadir. Oysa metin i¢i génderim, tutarliligin saglanmasinda etkin bir rol
oynamaktadir.”?* Bu ayrim, her iki tiir gonderimin de metinsel biitiinliik acisindan
gliclii bir ara¢ oldugunu ortaya koymakta ve metnin daha agik ve anlamli bir sekilde

algilanmasini saglamaktadir.
Gonderim (referans) unsurlarii su sekilde agiklayabiliriz:>>°

o Konusan (yazar/metni olusturan Kkisi): Metni lireten kisiyi ifade etmektedir
ve anlami, yaptigi dilsel secimler araciligiyla belirlemektedir. Gonderim,
konusanin niyeti ve metin araciligryla ulasmak istedigi amacla yakindan iliskili
bulunmaktadir.

e Gonderen 68e (zamir veya isaret): Gonderim islevini yerine getiren dilsel
unsur olarak tanimlanmaktadir. A¢ik bicimde ifade edilebilmekte ya da ortiik
bir bigimde anlasilabilmektedir. Bu unsur, “0”, “bu”, “su” "la" " a" 5" ")
("<l i gibi zamir veya isaret isimlerinden olusabilmektedir. Gonderen 63e,
dikkati metin disindan metin icine yonlendirerek anlam iligkisini kurmaktadir.

e Gonderilen 6ge (metin icindeki ya da disindaki unsur): Bu unsur ya metin
igerisinde daha once gecen bir 6geyi ya da dis diinyada, baglamsal gerceklikte
yer alan bir varlig1 temsil etmektedir. Okuyucunun metne asinalig1 ve baglami
anlayis1, gonderilen 6genin dogru sekilde tespit edilmesini saglamaktadir.

e Gonderen ve gonderilen 0ge arasindaki iliski (anlamsal o6zelliklerin
ortiismesi): Gonderen ve gonderilen dgeler arasinda agik bir anlamsal ortligme
bulunmasi gerekmektedir. Bagka bir ifadeyle, gonderen unsurun isaret ettigi
Oge ile gergeklikte ya da metinde temsil ettigi sey arasinda bir anlam uyumu
bulunmalidir. Bu ortligme, anlamin netligini saglamakta ve metinsel tutarlilig
giiclendirmektedir.

Bu unsurlar, génderimin metinlerin insasinda ve biitiinliigliniin saglanmasinda

nasil islev gordiiglinii anlamada temel teskil etmektedir. Birinci unsur olan konusan

249 Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass, 18.

250 Ahmed Afifi, “el-Thale fi nahvi’n-nass: dirde fi’d-delale ve’l-vazife”, el-Mu tamaru’s-Sdlis 1i’l-
‘Arabiyye ve’d-Dirdsati'n-Nahviyye (Nahvu'l-Cumle ve Nahvu’n-Nass), Kiilliyyetu Dari’l-‘Ulim,
Cami‘atu’l-Kahire, Misir, 2005, 529.
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(metni olusturan kisi), metin aracilifiyla aktarmak istedigi amaci ve anlami
belirlemektedir. ikinci unsur olan génderen unsur (géndermede bulunan sozciik),
metinde gdnderim iliskisini kuran arag olarak islev gormektedir. Ugiincii unsur olan
saglamaktadir. Son olarak, dordiincii unsur olan génderen unsur ile génderilen unsur
arasindaki iligki, gonderimin etkili bicimde islemesini saglayan anlamsal uyumu

garanti altina almaktadir.

Sonug olarak, dilin bu gonderimsel dogasinin farkinda olunmasi, metinlerin
daha derinlemesine analiz edilmesine katki saglamaktadir. Bu durumda, dili yalnizca
kelimelerin dogrudan anlamlart yoluyla degil; ayn1 zamanda bu kelimelerin farkli
baglamlarla kurdugu iliskiler araciligiyla bir iletisim araci olarak ele almak

gerekmektedir.

3.3.1.3.1. Durumsal Gonderim (Exophoric Reference)

Durumsal gonderim ya da baglamsal gonderim, Robert de Beaugrande’in

ifadesiyle “adi gegmeyene gonderim”*!

, metin disina yapilan gondermeyi ifade
etmektedir. Bu tiir gonderim, “bu”, “su”(<lli (/) gibi isaret sézciikleri ya da anlaminin
kavranmasi dis baglama bagli zamirler araciligiyla gerceklesmektedir. Durumsal
gonderim, metnin genel baglamla biitiinlesmesini saglayarak anlamin kapsamini
genisletmekte; zamirler, isaret adillari, tanmimliklar ve ilgi zamirleri gibi G6geler
aracilifiyla kurulmaktadir. Bu nedenle, gonderilen unsurun dogru bicimde
¢Oziimlenebilmesi baglamsal bilgiyi gerektirmekte; bu durum, baglamin metinleri

dogru anlamadaki belirleyici roliinii ortaya koymaktadir.

Durumsal gonderim, metin i¢inde dnceden belirtilmemis bir 6geye gonderimde
bulunmakta ve alicidan, metin digindaki bir durumu veya bilgiyi tanimasinm
beklemektedir. Bdylece alicinin, metni yalnizca igerigiyle degil; ayni zamanda
konusma durumu ya da dis diinyaya iliskin bilgileriyle yorumlamasi miimkiin hale
gelmektedir. Bu gonderim tiirli, “gdnderim islevi tasiyan bir dil unsurunun, metin

disindaki baglamsal bir gdstergeye yonelmesi”?*? seklinde tanimlanabilmektedir.

231 De Beaugrande, en-Nass ve l-hitab ve l-icrd, 232.
252 Muhammed Arbavi, Devru r-ravatib fi ittisaki ve insicami’l-hadisi’l-kudsi (Cezayir: Cami‘atu’l-
Haci Lahdar, Batina, Yiiksek Lisans Tezi, 2010/2011), 47.
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Ornegin, birinci tekil sahis zamirinin konusmacinin kendisine géonderimde bulunmasi
gibi. Durumsal génderim, metnin anlasilmasina ve yorumlanmasina katki saglamakta;
metni kapal1 bir yap1 olmaktan ¢ikararak baglam ve sdylem diinyasina agmaktadir. Bu
nedenle, “dili baglam ve durumsal ortamla iligkilendirdigi i¢in metnin olusumuna
katkida bulunmakta; ancak, dogrudan metinsel tutarliliga (cohesion) katki

saglamamaktadir.”?%3

Ozetle, durumsal gonderim, dili baglamla iliskilendirerek metnin insasina
katkida bulunmaktadir; ancak islevi, metnin ig¢sel biitiinliglinii saglamaktan ziyade,
onu baglamsal agidan zenginlestirmeye yonelmektedir. Boylelikle metin, kendi
siirlarinin 6tesine gecerek baglam ile etkilesime girmekte; okuyucuya daha genis

anlam katmanlar1 sunmakta ve yorum imkanlarini ¢ogaltmaktadir.

3.3.1.3.2. Metinsel Gonderim (Endophoric Reference)

Metinsel gonderim, literatiirde i¢sel gonderim, baglamsal gonderim veya metin
i¢ci gonderim olarak da adlandirilmaktadir. Bu gonderim tiirti, metnin farkli boliimleri
arasinda bagi, yine metin igerisinde yer alan ve bagka bir metinsel unsura isaret eden
dilsel dgeler araciligiyla tesis etmektedir. Ornegin, daha dnce zikredilmis bir unsura
atifta bulunmak amaciyla zamir kullanilmasi, bu tiirin klasik bir 6rnegini teskil
etmektedir. Boylelikle, metin bdliimleri arasinda giiclii bir i¢ biitiinliik olugsmakta ve

parcalar arasindaki anlamsal bag kuvvetlenmektedir.

Metinsel (i¢sel) gonderim, “metnin dogrudan tutarliligini saglayan, onun
boliimlerini birbirine baglayan ve gonderim unsurunun, metin i¢inde aciklayici
unsuruna geri ddnmesini ifade eden”?** bir islev gormektedir. Bu génderim, metni hem
onceki hem de sonraki unsurlarla iliskilendirebilmektedir. Nitekim zamirler, baglamda
geriye doniik (anaphoric) veya ileriye doniik (cataphoric) géondermeler yaparak
metinsel biitiinligli pekistirmektedir. Bunlardan geriye doniik gonderim “gonderim

92255

unsurunun, kendisinden once zikredilmis bir isaret unsuruna donmesi seklinde

tamimlanmaktadir. Ileriye doniik génderim ise metinde daha sonra zikredilecek bir

253 Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass, 17.
2% Mahmud Siileyman Hiiseyin el-Havase, Asdru unsuri ittisaki n-nass fi temdsuki n-nass: dirdsdt
nassiyye min hildli sirati Yisuf (Urdiin: CAmi‘atu Mu’ta, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 70.

255 ez-Zennad, Nesicu 'n-nass, 118-119.
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unsura yapilan gondermedir. Bu durumda, gonderim unsuru, kendisinden sonra yer
alan isaret unsurunun yerine gegmekte ve onun islevini {istlenmektedir.>>® Her ne kadar
bu tiir gonderim metin disina tasmamakta ise de dogrudan tutarliligin saglanmasinda

vazgecilmez bir unsur olmaktadir.

Tamamen metnin i¢ iliskilerine odaklanan metinsel gonderim, fikirler ve
climleler arasindaki baglart dis baglama ihtiyag duymaksizin agikliga
kavusturmaktadir. Boylelikle metin, kendi biinyesinde acik, tutarli ve etkili bir sekilde
ifade edilebilmektedir.

Bu gonderim tiiriiniin her yazili metinde bulunmasi zorunlu olmaktadir. Zira
“baglayic1 ogelerden yoksun bir metin, ¢cogu zaman zayif, daginik ve etkisiz bir
sOyleme doniismekte; iletilmek istenen bilgi, muhataba eksik, diizensiz veya hatali
bicimde ulagmaktadir. Bu durum, adeta icerigi bir arada tutan ve dagilmasim
engelleyen bir tastyict unsurun yokluguna benzetilmektedir. Metinsel gonderim,
bilgilerin diizenini ve biitiinliigiinii koruyarak anlam kaybini 6nlemekte; metnin agik
ve tutarli bicimde sunulmasii miimkiin kilmaktadir.”*” Dolayisiyla, bu tiir
gonderimin varliglr, metnin kalitesini, anlam siirekliligini ve iletisim etkinligini

giivence altina almaktadir.

3.3.1.3.3 Gonderim Araclari

Zamirler

Zamirler, metinlerde metinsel biitiinliigiin saglanmasinda en yaygin kullanilan
gonderim araglarinin basinda gelmektedir. “Zamir” kelimesi, koken itibariyla
“gizlenme ve sakli olma” anlamindaki fiilden tiiremektedir. Arap dilinde J ¢« a <02
harflerinden olusan kok, bir yoniiyle nesnelerin inceligine, diger yoniiyle ise gizlenme
ve Ortlinmeye isaret etmektedir. Bu baglamda, “Zihnimde bir seyi gizledim” ifadesinde
258

oldugu gibi, goniil ve zihin diinyasinda saklanan unsurlar i¢in de kullanilmaktadir.

Zamirlerin temel islevi, metin i¢indeki farkli boliimler arasinda gonderim iligkisi

236 ez-Zennad, Nesicu 'n-nass, 118-119.

27 Yusuf Ahmed Muhammed Hiiseyin, Tecelliyydtu nahvi’'n-nass fi Makamati’l-Hariri (Urdiin: el-

Cami‘atu’l-Urduniyye, Doktora Tezi, 2021), 37.
258 Tbn Faris, “, a 0=”, 1/371.
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kurarak, daha once zikredilmis ya da ilerleyen kisimlarda zikredilecek unsurlara atifta
bulunmaktir. Bu sayede ciimleler ve paragraflar arasinda anlamli ve akici bir bag tesis
edilmekte; metin, anlamsal yonden biitiinlesmektedir. Metinlerde zamirlerin {istlendigi
bu islev, okura acik ve dogrudan bir referans noktasi sunmakta; boylelikle metnin
dogru anlagilmast ve yerinde yorumlanmasina katki saglamaktadir. Dolayistyla
zamirler hem baglamsal biitiinliigiin hem de yorumlama siirecinin vazgecilmez 6geleri

arasinda yer almaktadir.

Zamir, dogasi geregi “baska bir unsura gonderimde bulunmaktadir”. Bu
yoniiyle, zamirlerde gizlilik ve ortiiliililk unsuru 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim “zamirler,
kullaniminda konusan, muhatap ve ii¢lincii sahis olmak {izere; tekil, ikil ve ¢ogul; eril
ve disil; muttasil ve munfasil bigimler olmak iizere farkli yapilara sahiptir. Ayrica,
bulunduklar1 konuma gdre 6zne, nesne veya tamlayan gorevinde kullanilabilirler.
Biitiin bu islevsel 6zelliklerin Gtesinde, zamirin en onemli gorevi, acik adin yerine
gecen bir ifade olmasidir.”?> Bu ikdme islevi, zamirin metinde daha énce zikredilmis
veya ilerleyen kisimlarda yer alacak isimlere ya da kavramlara gonderimde
bulunmasinit miimkiin kilmakta; boylece metnin tutarliligin1 saglamaya, anlagilmasinm
kolaylastirmaya ve yorum siirecini desteklemeye katkida bulunmaktadir. Dolayisiyla
zamirler, yalnizca dilsel araglar degil, ayn1 zamanda metnin insasinda ve igsel
baglarmin pekistirilmesinde etkin rol iistlenen unsurlardir. Orne@in, “ 7, “ 8" ve “aa”
gibi sahis zamirleri, metinde daha 6nce zikredilen kisi veya nesnelere isaret ederek,
isimlerin tekrarina gerek birakmaksizin anlamin korunmasinmi ve iletimin akict bir

bicimde siirdiiriilmesini saglamaktadir.

Bilindigi iizere zamirler, genel olarak birinci sahis (miitekellim), ikinci sahis
(muhdtab) ve tglncii sahis (gaib) zamirleri olarak smiflandirilmaktadir. Bununla

birlikte, Halliday ve Ruqaiya Hasan, zamirleri iki ana kategori altinda ele almaktadir:
260

o Varlik bildiren zamirler: “ben, biz, sen, o, onlar..."...ss « s «ul ¢oad it

e

(Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 2010), 48.

260 Hattabi, Lisaniyydtu 'n-nass, 18.
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o [lyelik zamirleri: “kitabim (konusan), kitabin (muhatap), kitabi (iigiincii
5gahls)"___ (&_u\.:d\ YESTY (»JSSA}\ LE\) 4liS g ¢ (g_\lab.q]\ LE\) SLS ¢ (ASJ.A&\ Lﬁ\) G.\US" 7

Bu baglamda, zamirle kurulan bag, metinsel biitiinliigiin saglanmasinda en
onemli araglardan biridir. Zamirler, yazara veya konusmaciya gereksiz tekrarlari
onleyen, metne akicilik ve kisalik kazandiran etkili bir ifade imkani sunmaktadir.
Zamir kullanimi, 6nceden belirtilmis belirli bir unsura goénderimde bulunarak,
climleler ve paragraflar arasinda uyum ve anlam akisi olusturur. Zamirin etkili
olabilmesi i¢in temel kosul, zamir ile gonderimde bulundugu unsurun bi¢im ve anlam
acisindan tam bir uyum i¢inde olmasidir. Bu, “zamirin yerine acik ad getirildiginde,
metnin anlaminin ve acikligimin degismemesi” anlamina gelmektedir. Zamir
cesitliligi, metne ayn1 zamanda ¢ok seslilik boyutu kazandirabilmektedir. Nitekim
“zamirin kullanimi, metin i¢inde ses cesitliligi i¢in yeni bir alan agarak, metne
dramatik bir boyut katar; ozellikle zamir cesitliliginin metnin yapisinda yer alan
diyaloglarla birlesmesi, metne canlilik ve akis kazandirir. Tek sesliligin dogurabilecegi
duraganligr ortadan kaldirir veya metnin salt igsel bir anlattima doniismesini
engeller.”?6! Kisacasi, zamirle kurulan bag; metnin tutarliligim1 destekleyen, ona

canlilik ve ¢ok boyutluluk kazandiran dinamik bir arag niteligindedir.

Isaret Zamirleri /Gosterim Isimleri:

“Bu”, “su” ve “bunlar” ("s¥s"s el (") gibi isaret isimleri, metinsel
gonderim araclar1 arasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu unsurlar, metin i¢inde veya
baglamsal cevrede yer alan nesne ya da kisilere dogrudan isaret ederek, metnin
biitiinliigiinii ve tutarlligim gii¢lendirmektedir. Isaret isimleri, metin unsurlari
arasindaki iligkileri somutlastirmakta ve anlam baglarin1 belirginlestirmektedir.
Bununla birlikte, isaret isimleri islev acisindan zamirlerle biiyiik 6l¢iide benzerlik
gostermektedir. Nitekim isaret ismi, “kendi anlamini, ona yonelik duyusal bir igaretle
belirleyen addir; bu yoniiyle hem isaret eden hem de isaret edilen unsuru igerir ve her
iki unsur eszamanli olarak var olur; biri digerinden asla ayr1 diisiiniilemez, zira bunlar

99262

daima birbirine baghdir’~** seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanim, isaretin hem fiziksel

261 Muhammed Hamase Abdullatif, el-fbdd * el-muvazi: et-tahlilu n-nassi li’s-si r (Kahire: Daru Garib,
2001), 179.
262 Abbas Hasan, en-Nahvu 'I-vdfi, (Kahire: Daru’l-Ma‘éarif, ts.), 1/321.
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hem de soyut bigimlerde ortaya ¢ikabilecegini gostermektedir. Fiziksel isaret, el veya
bedenin baska bir organiyla yapilan dogrudan yonlendirmeyi ifade ederken; soyut
isaret, herhangi bir fiziksel yonlendirme olmaksizin belirli bir anlami hedefleyen

zihinsel bir gonderim olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Zamirler ile isaret isimleri, metinsel biitiinliigiin saglanmasinda temel bir rol
iistlenmekte; ancak bu baglamda farkli islevler yerine getirmektedir. Zamirler, iletisim
siirecine katilan veya bu siiregte yer almayan sahislari belirleyerek, metindeki
katilimcilarin kimligini ve diger unsurlarla iligkilerini netlestirmektedir. Buna karsilik
isaret isimleri, s0z konusu sahislarin metin igerisindeki zaman ve mekan konumlarini
belirlemeye odaklanmakta; bdylece olaylarin ve kisilerin kronolojik ve mekansal
diizeninin okuyucu tarafindan daha iyi anlasilmasma katki saglamaktadir.?®> Bu
belirleme araciligiyla isaret isimleri, sahislarin konumuna dair hem duyusal hem de
soyut ipuclari sunmakta; bu da okuyucunun metni takip etmesini ve yorumlamasini

kolaylagtiran biitiinciil bir baglamin insasina hizmet etmektedir.

Radi’nin (6. 686/1287) isaret isimleri tanim1 su sekildedir: “Muhatabin, o ismin
isaret ettigi varlig1 dnceden bilmesine dayali olarak, bu varliga delalet etmesi amaciyla
konulmus her isimdir. Bu sebeple, herhangi bir dilde bu tiir bir isimle ancak o dili
onceden bilen kimseye hitap etmek yerinde olur.”?** Bu klasik donem tanimina gére,
isaret isimlerinin etkililigi, konusan ile muhatap arasinda 6nceden mevcut olan bilgi
birikimine dayanmaktadir. Dolayisiyla isaret isimleri, karsilikli bilgi paylasimi ve

etkin iletigim {izerine kurulu metinlerde giiclii bir arag islevi gormektedir.

Buradaki “isaret” kavrami yalnizca isaret isimlerini kapsamakla sinirli degildir.
Gonderimsel isaret, metinde igaret unsurlarinin kullanimi yoluyla yapilan ve metinsel
tutarlilig1 pekistiren bir gonderim tiiriidiir. Halliday ve Ruqaiya Hasan, bu tiir isaret
unsurlarini birkag kategoriye ayirmaktadir.?®> Bunlar arasinda, yakinlik temelli olanlar
("s2a"5 MAa" fhy”, “su”), zaman temelli olanlar (“U¥Vsimdi”), ve tarafsizlik

bildirenler (“J/”’, “the”) yer almaktadir. Bu unsurlar, metin i¢erisinde daha dnce veya

263 e7-Zennad, Nesicu 'n-nass, 118.

264 Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu’r-Radi ‘ald Kadfiveti Ibni’l-Hdcib, thk.
Abdulal (Kahire: Alemu’l-Kutub, 2000), 4/184.

265 Halliday and Hasan, Cohesion in English, 57-60.
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daha sonra sunulan bilgilere génderimde bulunarak, metnin baglamsal biitiinliigiinii

giiclendirmekte; okuyucunun metni kavramasini ve metinle etkilesimini artirmaktadir.

Isaret isimleri, metinsel biitiinliigiin saglanmasinda; isaretin zaman ve mekéan
boyutunu belirleme, mesafe, tiir ve say1 tayini gibi islevleriyle merkezi bir rol
iistlenmektedir. Bu unsurlar, islevlerine gére zamansal, mekansal ve sahislara yonelik

olmak iizere gesitli kategorilere ayrilabilmektedir:2%
1. Durumsal Simiflandirma

o Zamansal isaretler (isaret Zaman Zarflary): ("osl" "l ") “gimdi”,
“varin”, “diin” gibi 0geler, metindeki olay veya durumun gerceklestigi belirli

zaman dilimini ifade etmektedir.

o Mekansal isaretler (isaret Yer Zarflarn): ("4&" "dla" cellia" ("lia™)
“burada”, “surada”, “orada”, “suracikta” gibi Ogeler, olaylarin veya

nesnelerin cografi ya da mekéansal konumunu belirtmektedir.
2. Mesafeye Gore Simiflandirma

° Yakln Gﬁsterim: (";yjﬁ" ‘thn ‘"\.JA" ) ubu u, 1151/[ u, ubunlaru glbl 6geler,

konusana yakin olan kisi veya nesneleri ifade etmektedir.

o Uzak Gosterim: ("elli" "yt ("dly)y “o ) “gy” (uzak anlaminda), “o (¢ogul)”,
“sunlar” gibi Ogeler, konusandan uzak konumdaki kisi veya nesneleri

belirtmektedir.
3. Tiire Gore Simiflandirma

o Miizekker: ('») “bu” (eril), eril varliklara veya nesnelere gonderimde

bulunur.

o Miiennes: (o) “bu” (disil), disil varliklara veya nesnelere gonderimde

bulunur.

4. Sayiya Gore Siiflandirma

266 Afifi, “el-ihale fi nahvi’n-nass”, 533.
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o Tekil: ("s2" <Maa") “by”, “su”, “o0”; tek bir unsuru isaret eder.
o IKkil: ("ol "la") “hy ikisi”, “su ikisi”’; iki unsuru isaret eder.

e Cogul: ("e¥" M"Y “bynlar”, “sunlar”, “onlar”; birden fazla unsuru

isaret eder.

Bu ¢ok yonlii siniflandirma, igaret isimlerinin metin igerisinde hem anlam hem
de baglam acisindan dogru ve etkili bir bicimde kullanilmasina imkan tanimakta;
bdylece metinsel baglarin giiclenmesine ve okuyucunun zaman-mekan iliskilerini net

bir sekilde kavramasina katki saglamaktadir.

Ism-i Mevsuller / Baglayici Zamirler:

Baglayici zamirler, metinsel gonderim unsurlari arasinda 6nemli bir yere sahip
olup, metin biitiinliigiiniin saglanmasinda hayati bir rol listlenmektedir. Bu zamirler,
metin i¢inde daha 6nce belirtilmis veya ilerleyen kisimlarda ele alinacak bir unsura
gonderimde bulunarak, ctimleler ve paragraflar arasinda anlam bag1 kurmakta; boylece
fikirlerin diizenli ve akici bir bigimde aktarilmasini saglamaktadir, ( «" " ")
"SI MGAll") gibi unsurlar, gonderimde bulunduklar 6geye ek bilgi veya agiklama
sunarak hem anlami tamamlamakta hem de metnin farkli boliimleri arasindaki

iliskileri giiclendirmektedir.

Baglayici zamir, dogast geregi “belirsiz ve kapali” bir unsur olarak
degerlendirilmektedir; anlamimin netlesmesi i¢in daima bir agiklamaya ihtiyag
duymaktadir. Bu aciklama, kendisinden sonra gelen sila cilimlesi araciliiyla
saglanmaktadir. Sila, tam bir climle veya ciimle benzeri bir yap1 olabilmekte; baglayici
zamirin isaret ettigi varligi tanimlamak, sinirlandirmak yahut agiklamak amaciyla
kullanilmaktadir. Sila yapisi, yalnizca agiklama isleviyle sinirli kalmamakta; baglayici
zamir ile kurdugu anlam iligkisi sayesinde metinsel tutarliligin tesisinde de belirleyici
bir rol iistlenmektedir. Boylelikle metin, baglayict zamir ile ona eslik eden sila
arasindaki bag sayesinde hem mantiksal akigini hem de anlamsal biitiinliigiinii
korumaktadir. Bu durum, okuyucunun metindeki iligkileri ve gonderim agini
kolaylikla takip edebilmesine imkan tanimaktadir. Nitekim klasik tanima gore, “isim

climle baglaci, anlaminin belirlenmesi ve maksadinin agiklanmasi i¢in daima ardindan

135



gelen iki unsurdan birine ya tam bir ciimleye ya da ona yakin bir yapiya ihtiya¢ duyan

belirsiz bir isimdir; iste bu yapu, sila olarak adlandiriimaktadar.”?%”

Isim ciimle baglaci, metin igerisindeki en dnemli génderim araglarindan biri
olarak hem metinsel tutarliligin hem de igsel baglantilarin giiclendirilmesinde
belirleyici bir rol istlenmektedir. Bu unsur, baglamsal gonderim c¢ergevesinde,
katilimcilarin zaman ve mekan igerisindeki konumlarini belirlemeye imkan
tanimaktadir. Baglayici zamirin gonderim degeri, kendisine bagh sila ile birlikte,
metinde daha Once isaret edilmis bir varlik veya kavrama yoneldiginde ortaya
cikmaktadir. Bu durum, o6zellikle ortak baglayicilar i¢in gegerlilik arz etmektedir.
Buna karsilik, belirli baglayicilar, ancak metinde daha dnce belirtilmis bir referansa
geri dondiiklerinde gonderim islevi kazanmaktadir.?®® Dolayisiyla, baglayici zamirin
etkili bicimde kullanilmasi, yalnizca metnin farkli 6geleri arasinda baglanti
kurulmasini saglamakla sinirli kalmamakta; ayn1 zamanda metnin biitiinsel tutarliligini
da giiclendirmektedir. Boylece metin, daha uyumlu, takip edilebilir ve analiz edilebilir
bir yapiya kavusmakta; okuyucunun anlam iligkilerini daha rahat kavrayabilmesine

imkan tanimaktadir.

Baglayici zamir kullanildiginda, bu unsur, metinde daha 6nce zikredilmis ya
da ilerleyen kisimlarda yer alacak bir varlik veya diisiinceye isaret etmektedir.
Boylelikle okuyucu, ayni bilgilerin tekrar edilmesine gerek kalmaksizin konuyu veya
fikri takip edebilmektedir. Ornegin, “xsa 43l 3 U (Okudugum kitap faydalhidir)
climlesinde yer alan “okudugum” baglayici yapisi, ardindan gelen yan climleyi, daha
once belirtilmis olan “kitap” unsuruna baglamaktadir. Bu tiir bir baglanti, metnin farkl
boliimleri arasindaki uyumu giiclendirmekte ve metne daha akic, biitiinliiklii bir yap:
kazandirmaktadir. Baglayici zamirler, ayrica ek ayrintilar sunmakta ve metin parcalari
arasindaki iligkileri netlestirerek okuyucunun metni daha iyi anlamasina ve
yorumlamasina katkida bulunmaktadir. Adeta ciimleler ve paragraflar arasinda bir

koprii islevi géormekte; metnin agikligini ve yorumlanabilirligini artirmaktadir.

267 Hasan, en-Nahvu’l-vdfi, 1/341.

268 Nadiye Ramazan en-Neccar, ‘flmu lugati 'n-nass ve l-usliih beyne ‘n-nazar ve 't-tatbik (iskenderiye:
Mii’essesetu Huras ed-Duveliyye, ts.), 39.
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Isim ciimle baglaciyla yapilan génderim, diger adiyla baglayict génderim,
anlamin belirlenmesi ve agikliga kavusturulmasinda temel islev goren bir yap1 olarak
degerlendirilmektedir. Bu baglamda baglayici zamir, ardindan gelen bir climle
araciligiyla belirli bir varliga isaret eden unsur olarak tanimlanmaktadir. Terim olarak
ise anlaminin netlesmesi i¢in kendisinden sonra gelen bir tamamlayiciya ihtiya¢ duyan
isimleri ifade etmektedir. “Baglayicilar, kendilerini agiklayan ve anlamlarini ortaya
koyan bir sila yapisina ihtiya¢ duyduklarindan bu adla anilmislardir; zira tek baglarina

anlamlar anlasilmaz”2%’

ifadesi, bu yapinin mahiyetini ortaya koymaktadir. Baglayici
zamirler, tipki zamirler gibi, dogast geregi miiphem unsurlar olmaktadir; anlamlar
kendi basina acik bulunmamakta ve ek baglamla tamamlanmalar1 gerekmektedir.
Baglayici zamirden sonra gelen ciimleye sila (sila-i mevsil /| Jyasdl i) adi
verilmektedir. Bu climle, baglayicinin isaret ettigi anlami agiklamakta ve isim ciimlesi

yahut fiil ciimlesi bi¢iminde olabilmektedir.

Sila yapisinda, doniislic zamir (el- ‘d’id / leJ)) olarak adlandirilan bir unsur
bulunmaktadir. Bu zamir, baglayiciya geri donmekte ve onunla say1 ile cinsiyet
bakimindan tam uyum iginde bulunmalidir. Ornegin, “Babas1 gelen kisi” ( é@'g—?j/ els

(1742
]

2.7)) ifadesinde “4” zamiri, baglayici olan “Lﬁj\” ye donmekte ve onunla tam bir uyum
gostermektedir. Bu yapi, baglayict zamir ile sila ciimlesi arasinda kurulan anlam
kopriisii sayesinde hem metnin igsel biitiinliigiinii hem de kavramsal agikligini

giiclendirmekte; boylece 6nemli bir metinsel gonderim araci islevi gormektedir.

3.3.1.4. Tekrar (Reccurrence/Reiteration):
Selef donem alimleri, lafzi tekrar (28 Sl olgusunu ele almis ve bunun

belagat acisindan tasidigi yeri agiklamislardir. Onlara gore tekrar, bazen okuyucuda
veya dinleyicide istiyak uyandirmak yahut etkiyi pekistirmek amaciyla kullanilir; bu
durum Ozellikle methiye, mersiye, gazel veya nesib tiirlindeki metinlerde

0

goriilmektedir.?’® Modern metindilbilim arastirmacilariin  “recurrence” yahut

269 Ebii’l-Berekat Kemaliiddin el-Enbari, Esrdru’l- ‘Arabiyye, thk. Berekat Yusuf Hebbdd (Beyrut:
Daru’l-Erkam, 1420/1999), 263.

270 Ebg Ali el-Hasen bn Resik, el- Umde fi mehdsini’s-si‘r ve ddabihi ve nakdihi, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 2/73-74.
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“kelime tekrarmin yeniden kullanmmi” (28l se) S ) Sill) seklinde adlandirdiklart

kavram, klasik tanimlar ile ayn1 temele dayanmaktadir.?”!

Taberi, miifessirler arasinda tekrar kavramini su sekilde agiklamaktadir:
“Kissalarda tekrar eden lafizlar, bazen kelimelerin tamamen ayni oldugu fakat
anlamlarin farklilastigi bigimde; bazen de lafizlarin farkli ancak anlamlarin aym
oldugu bicimde nakledilir.”?’* Tekrar, bir unsurun iki kez zikredilmesidir. Bu
durumda, ikinci tekrar, ilkine dogrudan géondermede bulunmakta; “boylece iki tekrar
noktasi arasinda bir bag (sebk) kurulmakta, ayn1 zamanda ilk tekrarin yer aldig1 ciimle
veya paragraf ile ikinci tekrarin yer aldigi ciimle veya paragraf arasinda metinsel bag

giiclenmektedir.”?"?

Tekrar, ayni zamanda tekrarlayici gonderim (4, S AWY) iglevi gérmektedir.
“Gonderim, baglamda baska bir unsura dikkat ¢ekme islevine sahiptir. Bu tiir
gonderimde esas olan, kelimenin aynen tekrar edilerek Onceki zikre gonderimde
bulunmasidir. Bu gonderim, zamirle, isaret yoluyla veya anlamin farkli bir yolla
yeniden ifade edilmesiyle degil; dogrudan lafzin  birebir tekrariyla

gerceklesmektedir.”?"*

Bu yaklasim, tekrarin yalnizca bi¢imsel bir yinelenme olmayip, metin ici
baglar1 giiclendiren, anlam siirekliligini koruyan ve okuyucu belleginde 6nceden
kurulmus anlam baglantilarin1 yeniden etkinlestiren onemli bir tutarlilik araci

oldugunu ortaya koymaktadir.

Halliday ve Ruqaiya Hasan’a gore tekrar, dort temel diizeyde

gerceklesmektedir:?”

1. Sozliik Birimin Aynen Tekrar1 (Repetition of Lexical Item):

271 ez-Zennad, Nesicu 'n-nass, 119.
272 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, thk. Bessar Avvad Ma‘raf
ve ‘Isam Faris el-Harastani (Beyrut: Mii’essesetu’r-Risale, 1415/1994), 6/178.

273 Muhammed Salim Ebi Afra, es-Sebk fi I- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 2010),
7.

274 Temmam Hassan, el-Huldsatu n-nahviyye (Kahire: *Alemu’l-Kutub, 1420/2000), 89-90.

275 Halliday ve Hasan, Cohesion in English, 277-279.
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Bu tiir, kendi i¢inde ikiye ayrilmaktadir:

—Tam Tekrar (Full Recurrence): Ayni sozlik birimin veya kelimenin, metin
icinde higbir degisiklie ugramaksizin tekrarlanmasidir. Ornegin, “kitap” (<L)
kelimesinin metin boyunca birden ¢ok kez aymi bi¢cimde kullanilmasi, tam tekrar

kapsamina girmektedir.

— Kismi Tekrar (Partial Recurrence): Sozlik birimin benzer bi¢imde
tekrarlanmasi, ancak bi¢cim bakimindan kii¢lik farkliliklar icermesidir. Bu durum, ayni
kokten tiiretilmis farkli bicimlerin veya cekimlerin kullanilmasini kapsar. Ornegin,
“kitap”’ («LS) yerine “yazmak” (“LS)ya da “yazdi” gibi ayni kokten gelen kelimelerin

farkli baglamlarda yer almasi, kismi tekrar olarak degerlendirilmektedir.

2. Esanlamhibk veya Yakin Esanlamhlik (Synonym or Near Synonym):
Anlam bakimindan birbirine yakin kelimelerin, metinde birbirinin yerine
kullanilmasina isaret etmektedir. Tam anlam Grtlismesi olmasa dahi, kelimeler metnin
genel anlamin degistirmeden birbirinin yerini alabilmektedir. Ornegin, “mutlu” ve

”n

“memnun” "zeiw"s "a=u" kelimeleri esanlamli; “diisiinmek” ve “tefekkiir etmek”
" Lali" 5 " Si"ise yakin esanlamli olarak kullanilabilmektedir. Yakin esanlamlilar, her
ne kadar anlam bakimindan yakin olsa da her birinin kendine 6zgii ince anlam farklar1

bulunmaktadir.

3. Ust Terim (Superordinate): Belirli bir grup unsuru kapsayan genel anlaml
bir kelimenin kullanilmasidir. Ornegin, “fikir”, “mesele”, “calisma”, “meyve”
"AgSl Mdeall" Mduzdlit M3 Sdli"gibi kelimeler, kendi alt kategorilerindeki tiim
unsurlar1 kapsayan iist terimlerdir. Bu kullanim, belirli unsurlar1 daha genis bir

kavramsal ¢erceve i¢inde sunarak metnin tutarliligini giiclendirmektedir.

4. Genel Sozciikler (General Words): Anlam1 genis fakat belirgin olmayan,
daha soyut veya kapsayici kelimelerin kullanilmasidir. Bu tiir sozciikler, gereksiz
tekrarin 6nlenmesi ya da metinde daha genel bir anlam c¢ergevesinin sunulmasi
amactyla tercih edilmektedir. Ornegin, belirli bir nesnenin adi yerine “sey” "e~"
kelimesinin kullanilmasi (“Bana bir sey lazim” gibi) "Gss zUal" metne bilingli bir

belirsizlik veya genellik katmaktadir.
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Sonu¢ olarak, Halliday ve Ruqaiya Hasan, tekrar1 metinsel tutarliligin
saglanmasinda dort temel diizeyde degerlendirmektedir: sozliikk birimin aynen tekrari,
esanlamlilik/yakin esanlamlilik, iist terim ve genel sozciikler. Bu diizeylerin her biri,
metnin boliimleri arasinda anlamsal kopriiler kurarak, sdylemin hem anlasilabilirligini

hem de biitiinligiinii pekistirmektedir.

Ortaya konulan bu kuramsal cergeve, dordiincii boliimde gerceklestirilecek
uygulamali inceleme igin saglam bir zemin teskil etmektedir. Bu baglamda, sz
konusu araglar Ibn Astir’un et-Tahrir ve 't-Tenvir adli tefsirinde, 6zellikle el-Maide ve
el-En‘am sireleri lizerinde uygulanarak analiz edilecektir. Boylelikle, teorik bilgilerin

Kur’an metni baglaminda nasil isledigi somut 6rneklerle belirginlestirilmis olacaktir.
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DORDUNCU BOLUM

METINSEL TUTARLILIK KAVRAMI CERCEVESINDE MAIDE
VE EN‘AM SURELERINDE KUR’ANi MUNASEBETIN
UYGULAMALI INCELEMESI

Bu boliimde, kuramsal temellendirmeden uygulamali incelemeye gegis
yapilacaktir. Zira bu asamada gelistirilen kavram ve araclarin islevselligi ortaya
konmakta; metinsel olgular1 disiplinli ve tutarli bir bicimde agiklama kapasiteleri
Olciilmektedir. Boylece Kur’ani miinasebet olgusunun beldgat boyutu, metinsel
tutarlilik kavramini analitik bir ¢ergceve olarak kullanarak, Maide ve En‘am sureleri
0zelinde uygulamali olarak inceleme amacglanmaktadir. Arastirma, Kur’an metnindeki
baglanma ve uyum mekanizmalarinin, imam Muhammed et-Tahir Ibn Asir’un et-
Tahrir ve't-Tenvir adli tefsirindeki yorumlar1 dogrultusunda nasil tezahiir ettigini

ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Bu uygulamali analizde, metinsel tutarliligin temel araglar1 olan 6zellikle
baglama (atif), eksiltme (hazf), gonderim (ihale) ve tekrar (tekrdr), birbirinden
bagimsiz dilsel goriiniimler olarak degil; anlamsal iligkilerin insasinda islevsel rol
listlenen unsurlar olarak ele almmaktadir.?’® Bu araglar, surenin biitiinliigiinii
saglamada etkili olmakta; ayetler ile sdylem boliimleri arasindaki miinasebet yonlerini
goriintir kilmaktadir. Ayrica boliim, niizll baglamlar: ve genel maksatlar1 bakimindan
farklilikk arz eden iki surenin karsilasgtirmali bir yaklasimla ele alinmasina
dayanmaktadir. Bu yontem, baglamin farklilagmasina bagl olarak metinsel tutarlilik
araclarinin  kullanimindaki c¢esitliligi ortaya koymaya imkan tanimakta; analitik

yontemde biitiinliiglin korunmasini da miimkiin kilmaktadir.

Bu boliimdeki ¢oziimleme, [bn Astir’un tefsirinden alinan metinler ve alintilar
lizerine insa edilmekte; s6z konusu malzeme, metinsel araglar ekseninde tasnif
edildikten sonra miinasebet ve metinsel tutarlilik kavramlar birlikte dikkate alinarak
analiz edilmektedir. Bu yaklasim, Kur’an metninin okunmasinda klasik belagat

birikimi ile modern metindilbilim arasinda kurulan etkilesimin nasil isledigini ortaya

276 Teun A. van Dijk, Text and Context: Explorations in the Semantics and Pragmatics of Discourse
(London: Longman, 1977), 93—-102.
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koymay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda boliim, s6z konusu etkilesimin tefsir ilmi
acisindan ve yontemsel bakimdan degerini goriiniir kilmay1; ayrica Ibn Asir’un
uygulamasinda miindsebet belagatinin, surenin biitlinciil yapisin1 kavramaya katki
saglayan bilingli bir metinsel yaklasimi temsil ettigini temellendirmeyi
hedeflemektedir. Bodylece surenin anlamsal ve islevsel diizenliligi agiklik

kazanmaktadir.?”’

Maide ve En‘am surelerinde Kur’ani miinasebetin ayrintili ¢éziimlemesine
gecilmeden Once, yontemsel bir gereklilik olarak bu iki surenin genel niteliklerini,
yapisal ve anlamsal Ozelliklerini ortaya koyan ©On hazirlayict bir okuma
yapilmaktadir.?’® Zira Maide suresi, tesrii ve diizenleyici yapist agirlikli olan Medeni
surelerin tipik bir drnegini teskil etmekte;?” En‘Am suresi ise itikadi ve cedelci
sOylemin agirlik kazandigit Mekki surelerin belirgin bir temsilcisi olarak oOne
cikmaktadir.?®® Bu baglamsal farklilik, her iki surede sdylemin yapisimi yonlendiren
temel bir unsur olmakta; ayn1 zamanda metinsel tutarlilik driintiilerinin ve ayetler ile

metin boliimleri arasindaki miinasebetin insa edilme bi¢imini belirlemektedir.

Iki sure arasindaki karsilastirma, her ikisinin de Kur’an-1 Kerim’in en uzun
sureleri arasinda yer almasi ve muhteva ile anlam bakimindan son derece zengin olusu
hususunda 6nem kazanmaktadir. Bu durum, iislup ve beldgat olgularinin tespit
edilmesine, ayrica tek bir surenin biitiinciil yapist boyunca metinsel iligkilerin
izlenmesine genis bir imkan sunmaktadir. Bu cergevede, her bir surenin genel
atmosferinin belirlenmesi ve temel tematik eksenlerinin ortaya ¢ikarilmasi; baglama
(at1f), eksiltme (hazf), gonderim (ihale) ve tekrar (tekrir) gibi metinsel tutarlilik
araclarinin s6z konusu eksenlere nasil hizmet ettigini anlamak ve Kur’ani miinasebet
ile metin dilbilimi perspektifinde i¢sel uyum diizeyini degerlendirmek agisindan

zorunlu bir baglangi¢ noktasi teskil etmektedir.

277 Abdiilhadi es-Sehrd, el-Lisdniyydtu 't-tedavuliyye ve tahlilu’l-hitdéb (Riyad: Daru’1-Kitabi’1-Cedid,
2004), 210-218

278 Robert-Alain de Beaugrande and Wolfgang Ulrich Dressler, Introduction to Text Linguistics
(London: Longman, 1981), 3-10.

279 bn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/70.

280 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu l-gayb (Beyrut: Daru Thy4i’t-Turdsi’l-Arabi, 1420/2000), 13/3.
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Bu giris kismi, uygulamaya yonelik ¢oziimlemenin yontemsel hazirligi
mahiyetinde olup, yalnizca metinsel araglarin tek tek tespit edilmesiyle yetinmemekte;
bilakis bu araclarin, imam Muhammed et-Tahir ibn Asir’un et-Tahrir ve 't-Tenvir adli
tefsirindeki okumada nasil anlamsal ve baglamsal islevler {stlendigini de
incelemektedir.®! Nitekim bu calisma, baslangicindan itibaren, metinsel tutarlilik
kavramlarinin ayetler ve sureler arasindaki baglamsal iliskileri ve anlamsal baglantilar
coziimlemedeki yeterliligini sinamayi; bu kavramlarin, tefsir geleneginde yer alan
miinasebet anlayisiyla kesistigi ve ayristig1 noktalari ortaya koymay1 hedeflemistir. Bu
hedef, 6zellikle Maide ve En‘am sureleri iizerine yogunlasan uygulamali 6rnekler

aracilifiyla somutlagtiritlmaktadar.

Bu temelde s6z konusu boliim, elde edilecek uygulamali sonuglarin ortaya
konulmasina zemin hazirlamaktadir. Bu sonuclar, ibn Asir’da Kur’ani miinasebet
kavraminin, ayetler arasindaki yiizeysel tematik baglarla sinirli kalmadigini; aksine,
Kur’dn metninin biitiinliigiinii ve tutarliligini temin eden kapsamli bir anlamsal agin
ingasina dayandigini gostermektedir. Bu yoniiyle et-Tahrir ve’t-Tenvir, miinasebet
belagatinin modern metin dilbilimi 15181nda yeniden okunmasina imkan veren zengin

ve ornek bir tefsir modeli olarak 6ne ¢ikmaktadir.

4.1.Maide Suresi Hakkinda

Maide suresi, yapi ve muhteva bakimindan belirgin bir 6zgiinliige sahip
bulunmakta; bu durum, suredeki metinsel iligkilerin niteligine ve miinasebet
mekanizmalarinin igleyisine yansimaktadir. Miifessirler, surenin bu adla anilmasini
“Isa’ya (as.) havariler tarafindan talep edilen ve surede dzellikle zikredilen maide

kissasmin yer almasi™?®?

sebebiyle acgiklamaktadir. Bu anlamsal tahsis, basliktan
itibaren surenin genel baglaminda Ehl-i Kitap’la, 6zellikle de Hristiyanlarla yiiriitiilen
itikadi diyalogun merkezi konumuna isaret etmektedir. S6z konusu adlandirma, tesrii
hiikiimler ile itikadi cedelin kesistigi pek ¢ok metin boliimiiniin anlagilmasi i¢in bir
girig niteligi tasimakta; beyan ile ihticcin bir arada bulundugu bilesik bir metinsel

yapiy1 ortaya koymaktadir.

281 Gillian Brown — George Yule, Discourse Analysis (Cambridge: Cambridge University Press, 1983)
282 {bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/69.
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Niizul ortami bakimindan sure, “ittifakla Medeni olup, Resulullah’in (sav.)
Hudeybiye’den doniisiinden sonra, Miimtehine suresinden sonra nazil oldugu rivayet
edilmistir.”*®®> Bu tarihsel veri, surenin hitap tarzinin ve temel maksatlarinin
yonlendirilmesinde belirleyici bir etkiye sahiptir. Zira bu dénem, Islam devletinin
kurumsal agidan istikrar kazandigi ileri bir sathay1 temsil etmekte; bu durum, tesrii
hiikiimlerin yogunlugunu, diizenleyici sdylemin genisligini ve Medine toplumunda yer

alan farkli dini ve sosyal unsurlarla iliskilerin belirginlesmesini agiklamaktadir.?34

ibn Asir, bu makamsal boyutu agik bir bicimde ortaya koymakta ve niizl
zamani ile metni kusatan siyasi ve dini doniisiimler arasinda dogrudan bir iliski

kurmaktadir. Nitekim o, su ifadeyi kullanmaktadir:

“Bana gore bu surenin bir kismi1 Nisa suresinden sonra pes pese nazil
olmustur. Bu durum, Resulullah’in (s.a.v.) Araplar ve miinafiklar
iizerindeki hakimiyetinin yerlestigine; islim’a kars1 diren¢ gdsterenlerin
ise yalmzca Yahudiler ve Hristiyanlar olarak kaldigina delalet
etmektedir.”?%

ibn Astir, bu tespiti tarihsel bir gerek¢elendirmeyle temellendirmekte ve metni

dis gerceklikle iligkilendirerek s0yle demektedir:

“Yahudilere gelince, onlarin Medine ve ¢evresinde Miisliimanlarla i¢ ice

yasamalar1 sebebiyledir; Hristiyanlara gelince de, Isldm fetihlerinin Sam

sinirlarinda onlarin hakimiyet alanina ulasmis olmasi sebebiyledir.”?%

Ayrica ekler, bu iliskilendirme, Hz. Omer’den rivayet edilen ve Sahih-i Buhari’de yer

alan su hadisle de desteklenmektedir:®’

“Resulullah’in ¢evresindeki herkes itaati
secmisti. Geriye yalmizca Sam’daki Gassan Kral’1 kalmisti; ondan ¢ekiniyorduk.” 288
Bu tiir baglamlandirmalar, metnin edimsel baglamina yonelik bilingli bir farkindalig
ortaya koymakta; bu farkindalik surenin yapisina, tartisma bi¢imlerinin

yonlendirilmesine ve sdylem araclarinin ¢esitlenmesine dogrudan yansimaktadir.

283 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/69.
284 Dyrotun Nafisah — Khalid Mawardi — Nasrudin, “Islam and Multiculturalism in the Charter of
Medina (Socio-Historical Studies)”, Sinomics Journal 2/2 (2023), 249-250.

285 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/71.
286 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/71.
287 jon Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/71.
288 Sahih-i Buhari, “Libas”, Hadis no: 5843.
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Ayni baglamda Ibn Asir, Maide suresindeki cedeli séylemin mahiyetinde, Nisa
suresiyle karsilastirildiginda belirgin bir doniisiim bulunduguna dikkat ¢ekmektedir.
Bu durumu su sozlerle ifade etmektedir: “Bu sure, Hristiyanlarla yapilan tartismanin
kapsaminin genislemesi ve Yahudilerle yapilan tartismanin Nisa suresindekine kiyasla
kisaltilmasi bakimindan temayiiz etmistir.”?* ibn Astr, bu farkliligi, “Yahudilerin
konumunun zayiflamaya ve gerilemeye baslamasi, buna karsilik Hristiyanlarla
temasin onceki ddnemlere kiyasla daha yogun hale gelmesi”®°® seklinde
aciklamaktadir. Bu soylemdeki agirlik farki, metin bdliimlerinin  dagiliminin
yorumlanmasinda ve gonderim ile delillendirme tsluplarinin ¢esitlenmesinde

belirleyici bir unsur olarak ortaya ¢ikmakta; boylece Kur’ani miinasebetin tarihsel ve

toplumsal degiskenlerle nasil etkilesim i¢inde oldugu ac¢ik bicimde goriilmektedir.

Muhteva bakimindan ise surenin, yiyeceklerde helal ile haramin ayrimini, hac
ve haram ayin sedirinin korunmasini, cahiliye adetlerinden olup fal oklar1 (ezlam) gibi
bazi haramlarin yasaklanmasini; abdest, gusiil ve teyemmiim hiikiimlerini; hiikiim
vermede adaletin ve sahitlikte dogrulugun emredilmesini; canlara ve uzuvlara yonelik
kisas hiikiimlerini; eskiyalik (hirdabe) hiikiimlerini; Resulullah’in (sav.) miinafiklarin
nifakina kars1 teselli edilmesini; icki ve kumarin haram kilinmasini; yeminler ve
kefaretlerine dair hiikiimleri; Ehl-1 Kitap arasinda hiikiim vermeyi; Miisliimanlarin
kendi aralarindaki, Ehli Kitap’la, miisrikler ve miinafiklarla olan muamele esaslarinz;
onlarla velayet iliskisine girmenin Miisliimani dininden dondiirmeye gotiirebilecegi
endisesini; Ehli Kitap’a ait sapkin inanglarin iptalini; Yahudilerin bazi kétii fiillerinin
zikredilmesini; buna karsilik Hristiyanlarin giizel ahlak bakimindan sahip olduklari
olumlu yénlerin teslim edilmesini ve onlarin Islim’a daha yakin olduklarmin
belirtilmesini; Tih meselesinin anilmasini; miinafiklarin hallerini; Miisliimanlarin,
kendilerine heldl kilmani haram sayan sapkinlarin ahldkina zit bir ahlakla
donanmalarinin emredilmesini; Kabe’nin yiiceltilmesini, faziletlerini ve insanlar
tizerindeki bereketlerini; bunlarla birlikte yahut bunlardan once yer alan ibretleri;
Miisliimanlara Allah Teala’nin nimetlerinin hatirlatilmasini; Ehl-i Kitap’in kendilerine

emredileni terk etmeleri ve bu hususta gevseklik gostermeleriyle ilgili iistii kapali

289 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/71.
290 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/71.
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elestirileri; kendilerini va‘dedilmis olan Resul’e iman etmeye g¢agirmayi; surenin
sonunda ise kiyamet giiniiniin hatirlatilmasini, peygamberlerin timmetlerine sahitlik
etmelerini, Hz. Isa’nin (as.) Hristiyanlar aleyhindeki sahitligini ve Allah Teala’nin

yiiceltilmesini ihtiva ettigi belirtilmektedir.?’!

Bu tematik genislik, surenin birligini ve i¢sel uyumunu temin etmek ig¢in
metinsel tutarlilik araglarinin etkin bigimde isletilmesini gerektiren bilesik bir metinsel
yapiya isaret etmektedir. Bu yoniiyle Maide suresi, metinsel tutarlilik perspektifinden
miinasebet belagatinin incelenmesi igin elverisli ve zengin bir zemin sunmaktadir. S6z
konusu o6zellikler dikkate alindiginda, Maide suresi; ahkam ile itikadi cedelin i¢ ice
gectigi, tesrii sOylemin hatirlatma, teselli ve ihticdc unsurlariyla yan yana yer aldigi
Medeni surelerin belirgin bir 6rnegini teskil etmektedir. Bu durum, metin i¢i baglarin
yogunluguna ve ¢esitliligine dogrudan yansimaktadir. Dolayisiyla bu genel niteliklerin
ortaya konulmasi, metinsel tutarlilik araglarinin daha ayrintili bir uygulamali
¢oziimlemesine zemin hazirlamakta; bu araclarm, ibn Astr’un tefsirinde Kur’ani
miindsebetin  gerceklestirilmesindeki roliinii  acikliga kavusturmayr miimkiin

kilmaktadir.?%?

4.2.Atif (Conjunction) ve Maide Suresinde Kur’ani Miinasebetin
Tezahiirleri

Atif, Maide suresinde metinsel tutarliligin en belirgin araglarindan biri olarak
goriilmekte; listlendigi diizenleyici ve anlamsal islev sayesinde hiikiimler ile maksatlar
arasindaki iligkilerin kurulmasina katki saglamakta ve tesrii sdylemin tertibinde
miinasebet belagatini agiga ¢ikarmaktadir. Bu durum, Yiice Allah’in su ayetinde agik

bicimde goriilmektedir:

aloall il Gpal V5 Nl Y5 el W alnall S Wy e 150aE Y 1T Gl gl e
ploAll aaall e a8 a8 U 288G 25 V5% sialald A 13) 55Ul 5l 5 agd ) e SUiad ) 5o
»lEad) A A A ) 588157 ) sl 5 YV e ) g5l g (a3l 5 ol e ) isladsn ) S

(Maide, 5/2).

21 ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/73-74.
292 ibn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/52; Muhammed Hattabi, Lisdniyydtu 'n-Nass, 60.
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Bu baglamda atif kaliplar1 yogunlasarak, bir dizi yasak, emir ve diizenleyici
ilkeyi tek bir dizge igerisinde birbirine baglamakta; bdylece tesrii pasajin birligini

temin etmekte ve onun daginik hiikiimler haline ayrismasini engellemektedir.

ibn Asir, bu atfin belagi boyutunu su sdzleriyle ortaya koymaktadir: “Haram
ayin, hedyin ve bunlardan sonra zikredilen Allah’in seairinin atfi, ciiz’lin kiilliye
atfedilmesi tiirlindendir; bu da ona verilen 6nemi gostermektedir. Burada kastedilen,
nefiy baglaminda yer aldig1 i¢in haram ayin cinsidir.”?* Bu baglamda atif, hem nahvi
bir baglama islevi yerine getirmekte; hem de genel olandan 6zel olana gegise dayali
bir anlamsal miinasebeti gergeklestirmektedir. Bu durum, hac ve seair baglaminda
makam acisindan hassasiyet tasiyan bazi ciiz’l unsurlara dikkati yoneltmektedir.
Metinsel tutarlilik perspektifinden bakildiginda ise bu tiir bir atif, tesril dizge
icerisindeki anlamsal baglantiy1 giliclendirmekte ve anlamlarin hiyerarsik yapisini

goriiniir kilmaktadir.

Bu atfin anlamsal ufku, ayni ayetin devaminda yer alan su ifadede daha da

genislemektedir:
"(Maide, 5/2).) 553 O 21 5al salall o o ha O 238 Gl o 35 Y 5

fbn Asir bu hususu su sekilde aciklamaktadir: “Zahiren bu ciimlenin fasil
yoluyla gelmesi gerekirdi; ancak atif yapilmistir. Bunun sebebi, icerdigi tesrii hitkmiin,
barindirdig: ta‘lil yoniine tercih edilmesidir.”*** Bu gerekcelendirme, atfin islevine
dair son derece hassas bir belagi biling ortaya koymaktadir. Burada vaslin fasla tercih
edilmesi, nahvi bir zorunluluktan degil; tesrii maksadin ©6ne ¢ikarilmasindan
kaynaklanmaktadir. Boylece yeni bir nehiy, dnceki emir ve nehiyler baglamina atif
yoluyla baglanmakta; bu da sdylemin birligini pekistirmekte ve s6z konusu hiikmiin

arzi bir gerekg¢e olarak okunmasinin oniine gegmektedir.

Bagka bir yerde, hiikiimlerin beyani baglaminda miifredin miifrede atfi da
goriilmektedir. Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda bu durum agikga ortaya
cikmaktadir:

293 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/82.
294 {bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/87.

147



=adle 0 252805 o&ile (R Lo 1 KE el s G sl (i - 51580 (e e e
” (Maide, 5/4). sl o o d 57N 1 85

ibn Asdr, bu atfin mahiyetini su sekilde agiklamaktadir: “Burada, ‘tayyibat’a miifredin
miifrede atfi s6z konusu olabilir; bu da hazfedilmis bir muzaf takdiriyle anlasilir.
Takdir ise “egittiginiz aver hayvanlarin avladigr’ seklindedir. Buna, ‘aSile ¢Susal Laa | 5lSi°
ifadesi delalet etmektedir.” Ardindan su ihtimali de eklemektedir: “Ayrica bunun, bir
climlenin bagka bir ciimleye atfi olmasi da miimkiindiir; bu durumda ‘ma’ sart edati
olur ve sartin cevabi ‘Sl Laa 1588 olur.”?%> Bu ihtimallerin ¢oklugu, atfin metinsel
tutarlig1 saglamadaki esnekligini ortaya koymakta; ister hilkkmiin tek bir asla irca
edilmesi isterse sartli bir yapi i¢inde Oriilmesi yoluyla olsun, tesrii baglamin
miinasebetine hizmet etmekte ve metnin anlamsal siirekliligini muhkem bir bi¢imde

korumaktadir.

Ciimle atfi, teyit edici ve diizenleyici isleviyle su ayette acik bicimde tezahiir

etmektedir:

SREE A 058 L (an Ge sl G 2h 5015 aha) a1 a5 A O3 Ly ae a5
» (Maide, 5/49). &sildl Gl G ) 18 ) 5% agn 558 ki adiwna O AU 3 5 W 8 15155

fbn Astir bu hususu su sekilde aciklamaktadir: “Ve eni hkum ifadesinin, bir ciimlenin
bagka bir ciimleye atfi olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu takdirde, ‘ agin oSald
pas) sl aiii ¥ il J 3 Ly [Maide, 48] ciimlesine atfedilmis olur. Boylece bu emir, onu
teyit etmek iizere yeniden giindeme getirilmis olmakta ve bunun iizerine ¢ of a8 )3l
Sl i J 33l L Gans e @5ty ifadesi bina edilmektedir.”?%° fbn Astr, baska bir yerde bu
atfin sagladig1 fayday1 su sozlerle dile getirmektedir: “Burada tefsir atfinin uygun
diismesinin sebeplerinden biri, tefsir edilen fiil ile onun tefsiri arasinda yer alan uzun

fasilin bulunmasidir.”®’ Bu degerlendirme, atfin s6z dizimini orerek uzun bir

ayriliktan sonra metin parcalarini yeniden birbirine bagladigini ortaya koymaktadir.

295 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/114.
29 jpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/225.
297 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 6/225.
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Ciimle atfi kapsaminda da atfin anlamsal boyutu Yiice Allah’in su ayetinde

acikea ortaya ¢ikmaktadir:
(Maide, 5/5). 3 Os alalay &8 Ja a1 4551 Gl stada 5=l 240 a2 5

ibn Astr, bu atfin sadece bagimsiz bir tesrii baslangi¢ olmadigini, aksine yeniden
temellendirmeye dayali bir metinsel insa oldugunu vurgulamakta ve su sekilde

acgiklamaktadir:

“Tayyibat hakkinda s6z daha once zikredilmisti; burada yeniden ele
alimmasinin sebebi, ‘Ehli Kitap’a verilenlerin yemeginin size helal
olmas1’ hiikmiinliin bunun {izerine bina edilmesidir. ‘Ehli Kitap’a
verilenlerin yemegi size helaldir’ ciimlesinin, ‘Bugiin size tayyibat helal
kilindr’ ctimlesine atfedilmesi, bu ruhsatta Miisliimanlarin Ehli Kitap’la
yogun iligkileri sebebiyle kendilerine yoneltilen bir litfun

bulunmasindandir; zira Allah onlarin yiyeceklerini haram kilsaydi, bu

durum onlar i¢in gii¢liik dogururdu.”?®

Bu degerlendirme, atfin burada 6zel bir hitkkmii genel bir tesrii ilkeye baglayan bir arag
olarak isledigini ve muhataplarin sartlarin1 gézeterek mesakkat giderme esasina dayali
baglamsal bir miinasebet kurdugunu ortaya koymaktadir. Metinsel tutarlilik agisindan
ise bu atif, tekrar yoluyla degil; islevsel bir insa ile sonrakinin dncekine dayanmasi

seklinde gerceklesen anlamsal bir genisleme islevi icra etmektedir.?*’

Bu anlamsal dizge, Yiice Allah’in su ayetinde daha da derinlesmektedir:

Csiemns (sl (b 52802 1) 218 e sl 51 il s iatally e 3all (s Cizadall
(Maide, G sl e 30300 3 55 Alke Ja 38 ol 5680 (a5 IRAT 52334 V5 Guaiid 52
5/5).

fbn Asir, burada “miimin kadinlardan muhsen olanlar” ifadesinin “Ehl-i Kitap’tan
olanlarin yemegi size helaldir” hitkkmiine miifredin miifrede atfi yoluyla baglandigin
belirtmekte; ardindan bu atfin birgok miifessirin goziinden kagan anlamsal yoniine

dikkat ¢ekerek sOyle demektedir:

298 ibn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 6/119.
29 Munir Serif Isteytiyye, Mendzilu 'r-ru’ye: Menhecun tekamuli fi-kirdeti’n-nass (Amman: Dar Vail
li’n-Nesr ve’t-Tevzi', 2003), 146.
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“Miifessirler, Ehl-i Kitap’in yemeginin helal kilinmasi1 ve kadinlariyla
evlenmenin mubah olusu baglaminda, mi’min kadinlardan muhsen
olanlarin  helalliginin ~ zikredilmesindeki miinasebeti  agiklamaya
yonelmemislerdir. Bana gore bu, mii’min kadinlarin Ehl-1 Kitap’tan olan
muhsen kadinlara kiyasla mii’'minler i¢in daha evla olduguna bir isarettir.
Asil maksat ise, bu ayetin Ehl-i Kitap kadinlariyla evlenmenin mubah
kilinmast igin gelmis olmasidir.”?%

Bu ¢oOziimleme, atfin son derece hassas bir yonlendirici islev {istlendigini
gostermektedir. Zira burada amag, hiikiimlerin basitce siralanmasi degil; toplumsal ve
tesrii baglam 1s1¢inda kavranabilen, ortiik bir anlamsal miinasebeti gerceklestirecek
sekilde deger temelli bir tertibin kurulmasidir. Bu durum, tercih ve ima esasina

dayanan bir metinsel tutarlilik tiirii kapsaminda degerlendirilmektedir.

Atif, yapisal bir diizenleme araci olarak abdest ayetinde de agik bigimde ortaya

cikmaktadir. Nitekim Yiice Allah’in su ayetinden bu husus goriilmektedir:

Rt 2y | acaaly g8 all ) 2l 288 545 1,026 5 yizall 1) sad 13 Vimle ool el
*(Maide, 5/6). sl ) 14 55

ibn Asir bu baglamda su agiklamay1 yapmaktadir:

““Ve erculekum’ lafzi, Nafi‘, ibn Amir, Kisai, Asim’dan rivayetle Hafs,
Ebl Ca‘fer ve Ya‘kib tarafindan nasb ile okunmustur. Bu durumda ‘ve
eydikum’ lafzina atif yapilmis olur; ‘ve ‘'msahui bi-riitisikum’ cimlesi ise iki
atfedilen unsur arasinda yer alan bir ara ciimle konumundadir. Bu ara
climlenin faydasi, abdest uzuvlarinin tertibine isaret etmektir. Zira lafzi
tertibin asli fonksiyonu, fiili tertibe delalet etmektir.”3°!

Bu degerlendirme, atfin itiraz ciimlesiyle birlikte kullanilmasi sayesinde hem yapisal
hem de anlamsal bir tutarliligin saglandigini ortaya koymaktadir. Boylece hiikiimler,
pratik bir tertip icerisinde sunulmakta; dilsel dizge ile fikhi dizge arasinda siki bir bag

kurulmakta ve lafiz ile mana arasinda ince bir miinasebet gerceklestirilmektedir.

Anlamsal atif tiirlerinden biri de haber climlesinin insa ciimlesine atfidir. Bu

durum, Yiice Allah’in su ayetinde goriilmektedir:

300 jpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/126.
301 ibn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/130.
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” (Maide, 5/64). il a3 () sliarly 5 il 2355 Al 5«

ibn Asir, bu yapinin “soyledikleri sozler sebebiyle lanetlendiler” ciimlesine
atfedildigini belirterek, bunun “iki ihtimalden birine gore haberin insdya atfi”
oldugunu ifade etmektedir.>®> Bu atif tiirii, yalmizca zamansal ya da nahvi bir bag
kurmakla sinirli kalmamakta; bilakis degerlendirmeye dayali anlamsal bir bag tesis
ederek, haberi Onceki insdnin zorunlu bir sonucu haline getirmektedir. Bdylece

sOylemin yapisinda ihticaci bir uyum saglanmaktadir.

Bu oOrnekler, Maide suresinde atfin sadece lafizlar ve ciimleler arasinda
bicimsel bir bag kurma araci olmadigini; bilakis Kur’dnl miinasebet belagatinin
gerceklestirilmesinde etkin bir anlamsal islev iistlendigini gostermektedir. Zira atif,
hiikiimler arasindaki iliskileri saglamlastirmakta ve onlart tesrii ve baglamsal
maksatlara hizmet edecek sekilde diizenlemektedir. Bu atif tiirleri; miifredin miifrede
atfi, ciimlelerin birbirine atfi ve haberin insdya atfi gibi farkli bi¢cimlerde tezahiir
etmekle birlikte, timii surenin metinsel yapisindaki tutarliligl ortaya koyan tek bir

dizge icerisinde islemektedir.

4.2.1.Maide Suresinde Atfin Goriuniimleri

4.2.1.1.Tefri*
Ibn Astra gore tefri, atfin ileri diizey bigimlerinden biri olarak

degerlendirilmekte; yalnizca climleler arasindaki nahvi baglanti ¢er¢evesinde degil,
surenin tesril dizgesi igerisinde anlamsal iligkilerin insas1 baglaminda ele
alinmaktadir.>® Onun tasavvurunda tefri*, sonraki hiikmiin, énceki hiikmiin dogal bir
sonucu ya da islevsel bir uzantisi haline getirilmesine dayanmakta; boylece anlamlarin
stirekliligi temin edilmekte ve baglamin kopmasi onlenmektedir. Bu itibarla tefri‘,
metinsel tutarliligin saglanmasinda merkezi bir arag¢ teskil etmekte ve hiikiimlerin
surenin genel maksatlarina hizmet edecek sekilde bilingli bir tertiple diizenlenmesine

dayanan miinasebet belagatini goriiniir kilmaktadir.

302 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 6/251.
303 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, thk. Mecmi(ia mine’l-ulema (Beyrut:
Déru’l-Kutubi’l-limiyye, 1983), 163.
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Tefri‘, tek bir ayet icerisinde Yiice Allah’in su ayetinde acik bicimde ortaya
cikmaktadir:

0 e Ve B8 5205 i 2 58T G il ey gl 480 Oal 087240 s T g
(Maide, 5/4).cadl & o AT 37T &8 57l &7 a7 152835 a&ile (&ual U 14

ibn Astir “ve md ‘allemtum mine’l-cevdrihi” ifadesinin, “et-tayyibat” lafzina
miifredin miifrede atfi seklinde degerlendirilmesinin miimkiin oldugunu; bunun da
hazfedilmis bir muzAaf takdirine dayandigimi belirtmektedir.’** Bu yaklasim, avci
hayvanlarin avinin, helal kilinan tayyibat cinsi igerisinde yer aldigin1 gostermektedir.
Bununla birlikte metinsel bakimdan asil 6nem, “a €l 1516 ¢l 5 4 gon 50 Lé” jfadesinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda “ $S8” ciimlesi, miistakil bir emir olmaktan ¢ikarak,
onceki hilkkme anlamsal olarak bagli bir sonug niteligi kazanmaktadir. Bu tefri‘ yoluyla
cliz’1 bir hiikiim olan avci hayvanlarin tuttuklarindan yemenin mubah olusu, kiilli bir
tesrii ilke olan tayyibatin helal kilinmasina baglanmakta; boylece ayet igerisinde igsel
bir uyum saglanmakta ve hiikiimlerin dagmik bi¢imde algilanmasinin Oniine

gecilmektedir.

Tefri‘, iki ayet arasindaki uzanimiyla da ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Ylice
Allah’mn su buyrugunda bu durum goriilmektedir:
T3 A A L (R TP I C A T R L R L TR P R (T
sl 58 Taaal 32 3 (e AT (5 52078 510 A ( jA0e 058 s SR G s T 530 Gl G
OV 3 3 Gl U1 T (o AT LS 8 4058 20T 5 0557 550808 83555 ()3 85040 138 il &y
” (Maide, 5/41), ake &I 35801 3 2415 05 LT 3 240 adasl8 s
Ardindan gelen su ayette de bu durum 6rneklenmektedir:
D VT T S S B SPNS N PETCNE R E  R R L T
AsHlay Ol ade (rm jai o) 5 a8 Gl 5l A SAl A gl 8"l () I QORI G sl
” (Maide, 5/42). Cbausiall Land 4 )" Jalially o K28 Cuika () 550
ibn Asiir, “aeic Uael sl agin oSali @lyla 7 jfadesinin, “@sl o cpoAl asil o selaw”
buyrugunun igerdigi anlama tefri* yoluyla baglandigimi agik¢a belirtmektedir.>*> Buna

gore, hiikkiim verme veya yiiz ¢evirme emri miistakil olarak gelmemis; bilakis

muhataplarin durum ve davranislarinin tasvirine dayali olarak ondan tiiretilmistir. Bu

304 jpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/113.
305 b Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/202.
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yapi, sonuglarin onciiller lizerine bina edilmesine dayanan baglamsal bir miinasebeti
gerceklestirmekte ve suredeki yargisal soylemin metinsel tutarliligmma katki

saglamaktadir.

Tefri‘, haramlarin sayildigi baglamda daha da belirginlesmektedir. Nitekim
Yiice Allah’in su buyrugunda bu durum agik¢a goriilmektedir:
Aty 43 Al 83 5 5l Aaiali i 1 a0 Ol Ly 5esl 2005 015 Al ple i
Slalal (5 U alLYT &1 Eunmyy i a0l a5 & 281 LT 50l 55415 b 5058 3
” (Maide, 5/3).3m5 5ot T 08 Y Caas Jie diasda 8

bn Astir, “caalll e z2 Ly ifadesinin atfini, muhataplarin durumu ile olan
miinisebeti gozeterek agiklamakta; bunlarin birgogunun “Islim’a yeni girmis

kimseler” oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda sdyle demektedir:

“Bu surenin, IslAm’in iizerinden uzun yillar gectikten ve Miisliimanlar
putlara tapmay1 terk ettikten sonra nazil olmasina ragmen, ¢ e 72 L
—=ill” ifadesinin burada zikredilen haramlara atfedilmesinin sebebi sudur:
Miisliimanlar arasinda {slam’a yeni girmis birgok kimse bulunmaktayd.
Bunlar, putperestligin batil oldugunu Islam akidesi kapsaminda ilk
ogrendikleri husus olarak bilseler de Cahiliye Donemi’nde ‘nusub’
iizerinde yapilan kesimleri yalnizca putlara sunulan kurbanlarla sinirh
gormezlerdi; bilakis cinlere yapilan kesimler, hastaliklar1 gidermek veya
cocuklarini ‘tabi‘a’dan korumak amaciyla yapilan kesimler de bu kapsama

girerdi.”%

Buna gore, nusub iizerinde yapilan kesim, onlarin nezdinde yalnizca putlara ibadetle
sinirlt olmayip baska Cahiliye adetlerini de i¢ine almakta idi. Bu sebeple atif,
toplumsal ve dini baglam gozetilerek, 6zel bir hilkkmiin genel bir ilke {izerine tefti*

edilmesi islevini yerine getirmektedir.

fbn Asir, atif ile miindsebet arasindaki iliskiyi acik bi¢imde ortaya koyarak,
“Camd oS3 Y VL | ganiiiod of 57 ifadesi baglaminda su ilkeyi vurgulamaktadir: Atfin esasi,

atfedilen unsurlar arasindaki uygunluk ve tenasiiptiir. Buna gore s6z konusu atif,

306 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/95.
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kendisinden once zikredilen unsurlarla ayni tiirden olup, yenilmesi haram kilinan

seyler kapsamina dahildir.

fbn Astr bu durumu su sekilde aciklamaktadir: Atifta esas olan, atfedilenler
arasinda bir uygunlugun bulunmasidir. Bu sebeple burada atfedilen unsurun,
kendisinden once zikredilen ve yenilmesi haram olan seylerle ayni cinsten olmasi
kaginilmazdir. Burada kastedilen, ezlam yani fal oklar1 yoluyla paylastirilan etin®®’
yenilmesinin yasaklanmasidir. Bu et, kumar yoluyla elde edilen meysir devesinin
etidir; zira bu tiir bir kazanim kumara dayanmaktadir. Bu nedenle ! seuini” fiilindeki

sin ve ta harfleri ziyade kabul edilir; nitekim Arapgada “—laiul” ve “l il fiillerinde

de durum bdyledir. Buna gore anlam, etin ezlam yoluyla paylastiriimasidir.®%®

Ardindan bu tefri‘i dizge, Ibn AsGr'un su ifadesiyle taglanmaktadir:
“Kendilerine haram kilinan yiyeceklerden sonra, sikinti zamanlarinda ihtiyag
endisesini i¢lerinde hissettiklerini onlara dgretti; bunun ardindan genel bir liitufla bunu
tamamladi; sonra da ‘sl (é.. buyruguyla iglerinde duyduklari bu endiseyi
giderdi. Bu sebeple, bu ruhsatin atfedilmesi uygun diismiis; ‘L 2Y) oS0 G )y
buyrugu Tlzerine tefrl® edilmis ve genel nimetin ardindan 6zel nimetle
tamamlanmstir.”% Bu metin, atif, tefri* ve miinasebet arasindaki iliskinin agik bir
gostergesini sunmakta; tesri‘l kolaylastirmanin, kendisinden onceki nimete islevsel
bicimde bina edildigini, bdylece uyumun saglandigini, giicliigiin giderildigini ve

metnin anlamsal dongiisiiniin tamamlandigini ortaya koymaktadir.

Bu 6rnekler, tefri‘in atfin bir goriiniimii olarak ibn Asir nezdinde bilingli bir
metinsel mekanizma seklinde isledigini gostermektedir. Buna gore tefti*, hiikiimleri
diizenlemekte, sonuglar1 Onciillerine baglamakta ve muhataplarin durumunu

gozetmektedir. Bu sayede Maide suresinin metinsel yapisinin tutarlilig1 giivence altina

397 Meysir olarak adlandirilan bir tiir talih oyunu veya kumar g¢esididir. Hicaz-Arap toplumlarinda
goriilen bu oyunla, kesilen bir hayvanin etinin paylasilmasi ve o etten hisse alabilmek i¢in ezlam olarak
adlandirilan fal oklarindan yararlanilmasi s6z konusudur. Kur’an’da Bakara ve Maide surelerinde Hz.
Muhammed’e sarap, dikili taglar ve fal oklar1 (ezlam) ile beraber meysir’in de durumunun soruldugu
bildirilmistir. Bu ayetlerde meysirde insanlar i¢in fayda olmakla beraber seytan isi kot bir is (rics)
oldugu ve biiyiik bir giinah (ism) barindirdig1 ifade edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Tevfik Fehd,
“Meysir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2004), 29/509-510; Bakara 219; Maide
90-91.

308 jpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/96.

399 fon Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/109.
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alinmaktadir. Dolayisiyla tefri, ancak miinasebet belagati cergevesinde anlam
kazanmaktadir; degeri ise, surenin birbirinden kopuk hiikiimler toplami degil,
anlamsal bakimdan asamali bir yap1 olarak kurulmasini saglayan metinsel tutarlilik

baglami i¢inde tam olarak idrak edilebilmektedir.

4.2.1.2. Tertip
Tertip, atfin islevsel anlam boyutlarindan biri olarak tezahiir etmektedir. Bu

durum ozellikle “&” edatiyla birlikte kullanildiginda belirginlesmekte; Kur’ani
kullanimda yalnizca zamansal ardisiklig1 ifade etmekle smirli kalmayip,*!® makamin
gerektirdigi sekilde anlamlarin diizenlenmesi ve siralanmasina yonelik daha derin bir
anlamsal islev iistlenmektedir. ibn Asir’un da ortaya koydugu iizere bu kullanim, atfin
climleler arasindaki iligkileri saglamlastiran bir metinsel arag olarak isledigini ve
Maide suresinde miinasebet belagati ile metinsel tutarliligin gerceklestirilmesinde

etkin bir unsur haline geldigini gostermektedir.
Nitekim Yiice Allah’n su ayetinde bu durum agikg¢a goriilmektedir:

Loy Saemd 575450 50K 1 shlag skt 5 agile A GG 25 ) ghiay ) g 438 & &6 YT ) s 5
” (Maide, 5/71). &slax

bn Astr bu ayeti su sekilde agiklamaktadir:

“a¥ edati, kendisiyle atfedilen iki fiilin, atfedildikleri fiillerden sonra
gergeklestigini  gostermektedir; bodylece Onceki ve sonraki iki ayri
donemde korliik ve sagirligin bulunduguna delédlet etmektedir. Bununla
birlikte, atfedilen fiillerdeki bitisik zamirlerin, atfedilen dnceki fiillerdeki
zamirlerle ayn1 olmasi dikkat ¢ekicidir. Bunu miimkiin kilan husus ise
burada kastedilenin fiillerin farkli donemlerde tekrarlandigini gostermek
ve faili tek kabul etmek olmasidir. Zira immetlere nispet edilen haber ve
sifatlarda ister iyi ister kotii olsun, karakter 6zelliklerinin kusaktan kusaga
aktarilmasi esas alinir. Nitekim ikinci defa korlesip sagirlasanlarin, ilk defa
korlesip sagirlasanlarla ayni kisiler olmadig: bilinmektedir. Ancak bunlar
selefin halefi olduklar1 ve ahlaklarini evlatlarina miras biraktiklari i¢in tek
bir varlik gibi degerlendirilmislerdir. Bu durum, ‘Falanogullarinin

310 Muhammed Abdulhalik Azime, Dirdsdt li-uslibi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadjs, ts.),
4/6.
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falanogullariyla eskiden beri siiregelen husumeti vardir’ denilmesine
benzer.”?!!

Bu agiklamadan anlasildigi lizere, buradaki tertip sirf zamansal bir ardisiklig ifade
etmemekte; aksine farkli zamanlarda tekrarlanan kolektif bir niteligin, immete tek bir
varlik gibi nispet edilmesini amaglamaktadir. Bdylece davranis birligi, zamanlarin
farkliligina ragmen korunmakta; bu da ayetin haberi yapisinda anlamsal bir
miinasebeti gerceklestirmekte ve metinsel biitlinliigiin saglanmasina katkida

bulunmaktadir.

Riitbeye dayali tertip, Yiice Allah’in su ayetinde acik bicimde ortaya
¢ikmaktadir:

Wy Vshtal 28 A&08 o2 538 WL M8 2808 &1 o) ol e 158 Y ST il (g e
” (Maide, 5/101-102). (» 3%

Bu terkibin tefsirinde ibn Astir s6yle demektedir:

“Cp RS L ) saaal 2% ifadesindeki ‘&3, riitbeye dayali tertip igindir. Nitekim
ciimlelerin atfinda ‘4, zamansal bir gecikmeyi ifade etmez; aksine,
atfedilen ciimlenin muhtevasinin, konusanin zihninde, kendisine atfedilen
climlenin muhtevasindan daha sonra tasavvur edilmesini ifade eder. Bu da
atfedilen climlenin igeriginin gerg¢eklesmesinin beklenmedigine, aksine
konusani ansizin sasirttigina delalet eder.”*!?

Bu yonlendirme, burada “&” ile yapilan atfin zamansal bir siralamay1 degil; iki fiil
arasindaki riitbe farkini, yani sonu¢ bakimindan tasidigir agirlik ve tehlikeyi One
cikardigimi gostermektedir. Bu durum, baglamin uyarici amacina hizmet etmekte ve

anlamda ani bir gecise dayali ihticaci bir tutarlilik tiretmektedir.

Bu kullanim, imani degerlerin insast baglaminda Yiice Allah’in su ayetinde

daha da pekigsmektedir:

& lalzal ke 5 15005 158 L 13) ) kel L 2L Al ke 5 10T Gl e Gl
” (Maide, 5/93). Omddll Sand 201551 A5 1580 261 il 5 1 80

3 ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/279-280.
312 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/69.
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Bu terkibin tefsirinde ibn Astir su degerlendirmeyi yapmaktadr:

) gial 5 ) 58 &5 ciimlesi, ‘caliall | slae 5 ) gial 5 1585 L 13 ciimlesinin lafzi bir
teyididir. Bunun ‘A harfiyle birlikte getirilmesi, riitbi tehir ifade etmesi
sebebiyledir ve takvada ve imanin etkilerinde artisa isaret etmektedir. Bu
durum, Yiice Allah’in ‘0 salza IS &5 () salzas 387 [Nebe': 4-5] buyrugundaki
te’kide benzemektedir. Bu sebeple ‘lallall Igee s ifadesi tekrar
edilmemistir. Zira salih ameller takva kapsamina dahildir. ) sieal s | &) 2
ciimlesine gelince, bu da ‘! s& & ciimlesinin lafzi bir teyidini ifade etmekte
ve ‘A’ harfinin riitbi tehir delaletiyle takvada daha ileri bir mertebeye
yiikselmeyi gostermektedir.”?!3

Bu agiklamadan anlasildig1 iizere, buradaki tertip yeni anlamlar ihdas etmekten ziyade,
mevcut anlami artan bir seyir igerisinde yeniden insa etmekte;>'* takva, iman ve ihsan
mertebelerinde tedrici bir yiikselisi vurgulamaktadir. Bu durum, surenin terbiyevi ve

tesrii maksadiyla uyumlu bir anlamsal biitiinliik ortaya koymaktadir.

Bu ¢ergevede, tertibin atfin bir goriiniimii olarak Maide suresinde son derece
hassas bir metinsel islev icra ettigi anlasilmaktadir. Nitekim tertip, anlamlarin
zamansal ve riitbi diizlemde tertip edilmesini saglamakta; sdylemin parcalarin tutarlh
bir anlamsal dizge icerisinde birbirine baglamaktadir. Béylece ibn Asiir’un tefsirinde
acikca goriildiigii iizere, miinasebet belagati ile metinsel tutarlilik araglart birbirini

tamamlamakta ve surenin biitlinliiklii yapisinin ingasina katkida bulunmaktadir.

4.2.1.3.Ta‘kib
Ta‘kib, atfin ince anlamsal islevlerinden biri olarak degerlendirilmekte;

cogunlukla atfedilen ciimlenin fi harfiyle gelmesiyle tezahiir etmektedir.’'> Bu
kullanim, sonraki ifadenin onceki ifadeye zihinsel ve anlamsal bakimdan dogrudan
baglandigini gostermektedir. Bu atif tiirii, iddia ile onun reddi yahut bir s6z ile ondan
dogan zorunlu sonuglar arasindaki iligskinin sikilagtirilmasina hizmet eden belirgin bir
ihticaci isleve sahiptir. Bu yoniiyle ta‘kib, Kur’an baglaminda miinasebet belagatinin
ve metinsel tutarliligin gerceklestirilmesinde etkin bir arag olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu

anlam, Yiice Allah’in su ayetinde acikca goriilmektedir:

313 jpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/36.

314 Abbas Hasan, en-Nahvu [-vdfi (Kahire: Daru’l-Madrif, ts.), 3/222.

315 Cemal Ali Seyyid Sehate, “Ma‘an1 hur(ifi’l-atf fi-Divani ‘Antara: Dirase nahviyye tahliliyye
tatbikiyye”, Mecelletu Kita * Kulliydti’l-Lugati’l- ‘Arabiyye 15 (2021), 244.
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” (Maide, 5/17). 8
Bu ayetin tefsirinde ibn Asdr su agiklamay1 yapmaktadir:

“Fa harfi, onlarin ‘Allah Mesih’tir’ seklindeki sozlerine karsilik gelen
istifham-1 inkariyi atfetmektedir. Bu da inkarin, s6z konusu c¢irkin iddia
iizerine tertip edildigine delalet eder. Dolayisiyla bu fa, lafzi ta‘kib i¢indir.
Bu kullanim, Araplarin s6zlerinde yaygindir. Bu sebeple, ‘fa’nin baglamin
delalet ettigi mahzuf bir climleye atfedildigi, yani ‘is sandigimiz gibi
degildir’ anlamini tasidigi yahut takdir edilmis bir sartin cevabi oldugu,
yani ‘eger dediginiz dogruysa, Allah’a kars1 kim bir seye malik olabilir’
seklinde yorumlanmasina gerek yoktur.”316
Bu yonlendirmeden anlasildigi tizere, fa harfi climleler arasinda yalnizca bigimsel bir
bag kurmak i¢in kullanilmamuis; bilakis dogrudan ta kb iglevi listlenmistir. Buna gore
istitham-1 inkar, onceki iddia iizerine zihinsel olarak terettiip etmis; onun zorunlu bir
sonucu ve gegersizligini ortaya koyan bir geregi olarak gelmistir. Boylece sdylem,
kiifriin tespitinden onun ciriitilmesine kesintisiz bir bigimde intikal etmekte; bu

durum baglamin birligini pekistirmekte ve metnin pargalarini siki bigimde birbirine

baglamaktadir.

Miinasebet belagati agisindan bakildiginda ise bu fa‘kib, iki cilimlenin
muhtevalar1 arasinda son derece hassas bir uyumu ortaya koymaktadir. Zira batil bir
iddia kendi basina birakilmamis; aksine rublibiyet ve mutlak miilkiyetin zorunlu bir
geregine dayanan kesin bir akli delille hemen ardindan ¢iiriitiilmiistiir. Bu baglamda fd
ile yapilan atif, anlamin biitiinciil olarak insasinda temel bir unsur haline gelmekte;
inang ile burhani, iddia ile onun sonuglarini tutarli bir metinsel dizge icerisinde

birbirine baglamaktadir.

Bu itibarla, s6z konusu baglamda ta‘kib, iki ciimle arasindaki basit bir nahvi
iliskiyi temsil etmemekte; bilakis akidevi muhakemenin diizenlenmesinde belirleyici
bir anlamsal islev listlenmektedir. Bu durum, séz ile ona verilen cevabin bilingli bir

bicimde birbirine baglanmasi yoluyla miindsebet beldgatinin gerceklestirilmesini

316 b Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/145.
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saglamakta ve Ibn Asiir’un atfi, surenin metinsel tutarliligin insa eden yapisal bir arag

olarak degerlendiren yaklagimiyla ortiismektedir.

4.2.1.4.Miimdselet / Cem*
Atif, benzerlik veya birlestirme anlamini gerceklestirmek tizere, ortak bir vasif

ya da hiikiim etrafinda birlesen unsurlar arasinda kullanilmaktadir. Bu yolla birden
fazla unsur tek bir anlamsal ¢ergeve i¢inde toplanmakta ve ayni tiiriin fertleri olarak
degerlendirilmektedir.>!” Bu atif tiirii, hiikiimler ile anlamlarin diizenlenmesinde
yapisal bir islev gormekte ve atfedilen unsurlarin bilingli bigimde ayni dizge igerisinde

toplanmasi yoluyla miinasebet belagatinin gergeklestirilmesine katki saglamaktadir.
Bu anlam, Maide suresindeki su iki ayette agik¢a goriilmektedir:

? (Maide, QU Jae (5 Gy $Y 515 Liaiilp el 5aall ) 15ial ol L e
» (Maide, 5/3). (s 815 ¥ 5L | Al 4155/90), «

Bu ayetlerdeki atfin yoniinii aciklarken ibn Asdr, “atifta esas olamin atfedilenler
arasindaki uygunluk” oldugunu belirtmekte; bu sebeple atfedilen unsurun, kendisinden
once zikredilenlerle ayni tiirden oldugunu ifade etmektedir. Zira burada s6z konusu
edilen unsurlarin tamami, yenilmesi haram kilmman seyler kapsaminda yer

almaktadir.’'®

Bu aciklamadan hareketle, atfin burada ortak hiikiim temelinde gerceklestigi
anlasilmaktadir. Nitekim ezldm yoluyla istiksam, sahip oldugu vasif ve dogurdugu
sonuglar itibartyla diger haramlarla ayni ¢ercevede degerlendirilmis; boylece ortak
illet ve sonug etrafinda kurulan birlestirici bir tesrii yap1 meydana getirilmistir. Bu
durum, hiikiimlerin bir araya getirilmesi yoluyla saglanan, illet birligine dayali bir

tesrii tutarlilig1 ortaya koymaktadir.

Bu anlam, kissalar ile dgiitlerin bir araya getirildigi baglamda daha genis bir
bicimde ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim Yiice Allah’in su ayetinde bu durum agikca

goriilmektedir:

317 Mustafa el-Galayini, Cdmi ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘ Asriyye, ts.), 567.
318 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/96.
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" (Maide, 5/27-30). Cu Al G il AT
Bu atfin miinasebetini aciklarken Ibn Astir soyle demektedir:

““Nebei’ ifadesinin bir bagka ‘nebe’ {lizerine atfedilmesi, cana kiymanin,
eskiyaligin ve hirsizligin yasaklanmasina bir giris olmasi i¢indir. Bunun
ardindan ickinin haram kilinmasi, vasiyet hiikiimleri ve benzeri
diizenlemeler gelmektedir. Boylece, ibret mahalli olan haber ve kissalar
seklinde gelisen istitradin giizel bir bicimde sonlandirilmasi saglanmakta
ve bunlarin tamami, aldanistan dogan suglar gercevesinde bir araya
getirilmektedir. Bu kissa ile ondan 6nce gelen kissa arasindaki miinasebet
ise hem benzerlik hem de karsitlik miinasebetidir.”>"”

Ardindan ibn Astr, miindsebet yonlerini agikliga kavusturarak su ilavede

bulunmaktadir:

“Temasiil yoniine gelince: Her iki olayda da Allah Teala’nin hiikkmiine riza
gbstermeme s6z konusudur. Zira Beni Israil, peygamberlerinin kendilerine
emrettigi mukaddes topraga girme emrine isyan etmis; Adem’in iki
oglundan biri ise takva sahibi olmadig1 i¢in kurbaninin kabul edilmemesi
hususunda Allah’1n hitkmiine kars1 gelmistir. Her iki durumda da isyandan
sonra Allah’a kars1 bir ciiretkarlik goriilmektedir: Beni Israil ¢ <l il
&li,s demis, Adem’in oglu ise ‘4t 4 Ji 3 HIEY’ soziini sdylemistir.
Tezat yoniine gelince: Bu iki kissadan birinde Adem’in oglundan kinanmis
bir atilganlik, digerinde ise Beni Israil’den kinanmis bir geri durma soz
konusudur. Yine bunlardan birinde Misa ile kardesinin Allah Teala’nin
emrine uymada ittifaki, digerinde ise iki kardes arasinda salah ile fesad

bakimindan bir ayrisma bulunmaktadir.”32°

Bu baglam, Beni Israil kissasiyla da irtibatli olarak Yiice Allah’in su ayetinde

surdirilmektedir:
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319 jpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/168.
320 ibn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/160-161.
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ibn Astr, bu atfin islevine dikkat ¢ekerek su ifadeyi kullanmaktadir: “Kissa,
kissalar ve ogiitler iizerine atfedilmistir. ‘[z kdle’ ile baslayan benzer anlatimlar
hakkinda daha once, Bakara suresindeki ‘A<l ¢li, J& 35 ayeti gibi 6rneklerde

aciklama yapilmistir.” Ardindan miinasebet yoniinii su sekilde agiklamaktadir:

“Bu ayetlerin burada yer almasinin miindsebeti, kissanin Allah Teala’nin
onlara verdigi nimetleri hatirlatmay1 icermesi ve Allah’a verdikleri itaate
dair ahde vefa gostermeye tesvik etmesiyle, onlardan itaat talep edilmesine
bir zemin hazirlamasidir. Misa (as.), Beni Israil’e Ken‘anilerle savasma
emrini vermeden Once, Allah’in kendilerine olan nimetlerini hatirlatarak
onlarin bu agir emri kabul etmeye hazir hale gelmelerini ve diigmanlariyla
savastiklart takdirde ilahi yardima glivenmelerini amaglamis; bu sebeple
Allah’1n onlara olan nimetlerini zikretmistir.”?!

Bu pasajlarin biitiinlinden, Maide suresinde benzerlik ve birlestirmeye dayali
atfin, dagmik unsurlarin basitce yan yana getirilmesiyle smurli kalmadig
anlasilmaktadir. Aksine bu tiir atif ister hiikiimlere iligkin baglamda ister kissalar ve
ibretler cercevesinde olsun, birbirleriyle uyumlu anlamsal birimlerin insasina
dayanmaktadir. Bu durum, miindsebet belagatinin gergeklestirilmesine katki
saglamakta ve surenin, tesrii diizenlemeler ile kissalarin tek bir dizge icerisinde
biitlinlestigi, i¢ tutarliligi yiiksek bir metinsel yap1 olarak ortaya ¢ikmasini miimkiin

kilmaktadir.

4.2.2.Miide Suresinde Atfin Yapisal Bir Ozeti

ibn Astr’un tefsiri 1s18inda Maide suresindeki atif goriiniimlerinin izlenmesi,
bu aracin yalnizca lafizlar veya ciimleler arasinda bigimsel bir bag kurma isleviyle
sinirlt kalmadigini; aksine suredeki anlamlarin diizenlenmesi, hiikiimlerin tertibi ve
i¢gsel anlamsal iliskilerin insasinda merkezi bir yapisal rol {istlendigini gostermektedir.
Nitekim bu surede atif, medeni hitab1 belirleyen tesrii, itikadi ve terbiyeye yonelik
baglamin gereklerine tabi olarak, ¢ok yonlii anlamlar tasiyan ve farkli islevler iistlenen

bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

321 ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/168.
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Atif, bitisik hiikiimler arasindaki iligkileri saglamlagtirmak ve ciiz’1 maksatlari
kiilli maksatlarla irtibatlandirmak suretiyle miinasebet belagatinin gerceklestirilmesine
hizmet etmektedir. Bu durum, gerek tek bir hiikiim altinda toplanan unsurlarin atfinda,
gerekse climlelerin birbirine asamali bir anlamsal insa ile baglanmasinda acik bigimde
goriilmektedir. Ozellikle toplama ve benzerlik baglamlarinda, atfedilen unsurlarin
nitelik, hiikkiim ve sonu¢ bakimindan ayni cinse ait bireyler olarak degerlendirilmesi,

tutarli ve biitlinciil bir tesrii yapinin olusmasini saglamaktadir.

Bunun yani sira atif, 6zellikle @3 tiirlerinde belirgin bir ihticaci isleve de
sahiptir. Bu baglamda, sonraki ciimlenin “<” harfiyle dncekine atfedilmesi, inkarin,
reddin yahut zihinsel &,¢’in 6nceki iddiaya baglanmasini miimkiin kilmakta; béylece
sOylem, soz ile onun zorunlu sonucu arasinda saglam bir mantiksal ge¢ise dayanan bir
ihticaci tutarlilik kazanmaktadir. Bu cercevede atif, istidlalin seyrini denetleyen,
onciilleri sonuglarina baglayan ve sdylemi kesintisiz bir biitiin héline getiren yapisal

bir arag niteligi kazanmaktadir.

Diizenleme ister zamansal ister riitbesel olsun, suredeki atfin bir baska
boyutunu agiga ¢ikarmaktadir. Zira bu kullanim her zaman olaylarin ardisikligini
kaydetmeyi amacglamamakta; baglamin gerektirdigi sekilde anlamlarda tedrici
ilerlemeyi, degerlerde yiikselmeyi yahut sonuglardaki beklenmedikligi vurgulamak
lizere islevsellestirilmektedir.>??> Bu suretle “a3” ile yapilan atif, salt zamansal bir arag
olmaktan ¢ikarak, sdylem iginde yiikselen yahut uyarici bir anlam insasina katki

saglayan anlamsal bir vasitaya doniismektedir. 323

Metinsel tutarlilik diizleminde Maide suresinde atfin, metnin boéliimleri
arasinda uyumu saglayan en temel baglama (conjunction) mekanizmalarindan birini
teskil ettigi goriilmektedir. Atif gerek tek bir ayet diizeyinde gerekse birbirini izleyen
pasajlar arasinda hiikiimleri birbirine baglamakta, kissalarla ¢giitler arasinda irtibat

kurmakta ve istitradlar1 surenin genel baglami i¢ine dahil ederek onun biitiinliglinii

322 Abdulhadi b. Zafir es-Sehri, Istirdaticiyyatu’l-hitab: Mukdrabe lugaviyye teddvuliyye (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Cedid el-Muttehide, 2004), 112—115.
323 Hattabi, Lisaniyyadtu 'n-nass, 23.
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zedelemeden siirdiirmektedir. Bu durum, surenin metinsel yapisinda son derece hassas

bir i¢ diizenin varligina isaret etmektedir.

Bu ¢ercevede, Ibn Asir’un yorumunda Maide suresindeki atfin, yalitik bir dil
unsuru olarak degil; aksine, biitlinciil anlamsal insanin temel bilesenlerinden biri
olarak isledigi agikca ortaya ¢ikmaktadir. Bu yaklasimda, klasik miinasebet belagati
ile modern metinsel tutarlilik kavramlar1 birbirini tamamlamakta; surenin, saglam
yapili, pargalar1 arasinda siki baglar bulunan ve islup araglarinin tesri, itikadi ve
terbiyeye yonelik maksatlara hizmet etmek tlizere yekpare bir diizen i¢inde isledigi bir

metin olarak okunmasint miimkin kilmaktadir.

4.3.En‘am Suresine Giris

En‘am suresine yonelik uygulamali analize baslanabilmesi, onun sdylemsel
yapisinin tesekkiiliinde etkili olan birtakim metinsel ve baglamsal veriler {izerinde
durmay1 gerekli kilmaktadir. Bu veriler, surenin i¢ orgiisiini sekillendirmis, ayni
zamanda baglama ve tutarlilik araglarinin suredeki diizenlenisini dogrudan
etkilemistir. Imam Muhammed et-Tahir ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir adl tefsirinde
bu hususlara acik bir 6nem atfetmis; sureyi daginik akidevi konularin bir araya
getirilmesinden ibaret gormeyip, 6zel bir nlizul baglamina sahip, kiilli amaclar
tarafindan yonlendirilen ve giiclii bir anlamsal biitlinliik arz eden Mekki bir metin

olarak degerlendirmistir.

Bu metinsel biling, Ibn Asiir’da surenin kimligi ve adlandirilmasi iizerine
yaptig1 degerlendirmelerde agikca goriilmektedir. Nitekim o, “Bu surenin, Resulullah
(sav.) doneminden beri bundan bagka bir ad1 yoktur” tespitinde bulunmakta; ayrica
“Taberani’nin, Abdullah b. Omer’den senediyle rivayet ettigine gore, Resulullah (sav.)
sOyle buyurmustur: ‘En‘am suresi bana tek seferde indirildi; yetmis bin melek onu

299

tesbih ve hamdlarla ugurlad:’” rivayetini aktarmaktadir.** Siiphesiz surenin bir defada
nazil olmasi, dnemli bir metinsel veri niteligi tasimaktadir; zira niizul birligi, surenin
belirgin i¢ tutarliligini, delillerin ardisik diizenini ve sdylemin insa siirecindeki
biitiinliigiinii agiklamada belirleyici bir rol oynamaktadir. Ibn Asdir ayrica bu adin tefsir

ve Mushaf geleneginde yerlesikligine dikkat ¢ekerek, “Omer b. el-Hattab, Ibn Abbas,

324 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/121.
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Ibn Mes‘ad, Enes b. Malik, Cabir b. Abdillah ve Esma bint Yezid b. es-Seken’den,
konusmalarinda bu sureyi En‘dm suresi diye adlandirdiklari nakledilmistir. Ayni
sekilde bu adlandirma Mushaflarda, tefsir ve siinnet kitaplarinda da sabittir. Sure,
‘en‘am’ lafzinin alt1 defa tekrar edilmesi sebebiyle bu adla anilmistir’32> demektedir.
Bu tekrar, onun nazarinda basit bir lafzi olgu olarak degil; surenin {istlendigi akidevi

delillendirmenin merkezinde yer alan anlamsal bir unsur olarak degerlendirilmistir.

Niizul baglami bakimindan Ibn Asdr, surenin Mekki olusunu ittifakla
vurgulamakta ve su ifadeyi kullanmaktadir: “Bu sure ittifakla Mekki’dir. Ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gére, Mekke’de gece vakti topluca nazil olmustur.”32° Bu
niizul sart1, hitabin mahiyetini kavramada temel bir metinsel veri niteligi tasimaktadir.
Zira Mekki baglam, tevhidin tahkikine, miisriklerle cedel yiiriitiilmesine ve onlarin
itikadi tasavvurlariin ¢iiriitiilmesine yogun bir vurgu getirmekte; bu durum ise surede
kullanilan baglama ve atif bicimlerine dogrudan yansimaktadir. Nitekim En‘am
suresinde atif ve baglama araglari, ihticaci yapiya hizmet edecek sekilde, itikadi

meselelerin tedrici ve tutarl bir diizen i¢inde sunulmasini saglamaktadir.

Ibn Asir’un surenin biitiinliigii ve i¢ tutarliigina dair bilinci, onun kiilli
maksatlar hakkindaki degerlendirmelerinde agik¢a goriilmektedir. Nitekim o, “Bu
surenin maksatlari, insanlarin hamdin yalnizca Allah’a ait oldugunu idrak etmeleriyle
baslamaktadir. Zira O, cevherleri ve arazlartyla biitiin alemlerin yaraticisidir. Boylece
O’nun uluhiyette tek oldugu anlasilir’*?” demekte; bu merkezi maksattan, sirkin iptali,
Allah’m es ve evlattan tenzihi ile yaratma ve tedbirde tek olusunun delillendirilmesi
gibi birbiriyle i¢ i¢e gecen anlamsal hatlarin tiiredigini ifade etmektedir. Bu sunum,
salt konu bagliklarinin siralanmasi seklinde degil, surenin i¢ diizenini ve anlamsal
Orgiisiinii ortaya koyan biitiinciil bir ¢ergeve i¢inde yapilmaktadir. Nitekim bu husus,
Ebi Ishak el-Isferdyini’nin “En‘am suresinde tevhidin biitiin esaslar1 yer almaktadir,”

sOzleriyle veciz bir bicimde 6zetlenmistir.

323 ibn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 7/121.
326 jon Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/121.
327 ibn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 7/123.
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Bu yaklasim dogrultusunda Ibn Astir, En‘am suresini, ayetleri ve pasajlar1 tek
bir itikadi maksada hizmet edecek bicimde birbirini destekleyen, saglam bir metinsel
yap1 olarak ele almaktadir. Bu yap1 icerisinde baglama araglari, 6zellikle de atif,
metnin i¢ tutarliligini ve uyumunu temin eden asli unsurlar olarak iglev gérmektedir.
Dolayistyla En‘am suresindeki atif gorliniimlerinin incelenmesi, dilsel bir olguyu
tespit etmenin Otesinde, ibn Astr’'un yorumunda itikadi haccin insasinda atfin
iistlendigi metinsel ve belagi islevleri ortaya koymasi bakimindan 6zel bir 6nem arz

etmektedir.

4.3.1.En‘am Suresinde Atif (Conjunction) ve Kur’ani Miinasebetin
Goriiniimleri

En‘am suresinde atif, ciimleler arasinda salt bir bag kurma iglevini asan, itikadi
haccin ingasina ve onun dnermelerinin tutarh bir dizge i¢inde diizenlenmesine hizmet
eden son derece hassas bir metinsel islev icra etmektedir. Bu yoniiyle atif, surede
anlamin Orgiitlenmesini saglayan temel araglardan biri haline gelmekte; ozellikle
tevhidin tesisi ve sirkin iptali baglaminda, anlam birligini ve maksat biitiinliiglinii
goriiniir kilmaktadir. ibn Astr’un tefsirinde bu husus agikga ortaya konulmakta; atif,
sOylemin i¢ diizenini saglayan bir unsur olarak ele alinarak miindsebet belagatinin

gerceklesmesine katki sunan bir yapi tas1 seklinde degerlendirilmektedir.
Bu kullanim, Yiice Allah’in su ayetinde agik¢a goriilmektedir:

? [En‘am: S8 el 0K e 58 38 Sllauas 557 5 \J’gaja;\sv’é;:bgmm@b“
17].

bn Asirr bu ayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “[Bu ifade], ‘J&
fiiliyle baslayan ciimlelere atfedilmistir [En‘am: 15]; hitap ise Nebi’ye yoneliktir.”?®
Bu agiklama, hitap baglaminin ve sdylemsel biitiinliigiin bilincinde bir atif anlayigini
yansitmaktadir. Zira atif vavi, ciimleyi baglama rastgele eklememis; onu, dncesinde
yer alan ve “J® emriyle kurulan ciimlelerle irtibatlandirarak muhatabin birligini

korumus, ilahi kudretin ispat1 iizerinden Allah’tan baskasina nispet edilen her tiirlii

tasarruf iddiasini reddeden ihticici ¢izginin siirekliligini pekistirmistir. Boylelikle,

328 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 7/162.
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sOylemin kesintiye ugramadan ilerledigi, anlamlarin birbirini takip ederek insa edildigi

bir metinsel tutarlilik saglanmistir.

Atif, En‘am suresinde baglangi¢ ciimlelerini tek bir dizge i¢inde bir araya
getiren bir arag¢ olarak da tezahiir etmektedir. Bu durum, Yiice Allah’in su ayetinde

acikca goriilmektedir:

o33 Y AT R 1500 () 571085 a6 sy 1 25T gy o8 (e Uilas 5 Ol Al Ba pdda s
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ibn Asir bu ayet hakkinda su degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu, © | s s ol
Osies Y aed agudil” ifadesinden itibaren 6nce gelen baslangi¢ ciimlelerine baslangig
mabhiyetinde bir ciimlenin atfedilmesidir.”*** Bu agiklamadan anlasildig: iizere, burada
atif, onceki sahneye yeni bir inkér ve yiiz ¢cevirme tasvirini ekleyerek anlamsal alani
genisletmekte; bunu yaparken de baglamin biitiinliiglinii bozmamaktadir. Zira her ne
kadar atfedilen climleler yapisal bakimdan bagimsiz goriinse de anlam diizleminde
onceki ifadelerle siki bir irtibat icerisindedir. Bu durum, surenin genel maksadi
dogrultusunda, inkarcilarin hallerini ve inatlarinin asamali bicimde nasil tezahiir

ettigini ortaya koyan tutarli bir sdylem biitiinliigiiniin olusmasina hizmet etmektedir.

Atfin, akidevi miinasebet belagatini gerceklestirmedeki rolii, Yiice Allah’in su

ayetinde daha acik bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir:
» [En‘am: 18]. 530l asall 53 5%sale (538 50l 3h 5
Bu ayet hakkinda Ibn Asiir su degerlendirmede bulunmaktadir:

“Bu ciimle, ‘= & i &)y [En‘am: 17] ayetindeki ciimleye
atfedilmistir. 1ki ayet arasindaki miinasebet sudur ki, her ikisinin
muhtevasi da putlarin ibadete 1ayik olusunu gecersiz kilmaktadir. Birinci
ayet, putlarin mahlikatin halleri {izerinde herhangi bir tasarrufa sahip
olmadigini nefyederek bunu iptal etmistir. Bu ayet ise Allah’tan bagka
herhangi bir varligin mutlak hakimiyet sahibi olmasini, her seyi bilmesini
yahut her mahlika kendisine uygun olan1 verecek bir ilme sahip
bulunmasini nefyetmektedir.”>*°

329 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/178.
330 ibn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 7/227.
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Bu aciklama, atfedilen iki climle arasindaki anlamsal iligskinin ne denli bilingli
bir sekilde kuruldugunu gostermektedir. Zira burada atif, yalnizca iki anlami yan yana
getirmekle yetinmemis; bilakis, Allah’tan baskas1 hakkinda hem kudret ve tasarrufun
hem de hikmet ve ilmin nefyine dayanan cift yonlii ve tamamlayici bir delillendirme
inga etmistir. Bu durum, akidevi delilin birlik ve biitiinliiglinii pekistirmekte, ayni
zamanda surenin metinsel yapisinda giliglii bir i¢ tutarliligin olusmasina katki

saglamaktadir.

Bu ornekler iizerinden hareketle, En‘am suresinde atfin, akidevi sdylemin
diizenlenmesinde ve onun bdliimlerinin ac¢ik bir anlamsal zemin iizerinde birbirine
baglanmasinda etkili bir metinsel ara¢ olarak isledigi anlasiimaktadir. Bu durum, Ibn
Asr’un miinasebet belagatine dair bilincini ve atfi, ciimleler arasinda salt nahvi bir
bag kurma vasitasi olarak degil; surenin metinsel tutarliligini gerceklestiren kurucu bir

unsur olarak ele aldigini agik¢a ortaya koymaktadir.

4.3.1.1.Tefri*
Tefri‘, En‘am suresinde merkezi metinsel mekanizmalardan birini teskil

etmektedir. Zira bu mekanizma araciligiyla atfin, akidevi sdylemi diizenleme ve
sonuclar1 onciillerine saglam bir anlamsal bag ile irtibatlandirma islevi agik bigimde
ortaya ¢ikmaktadir. ibn Astr, bu baglamda ¢ harfini salt bi¢imsel bir baglama unsuru
olarak ele almamakta; aksine onu, tutarlili§in insasinda ve ihticaci yapinin asamali bir
diizen i¢inde kurulmasinda belirleyici rol oynayan metinsel bir ara¢ olarak
okumaktadir. Bu yaklasimda tefri‘, sonuglarin temel ilkelere baglanmasini saglayan
ve akidevi onermeleri dereceli bir sdylem diizeni i¢inde konumlandiran islevsel bir

unsur haline gelmektedir.
Bu durum, Yiice Allah’in su ayetinde agik bigimde goriilmektedir:

Ol 3 * (5530 b Y5 agile a5 SIb ellaly Gl (a0 a0 20 W) Gl 3 Qi e
» [En‘am: 48-497.0 58l | 518 Lay Sl sidey Gy 1 558
Tbn Asiir bu pasaj hakkinda su agiklamada bulunmaktadir: “Bu ifade, © <aS il
Osdday oa & Al Gaad’ [En‘dm: 46] ciimlesine atfedilmistir.” Ardindan fé@ harfinin

islevini su sekilde belirtmektedir: “‘cwl (<8 ifadesindeki fa, tefri‘ i¢indir. Yani
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gonderilen elgilere muhatap olanlardan kim iman ederse, onun i¢in korku yoktur...”33!

Bu agiklamadan hareketle, burada tefri‘in metin kesiti diizeyinde isledigi
anlasilmaktadir. Zira risalet olgusu, kapsayici bir ilke olarak ortaya konulmakta; iman
ve tekzib seklindeki alimlama bigimleri ise bu ilke ilizerine dallandirilmaktadir.
Boylece sdylem, salt iislup ardisikligina degil, anlamsal nedensellige dayali bir yap1
kazanmakta; va‘d ve va‘id, dogrudan risaletin iglevine baglanarak dnceki baglamdan
kopmaksizin diizenlenmektedir. Bu ¢ergcevede fd, anlamin gecisini denetleyen ve
ithticaci siirekliligi temin eden bir ara¢ olarak islev gormekte; illet-netice iliskisine

dayal1 bir metinsel tutarliligin kurulmasina katki saglamaktadir.

Tefri‘ye dayali ihticaci yapinin bir baska 6rnegi, Yiice Allah’in su ayetinde
ortaya ¢ikmaktadir:

7 & sall ) 1 ¥ A3 )1 A8le A0 ¢ 8 0 0 5ale5 G 3d ele ) sl e e o 1
[En‘am: 135].

Bu ayet baglaminda ibn Asir su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Onlarin
yaptiklari is ile kendisinin yapacagi ise, tehdide dayali uyariy: tertip etti; ©J salss Ca 30’
ifadesini tefri‘ f4’s1 ile getirdi. Bu, s6z konusu tehdidin, 6nceki meydan okuma iizerine

dallandigin1 gdstermek igindir.”3

Bu agiklama, et-Tahrir ve’t-Tenvir miellifinin tefri‘in islevine dair son derece
hassas bir farkindaliga sahip oldugunu gostermektedir. Zira burada va‘id, onceki
meydan okumanin zorunlu bir sonucu olarak konumlandirilmakta; akibet, fiille
mantiksal ve kopmaz bir bag i¢inde iliskilendirilmektedir. Béylece sdylem, rastlantisal
bir tehditten ibaret kalmamakta; fiil-sonug iliskisi lizerine kurulu tutarli bir ihticaci
yapt kazanmaktadir. Bu cergevede, En‘am suresinde tefri‘in, akidevi sdylemin
insasinda temel bir diizenleyici unsur oldugu acikca goriilmektedir. Tefri‘, anlamlarin
tertibini saglamakta, aralarindaki gecisi denetlemekte ve asillarla bunlardan dogan
sonuglar arasinda bilingli bir bag kurmak suretiyle miinasebet belagatini
gerceklestirmektedir. Bu durum, atif araglari ile metin dilbilimi arasindaki derin

etkilesimi gozler oniine sermekte; Ibn Asir’un Kur’an metnini, daginik ciimlelerin yan

31 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/227.
332 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/91
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yana geliginden ibaret degil, aksine igsel olarak tutarli ve biitlinliiklii bir anlamsal yap1

olarak ele aldigini agik¢a ortaya koymaktadir.

4.3.1.2. Tahallus
En‘am suresinde tahallus, sdylemin kismi bir baglamdan daha genis bir akidevi

ufka yonlendirilmesini saglayan, atif yoluyla gergeklestirilen 6l¢iilii bir anlamsal gegis
olarak 6ne ¢ikmaktadir.’*® Bu gegis sirasinda metin ne tutarlihigini yitirmekte ne de
anlam akis1 kesintiye ugramaktadir. ibn Asdr’un bu iislup bigimiyle kurdugu iliski,
onun tahallusu salt bir belagat sanati olarak degil, Kur’ani baglam icerisinde anlamin
hareketini diizenleyen metinsel bir mekanizma olarak kavradigini agikca ortaya

koymaktadir.
Bu tiir bir kullanim, Yiice Allah’1in su ayetinde belirgin bigimde goriilmektedir:

Ba 5% eaba W) 855 el Las® Haally Jall 8 L Bt 5 V) Ll Y il ftia de 5
» [En‘am: 59]. 0w U8 (3 Y) (s V5 by V5 a3t el 8

bn Astr bu ayeti su sekilde agiklamaktadir:

“Bu ifade, ‘osldally slef 4y [En‘am: 58] ciimlesine tahallus yoluyla
atfedilmistir. Bu tahallusun miinasebeti sudur: Allah Teala’nin zalimlerin
hélini en iyi bilen oldugu haber verilmistir. Zira bu haller insanlarin
goziinden gizlidir. Dolayisiyla Allah, onlar hakkinda azabin acele
verilmesinin mi yoksa ertelenmesinin mi uygun oldugunu en iyi bilendir.
Bu da O’nun gayb: bilmeye 6zgii ilmini, ardindan ilminin genisligini ve
nihayet kudretinin kusaticiligini beyan etmeye yonelik bir gecistir; zira
yaratilmiglar biitiiniiyle O’nun kudretinin tasarrufu altindadir.”3**

Bu aciklama 1s18inda, s6z konusu atfin metodik bir gec¢is islevi gordiigii
anlasilmaktadir. S6ylem, Allah’in zalimlerin durumuna dair bilgisi gibi miisahhas bir
alandan, mutlak gayb bilgisine dair kapsayici bir alana yoneltilmekte; boylece anlam
ufku genisletilmekte ve baglama ilave bir akidevi derinlik kazandirilmaktadir. Bu

noktada tahallus, konu dis1 bir sigrama degil; ciiz’iden kiilliye, miisahhastan gaybi

333 Zekeriya Ali Mahmud el-Hidir, “Husnu’t-tahallus fi-Strati’'n-NGr”, Mecelletu’l- ‘Uliimi’s-Ser ‘iyye
6/2 (2013), 544.

334 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/270.
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olana dogru gerceklesen tabil bir anlamsal genisleme olarak islev gormekte; atif

aracilifiyla anlamin siirekliligini giivence altina almaktadir.

4.3.1.3.Diizenleme

En‘dm suresinde diizenleme, “4” baglaci araciligiyla yonetilen son derece
hassas bir metinsel mekanizma olarak tezahiir etmektedir. Bu baglag, Kur’ani
kullanimda tek anlamli bir isleve indirgenmemekte; baglamin genel gerekliliklerine ve
metin i¢indeki anlam hareketine bagl olarak kimi zaman gercek zamansal gecikmeyi,
kimi zaman ise mecazi/mertebesel gecikmeyi ifade etmektedir.?*® fbn Astr’un tefsiri,
bu islevsel ayrimlarin bilingli bir farkindalikla ele alindigini ortaya koymakta; “&yi

salt zamansal bir baglama araci olarak degil, olaylarin yahut mertebelerin dizilisini

diizenleyen bir gosterge olarak degerlendirmektedir.

Bu kullanim, Yiice Allah’1in su ayetinde agik¢a goriilmektedir:

& ian b adl) & (A0 Ual el 48 &0 2 0 il 0a L gy il 655 o301 5651
" [En‘am: 60].0 slaxd Ay L

bn Astr bu ayeti su sekilde aciklamaktadir:

“eoslent AS ey oS04 23 jfadesi, Oliimden sonra amellerinizden hesaba
cekileceginizi bildirir. Bu durumda ‘&’deki siire agikga goriilmektedir.
Yahut bu, hagirden sonradir ki, burada da ‘A’nin siire ifade etmesi, hasir
ile hesabin baglamasi arasinda bir zaman diliminin bulunmasi sebebiyledir.
Nitekim bu husus sefaat hadisinde zikredilmistir.”*3°

Bu agiklamadan, “A”nin burada insan varolusunun asamalarini zamansal bir
diizen i¢inde tanzim etmek tlizere kullanildig1 anlasilmaktadir. Uyku ve uyaniklik
halinden baglayarak dirilise, oradan donilise ve nihayet hesaba uzanan bu siirec,
gercekei bir olay dizilimine dayanan metinsel bir yap1 icinde sunulmakta; ciimleler,
kesintisiz bir anlamsal hat olusturarak birbirini tamamlamaktadir. Boylece “4”, En‘am

suresinde yalnizca zaman bildiren bir baglag olmaktan ¢ikmakta, insanin varlik

seriivenini kusatan biitiinciil bir diizenlemenin asli unsuru haline gelmektedir.

335 ez-Zehra Abdis, “Hurtfu’l-‘atf fi-Strati’l-Kehf: Dirasetun delaliyye”, Mecelletu’l-Hikme Ii’d-
Dirdsdti’l-Edebiyye ve’l-Lugaviyye 2 (2022), 40.
336 ibn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/238.
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Bu dizge, soylem ic¢inde zamanin diizenli bir bigimde 6rgiitlenmesine dayali
bir metinsel tutarlilig1 agiga ¢ikarmaktadir. Zira climleler burada salt yan yana gelis
esasina gore degil, asamal1 bir ilerleme mantigina gore birbirine baglanmakta; bu da
metne, basit bir haber aktarmanin 6tesine gegen yapisal bir boyut kazandirmaktadir.
Boylelikle metin, insanin varolusunu ve nihai akibetini kusatan biitiinciil bir kozmik

tasavvurun diizenlenmesine hizmet eden anlamsal bir ¢er¢ceve sunmaktadir.

Cew oy

Bir baska diizlemde ise, “a"nin farkli bir kullanim1 olarak riitbesel diizenleme

one ¢ikmaktadir. Bu durum, Yiice Allah’in su ayetinde agik¢a goriilmektedir:

bl ol paled B 55 (535 oot 80 Shaually Gl ol o Ll U s LT 2

” [En‘am: 154].0 5%
bn Astr bu ayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Buradaki ‘) i J& °5 [el-En‘am: 151] climlesine atif i¢indir. Dolayisiyla
bu, tekil unsurlara yapilan bir atif degildir ve zamansal gecikme ifade ettigi
zannedilmemelidir. Zira climleleri atfettiinde zamansal anlamindan
styrilir ve riitbesel gecikmeye deldlet eder ki bu, mecazi bir miihlet
anlamudir. ‘&’nin ciimleleri atfettiginde tasidig1 anlam da budur.”*%’

Cew 99,

Bu aciklama, “~’nin sOylemde bir tesri mertebeden daha {ist bir mertebeye geciste
nasil islev gordiigiine dair son derece hassas bir metinsel bilinci ortaya koymaktadir.
Burada maksat, gercek bir zaman gecikmesi degil; anlam ve deger bakimindan daha

yiiksek bir diizeye intikaldir.

Metin dilbilimi perspektifinden bakildiginda, bu riitbesel diizenleme, metnin
ingasinda belirgin bir organizasyon islevi icra etmektedir. Zira anlamsal agirlik
merkezi, baglamin biitliinliigli korunarak bir kesitten digerine aktarilmakta; boylece
sOylem, kesintiye ugramadan ilerlemektedir. Bu baglamda gecikme, zamanla degil,
ithticaci degerle ilgilidir. S6ylem, daha kurucu ve temellendirici bir muhtevaya sahip
yeni bir konuya yoneltilmekte; bu da kavramsal tedricilik esasina dayal1 bir metinsel

tutarliligin gerceklesmesini miimkiin kilmaktadir.

337 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/175.
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4.3.1.4.Benzerlik / Birliktelik
En‘am suresinde benzerlik ve birliktelik Oriintiisii, yakin amaglara sahip yahut

hacci islev bakimindan benzesen anlamlari tek ve kesintisiz bir baglam i¢inde bir araya
getirmek amaciyla atif yoluyla igletilen metinsel bir mekanizma olarak belirmektedir.
Bu Orlintli, ciimlelerin yalnizca bigimsel olarak yan yana getirilmesiyle sinirl
kalmayip; amacglarin benzerligine ve sdylemin diizenlenisine dayanan anlamsal bir
birligin insasna yonelmektedir. ibn Asar, vav ile yapilan bu atfin metinsel islevine

dair okumasinda bu noktaya 6zellikle dikkat ¢cekmektedir.
Bu kullanim, Yiice Allah’in su ayetinde agik¢a goriilmektedir:

[el-En‘am: 153].

ibn Astir bu ayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Buradaki vav,
Uud 40 1€, Y7 [el-En‘am: 151] ciimlesine atiftir. Zira atfedilen unsurlar, hitabin
amaglar1 ve diizeni bakimmdan birbiriyle benzesmektedir.”**® Bu acgiklama, atfin
burada biiyiik vasiyetleri tek bir dizge icinde toplama islevi gordiiglinii ortaya
koymaktadir. S6z konusu dizgenin temelinde, tesrii maksadin birligi ve emirler ile
yasaklarin, dosdogru yolu kapsayici ve sinirlandirici bir ilke olarak insa edecek
bicimde diizenlenmesi yer almaktadir. Dolayisiyla buradaki benzerlik, dilsel degil
maksada iligkin bir benzerliktir ve gayenin birligi esasina dayanan bir metinsel

tutarlilig1 gergeklestirmektedir.

Bagka bir baglamda ise, atif yoluyla birliktelik islevi Yiice Allah’in su ayetinde

belirginlesmektedir:
? [En‘am: Gub 55 V) 3 &) 128 Gl Ol agatly & shuald a3 GES e W55 35

7].

Bu ayeti yorumlarken ibn Asir soyle demektedir: “Vavin atif harfi olmasi

2

miimkiindiir; atfedilen unsur ise ‘i bl e 4l e peaili L. 7 ciimlesidir. Bu ikisi

arasma giren ciimleler ise itiraz yoluyla birinci ciimleye bagldir.”*° Bu agiklamadan

338 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 8/171.
339 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 7/140.
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anlasildig1 iizere, atif burada tekrar eden inkar sahnelerini tek bir dizge iginde
toplamaya hizmet etmektedir. Araya giren itiraz climleleri ise ayrintilandirma ve
temsillendirme islevi gérmekte, buna ragmen genel tutarliligi zedelememektedir.
Boylece vav, orneklerin ve tasvirlerin ¢okluguna ragmen ihticaci hattin birligini

muhafaza eden bir baglayici unsur olarak islev gérmektedir.

Benzer bigimde, temsili birliktelik (miimaselet yoluyla g=l)) Yiice Allah’mn su
ayetinde da ortaya ¢ikmaktadir:

[En‘am: 39].

Bu ayeti yorumlayan ibn Asir su degerlendirmede bulunmaktadir:

“Vavin atif harfi olmas1 miimkiindiir; bu durumda atfedilen ciimle ¢ W
Osams Al cuainy  ciimlesidir. Buna gore anlam, ‘ayetlerimizi
yalanlayanlar ve onlara kulak vermeyenler, karanliklar i¢inde sagir ve
dilsiz kimseler gibidir; hidayete ermezler’ seklindedir. Yine bu climlenin
mistakil bir baglangi¢ climlesi olmas1 da miimkiindiir. Bu durumda vav
istinaf vavi kabul edilir. Yani 6nceki s6ziin belirli bir ciimlesine dogrudan
bagli olmayip, Onceki biitiin sézlerden dogan yeni bir hitap niteligi
taSIr.,’34O
Bu ¢ift ihtimalli agiklama, vav harfinin ciimleleri bir araya getirmedeki islevsel
esnekligini ortaya koymaktadir. Zira bu baglama edati, ya karsitlik ve temsile dayali
dogrudan bir bag kurmakta ya da genel baglamdan neset eden istinafl bir gegisi
miimkiin kilmaktadir. Bu durum, anlamlarin salt siralanmasindan ziyade, metin
i¢indeki tedrici insasinin gozetildigini gosteren bilingli bir metinsellik anlayisina isaret

etmektedir.
Bu baglam, Yiice Allah’1n su ayetinde daha da belirginlesmektedir:

4 ela sl QI 05 G J%e0 a5 e G Ol L 1508 3 0 )38 G A 1553 g
A J8= 8400 Y 5 il 1 paled AT 6 Qe 5% 7K () 855 168 53 el 8 A0 g1edS il (538 51055 (s
” [En‘am: 91]. &siali aga3a & 2b 55

340 ibn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 7/218.
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Bu ayeti yorumlayan ibn Asir soyle demektedir:

“Bu climlenin basinda atif vavinin bulunmasi, onun kendisinden onceki
climlelerle uyum ig¢inde indigini ve her ikisinin de miisriklerin iddialarini
gecersiz kilma seklindeki tek bir gaye etrafinda varid oldugunu
gostermektedir. Dolayistyla bu, ¢¥% L 5 (8" [el-En‘am: 89] ciimlesine
yapilmis bir atiftir ve baska bir maksatla baslatilmis miistakil bir s6z
degildir... Bana gore ‘&’, bilinen anlami olan riitbi tehir ifade etme
ozelliginden ayrilmamistir. Miisd’ya (as.) kitabin verilmesinin mertebe
bakimindan, Kur’an’da Allah’in haram kildiklarmimn tilavetinden ve Islam
yoluna bagli kalma emrinden sonra gelmesi, ancak soziin nazmindaki
maksada dikkatle bakildiginda ortaya ¢ikmaktadir.”34!

Bu ¢oziimleme, En‘am Suresi’nde atif yoluyla gergeklestirilen miimaselet ve cem‘in,
climlelerin basit bir araya getirilisinden ibaret olmadigini; bilakis delillerin riitbeli bir
diizen icinde sunuldugu, tek bir akidevi gaye etrafinda boliimlerin bilingli bigimde
orgiitlendigi bir metinsel inga siirecini yansittigini gostermektedir. Boylece atif,
miinasebet belagatiyle biitiinleserek metinsel tutarliligi en st diizeyde gerceklestiren
islevsel bir ara¢ haline gelmekte; bu durum da Ibn Astr’un okumasinda agik bigimde

ortaya ¢ikmaktadir.

4.3.2.En‘am Suresi’nde Atfin Yapisal Bir Ozeti

En‘am Suresi’nde atif ériintiilerinin ibn Astr’un tefsiri 1s1831nda incelenmesi,
bu aracin yalnizca ciimleler arasinda dilbilgisel bir bag kurma vasitas1 olmadigin;
aksine surenin metinsel tutarliliginin ingasinda temel dayanaklardan biri olarak bilingli
ve yapisal bir rol listlendigini ortaya koymaktadir. Zira Mekke dénemine 6zgii hitap
baglaminda atif, tevhidi tahkim etme, sirki gecersiz kilma ve muhaliflerle yiiriitiilen
akidevi muhakemeyi insa etme gibi genel maksada hizmet eden ¢ok yonlii islevler icra

etmektedir.

Surede atif, tefri‘, tertip, tahallus (gecis) ile miimaselet ve cem* gibi farkl
goriiniimler altinda cesitlenmekte; bu goriiniimlerin her biri, metin i¢cindeki anlam
hareketini diizenlemekte ve pasajlar arasindaki anlamsal gegisleri denetim altina
almaktadir. Tefri‘ baglaminda, sonuglar dogrudan onciiller iizerine bina edilmektedir.

Boylece iman ile onun sonuglar1 yahut inkar ile onun akibetleri arasindaki nedensellik

34 fon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/361.
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iliskisi  pekistirilmekte ve argiimantatif yapi1 kopukluga izin vermeden
saglamlagtirllmaktadir. Buna karsilik tertip ister zamansal ister riitbi olsun, akidevi
sOylemin asamali1 bigimde sunulmasini ve hiikiim ile olgularin anlamsal mertebelerinin
diizenlenmesini miimkiin kilmakta; bu yoniiyle surenin temel meseleleri yiikselen bir

yapi i¢inde ele alma karakteriyle uyum arz etmektedir.

Ayrica tahallus, sdylemin bir alt baglamdan genel bir ilkeye gecisinde, metinsel
biitiinliigli bozmaksizin son derece hassas bir islev icra etmektedir. Nitekim zalimlerin
hallerinden s6z edilmesinden Allah’in gaybi bilmede tek olusunun ve kudretinin
kusaticiliginin vurgulanmasina gegiste bu durum acikca goriilmektedir. Miimaselet ve
cem‘ ise maksat bakimindan birbirine yakin yahut ihticaci diizlemde karsitlik arz eden
anlamlart tek bir yapi1 i¢inde bir araya getirmek tizere kullanilmakta; bu yolla konu
birligi ve hedef biitiinligli saglanirken, tslup ve tasvir ¢esitliligine de imkan

taninmaktadir.

ibn Astr'un okumasi, En‘4m Suresi’nde atfin surenin genel baglamindan
bagimsiz bi¢imde anlasilamayacagini; aksine her zaman 6ncesi ve sonrasi ile olan
iligkisi ve hitabin genel amaci i¢indeki konumu dikkate alinarak yorumlandigini
gostermektedir. Bu durum, sekilsel baglanmadan ziyade anlamsal iliskiselligi esas alan
metinsel tutarlilik anlayisi basta olmak tlizere, modern metin dilbiliminin temel

ilkeleriyle ortiisen derin bir metin bilincine isaret etmektedir.

Bu itibarla En‘dm Suresi’nde atif, Kur’ani miinasebetin belagatini
gerceklestirmede merkezi bir arag olarak degerlendirilebilir. Zira atif, surenin metinsel
yapisint saglamlastirmakta, boliimlerini diizenlemekte ve okuyucuyu tutarli bir
anlamsal giizergah icinde yonlendirmektedir. Boylece sure, birbirinden kopuk
ayetlerin yan yana gelisinden ibaret bir metin olmaktan ¢ikarak, asamali bigimde insa
edilmis biitiinliiklii bir akidevi yap1 hiiviyeti kazanmaktadir. Bu yoniiyle En‘am Suresi,
Kur’an metninin okunmasinda klasik belagat ile modern metin dilbiliminin nasil

biitiinlesebilecegini gosteren agik bir 6rnek olarak ortaya ¢ikmaktadir.

4.4.Atfin iki Sure Arasindaki Karsilastirmah Ozeti

ibn Asir'un okumas: ve metinsel tutarlilk kavramlar isiginda Maide ve

En‘am surelerindeki atif Oriintiilerinin karsilastirilmasi, bu aracin her bir surede
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makam, baglam ve genel amagtaki farkliliga bagh olarak islevsel ve yontemsel bir
cesitlilik arz ettigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, her iki surede de atif,
metinsel yapiy1r saglamlastiran ve Kur’ani miinasebetin beldgatini gerceklestiren

merkezi bir mekanizma olarak ortak bir paydada bulugmaktadir.

Medeni, tesrii ve diizenleyici karakterin baskin oldugu Maide Suresi’nde atif,
daha ziyade zabt, tertib ve tafsil islevlerini listlenmektedir. Bu baglamda atif,
hiiklimleri bir araya getirmek, fer‘l meseleleri asillarina baglamak ve tesrii
diizenlemeleri asamali bir sistem iginde tertip etmek iizere kullanilmaktadir. Bu
durum, climlelerin ciimlelere, miifredatin miifredata ve haberin insaya atfedilmesinin
yogunlugu ile acik¢a goriilmektedir. Boylece hiikiimler arasindaki iliskiler siki bir
bicimde kurulmakta ve muhatabin surenin tesrii bitiinliglini idrak etmesi
saglanmaktadir. Bu kullanim tarzi, Maide Suresi’ndeki atfin agirlikli olarak yapisal bir
isleve yoneldigini; surenin daginik emir ve yasaklar toplami degil, biitiinciil bir

normatif sistem olarak insa edilmesine hizmet ettigini gostermektedir.

Mekki, akidevi ve ihticaci karakteri baskin olan En‘am Suresi’nde ise atif farkli
bir yonelim sergilemektedir. Zira burada atif, esas itibartyla akidevi ihticaci ingasinda,
imani Onermelerin tertibinde ve delillerin sonuglartyla irtibatlandirilmasinda islev
gormektedir. Bu durum, tefri‘, zamansal ve riitb1 tertip, tahallus, benzerlik ve toplama
gibi ¢esitli goriinimler aracilifiyla gerceklesmektedir. Atif, bu baglamda anlamin
hareketini yonlendirmekte, ihticacl boliimler arasindaki gecisleri diizenlemekte ve
iman ile kiifiir eksenindeki iki karsit hatt1 yogun bicimde kars1 karsiya getirmektedir.
Boylece En‘dm Suresi’nde metinsel tutarlilik, tesrii ayrintilara dayali bir yapidan
ziyade, nedensellik ve kavramsal tedricilik esasina dayanan anlamsal bir biitiinliik

tizerinden insa edilmektedir.

[bn Astir’un tefsiri dikkate alindiginda, her iki surede de atfin, yalitik bir climle
diizeyinde ele alinmadig1; aksine daima metin kesiti ve biitiinciil baglam ¢ergevesinde
yorumlandig1 goriilmektedir. Bu yaklasim, metinsel tutarliligi, metin birimleri
arasindaki anlamsal ve baglamsal iliskilerin sonucu olarak goéren metin dilbilimi
ilkeleriyle acik bir bigimde ortiismektedir. Ne var ki bu iliskilerin mahiyeti iki surede

farklilik arz etmektedir: Maide Suresi’nde tutarlilik, toplama, diizenleme ve tesrii,
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tefri® ekseninde sekillenirken; En‘am Suresi’nde ihticaci yapi, akidevi tedricilik ve

iman tasavvurunun yonlendirilmesi esas alinmaktadir.

Bu temelde s6z konusu karsilastirma Kur’anl miinasebet beldgatinin, atif
aracilifiyla tezahiir eden yoniiniin tek tip ve sabit bir kalip olmadigini; aksine baglama
uyum saglayan esnek bir metinsel pratik oldugunu ortaya koymaktadir. Zira atif,
makamin gereklerine gore islev kazanmakta ve dilsel araglarin fonksiyonlarini amag
ve baglama bagli olarak yeniden sekillendirmektedir. Ayni1 zamanda bu karsilastirma,
ibn Astir'un okumasinimn, 6ziinde modern metin dilbilimi kuramlaridan 6nce gelen
olgun bir metinsel biling diizeyini temsil ettigini gostermektedir. Nitekim o, atfi sadece
climleler aras1 bir baglama isareti olarak degil, surenin birligini insa eden yapisal bir

unsur olarak ele almaktadir.

Bu cercevede karsilagtirmali sonu¢ kismi, calismanin temel metodolojik
bulgusunu pekistirmektedir. Buna gore Kur’an-1 Kerim’de atif, Kur’ani miinasebet ve
metin dilbilgisi perspektifinden bakildiginda metinsel tutarliligin saglanmasinda etkin
bir anlamsal ara¢ konumundadir. Atfin sureler arasinda farkli bi¢imlerde tezahiir
etmesi ise Kur’an metninin temel metinsel sisteminde bir farkliliga degil; aksine
maksatlarin, hitap ortamlarinin ve sdylemsel baglamlarin cesitliligine isaret

etmektedir.

4.5.Gonderim (Reference) ve “Miinasebet”in Goriiniimleri

Atiftan gonderime gegis, metnin ylizeysel orgiitlenmesini diizenleyen araglarin
incelenmesinden, anlamsal tutarliligin ingasinda daha derin islevlere sahip araglarin
arastirtlmasina dogru bir yonelimi ifade etmektedir. Zira génderim, dilsel birimleri
yalnizca goriinlir dizilisleri i¢inde birbirine baglamakla yetinmez. Bunun Otesinde,
baglam boyunca metnin birligini ve siirekliligini koruyan gondergesel iligkiler aginin
kurulmasina katki saglar. Bu c¢ercevede gonderim, modern metin dilbilimi
kuramlarinda, 6zellikle Halliday ve Hasan’da (kuramsal ¢ercevede ele alindig1 {izere)
metinsel tutarliligin (cohesion) saglanmasinda temel araglardan biri olarak merkezi bir
konuma sahiptir. **?> Gonderim, dilsel bir unsurdan &nceki, sonraki ya da metin dis1 bir

gondergeye yoOnlendirme yapmak suretiyle anlamin ciimleler ve metin boliimleri

342 Halliday and Hasan, Cohesion in English, 57-60.
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arasindaki gecislerde dagilmasini engellemekte ve metinsel biitiinliigii giivence altina

almaktadir.

Kur’an metninde gonderimin incelenmesi s6z konusu oldugunda, miinasebet
belagati, bu olgunun islevlerini kusatmada en elverisli yorum ¢ergevesi olarak one
cikmaktadir. Zira gonderim, notr bir dilsel olgu olarak degil; ayetler arasindaki
iligkileri saglamlastiran, surenin biitiinliiglinii pekistiren ve alimlayiciyr amaglanmis
bir anlamsal giizergahta yonlendiren bilingli bir belagi tercih olarak okunmaktadir.’*
ibn Asdr da bu islevin farkinda olmus; her ne kadar modern dilbilim terminolojisini
kullanmamis olsa da zamirleri, isaret isimlerini, ilgi adlarim1 ve diger génderim
araglarim1 genel baglamla, makamin gerekleriyle ve sdylemin amaglariyla
irtibatlandirarak ele almis; boylece onlari metnin pargalari arasinda uyum ve

stirekliligi saglayan etkin unsurlar olarak degerlendirmistir.

Metin dilbiliminin kuramsal c¢ercevesi ile klasik tefsir gelenegindeki
miinasebet kavrami arasindaki bu metodolojik kesisimden hareketle, bu boliim Maide
ve En‘am surelerinde génderimi, metinsel tutarliligin insasina katki saglayan bir metin
arac1 olarak ele almay1 amaglamaktadir. inceleme, gonderimin temel tiirleri esas
alinarak ytrtitiilecek; bu tiirler baglam ve makamla iligkilendirilerek degerlendirilecek
ve Ibn Asirun tefsirinde tezahiir ettigi sekliyle miinasebet belagatinin
gerceklestirilmesindeki rolleri ortaya konulacaktir. Boylece, modern metin
dilbiliminin imkanlarindan yararlanarak Kur’dn metnini yorumlamanin, onun belagi
ve ibadi 6zglinliigiine halel getirmeksizin miimkiin oldugu bir kez daha gosterilmis

olacaktir.

4.5.1.Maide Suresinde Gonderimin Goriniimleri

4.5.1.1. Makami Génderim
Maide Suresi’nde makami gonderim, metinsel sdylemi zamansal ve olgusal

baglamina irtibatlandiran ince bir anlamsal ara¢ olarak tezahiir etmektedir. Bu tiir
gonderim, metin i¢i dilsel unsurlarla sinirli kalmayip dis baglama ait verileri de

devreye sokarak anlamin insasina katki saglamaktadir.>** Zaman zarfi ise bu génderim

3 Tamer Abdulhamid Muhyiddin Enis, el-fhdle fi’l-Kur'dani’l-Kerim: Dirdse nahviyye nassiyye
(Kahire: Mektebetu’l-Imam el-Buhari li’n-Nesr ve’t-Tevzi', 2008), 183—185.
344 ez-Zennad, Nesicu’n-nass, 119.
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tiriiniin en belirgin goriiniimlerinden birini teskil etmekte; muhataplar nezdinde
bilinen bir gergeklige isaret ederek anlamin yonlendirilmesini ve yogunlastirilmasini

mumkuin kilmaktadir.

Bu durum, su ayette agikca goriilmektedir:

Aol g el 5 83 58 sl 5 Al 5 4y L Oal ey g yuadl sl 25 il sl i
e s Gl G 2 5al1® 5 2808 Y NG 1 sands (5 calalll e ad g 2580 L W) a2 ORI s
Shlal (27U a3 AT s s fille Sl iy 285 ST 257 584 5 26 5835 36 Koy

» [Maide: 3].455 Hste @ G Y calais 5t dadda b
ibn Astr bu baglamda soyle demektedir:

“Bu ayette ve ondan Onceki ayette zikredilen ‘bugiin’ ayni giindiir. Bu
climle, bagka bir ilahi nimetin sayim1 mahiyetindedir. Onceki ciimleden
ayrilarak gelmesi, nimet yahut azarlama baglaminda ard1 ardina siralanan
ciimlelerin tslubuna uygundur. Bu sebeple ‘bugiin’ lafzi yeniden
getirilmis ve ‘tamamladim’ fiiline baglanmistir; ‘ye’se diistiiler’ fiiline
bagl olan zarfla yetinilmemis, ‘dinini tamamladim’ denilirken ayrica
‘bugiin’ ifadesi tekrar edilmigtir.”>*’

Bu yorum, zaman zarfinin yalnizca kronolojik bir belirte¢ olarak degil, muhataplarin
yasadig1 tarihsel ana isaret eden ve ilahl nimetin tamamlanisini o anin bilinciyle
kavratmay1 hedefleyen makami bir gonderim unsuru olarak islev gordiigiinii ortaya
koymaktadir. Boylece gonderim, metni kendi dis baglamima a¢makta; hiilkmiin
agirhigini ve anlam yogunlugunu, muhataplarin iginde bulundugu tarihsel gergeklikle

irtibatlandirarak pekistirmektedir.

Bu degerlendirme, zaman zarfi “»s”in makami gonderim unsuru olarak
islevine dair ince bir metinsel bilinci ortaya koymaktadir. Zira burada séz konusu
zarfla yalnizca kronolojik bir belirleme amaglanmamakta; bilakis niizul baglaminda
muhataplarca bilinen belirli bir zamana gonderimde bulunularak, kolektif bilingte
doniim noktasi teskil eden bir hadisenin sabitlenmesi hedeflenmektedir. Dolayisiyla
“asll” lafzinin yeniden zikredilmesi, Uslibi bir tekrar degil; kéfirlerin timitsizlige

diismesi nimeti ile dinin kemale ermesi nimeti olmak iizere iki biiyiik ilahi litfun

3% ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 6/102.
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birbirinden ayristirilmasini ve her birinin kendi 6zgiil baglamina yerlestirilmesini

amaglayan bilingli bir belagi tercihtir.

Metinsel tutarlilik agisindan bakildiginda ise bu makami génderim, 6nemli bir
diizenleyici islev listlenmektedir. Zaman zarfi, ayet icerisindeki ciimleler arasindaki
iliskiyi dengelemekte; farkli maksatlarin ayni baglam ic¢inde yer almasma imkan
tanirken, bu maksatlarin birbirine karigarak anlam yogunlugunu yitirmesini
engellemektedir. Bu sayede tesrii sayim ile akidevi nimet arasinda ince ve dengeli bir
uyum saglanmakta; metin hem igerik hem de islev bakimindan yiiksek diizeyde bir i¢

ahenk ve bitunlik kazanmaktadir.

4.5.1.2.Metin I¢i Gonderim: Onceleyici (Anaphoric) Gonderim
Maide Suresi’nde metin i¢i Onceleyici gonderim, sdylemin i¢ birimleri

arasindaki baglar1 saglamlastirarak anlamsal siirekliligi temin etmekte ve metinsel
yapinin dagilmasini onlemektedir. Bu gonderim tiirli, daha sonra gelen bir dilsel
unsurun, ayni baglamda daha once zikredilmis bir gondergeye donmesi esasina
dayanmakta; bdylece anlamin kesintisiz bi¢imde ilerlemesini miimkiin kilmaktadir.>4¢
fbn Astr’un tefsiri, bu islevin farkinda olan bilingli bir okuma ortaya koymakta;
zamirler ve isaret adlarini, metin i¢inde gondergesel dengeyi kuran ve siirdiiren araglar
olarak degerlendirmektedir. Bu unsurlar, metnin i¢ biitiinliigiinii temin etmek {izere

sistemli bicimde kullanilarak tutarlilik ve uyumun saglanmasina hizmet etmektedir.
Buna delalet eden 6rneklerden biri su ayettir:

Ly el 45 2gin 55K ) ghiag | sae 2 agile QU G &5 ) shlag | sand 438 G &8 YT ) ghaa 5
” [Maide: 71].&ska

Bu ayet hakkinda Ibn Asir soyle demektedir:

““agia IS ifadesi, ¢) saa g ) 9ae 2 sOziindeki zamirin bedeli konumundadir.
Bununla, her cagda iglerinde bulunan fazilet ve salah ehlinin, halk
tabakasinin i¢inde bulundugu hallerden beri olduklarinin &zellikle
vurgulanmasi1 amaglanmistir; bu, hakikati agik¢a dile getirme ve fazilet

sahiplerini 6vgiiyle anma maksadina yoneliktir.””**

346 Subhi Ibrahim el-Faki, ‘flmu I-lugati n-nassiyye beyne n-nazariyye ve t-tatbik, 1/40.
347 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/279.
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Bu tahlil, son derece ince bir dnceleyici (kabliyye) gonderimi ortaya koymaktadir. Zira
“I5ee” ve “lsaa” fiillerindeki gizli 6zne zamiri, daha once zikredilmis bir topluluga
gonderimde bulunmakta; ardindan bu gonderge, “a¢e J3S” ifadesinin bedel olarak
getirilmesiyle sinirlandirilmaktadir. Boylece hiikmiin biitiin fertleri kapsamasi
engellenmekte; metin, anlamsal adaletini koruyarak ayni baglam igerisinde genel ile

0zel arasindaki ayrimi agik bigimde ortaya koymaktadir.

Bu gonderim tiirii, su ayette de acik bicimde goriillmektedir:

Bl 5 A iall 5 83 A sl 5 BBl s o it Ol sy sl anT B Al &l Gana
. [Maide: 3], (5t 2805 29 3 | sandind 35 el e 205 Ly 585 L ) il (1 o

Bu ayet hakkinda ibn Astr soyle demektedir: “Gsud })55.5’ ifadesindeki isaret,
masdara, yani *) 505 41 ifadesine donmektedir. Isaret isminin getirilmesi, ona dikkat
cekmek i¢indir; boylece hitkmiin, belirgin ve ayirt edilmis bir unsur {izerine yonelmesi

saglanmistir,”3*8

Bu agiklama, “(:S!LJ” isaret isminin Onceleyici bir metin i¢i gonderim islevi
istlendigini gostermektedir. Zira bu gonderim, zihni dogrudan bir 6nce zikredilen en
yakin gondergeye, yani oklarla fal cekme fiiline yoneltmekte; ayn1 zamanda onu diger
haramlar listesinden anlamsal olarak ayirmaktadir. Dolayisiyla burada gonderim,
yalnizca referansin geri ¢agrilmasiyla sinirli kalmamakta; bilakis hiikmiin belirli bir

fiil iizerinde yogunlagsmasini saglayan odaklayici bir islev gormektedir.

4.5.1.3.Artgonderim (Ileri Gonderim)
Metin i¢i artgdnderim, Maide suresinde anlamin diizenlenmesinde ve

ayrintinin ertelenmesinde 6nemli bir yapisal konum {istlenir; bu sayede baglam i¢inde
yonlendirilmis bir anlamsal beklenti olusturur ve metinsel siireklilik boyunca sdylemin
birliginin korunmasia katki saglar.>* Tbn Astr’un tefsiri, bu gonderim tiiriine dair
ince bir farkindalik ortaya koyar; dnceki bir yerde agike¢a ifade edilen genellik ile daha
sonra gelecek olan ertelenmis tafsil arasinda bag kurarak, sunumda iktisadi esas alan

ve ayni zamanda tutarlilig siki bigimde muhafaza eden bir yap1 insa eder.

38 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/98.
349 ez-Zennad, Nesicu’n-nass, 119.
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Bu durum, su ayette agikca goriilmektedir:

2004 gl il as i il B G ) i) dangs &0l o il 1 51 S il 1 e
” [Maide: 1120 b AR5 40 &)

ibn Asir bu baglamda soyle der:

wlile T L 371 > ifadesindeki istisna, zatlar ve hallerin genel kapsamindan
bir istisnadir. ‘Okunacak olan’ ise, “dial Kl s [Maide: 3] ayetinde
ayrintilandirilacak olandir. Ayni sekilde ‘2% aiils xiall sz 32 jfadesi,
‘& ‘—\3;\’ hitabindaki zamirden hal konumundadir ve haller ile mekanlarin
umumundan istisna anlamini kayitlayan bir halidir.”3>°

Bu agiklamadan, “&ie LB & ¥)” ibaresinin artgonderimsel bir iglev lstlendigi
anlagilmaktadir. Zira okuyucuyu baglamda heniiz yer almayan, fakat ilerleyen
kisimlarda tafsil edilecek bir aciklamaya yonlendirmektedir. Bu durum metne, basi ile

sonu arasinda ileriye doniik bir bag kuran 6ngoriilii bir tutarlilik kazandirmaktadir.

Bu gonderim, icmal ile tafsil arasindaki iligkinin yonetilmesi yoluyla metinsel
tutarliligin saglanmasina katkida bulunmaktadir. Zira genel hiikiim 6nce sunulmakta,
ardindan anlaminin bir kismi ertelenmis bir beyana baglanmakta; bu durum ise ne
anlamada bir bozulmaya ne de baglamda bir karisikliga yol agmaktadir. Ayrica « ¢
FRPES }ij} 2all L"A}i” haliyle getirilen kayit, artgonderimin kapsamini yalnizca zatlara

degil, hal ve mekanlara da tesmil etmekte; bu da metin icerisindeki tesril diizenlemenin

hassasiyetini ve inceligini daha da pekistirmektedir.

4.5.1.4.Zamirsel Gonderim (Thile Zamiriyye)
Zamirsel gonderim, Maide suresinde gonderim araclar1 arasinda en yogun

bicimde kullanilanlardan biridir. Bunun sebebi, sdylemin unsurlar1 arasindaki
anlamsal baglar1 saglamlastirmada ve tek bir baglam i¢inde yahut metnin biitliniine
yayilan referanslar1 diizenlemede iistlendigi merkezi islevdir. Zamirin rolii, yalnizca
daha once zikredilmis bir unsura geri donmekle sinirli degildir; aksine, anlamin

yonlendirilmesine, bakis acisinin  belirlenmesine  ve beldgi maksatlarin

350 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/78.
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pekistirilmesine de katki saglar.’®! Bu husus, zamirlerin islevlerine dair metinsel bir

biling sergileyen ibn Astir’un agiklamalarinda agikca goriilmektedir.
Bu durum, Yiice Allah’in su ayetinde belirgin bigimde ortaya ¢ikar:
1 3] aall] "l 3L A0 By ks il Euaail i 1 ST 4 sl

ibn Asar bu ayeti agiklarken soyle der: “Burada din ile kastedilen islam dinidir
ve onun Misliimanlarin zamirine izafe edilmesi, onlar1 bu nispetle sereflendirmek
icindir.”>*? Buna gore “&u” ifadesindeki zamir, yalnizca muhataplara yapilan basit
bir gonderim islevi gdrmez; ayn1 zamanda miimin topluluk ile din arasinda tesrif edici
bir iligki kurar ve aidiyetin seckinligini vurgular. Bu durum zamirsel gonderimin
baglamsal boyutunu gii¢lendirmekte ve ona, bigimsel baglamanin Otesine gegen

belirgin bir anlamsal islev kazandirmaktadir.

Baska bir baglamda ise zamirsel gonderim daha ince bir yapisal bigimde ortaya

cikmaktadir. Nitekim Yiice Allah’in su ayetinde:
: 43Tl (el 0 s G 35 e (555 6 0 KA L 1) 0 e 5 8 883 a5

ibn Asir su degerlendirmede bulunur: ““Cpiasady Sl Ly ciimlesi, ‘el pla
fiilindeki 6zne zamirinin hali konumundadir.”*>* Bu ¢dziimleme, zamirsel géonderimin
burada degerleyici hiikkmii fiilin yapisina dahil ettigini gostermektedir. Buna gore
tahkim fiili salt zahiri anlamiyla degil, onu gerceklestirenlerin gergek tutumunu agiga
¢ikaran bir hal baglaminda anlagilmaktadir. Boylece fiil ile faillerinin nitelendirilmesi
arasinda giliclii bir anlamsal uyum saglanmakta ve sOylem bitiinligi

pekistirilmektedir.

Zamirsel gonderimin inceligi, Yiice Allah’in su ayetinde de agikca

goriilmektedir:

3Ll G shald i 1558 815 a3l 2h 080 el O3 ey g A Gshal 18 315
81].

N

351 Subhi Ibrahim el-Faki, ‘Ilmu’l-lugati’n-nassiyye beyne’n-nazariyye ve’t-tatbik, 1/137.
332 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/106.
353 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/207.
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ibn Astr bu ayet hakkinda soyle der: “Buradaki zamir, ‘agie 1,58 %
ifadesindeki zamirin dondiigii seye ve ‘03 AS (58’ nitelemesine doner. Bu sebeple
onlarin miisriklerle dostluk kurmalarmma sasilmamalidir; zira Islam’a diismanlikta
birlesmislerdir.”*** Bu agiklama, baglam boyunca uzanan bir zamirsel gonderimi
ortaya koymaktadir. S6z konusu gonderim, davranigsal hiikiim olan velayet iliskisini,
onun arkasindaki akidevi kok olan fisk ve kiifiirle irtibatlandirmakta; boylece yorumun

birligini temin ederek referansin dagilmasini engellemektedir.

Baska bir yerde ise zamirsel gonderim pekistirici bir boyut kazanmaktadir.

Nitekim Yiice Allah’1n su ayetinde:
: 109]s3Lal] " ik 2Ve cl ) W dle ¥ ) g (..m\ I3 (588 QL5 A a2 5

fbn Asir su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bagli (muttasil) zamirden sonra
ayr1 (munfasil) zamirin getirilmesi, haberin daha gii¢lii bi¢imde yerlestirilmesi ve
pekistirilmesi igindir.”**> Bu cercevede, bitisik zamirden ayr1 zamire gegis bir tekrar
olarak degil; aksine, bilingli bir pekistirme unsuru olarak anlagilmalidir. Bu kullanim,
akidevi anlami yogunlastirmakta ve Allah’in gaybi bilme hususundaki mutlak ve
miinhasir vasfin1 belirginlestirmektedir. Nitekim bu vurgu, sahnenin uhrevi

baglamiyla da tam bir uyum i¢indedir.

Zamirsel gonderim, beldgl diizeyde en ileri goriiniimiine zamiru’s-se’n

(durum/olay zamiri) ile ulagmaktadir. Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda:
- 32 saal] Y 8 2l 31 e i L 08 o 431 0050 0 e GER G JAT G

ibn Asdr su agiklamay1 yapmaktadir: ““3°daki zamir, zamiru ’s-se 'n’dir; yani
Israilogullar1 iizerine, haksiz yere bir cana kiymanin, Kkatilin biitiin insanlari
oldiirmesiyle esdeger sayilmasi gibi son derece 6nemli bir hiikmiin yazildigini ifade
eder.”®® Bu tahlil, burada kullanilan zamirin herhangi bir lafzi géndergeye
donmedigini; aksine zihni, biiyilkk ve son derece agir bir hiikkmii karsilamaya

hazirladigini ortaya koymaktadir. Béylece zamir, yalnizca bir gonderim araci olmanin

354 ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/249.
355 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/100.
356 ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/167.
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Otesine gecerek, alimlamay1 diizenleyen ve hikkmiin agirligini vurgulayan metinsel-

islevsel bir rol tistlenmektedir.

Su ayette de zamirsel gondergenin ¢oklu olusu dikkat ¢ekmektedir:
S 4258 | ade G el 3 adin A6 EGha o calll ) AT Rl ¢ el

Bu baglamda ibn Astir su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Zahir olan, takdir
edilen zamirin, baglamda miinafiklar ve Yahudilerin birlikte anilmasina dayanarak her
iki firkaya da raci olmasidir.”*’ Bu yorum, zamirsel génderimin burada kapsayici bir
islev {stlendigini, muhatap gruplarin c¢okluguna ragmen gondergenin birligini
korudugunu gostermektedir. Boylece isnadin dagilmasi engellenmekte, sdylem
icindeki referans biitiinliigi muhafaza edilmektedir. Bu ¢ergevede, Ibn Astir’un
okumasinda Sure-1 Méide’deki zamirsel gonderimin; gondergeleri denetleyen, anlan
yonlendiren, deldleti yogunlastiran ve hiikiimleri baglamsal c¢ergevesiyle

irtibatlandiran etkili bir metinsel arag olarak islev gordiigii agikca ortaya ¢ikmaktadir.

4.5.1.5.Isaretle Gonderim (Deictic Reference)
Isaretle génderim, anlamin yogunlastiriimasi, gdstergenin pekistirilmesi ve

hiikiim ya da degerlendirmelerin 6nceki baglama biitiinciil bigimde baglanmasi
bakimindan metinsel tutarlilig insasinda &ne cikan araclardan biridir.® Bu tiir
gonderim, 6nceki sOylemi tek bir belirgin unsurda toparlayarak baglami 6zetler ve
metnin anlamsal siirekliligini saglar. ibn Astr’un et-Tahrir ve t-Tenvir adl tefsiri, bu
islevin farkinda olan incelikli bir yaklasima isaret etmektedir; zira o, isaret isimlerini
yalnizca nétr bir génderim araci olarak degil, baglama gore yliceltme, yerme ve

siirlama gibi belagi amaglar iistlenen anlamsal araglar olarak ele almaktadir.
Bu kullanim, Yiice Allah’in su ayetinde agik¢a goriilmektedir:

A o150 L GpalA A RS (e (530 s 1% s BBl Ak a5 13e ) 8
: 119 s2La] adaadl 58l QUM e | oy ke

357 fon Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/199.
358 Mustafa Zemmas, “el-Ihaletu’l-is‘ariyye ve devruha fi-tahkiki’t-terabuti’n-nassi fi-si‘ri Suleyman
el-Isa: Divanu’l-Cezair numizecen”, Mecelletu ‘Uliimi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye ve Adabiha 13/2, 899.
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Bu ayetin tefsirinde ibn Astir soyle der: “<l lafzindaki isaret ismi, kendisine
isaret edileni yiiceltmek i¢indir; burada isaret edilen sey cennetler ve ridvandir.”*° Bu
aciklamadan anlasildigi lizere, isaret ismi “<ly”) yalmizca daha Once zikredilen
unsurlara basit bir geri donlis amaciyla kullanilmamis; aksine, isaret edilenin
derecesini yiikseltmek ve degerini yliceltmek tizere tercih edilmistir. Boylece daha
once s0z konusu edilen nimetler ve ilahi riza, tek bir biitlinciil imge igerisinde
toplanarak sunulmustur. Bu baglamda isaretle gonderim, ahiret sahnesini 6zetleyici ve
zihinde sabitleyici bir islev iistlenmekte; surenin hitaminda yer alan ana maksada

hizmet eden giiclii bir anlamsal tutarlilik olusturmaktadir.

Isaretle génderimin bir baska boyutu, kinama ve degerlendirme baglaminda

ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, Yiice Allah’in su ayetinde agikca goriiliir:

O3 ) 5185 ) sime Loy AN 435 3l (e 5 25500 g Gl Bl 50 5 G 15588 Gl Gl
- T8—79Tsailall] (sl | I8 e (il 5 el Qi e &3l Y

ibn Astr bu ayetin tefsirinde s6yle demektedir:

“Isaret isminin sebebiyet bildiren bd harfiyle birlikte gelmesi ve takdir
edilen bir sorunun cevabi konumunda bulunmasi, biitiin bu unsurlarin bir
araya gelmesiyle hasr anlami ortaya ¢ikmistir. Yani onlarin
lanetlenmesinin sebebi yalnizca isyanlaridir.”¢°

Bu tahlil, isaret ismi “<3’nin burada bilesik bir gonderim islevi tistlendigini
gostermektedir. Zira isaret ve sebebiyet unsurlarini bir araya getiren bu kullanim,
lanetin illetini isyan ve haddi agma fiilleriyle sinirlandirmakta ve bagka herhangi bir

muhtemel gerekceyi dislamaktadir.

Metinsel tutarlilik agisindan bakildiginda, bu isaretle gonderim tiirii, hiikiim ile
onun gerekgesi arasindaki iliskiyi saglamlastirmakta; anlamin birden fazla sebep
arasinda dagilmasini engellemektedir. Ayni zamanda ahlaki degerlendirmeyi,
baglamda tasvir edilen fiili davraniglara yeniden baglayarak metnin anlamsal
bitiinliigiinii pekistirmektedir. Kur’an’daki miinasebet belagati agisindan ise, isaret

isminin bu sekilde kullanimi, sevap ve cezanin dagiliminda sdylemin i¢ tutarliliginm

359 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/98.
360 ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/292.
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ortaya koymakta; her birinin kendisine uygun olan yiiceltme veya yerme ile
iliskilendirilmesini saglamaktadir. Bu da Ibn Asir’un tefsirinde agik¢a goriilen derin

bir metinsel biling ve ince bir baglamsal hassasiyeti yansitmaktadir.

4.5.1.6.Ism-i Mevsiil Yoluyla Gonderim (Gonderimsel Iliskilendirme)
Maide suresinde ism-i mevsiil yoluyla gergeklestirilen gonderim, géndergelerin

belirlenmesi, hiikmiin yonlendirilmesi ve sdylem igindeki nedensel iliskilerin
kurulmas1 bakimindan merkezi bir anlamsal rol tistlenmektedir. Bu baglamda ism-i
mevstl yalnizca s6zdizimsel bir baglama unsuru olarak degil; hitkmiin agiklanmasina,
gerekcelendirilmesine ve kapsaminin tayinine katki saglayan islevsel bir metin araci
olarak ortaya ¢ikmaktadir.’®' ibn Astr’un et-Tahrir ve't-Tenvir’deki yorumlari,
mevstl isim ile onun silasinin, metinsel tutarliligin ve miinasebet belagatinin

gercgeklestirilmesinde etkin unsurlar olarak ele alindigini agikga gostermektedir.
Bu kullanim, Yiice Allah’1n su ayetinde belirgin bir sekilde goriilmektedir:

a3 Y6 Alia (et 5 a1 o5l 5 il Gl G s sl & sl 5 15808 ol skl il &

" [Maide, 69]. &si 35 &b Vs agle
ibn Astr bu ayeti agiklarken soyle der:

“Bu baglamda ((») kelimesi ism-i mevsildiir. Ciimleyi onceki ifadeye
baglayan unsur hazfedilmistir. Anlam takdiren ‘onlardan iman eden
kimse’ seklindedir. ‘Onlara korku yoktur’ ciimlesi, mevsil olan ((=)’in
haberi konumundadir. Bu haberin basma fd harfinin getirilmesi ise,
mevsiliin sart ciimlesine benzemesinden kaynaklanmaktadir.”3¢?
Bu ¢6ziimleme, ism-i mevsiliin son derece hassas bir gdnderimsel islev icra ettigini
ortaya koymaktadir. Zira burada hiikiim, belirli bir dini aidiyete dayanarak degil; iman
ve salih amel vasfina bagli olarak yeniden yapilandirilmaktadir. Boylece sdylem, farkli

topluluklarin isimsel olarak siralanmasindan, pratik ve inan¢ merkezli kapsayici bir

oOl¢iite dogru yonelmektedir. Bu yoniiyle mevsil yap1, hem anlamin adil bir bi¢gimde

¢! Nadiye Ramazan en-Neccar, Ilmu Lugati’n-nass ve’l-usliib beyne 'n-nazariyye ve 't-tatbik
(Iskenderiyye: Muessesetu Hurus ed-Devliyye, 2013), 39.

362 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/296.
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dagitilmasini saglamakta hem de metnin igsel tutarliligini ve baglamsal biitiinliigiinii

pekistirmektedir.

Itikadi baglamda da ism-i mevsiliin etkisi belirgin bir sekilde ortaya

cikmaktadir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
" [el-Maide, 17].55% G5 feamall 5 2 ) 108 Godll 23 28l
Bu ayet hakkinda ibn Astr su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Burada ism-i mevsuliin zikredilmesi gerekli olmustur. Clinkii asil amag,
Hristiyanlarin sapkinligin1 beyan etmek degil, bu sézde bulunan kiifriin
mahiyetini ortaya koymaktir. Zira bu soz kiifiir sayildiginda, onlarin
sapkinlig1 zaten kaginilmaz olarak sabit olmus olur.””3%

Bu tahlilden anlasildig: iizere, ism-i mevsil yapisi, hitkkmiin dogrudan belirli
bir sdze yoneltilmesini saglamak {izere kullanilmaktadir. Béylece hiikmiin muhatabi
topluluk olarak Hristiyanlar degil, onlarin sarf ettikleri inang ifadesi olmaktadir. Bu
kullanim, itikadi a¢idan mahkimiyetin hangi noktaya yoneltildigini biiylik bir
hassasiyetle tayin etmektedir. Bunun neticesinde, Kur’an’daki referans yapilarinin
sadece baglayict bir unsur degil, ayn1 zamanda anlamin yOniinii tayin eden bir arag
oldugu agik¢a gorilmektedir. Bu da metinlerarasilik ve anlam ydnlendirmesi
baglaminda, Kur’an’da ism-i mevsil kullaniminin ne kadar bilin¢li ve maksatl bir

bi¢cimde insa edildigini gostermektedir.

Bu baglamda, ism-i mevsiliin gerekgelendirici islevi su ayette daha da

belirginlesmektedir:

SR 5 808 ¢y IS 18 5F Gl G a5 1350 80 15800 () 15005 Y skl (il gl e

» [el-Maide, 57]. &3
Bu ayetin tefsirinde Ibn Asir su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Burada ‘Yahudiler’ ifadesi yerine ‘dininizi alaya alanlar’ seklindeki sila
yapistyla birlikte ism-i mevsil tercih edilmistir; ¢linkii bu sila, inang

363 fbn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 6/151.
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baglaminda bir agiklama saglamanin Otesinde, yasagin gerekcesini
temellendirme amac1 tasimaktadir.”3%4

Bu ¢oziimleme gostermektedir ki, kullanilan sila ifadesi yalnizca tanimlayict
bir agiklama sunmak {izere degil, yasagin illetini kurmak {izere getirilmistir. Boylece
ayiplanan vasif, dogrudan hiikmiin sebebi haline getirilmistir. Bu durum, hiikiim ile
gerekcgesi arasindaki iliskinin metinsel diizlemde nasil kuruldugunu ve ism-i mevsliin
bu insada nasil islevsel bir rol iistlendigini agik¢a ortaya koymaktadir. Kur’an’daki
zamirli ilgi yapilarinin, sadece referans saglamakla kalmayip, ayni zamanda hiikmiin

dayanagini metin i¢inde kuran 6nemli araglar oldugu anlagilmaktadir.

4.5.2.Maide Suresinde Gonderimin Yapisal Ozeti

Maide suresindeki gonderim tiirlerinin, ibn AsGr’un tefsiri ve metinsel
tutarlilik kuramlar1 1s181inda analiz edilmesi, gonderimin surenin yapisal ingasinda
merkezi bir islev istlendigini ortaya koymaktadir. Gonderim unsurlari, sure
icerisindeki ayetler ve pasajlar arasindaki anlam iliskilerini diizenlemekte; yalnizca
dilsel bir isaret ya da geri doniis araci olarak degil, ayn1 zamanda bilingli birer anlamsal
unsur olarak Kur’an’daki  beldgatu’l-miindsebe’nin  gerceklesmesine  katki

sunmaktadir.

Suredeki gonderim tiirleri; baglamsal (makami), metin igi ileriye ve geriye
doniik (sdbik ve lahik), zamirle yapilan, isaret yoluyla kurulan ve ism-i mevsil yoluyla
gergeklestirilen gonderim olmak tizere gesitli bicimlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
tiirlerin her biri, referansin belirlenmesi, anlamin yonlendirilmesi ve sdylemin akiginin
diizenlenmesi noktasinda belirli bir islev icra etmektedir. Ozellikle baglamsal
gonderim, Ornegin “»sl” zarfinin tekrarinda oldugu gibi, metni niizul baglamina
baglamakta ve tesrii slirecin doniim noktalarini sabitlemektedir. Bu ise hiikiimlerin
tarthsel baglamla irtibatin1 ve muhatap kitlenin bu baglama dair farkindaligim

pekistirmektedir.

Metin i¢i Onceye doniikk gonderim (geri referans), sure igindeki sdylem
unsurlar1 arasinda i¢sel baglarin kurulmasinda merkezi bir rol iistlenmektedir. Bu tiir

gonderimler, zamirler ve isaret isimleri yoluyla gerceklestirilmekte; okuyucuyu

364 fbn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/292.
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onceden gecen referanslara dondiirerek anlamin siirekliligini saglamaktadir. Ayrica
“onlardan birgogu” ifadesinde veya “iste bu yoldan ¢ikmadir” 6rneklerinde oldugu

lizere baglama gore sinirlandirma veya tahsis imkani da sunmaktadir.

Buna karsilik, metin i¢i ileriye doniik gonderim (ileri referans), 6zetle-tahlil
iliskisini dlizenlemekte ve surenin girisleriyle sonraki boliimleri arasinda baglanti
kurmaktadir. Ozellikle ileride agiklanacak bir istisnaya yapilan génderim drneklerinde

oldugu gibi metne anlam diizleminde siireklilik ve tutarlilik kazandirmaktadir.

Zamirle yapilan gonderim ise, sure boyunca en yaygin ve en etkili ilgi bi¢imi
olarak one c¢ikmaktadir. Bu gonderimler yalnizca lafzi referanslara doniis amaciyla
kullanilmamis, ayn1 zamanda tazim, tekit, illetlendirme ve geg¢is hazirligi gibi anlam
katmanlar1 da tiretmistir. Bu, 6zellikle “se’n zamiri” gibi kullanimlarda ya da bitisik
zamirden ayrik zamire gegilerek anlam yogunlugunun artirildig:r 6rneklerde acikga

goriilmektedir.

Isaret yoluyla yapilan gonderimler de belli belagat islevlerini yerine
getirmektedir. Bunlar, anlami tek bir 6geye indirerek, hiikiim veya deger yargisinin
yOniinii belirlemek iizere kullanilmakta; dvgii, yergi veya tahsis gibi amaglara hizmet
etmektedir. Onceki anlam biitiiniiniin somut bir unsura dzetlenmesiyle, sylemin yonii

belirginlestirilmektedir.

Ism-i mevsil yoluyla gergeklestirilen génderim ise bu &riintilyii tamamlayan
unsurdur. Mevsil ve sila yapilari, gerekcelendirme, hilkkmiin mahallini belirleme ve
vasfl sonucla iliskilendirme islevleriyle sdylemin yoniinii tayin etmektedir. Bu yap1
sayesinde, anlamin yonii agikca belirlenmekte; degerlendirme siireci adil ve yerinde

bir zemine oturtulmaktadir.

Biitiin bu gonderim tiirlerinin birlikte kullanilmasiyla, Maide suresinde
referanslarin dogru belirlenmesine, anlamin gecisinin diizenlenmesine ve kavrayista
daginiklik veya belirsizlik olusmasinin engellenmesine dayali bir metinsel tutarlilik
saglanmaktadir. Bu durum, ¢agdas metin dilbilgisinin temel ilkeleriyle a¢ik bir uyum
sergilemektedir. Ayn1 zamanda Ibn Astir’un tefsirindeki okumalar gostermektedir ki,
bu gonderimsel islevler daha genis bir belagl yapinin i¢inde yer almaktadir: Kur’ani

miindsebet beladgati. Bu yapi, sure igerisindeki hiikiimlerin  birbiriyle
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iligkilendirilmesini ve onlarin, surenin tesrii ve ahlaki maksatlarina hizmet edecek

sekilde tertip edilmesini esas almaktadir.

4.5.3.En‘am Suresinde Gonderimin Goriniimleri

4.5.3.1.Baglamsal Gonderim
En‘am suresinde baglamsal gonderim, referans unsurlarmin dogrudan dilsel

dokunun i¢inden degil, sdylem durumu ve hitap baglami tizerinden belirlendigi dikkat
cekici bir goriinim arz etmektedir. Bu durum, metnin alimlanma bi¢imine ve
muhatabin sahip oldugu bilgi birikimine yonelik ince bir metinsel farkindalig
yansitmaktadir. Ibn Astir’un tefsiri, bu gonderim tiiriine karst belirgin bir hassasiyet
ortaya koymakta; zamirleri ve isaret isimlerini, yalnizca lafzi karinelerle degil, genel
sOylem baglaminin sundugu verilerle birlikte degerlendirerek baglamsal referanslarina
irca etmektedir. Bu yaklagim, En‘dm suresinde anlamin, metin dis1 baglamsal

unsurlarla desteklenen bir biitiinliik i¢inde insa edildigini gostermektedir.

Nitekim Yiice Allah’in su ayetinde: ol A ae—uh Sk N’Af‘ﬂ-ﬁ‘ Fall 3 pgiay
1585 a3 45 55485” [En‘am, 25], ibn Asir, “’s iy o> ifadesindeki manstib zamirin,
‘el) asiy’ sdziinden anlasilmasi gereken Kur’dn’a déndiigiinii™*® belirtmektedir.
Burada Kur’an lafzen zikredilmemis olmakla birlikte, hitap yani teblig ve davet
baglami referansin tayini i¢in yeterli goriilmiis; bu da s6z konusu génderimi agik bir

baglamsal gonderim haline getirmistir.

Bu gonderim bigimi, hemen sonraki ayette de pekismektedir: e (3 a5
i oy [En‘am, 26]. Bu ayet hakkinda Ibn Astir, “Her iki mecriir zamirin de © 13 ¢
oY) pblul YP sozlerinde isaret edildigi gibi Kur’an’a dondiigiinii”*® ifade
etmektedir. Bu da gonderimin lafzi bir atif yoluyla degil, iki ayet arasinda paylasilan
miisterek sdylem baglami iizerinden kuruldugunu ve baglamsal gdndermenin

stirekliligini gosteren giiclii bir 6rnek oldugunu ortaya koymaktadir.

Baglamsal yonelim, Yiice Allah’in su ayetinde de belirginlesmektedir: < 5 &)
G A& Ly )il a3 gy U5 38 oY [En‘am, 89]. Bu ayet hakkinda bn Asir soyle

demektedir: ““¢¥3’ ifadesindeki isaret, Mekke miisriklerine yoneliktir ve

365 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/180.
366 b Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 7/182.
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dinleyicilerin zihinlerinde hazir bulunan bir gruba yapilan gondermedir.”*®’ Bu
degerlendirme, isaret isminin dnceki bir metin unsuruna degil, dogrudan hitap ufkunda
belirli bir topluluga géonderme yaptigini ortaya koymaktadir. Bu da surenin Mekke

donemi karakteri ve tartismaci iislubu ile tam bir uyum ic¢indedir.

Benzer bir baglamsal yonelim, Yiice Allah’in su ayetinde de gorilmektedir:
“Osia3h 21 ol ol Aad )5 3 o0 (8T Suaily (Al i) e Ll Sl o pa G &
[En‘am, 154]. Burada ibn Asir, “zamirin, baglamdan anlasilan ve Israilogullar1 oldugu
bilinen bir gruba dondiigiinii”**® belirtmektedir. Bu yaklasim, Hz. M{isa’ya kitabin
verilmesiyle iligkili tarihsel ve dinl baglamdan hareketle referansin tespit edildigini
gostermektedir. Boylece baglamsal gonderim, suredeki tarihi-dini anlati1 yapilarinin

anlasilmasinda da merkezi bir rol oynamaktadir.

4.5.3.2.0nceleyici gonderim
En‘am Suresi’nde metin i¢i Onceleyici gonderim oriintiisii, igsel baglamay1

saglayan temel mekanizmalardan biri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir gonderimde,
gonderim unsurlar1 dogrudan dilsel baglamda daha 6nce zikredilmis referanslara geri
donmekte; bdylece metin, tekrara bagvurmadan anlamin siirekliligini ve anlamsal
yapinin  biitiinliigiinii korumaktadir. Tbn Astr’un bu tiir kullanimlara yaklagimu,
gonderimin metinsel dokuyu saglamlastirmadaki ve sOylemin parcalarin1 birbirine

baglamadaki islevine dair titiz bir farkindalig1 ortaya koymaktadir.

Nitekim Yiice Allah’in su ayetinde: * (ol Kla Ul 3l 3153l aile O Ve
Gsobi Y & 5237 [En‘am, 8], ve ardindan gelen su ayette: « iualls S4 sfaad &la stlas 35
O yaul\ \% agile” [En‘am, 9] yer alan zamirlerle ilgili ibn Asiir, ““a¢le’ zamirinin, her ne
kadar bu s6zii bazilar1 sdylemis olsa da ‘kiifre sapanlara’ dondiigiinii; ¢linkii hepsi bu

s6zii benimsemis ve ona katilmis olduklarini” belirtmektedir.*

Bu yap, agik bir 6nceleyici gonderim 6rnegidir. Zamir, metin baglaminda daha
once gecen bir referansa donmekte; ancak gonderimin kapsami bireyden topluluga

dogru genisletilerek, anlamin genellestirilmesi saglanmaktadir. Bu tiir anlam

367 fbn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 7/182.
368 jhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/353.
369 ibn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 7/134.
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genislemesi, surenin cedeli (tartismaci) sdylem yapisina uygun bir sekilde, hitabin

kapsayiciligini artirmakta ve genel bir reddiye atmosferi olugturmaktadir.
Bu gonderim Oriintiisii, Yiice Allah’in su séziinde de pekismektedir:

“US3 et (R Gle 3h5%8 N0 ¢oln (8 BIA= 54 ) ) Y=k D &% [En‘am, 102].
Bu ayet hakkinda ibn Asir soyle agiklamaktadir:

“Buradaki isaret ismi, Onceki haberlerde yer alan sifatlarla nitelenen
varliga donmektedir. Bu nedenle, isaret isminden sonra ayrica bir agiklama
veya bedel getirme ihtiyact hissedilmemistir. Kastedilen anlam sudur:
Gokleri ve yeri yoktan var eden, her seyi yaratan ve her seyi bilen o varlik
Allah’tir; yani sizin zaten tamdiginmiz Zat tir.”*7°

Bu gonderimde, isaret ismi daha Onceki ayetlerde gecen bir dizi vasfa
donmekte; onlar1 tek bir referans altinda toplayarak metinsel bir 0Ozet islevi
gormektedir. Bu sekilde gonderim, anlami yogunlastirmakta ve tevhid inancim
muhatabin zihninde pekistirmektedir. Boylece metin hem semantik hem de belagat

diizleminde biitiinliik ve tesir giicli kazanmaktadir.

Gonderimsel genisleme, Yiice Allah’in su ayetinde acik bicimde

goriilmektedir:

2&Lad 4y o8lias 5’5;'36\}33? A 23008 13 OR 3l5 1 shae d A 1) 5=y V) Ll el e
» [En‘am, 152].05. %%

Bu ayet hakkinda Ibn Astr su tespitte bulunmaktadir:

“ay o8lia eﬁ;’ ifadesindeki isaret, zikredilenlerin tamamina yoneliktir. Bu
sebeple, zikredilenler bir biitiin olarak kabul edildiginden isaret ismi
miifred olarak kullanilmistir. Bununla birlikte, cem* siygasiyla bir isaret
getirilmesi de fasih olurdu. Buna ornek olarak su ayet zikredilebilir: ° o
¥ i e gl @l 58 3135 eadly 0 [isra, 36137

Her ne kadar zikredilen unsurlar ¢ok sayida olsa da isaret isminin tekil formda

gelmesi, bunlarin biitiinciil ve entegre bir tesrii yap: olarak degerlendirilmesinden

kaynaklanmaktadir. Bu genisletilmis Onceleyici gonderim, metinsel diizlemde iki

370 jon Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/214.
371 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 8/162.
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yonlii bir iglev icra etmektedir: Bir yandan son ayeti onceki vasiyetler zinciriyle
iliskilendirmekte, diger yandan bu buyruklar1 tek ve tutarli bir anlam dokusu halinde

birlestirmektedir.

4.5.3.3.Art Gonderim
Metinsel bagdasikligin temel bilesenlerinden biri olan art gonderim, Kur’an-1

Kerim’de yiiksek diizeyde islevsellik gostermektedir. Bu gercevede, WUl EAA il
ale 282 3l () FAL pa el @ %aesE e aw) ) [En‘am, 83] ayetinde gegen isaret
isminin, Hz. Ibrahim’in kavmiyle yiiriittiigii tiim hitabi muhakemeye toplu sekilde
gonderimde bulundugu goriilmektedir. Bu kullanim, art génderimin &zetleyici ve

kusatici niteligini ortaya koymaktadir.

fbn Astr bu hususu su ifadelerle aciklamaktadir: «dlliy ifadesi, ‘a3 437y
ciimlesine matuftur. Bu, Ibrahim’in kavmiyle tartismasinda sarf ettigi tiim sozlere

2

isarettir.” Miiellif ayrica, isaret isminin miiennes formda gelmesinin nedenini,
gonderimde bulunulan unsurun takdiri olarak “433” lafziyla ifade edilmesine
baglamakta ve sOyle demektedir: “Zira ortada duyusal olarak algilanabilir bir
gonderim unsuru bulunmadigindan, igarette yalnizca haber lafz1 esas alinmak zorunda
kalmistir.” Bu dogrultuda, gonderimle referansi arasinda cinsiyet ve anlam
bakimindan tam bir uyumun saglandig1 anlasilmaktadir. Boylelikle ilgili art génderim,
metnin son kismini onceki pasajlarla ozetleyici sekilde iliskilendirmekte; bu da
boliimler arast semantik bir biitiinlik insa etmektedir. S6z konusu yapi, metinsel
tutarlilig1 pekistirmekte ve farkli konumlarda gegen hitabi delilleri anlam bakimindan
tek bir biitiinliikte toplamaktadir. Bu kullanima benzer sekilde, séiass Ullad JL 51 s
a0 adiai a5 574 & (3 a7 jaki G & [Bakara, 253] ayetinde de aymi islevsellik
dikkat ¢cekmektedir. Bu tiirden 6rnekler, Kur’an’in anlam biitlinliigiinii tesis etmede

basvurdugu dilsel araglar arasinda yer almaktadir. 37>

Kur’an-1 Kerim’de art génderimin soyut ve delillendirmeye yonelik islevsel bir
Srnegi de su ayette yer almaktadir: Ge G805 o V15 il sald) & &la anl ) 55 AU
G54l [En‘am, 75]. Bu baglamda Ibn Asar, ““@Xy ifadesindeki isaret, © 5

alydeki  ‘gosterme’ anlamimna gonderimde bulunmaktadir. Yani bu ifade,

372 fon Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/334.
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‘Ibrahim’e semavat ve arzin melekiitunu bdylesi bir olaganiistii gosterim tarziyla
gostermekteyiz’ anlamindadir” diyerek gonderimin islevini agiklamaktadir. Miiellife
gore bu yapi, “Uals il ?suu SR 3” [Bakara, 143] ayetindeki kullanim tarzina paralel

olarak degerlendirilmelidir.

bn Asir, bu baglamda gegen isaret isminin “temsili bir anlatim mahiyetine
biirlindiigii icin tekil ve miizekker formda gelmeye devam ettigini” ifade etmektedir.
Ardindan su tespitte bulunmaktadir: ““ca 313 cul 3l & &la 2l ) 5 fﬂfﬁj’ ifadesi,
varliklarin durumlarinin, onlart var eden Yaratici’nin varligina delalet etmesinden
cikarilan bir hiiccete isaret etmektedir.”?”* Bu yéniiyle s6z konusu génderim, dnceki
bir lafza degil, baglamdan c¢ikarilan bir istidlal yontemine yonelmekte ve bu yoniiyle
soyut bir art gonderim oOrnegi sergilemektedir. Buradaki gonderim, metindeki
delillendirmenin igsel diizenini kurmakta ve hitabi mantigin yapilandirilmasina katki
sunmaktadir. Boylelikle art gonderim, yalnizca lafzi bag kurmakla kalmamakta, ayn1

zamanda Kur’ani muhakemenin mantiksal orgiistinii pekistirmektedir.

4.5.3.4.En ‘am Suresi’nde Zamir Gonderimi
En‘am Suresi’nde zamir gonderimi, dogrudan referans icerikli gonderimi asan

yapisal bir boyut kazanmaktadir. Bdoylece akidevi sdylemin diizenlenmesi ve
delillendirme makaminin yonlendirilmesi i¢in bir ara¢ haline gelmektedir. Bu durum,
ibn Astr’un tefsirinde, zamirlerin hasr, tevbih, takrir ve muhatabin baglama gore
zihinde canlandirilmasi gibi islevlerle iligskilendirilmesi yoluyla agik bicimde ortaya

konmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in &5 gl @ A Jal5=al omd 8 ol oo K88 3 54
[En‘am, 2] ayetinde yer alan gonderime yonelik olarak Ibn Astr su degerlendirmede

bulunmaktadir:

“‘3° zamiriyle ciimlenin baslamasi hem miisned hem de miisnediin
ileyh’in tarif edilmesini saglamistir. Boylece ciimle, isnadin iki temel
ogesinde ve bu dgelerin iliskili oldugu anlam alaninda hasr anlami ifade
etmektedir. Yani yalnizca O, sizi yaratandir; bagkast degil. Sizi topraktan
yaratandir; baska bir maddeden degil. Yine O’dur eceli takdir eden ve

373 fon Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/315.
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katinda belirlenmis bir ecel bulunan. Bu durumda, hasr hiikmii, kendisine
atfedilen unsura da samil olmaktadir.”37*

{
s

Ardimdan, hitap makaminin yonelimine iliskin olarak sunu eklemektedir: ‘5 3% e-u\ &~
ifadesinde muhatap olanlar miisriklerdir. Ciimlede miisnediin ileyh’in agik bir zamirle
getirilmesi ise tevbih (azarlama) icindir.”*”> Dolayisiyla, bu baglamda zamir
gonderimi, inang¢ temelli bir hasr1 pekistirme islevi tistlenmekte ve muhatabin
teshisiyle birlikte onu dogrudan hedef alan bir azarlama unsuru tasimaktadir. Bu
kullanim, surenin sirk inancini reddetme amaciyla tam bir uyum igerisinde

yapilandirilmistir.

Zamansal-durumsal baglamin zamirlerin gonderiminde belirleyici olusu, Yiice

Allah’1n su ayetinde agikca goriilmektedir:

dlas e glien 315 (8) 0o ¥ g e Goundl e i 315700 ke O 31 S
(9)” [En‘am, 8-9].& 5kub s aglle Liall; 5145

Bu ayetler hakkinda Ibn Asir su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Buradaki zamir, her ne kadar bu s6zii onlarin bir kism1 sfylemis olsa da
kafirlere ricidir; ¢linkii hepsi ‘pgoamy 48 Ly manasinda bu sozii
benimsemekte ve ona muvafakat etmektedirler... ‘4le’ zamiri ise Nebi’ye
(sav.) racidir. Zamirin mercii, baglamdan agikc¢a anlasilmaktadir. Zira soz
icinde, kendisine ait acik bir merci daha 6nce zikredilmeksizin bir gaib
zamir kullanilir ve o sirada insanlar arasinda haberi veya kissas1 dolasan
bir sahis bulunursa, zamirin ona déndiigii kesinlik kazanir.”3"¢

Bu tahlil, zamirsel gonderimin ortak pragmatik bilgiye dayali olarak
kuruldugunu ve acik bir lafzi tekrar gerekmeksizin metinsel bagdasikligin saglandigini

gostermektedir.

Soylem islevinin aciklanmasi1 baglaminda Yiice Allah’in su ayeti yer

almaktadir:

A z <3 },._g ST, A% sl % E
D 19].peVI] el (e s 4 wSONY Gl 0a 1 ) (ol 5"

374 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 7/129.
375 fon Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/131.
376 fbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/143.
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ibn Astr bu ayet hakkinda su agiklamada bulunur:

“Kur’an’in indirilis gerekcesinin yalnmizca wuyar1 (inzdr) olarak
zikredilmesiyle yetinilmis, miijdeleme (besdret) anilmamistir. Bunun
sebebi, hitabin yoneldigi kimselerin i¢inde bulunduklari inat ve direng
halinin -ki bu, soziin sdylendigi makamdir- onlara ancak uyarinin uygun
diismesidir. Dolayisiyla onlarin durumuna gére Kur’an’in gayesi uyaridan
ibarettir. Bu sebeple ‘4 aS)Af‘ﬁ’ denilerek muhatap zamiri agik¢a
zikredilmistir. ‘42 JJN’ denilmemistir; her ne kadar hitabin asli muhataplari
onlar olsa da ve onlara atfedilen kimseler hem uyarilir hem de
miijdelenirse de.”*”’

Bu aciklama, zamir tercihinin ndtr bir dilsel secim olmadigini; aksine,
makamin gerekleriyle ve bunun dogurdugu anlamsal etkiyle tam bir uyum iginde

belirlendigini acik¢a ortaya koymaktadir.
Bu yaklagim, Yiice Allah’in su ayetinde daha da belirginlik kazanmaktadir:

O S G (A0 030 G Ul (0 30 5 12 50 46235 Al o el 2 K8 00 e

(64)” [En‘am: 63—64]. &L abil 25 (138 U8 ey e A28 40 U8 (63)
ibn Astr bu baglamda soyle der:

“Bu sz bir tehdit niteligi tagidigindan ve takriri (kabul ettirici) bir istitham

ile bagladigindan, hitap zamirleriyle kastedilenlerin miiminler degil,

miigrikler oldugu kesinlik kazanir. Bundan daha agik olani ise ° e-u\ &

&R A5 ifadesidir.™7

Bu dogrultuda, zamirsel gonderimin burada acik bir ihticaci (argiimantatif)
islev tstlendigi goriilmektedir. Zira takrirl soru, dogrudan kendi neticesi olan

azarlayic1 ve kinayict sonuca baglanmakta; bdylece pasaj, hedeflenen anlam

dogrultusunda siki bir i¢ tutarlilik kazanmaktadir.

Sonug olarak, Ibn Asir’un okumast cercevesinde En‘am suresindeki zamirsel
gonderim, yalnizca metin i¢i bir referans mekanizmasi olmayip; aksine, zamirin
anlamsal ve baglamsal bicimde isletilmesi yoluyla metinsel tutarlilifin ve

“miindsebet” belagatinin ingasinda etkin bir unsur haline gelmektedir. Bu sayede

377 fon Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/168.
378 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/280.
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akidevi soylemin birligi korunmakta ve metnin i¢ diizeni saglam bir sekilde tesis

edilmektedir.

4.5.3.5.Isaret Gonderimi (Deictic Reference)
Isaret génderimi, En‘am suresinde metinsel tutarliligin saglanmasinda islevsel

bir rol iistlenmekte; tartismaci sdylem boliimlerini birbirine baglayarak, baglamda
daha 6nce kurulmus olan karmasik anlamsal yapilar1 yeniden ayrintilandirmaya gerek
kalmaksizin metin icinde etkin kilmaktadir. ibn Astr'un c¢ozimlemeleri, isaret
adlarmin metinsel islevine yonelik gelismis bir farkindalik ortaya koymakta; bu
birimleri yalnizca yiizeysel sozdizimsel yakinlik temelinde degil, baglam ve sdylem
kosullariin belirledigi metinsel ya da durumsal gonderim iliskileri ¢ercevesinde

degerlendirmektedir.

Su ayette: “o8e i ally ool Allgs &y (& & G A [En‘am, 131] yer alan

isaret isminin islevini Ibn Astr su sekilde agiklamaktadir:

““353’ lafziyla yapilan isaret, dnceki sdylemde zikredilmis olan unsura
yoneliktir. Bu da duyusal olmayan gonderimlerde isaretin tabii isleyisine
uygun olarak en yakin zikredilene yonelme ilkesine dayanir. Buna gore
gonderimde bulunulan unsur ya dogrudan once zikredilen iceriktir yahut
kiyamet gliniinde miisriklerin, kendilerine el¢gilerin gelmis olduguna dair
sorgulanmalarinin  anlatim1  sirasinda {izerinde durulan elgilerin
gonderilmis olmasi olgusudur.””

Bu ¢oziimleme, s6z konusu isaret gonderiminin tekil bir sézcilige degil, dnceki
sOylem boyunca insa edilmis biitiinciil bir anlamsal i¢erige yoneldigini gostermektedir.
Boylece onceki tartismact yapi, tek bir gerekgelendirme altinda toplanmakta; ilahi
elcilik olgusu ile ilahi adalet ilkesi arasinda kurulan iligki metin i¢inde siki bir bigimde

oriilerek boliimler aras1 gecis tutarlilik icinde saglanmaktadir.

Isaret gonderiminin sdylemsel boyutu, ibrahim kissas1 baglaminda su ayette
olsV1 aal ¥ 0B 08 35 1 D8 &R 6l (i e 2 W [En‘am, 76] ve bunu izleyen
ay ve giinesle ilgili ifadelerde agik bigimde goriilmektedir. Ibn Astr bu kullanimi su
sekilde agiklamaktadir:

379 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/80.
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“Buradaki igaret ismi, y1ldiz1 diger yildizlar arasindan ayirt etme amaciyla
kullanilmustir. Ancak ay1 ve giinesi gordigiinde de ‘s, 1%’ seklinde ayni

yapinin siirdiiriilmesi, bu isaretin asil amacinin, gonderimde bulunulan
seyin aranan ve iizerinde zihinsel olarak arastirma yapilan bir unsur
olduguna kinaye yoluyla isaret etmek oldugunu gostermektedir. Nitekim
aranan seye ulasildiginda ona isaret edilir.”3%

Bu baglamda isaret gonderimi yalnizca belirleme islevi gormemekte, ayni
zamanda akil yliriitmeye dayali tartismaci siirecin zihinsel seyrini betimlemektedir.
Isaret, burada gecici bir varsayimi temsil eden bir gdsterge olarak kullanilmakta; sdz
konusu varsayim, nesnenin batisiyla birlikte gecersiz kilinarak sdylemsel yapi i¢cinde

adim adim ilerleyen bir ¢ikarim siireci kurulmaktadir.

Isaret gonderiminin bir bagka tiiri, Yiice Allah’in su buyrugunda ortaya

¢ikmaktadir:

s VS Gy Wby Gpallall by I3 @S5 [En‘am, 129]. fbn Astr bu
baglamda, “Buradaki isaret, “;Ji’ fiillinden anlasilan ‘tevliye’ye yoneliktir. Isaret
isminin miizekker gelmesi 1se ‘tevliye’nin disilliginin lafzi olup hakiki
olmamasindandir. Bu sebeple, zahir 6zneyi yiikselten fiilde caiz olan kullanim,

9381

isaretinde de caiz goriilmiistiir™°" seklinde aciklamada bulunmaktadir.

Bu degerlendirme, isaret gonderiminin burada 6nceden zikredilmis miistakil
bir isme degil, bizzat fiilden tiiretilen anlamsal igerige dondiigiinii gostermektedir.
Boylece fiil ile onun sonucu arasindaki anlamsal bag giiglenmekte; sdylem iginde

neden-sonug iliskisi daha siki bir bicimde kurulmaktadir.

Bu cercevede, En‘dm suresindeki isaret gonderiminin, metinsel tutarliligin
ingasinda etkin bir ara¢ olarak kullanildig1 sylenebilir. Zira bu gonderim tiirdi, kimi
zaman Onceki anlam kiimelerini bir araya getirmekte, kimi zaman biitlinciil tartismaci
icerigi cagristirmakta, kimi zaman da sOylem icindeki akil yiiriitme siirecini

betimlemektedir. Ibn Astir'un okumasi, isaret isimlerinin nétr génderim unsurlari

380 jpn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/313.
381 fon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/318.
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olmadigini; aksine, anlamin diizenlenmesine ve metinsel uyumun saglanmasina

katkida bulunan bilingli anlamsal araglar olarak islev gordiigiinii ortaya koymaktadir.

4.5.3.6.1zaft Gonderim (Relative Reference)
En‘am suresinde izafi gonderim, climleler arasindaki salt sozdizimsel

baglantiy1 asan yapisal bir islev listlenmekte; tarihsel olgularin yorumlanmasinda,
hiikiimlerin gerekgelendirilmesinde ve tartismaci sdylemin yogunlastirilmasinda etkin
bir anlamsal arag héline gelmektedir. ibn Astir’un tefsiri, ism-i mevsalun islevine dair
incelikli bir metinsel farkindalik ortaya koymakta; onu yalnizca bigimsel bir baglayici
olarak degil, gerekgeleri goriiniir kilan, anlam1 yonlendiren ve sonuglar1 nedenlerine

baglayan bir ara¢ olarak degerlendirmektedir.

Bu durum, Yiice Allah’1n su ayetinde agik¢a goriilmektedir: “ (s BNy sS150 (J\
&R ATl ) 8 2hls OR G 2658” [En‘am, 6]. Ibn Astir bu baglamda, “(%) burada
mevsildir ve anlami ‘temkin’dir. Dolayisiyla hazfedilmis bir masdarin yerini
tutmaktadir. Yani ‘size vermedigimiz bir temkin ile onlar1 gliclendirdik’ demektir. Bu
sebeple (W), tiirli belirleyen mutlak mef*il konumunda mansubdur. Maksat, ‘onlari,
yeryiiziinde size verilen temkinden daha giicli bir temkin ile giiclendirdik’

demektir3%?

seklinde aciklamada bulunmaktadir. Bu okuma, ismi mevsiilun yalnizca
onceki bir lafza gonderimde bulunmakla yetinmedigini; aksine takdir edilen masdari
bir anlami1 ¢agirarak, dnceki immetlerin durumu ile muhataplarin durumu arasindaki
karsilagtirmay1 derinlestirdigini gostermektedir. Boylece izafi génderim, ibret ve uyari
amacina hizmet eden anlamsal yogunlastirmay1 saglayan bir metinsel arag olarak islev

gormektedir.

Izafi génderimin gerekgelendirici boyutu, Yiice Allah’mn su buyrugunda

belirgin bigimde ortaya ¢ikmaktadir:

» [En‘am, Gess 53 ) 138 51558 (il O 2ganly 6 ale g b LGS atile s 55
6/7].

bn Asir bu ayet hakkinda su degerlendirmede bulunmaktadir:

382 ibn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 8/171.
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“Burada ‘/s\& denilmeyip ‘154S (il ifadesinin kullanilmasi, ‘o eld’
fiillinde oldugu gibi zamire gidilmemesi, gizli olmas1 gereken yerde agik
ismin tercih edilmesidir. Bunun amaci, bu inat¢1 tutumlarinin itici glictiniin

kiifir oldugunu kayda gecirmek icindir. Zira ism-i mevsil,

gerekcelendirmeye isaret eder.”>%3

Bu baglamda ism-i mevsile yonelme, climleye nedensel bir nitelik
kazandirmakta; inkar1, onlarin tutumlarini agiklayan temel sebep haline getirmektedir.
Boylece tartismaci baglam i¢inde davranis ile inang arasindaki iliski saglam bigimde
kurulmakta ve metinsel tutarlilik, anlamsal gerekcelendirme {izerinden

pekistirilmektedir.
Bu yaklagim, Yiice Allah’in su buyrugunda daha da pekismektedir:
» [En‘Am, 6/10].¢5% 0a 45 1 518 L agie ) 5530 Gy 3128 GIE (o (s £ 50 sl

ibn Asir bu ayetle ilgili olarak, “ ‘cx AL denilmeyip s s~ (»3l” ifadesinin
tercih edilmesi, hiikkmiin gerek¢esine imada bulunmak igindir; bu gerekge de ‘Bla¥’
ifadesinde dile getirilen sonugtur” agiklamasinda bulunmaktadir. Ayrica, “ ‘s’ edati
‘)55’ fliline taalluk eder ve mecrur zamir resullere doner; bu da azabin onlar
sebebiyle gerceklestigini daha giiclii bi¢imde vurgulamak ve resullerin konumunu
yiiceltmek igindir. ‘st 4 1588 W ifadesindeki ‘W’ ise ismi mevsildiir=>®
demektedir. Bu ¢6zlimleme, izafi gonderim ile zamirsel gonderimin birlikte isleyerek
fiill ile onun sonucu arasinda saglam bir nedensellik iligkisi kurdugunu ortaya

koymaktadir. Boylece anlamsal tutarlilik giiclenmekte ve sdylem i¢inde cezalandirma

yasasinin diizenli isleyisi agik bicimde goriiniir hale gelmektedir.

4.5.4.En‘am Suresinde Gonderime iliskin Yapisal Bir Sonu¢

En‘am suresinde gonderim oOriintiilerinin izlenmesi, metinsel tutarliligin
ingasina ve surenin itikadi ve ihticaci sdyleminin diizenlenmesine esasli katki saglayan
biitiinciil bir gdnderim sistemini ortaya koymaktadir. Bu baglamda gonderim, yalnizca

dilsel bir kisaltma ya da tekrarin ikamesi olarak belirmez; aksine, sdylem birimlerini

383 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/142.
384 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/148.
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yeniden birbirine baglayan ve ardisik boliimler arasindaki anlamsal iligkileri

saglamlastiran bilingli bir yapisal mekanizma olarak tezahiir eder.

Nitekim baglamsal (durumsal) gonderim, surenin gondergeleri belirlemede
sOylem baglamina ve paylasilan ortak bilgiye dayandigini gostermektedir. Bu durum
gerek zamirlerin Kur’an’a gerek hitap ufkunda hazir bulunan miisriklere, gerekse
baglamdan anlasilan tarihsel topluluklara génderimde acik¢a goriiliir. Bu gonderim
tiirli, anlam alanini genisletmis; metni davet ve tarihsel gergekligiyle iligkilendirirken,
tutarlilign zedelemeden ve acik bir adlandirmaya ihtiya¢ duymaksizin metinsel

biitiinliigli korumustur.

Onceleyici ve sonralayici tiirleriyle metinsel gonderim Kur’an sdyleminin
ayrint1 ile 6zet arasindaki gegisi yonetme kapasitesini agik¢a ortaya koymaktadir.
Nitekim Onceleyici gdnderim unsurlari, baglamda daha 6nce yer alan gondergelere
donerek daginik anlamlar1 daha genis anlamsal birimler halinde bir araya getirirken;
sonralayict gonderim, dnceki ihticaci seyri kapsayict isaretler yoluyla 6zetlemekte,
anlam1 yogunlastirmakta ve kesitin kapanisini ya da ondan sonraki gecisi
saglamlastirmaktadir. Bu suretle metinsel gonderim, metnin birligini ve uyumunu

koruyan diizenleyici bir islev icra etmektedir.

Zamirsel gonderimin c¢oziimlemesi, zamirin baglama gore simirlandirma,
pekistirme, kinama ve muhatab1 tayin etme gibi islevlerde titizlikle kullanildigini;
bdylece zamirin nétr bir gonderim 68esi degil, etkin bir anlamsal arag¢ haline geldigini
gostermektedir. Keza isaret yoluyla gonderim, onceki biitiinciil igerigi yeniden
cagirma yahut sdylem i¢indeki ¢ikarimsal akisi tasvir etme giiclinii ortaya koyarken;
ilgi zamiriyle kurulan gonderim ise belirgin bir gerekcelendirme islevi iistlenmis,
hiikiimleri nedenlerine ve davranislar1 sonuglarina baglayarak tutarli bir ihticaci orgii

olusturmustur.

Bu gonderim tiirlerinin tiimiine birlikte yaklasan Ibn Asdr’un agiklamalarma
yonelik bir okuma, gonderimin “miinisebet” beldgatinin insasinda iistlendigi role dair
yerlesik bir metinsel bilinci agiga ¢ikarmaktadir. Zira génderimi sdylemi diizenleyen
bir unsur ve metinsel tutarliligin saglanmasinda temel bir bilesen olarak ele almistir.

Bu analiz 1s518inda En‘am suresi, anlam ve itikadi maksadin birligine hizmet eden
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gonderim mekanizmalarmin karsilikli dayanismasiyla oriilmiis, yapt ve anlam

diizeylerinde uyumlu bir Kur’an metni olarak belirginlesmektedir.

4.5.5.Sureler Arasinda Gonderimin Karsilastirmah Ozeti

Maide ve En‘am surelerindeki gonderim oOriintiilerine karsilastirmali olarak
bakildiginda, tezahiirleri bakimindan farklilasan, fakat maksatlari bakimindan birbirini
tamamlayan iki gonderimsel sistem ortaya c¢ikmaktadir. Bu sistemler, niizul
baglaminin niteligi, sdylemin islevi ve her bir surenin biiyiik amagclar yapis1 tarafindan
belirlenmektedir. Nitekim her iki surede de gonderim tek tip, bigimsel bir rol
tistlenmemekte; aksine baglamin gereklerine uyum saglayarak metinsel tutarliligin ve
miindsebet belagatinin insasina hizmet etmektedir. Bu durum, Maide suresindeki
medeni-tesrii karakter ile En‘am suresindeki mekki-itikadi ve ihticaci karakter

arasindaki farkla uyum i¢indedir.

Maide suresinde gonderim, hiikiimler arasindaki iliskileri diizenleyen,
yiikiimliiliikleri tertip eden ve tesrii igerigi toplumsal ve tarihsel baglamina baglayan
hassas bir diizenleme mekanizmasi olarak one ¢ikar. Ozellikle “aSin 81 CulSi a5
ifadesinde goriildiigl lizere, gondergesel (durumsal) gonderim; muhataplarin niizdl
vakialarina ve minnet baglamina dair bilgisine dayanarak, dinleyicilerin zihninde hazir
bulunan digsal bir baglama isaret etmekte ve sdyleme belgesel ve tesrii bir boyut
kazandirmaktadir. Ayrica Onceleyici ve sonralayict metinsel gonderim, dagimik
hiikiimleri birbiriyle iliskili anlamsal birimler halinde bir araya getirerek, surenin salt
emir ve yasaklarin yan yana dizildigi bir yap1 degil, tutarli bir tesrii biitiin olarak

algilanmasina katki saglamaktadir.

Maide suresinde zamirsel gonderim ise agiklayici ve diizenleyici bir islev
tstlenmistir. Zamir referanslari, medeni baglamda muhatap kitlenin cesitliligiyle
uyumlu bi¢imde; miiminler, Ehl-i Kitap ve miinafiklar arasinda sdylemi ayristiracak
sekilde titizlikle belirlenmistir. Bu baglamda isaret ve ilgi (mevstl) gonderimi de
hiikiimlerin gerekg¢elendirilmesine, yorumun yonlendirilmesine ve ilgi ciimlelerinin
niteledikleri unsurlarla iliskilendirilmesine katki saglamis; bdylece tesrii maksada
hizmet eden, ayetler arasindaki miinasebet belagatini saglamlastiran bir metinsel yap1

ortaya ¢ikmaistir.
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Buna karsilik En‘am suresinde gonderim, belirgin bi¢gimde ihticaci bir karakter
arz eder. Bu durum, surenin tevhidi temellendirmeyi, sirki gecersiz kilmayi ve inkarci
direnisle ylizlesmeyi amaglayan mekki sdylem yapisiyla dogrudan iliskilidir. Burada
gondergesel (durumsal) gonderim, tartismaci baglama dayanmakta; misrikleri
sOylemin ufkunda hazir muhataplar olarak varsaymakta yahut Kur’an’i davet
baglaminda zaten bilinen bir referans olarak konumlandirmakta, bu nedenle siirekli
acik gonderime ihtiya¢ duyulmamaktadir. Metinsel gonderim ise ihticaci diizenlemede
merkezi bir rol oynamakta; ayrinti ile 6zet arasinda gecisi yonetmekte, daginik delilleri
kapsayici isaretler altinda toplayarak anlami yogunlastirmakta ve sonuglanan itikadi

hiikmii metin i¢inde saglam bi¢imde sabitlemektedir.

En‘am suresinde zamirsel gonderim, sdylemi somutlastiran ve edimsel etkisini
yogunlastiran bir ara¢ olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu gonderim tiirii, hasr, kinama, tespit
ve sorgulayict yapiyt elestirel sonucuna baglama gibi islevler araciligryla sdylemin
yoniinii belirlemekte ve muhatap iizerinde gii¢lii bir pragmatik etki olusturmaktadir.
Isaret gonderimi ise ozellikle peygamber kissalarinda akil yiiriitme siirecinin
betimlenmesine katki saglamakta; ilgi (mevshl) gonderimi de nedenleri goriiniir
kilarak fiilleri sonuclariyla iligkilendirmekte ve surenin ihticacl yapisii

pekistirmektedir.

Bu cer¢evede, Maide ve En‘am surelerinde gonderimin ortak bir metinsel
mekanizma oldugu, ancak baglam ve ama¢ dogrultusunda farkli islevsel renklere
biirlindiigii ortaya ¢ikmaktadir. Maide suresinde gonderim, tesrii diizenin istikrarini ve
normatif yapmin bitiinliiglinii desteklerken; En‘am suresinde hiiccet yapisinin
saglamlastirilmasia ve itikadl sOylemin koklestirilmesine hizmet etmektedir. Bu
islevsel gesitlilik, Kur’an metninde miinasebet belagatinin derinligini ve Ibn Astir’un
yorumunda génderimin, baglam ve hedefle uyumlu bi¢cimde anlami yonlendiren ve
metinsel tutarliligi saglayan merkezi bir unsur olarak ele alindigimi agikga ortaya

koymaktadir.

4.6.Hazf (Ellipsis) ve Miinasebetin Tezahiirleri

Hazf, dilsel yeterlilik ile anlamsal biitiinliiglin korunmasini -hatta kimi zaman
anlam ufkunun genisletilmesini- miimkiin kilan en belirgin islup olgularindan biri

olarak 6ne c¢ikmaktadir. Metin dilbilimi perspektifinden bakildiginda ise hazf,
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zikredilen ile hazfedilen arasinda kurulan takdiri iligkiler araciligiyla metinsel
tutarlili@in (cohesion) saglanmasina katkida bulunan yapisal bir mekanizma olarak
islev goriir. Bu baglamda hazf, yapida bir bosluk olarak degil; aksine baglama dayali
olarak yeniden insa edilmesi beklenen ertelenmis bir anlamsal varligin gostergesi
olarak degerlendirilmelidir. Okuyucu, bu ertelenmis anlami dilsel baglamdan ya da

sdylemsel durumdan hareketle zihninde tamamlamaya davet edilir.>%

Metin dilbilimi ¢ergevesinde hazf, agik bi¢imde goriinmeyen bir baglama araci
olarak degerlendirilir; zira hazfedilen unsur, dnceki ya da sonraki bir 6geye yahut
konusucu ile muhatap arasinda paylasilan ortak bilgiye dayanarak takdir edilir ve bu
yolla sdylemin parcalari birbirine baglanir.>*® Bu yoniiyle hazf, yiizey yapi ile anlamsal
yap1 arasindaki etkilesime dayanan derin bir tutarlilik tiirii iiretir ve metni, iliskileri
ancak soylenmeyenin sdylenene eklemlenmesiyle kavranabilen biitiinliiklii bir yap1

haline getirir.*%’

Hazfin Kur’ani miinasebet belagatiyle iligskilendirilmesi durumunda ise, bu
olgunun yalnizca vecizlik (icaz) amaci tasiyan bir {islup tercihi olmadigi; bilakis
sOylemi diizenleyen, anlami ydnlendiren ve ayetler ile sure boliimleri arasindaki
uyumu saglayan bilingli bir ara¢ oldugu ortaya c¢ikar. Nitekim bircok baglamda
hazfedilen unsur, genel maksada hizmet edecek sekilde takdir edilir; ayetin 6ncest ile
sonrast arasindaki iligkiyi, hiikiim ile illetini yahut haber ile onun geregini goriiniir
kilar. Bu sebeple hazf, miinasebetin tali bir unsuru degil, onun insasinda etkin rol

oynayan temel bir metinsel mekanizma olarak degerlendirilmelidir.

Bu c¢ercevede, bu boliim, Maide ve En‘am surelerinde hazfi metinsel
tutarliligin temel araglarindan biri olarak ele almayr amaglamaktadir. Inceleme, ibn
Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsirinde ortaya koydugu c¢oziimlemeler esas
almarak, hazfin tiir ve islevlerinin izini siirmeyi hedeflemekte; ibn Asﬁr’un okumasi

ve yonlendirmesi dogrultusunda hazfin Kur’an metninin anlamsal yapisini nasil

385 Habib Mansiiri, “Vazifetu’l-hazf fi-tahkiki’t-tamasuki’n-nassi”, Mecelletu’l-Hitdb 15/2 (Haziran
2020), 269.

38 Muhammed Miftah, Dindmiyyetu 'n-nass (ed-Daru’l-Beyda: el-Merkezu’s-Sekafi, 1987), 39.

337 Ebi Musa, Hasdisu 't-terdakib, 161.
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saglamlagtirdigini ve baglam ile makam 1s1ginda metnin birimleri arasindaki uyumu

nasil temin ettigini ortaya koymay1 amac¢lamaktadir.

4.6.1.Maide Suresi Hazfin Goriiniimleri

Maide suresinde pek c¢ok yerde hazf 6rnekleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar
isim soylu kelimelerde yapilan hazf, fiilde yapilan hazf ve kavli hazf olmak tizere {i¢
ana baslikta incelenmistir. Ayrica ibn Asir’un bu konudaki agiklamalari ve miinasebet
ilmine dair yorumlar1 ile de konunun ¢ergevesi genisletilerek modern dil ¢aligmalarina

ne denli yakin durduklar1 da belirginlestirilmeye calisilmistir.

4.6.1.1.Isimsel Hazf
Maide suresinde yer alan hazf 6rnekleri incelendiginde bunlardan bir kisminin

isim soylu kelimeler iizerinden yapildig1 gériilmektedir. Bu baglamda boliimde mef*dl,
sifat, izafet, miisned ileyh, sibh ciimle ve zamirler lizerinden yapilan hazifler ele

alinarak orneklendirilmistir.

4.6.1.1.1.Nesnenin (meful bih) Hazfi
Nesnenin hazfi, Kur’an sdyleminde isimsel hazfin en belirgin tiirlerinden biri

olup, son derece ince anlamsal ve metinsel islevlerle iligkilidir. Bu islevlerin basinda
genelleme kasti, anlam ufkunun genisletilmesi ve sdylemin i¢ tutarliliginin saglanmasi
gelmektedir. Metin dilbilimi perspektifinden bakildiginda ise bu tiir bir hazf, yapida
meydana gelen bir bosluk olarak degil; baglama anlami tamamlama goérevini yiikleyen
bilingli bir iislup tercihi olarak degerlendirilir. Bdylece hazf, metnin bilesenleri
arasinda derin bir tutarliligin kurulmasina katki saglayan etkin bir mekanizma haline

gelir.
Bu yaklagim, Yiice Allah’in su buyrugunda agik bicimde goriilmektedir:
0 5 A e Haans 05 A8l i 8 O AT )5 5 e ) O30 e g 0 1l e
*(Maide, 5/67). & 380 258 5043 ¥

Ibn Astr, “&” fiilinin nesnesinin hazfedilmesinin sirf icidz amaciyla

olmadigini, bilakis kapsayicilig1 hedefledigini belirtir. Nitekim soyle der:

“Risaletin anlami, indirilen seyi kendisinin bilinmesi murat edilen
kimselere ulastirmaktir; bu da biitiin immettir. Bu sebeple ‘&L’ fiilinin
miiteallaki, umumu kastetmek i¢in hazfedilmistir. Yani: Sana indirilen
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seyi, onun bilgisini edinmesi gereken herkes i¢in teblig et; bu da immetin

tamamudir.”>88

Bu baglamda hazf, mef*al bih dairesini belirli bir muhatapla sinirli olmaktan
cikarip genel bir ufka tagimis; risalet hitabina dahil olan herkesin bu kapsama girmesini
saglamistir. Boylece metin, genel teblig baglamiyla uyumlu bir anlamsal genislik

kazanmis ve siirlandirilmamais bir anlam potansiyeli liretmistir.

4.6.1.1.2.Sifatin Hazfi
Kur’ani sdylemde anlamin tamamlanmasinda makam ve baglama dayanilan

ince bir anlamsal mekanizma olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu tiir hazifte, lafzl bir
aciklamaya ihtiya¢ duyulmadan baglamin anlami ikmal etmesi esas alinmaktadir. Bu
durum ifadeye anlamsal bir yogunluk kazandirmakta ve sdylemin dokusunu
saglamlagtirmaktadir. Bu hazf tiri, Yiice Allah’in su buyrugunda acikga
goriilmektedir: 255 G 583 O30 3 Qa5 51550 1508 8 go e ditd (iish Gal g 6
A il e ol S8 15 Uk e G ) O3 G 2 1548 B3 557 [Maide, 68]. Bu
ayette gecen “slss & &5 ifadesi, s6z konusu “sey”i niteleyen sinirlayici bir sifattan

arindirilmis bigimde kullanilmaktadir.*®

ibn Asir, bu hazfe dikkat cekmekte ve burada kastedilenin mutlak varligin
nefyedilmesi degil; bilakis muteber dini vasfin nefyedilmesi oldugunu belirtmektedir.

Nitekim su ifadeyi kullanmaktadir:

13

‘eisi Sle AW ifadesinin anlami, onlarin dindarlik ve takvaya dair
herhangi bir vasifla nitelenmis olmalarinin nefyedilmesidir. Zira Resul’lin
hitab1 ancak din, hidayet ve takva ile ilgili bir konuda olur. Bu sebeple
burada, makamin delalet ettigi ‘sey’in sifat1 hazfedilmistir.”>*°

Bu aciklama, hazfedilen unsurun; hitabin baglami ve Ehli Kitap ile yapilan cedel

makaminin delaletiyle belirlenen, din veya hidayete dair bir “sey” niteliginde takdiri

bir sifat oldugunu ortaya koymaktadir.

388 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/258.
389 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 8/171.
390 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 6/215.
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4.6.1.1.3.Izdfetin Hazfi
Metinsel agidan ince bir anlam degerine sahip olan isim hazfi tiirlerinden biri

de izafenin hazfi olarak degerlendirilmektedir. Bu tiir hazifte, baglamin delaletiyle
muzaf terk edilmekte ve herhangi bir kapaliliga yol agmaksizin muzafun ileyh onun
yerine ikame edilmektedir. Bu durum, yapiya bir icdz kazandirmakta ve anlamin

tutarliligin1 muhafaza etmektedir.

Bu hazf tiirii, Yiice Allah’in su buyrugunda agikca goriilmektedir: « agle LS5
Galiad 7 55405 Gally Gl oG 3 ity Gl il Gl s ol G O e [Maidee,
45]. Bu ayette, haber konumundaki “J<b=d” ifadesi, herhangi bir lafzi kayit

"3

zikredilmeksizin dogrudan “'C;j’;j kelimesine isnat edilmektedir. Ibn Astr, bu hazfe

dikkat gekerek su ifadeyi kullanmaktadir: etz 7 554013 ifadesinde, ‘oabiad” hitkmii
‘# s241a bir muzAf hazfedilerek haber yapilmustir; yani ‘=iz I3 anlamindadir.”!
Bu durumda takdir, “(abiad &l 'ijfaj\j” seklinde olmaktadir. Ancak muzaf, yaralar ile
bunlara iligkin ser‘l hiikiim arasindaki anlamsal iliskinin agikligina dayanilarak

hazfedilmektedir.

Bu hazf, ayetin tesri'l makami 1s18inda anlagilmaktadir. Zira burada, kisasta
miimaselet ilkesinin genel ve kapsayict bigimde tesis edilmesi amacglanmakta;
baglamin gerektirmedigi ayrintilarla lafz1 bir tesvise gidilmemektedir. Muzafin hazfi,
metinsel orgiinlin saglamlastirilmasina da katki saglamakta; zira daha 6nce zikredilen

hiikiimlerin sayimiyla yapisal bir paralellik korunmaktadir:

“opalls Guall 5 usilly sl geklindeki siralamadan sonra, genel hiikiim 6zlii ve
kapsayici bir ifade ile “cabad 7 55all 5 ibaresiyle tamamlanmaktadir. Béylece tislip
uyumu gerceklesmekte, ayetin boliimleri tek bir dizge iginde birbirine baglanmakta;
bu da miinasebet belagatine hizmet ederek, s6z konusu hiikiimlerin altinda birlestigi

tesri 1 ilkenin birlik ve biitlinliigiinii teyit etmektedir.

4.6.1.1.4.Miisnediin Ileyhin Hazfi
Belagi ve metinsel etkiye sahip isim hazfi tiirlerinden biri de miisnediin ileyhin

hazfidir. Bu hazf tiirlinde, onceki baglamsal bir karineye yahut muhatabin zihninde

konusulan unsurun bilinirligine dayanilarak miisnediin ileyhten vazge¢ilmektedir. Bu

31 ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 6/215.
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sayede bir icaz saglanmakta, hitabin ritmi hizlandirilmakta ve buna ragmen anlamin

aciklig1 korunmaktadir.

Bu iislup, Yiice Allah’in su buyrugunda agikea goriilmektedir: « ¥ Jsk5 il &
U & gLt |53 Gl (a2 o a3 a5 e 380 Bl 1008 Gl Gy D 3 058 50 Gl Bl 45
danual3a 223 (e A G 58030 asl al G AT a3l GseEl | [Maide, 41]. Bu ayette yer alan
“oXU el terkibi, lafzen zikredilmis bir miisnediin ileyh olmaksizin haber
konumunda gelmistir. [bn Astr, bu hazfe dikkat ¢ekerek su aciklamada

bulunmaktadir:

«e X1l (il ifadesi, hazfedilmis bir miibtedanin haberidir. Takdiri © s
<Xl 4 selew’ geklindedir... Bu tiir bir makamda miisnediin ileyhin hazfi,
kullanimda yerlesik bir uygulamaya dayanir. Zira Once hakkinda
konugulan bir unsur zikredildikten sonra yahut bir seyden sasirtict bir
durum sadir olduktan sonra, ona dair haberler, miibtedas: hazfedilmis bir
climleyle getirilmektedir.”3%>

Bu hazf, s6z konusu kimselerin daha 6nce anilmis ve durumlarinin tasvir
edilmis oldugu hitap baglami cercevesinde okunmaktadir. Bu sebeple miisnediin
ileyhin zikri, artik faydasiz bir tekrar niteligi tasimakta; belagi odak, zatlarin
tanitilmasindan, kendilerine isnat edilen zemmedici vasiflarin 6ne c¢ikarilmasina
yonelmektedir. Ayrica miisnediin ileyhin hazfi, habere daha giiclii bir takrir degeri
kazandirmakta ve sifatlarin yogunlasip st tiste y18ildig1 hissini uyandirmaktadir. Bu
durum, kinama ve azarlama makamiyla uyum arz etmekte; ayetin metinsel yapisinin
tutarliligina katki saglamakta, zira haberler ardisik bir diizen i¢inde siralanarak uyarma
amacina hizmet etmekte ve tutumlarin hakikatini agiga ¢ikarmaktadir. Boylece bu
kullanim, Ibn Astir’un hazfi, halin geregini gozeten ve Kur’an baglami i¢inde anlamsal
yukii dengeli bigimde dagitan bir metinsel baglama araci olarak degerlendiren

yaklasimiyla biitiinliik kazanmaktadir.

4.6.1.1.5.Sibh Ciimlenin Hazfi
Bu hazf tiirii, Yiice Allah’in su buyrugunda agikga goriilmektedir: « &S5

Crtio 3ally G g1 La g G 335 (e 6315 25 400 484 L 15 500 zhie 5 OB 2557 [Mide, 43]. Bu ayette,

iman onlardan mutlak bir ifadeyle nefyedilmekte; ancak bu nefyin hangi seye yonelik

392 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/199.
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olduguna dair agik bir miiteallak zikredilmemektedir. Ibn Asdr, bu hazfin delaletine
dikkat gekerek su ifadeyi kullanmaktadir: “Iiman, miiteallag1 hazfedilerek onlardan
nefyedilmistir. Bununla onlarin ne Tevrat’a ne de Islim’a iman ettiklerine isaret
edilmistir. Bu durumda, onlarin tahkimlerinin nasil sahih olabilecegi agiktir.”**> Buna
gore takdir, “eihj\_; Y3355 umyd\-’ uﬂ-\ll j L 3” seklinde olmaktadir. Bu hazf, metinsel
diizeyde ince bir biling ortaya koymakta; zira burada maksat, yalnizca belirli bir iman
tirliniin nefyedilmesi degil, bilakis tahkimin temeli olmasi gereken iman cinsinin
biitiiniiyle reddedilmesidir. Bu baglamda ister ellerindeki Tevrat’a imanlar ister
Islam’1n getirdiklerine imanlar1 séz konusu olsun, her iki ihtimali de kapsayan genel

bir nefyin varlig1 anlasilmaktadir.

4.6.1.1.6. Zamirlerin Hazfi (Aidin Hazfi)
Anlamsal etkiye sahip isim hazfi tiirlerinden biri de Ozellikle sart

yapilarindagoriilen didin hazfi olarak degerlendirilmektedir. Bu tiir hazfte, baglamin
delalet ettigi unsurla yetinilerek aid terk edilmekte; boylece icaz saglanmakta ve belagi
maksat daha belirgin hale gelmektedir. Bu iislup, Yiice Allah’in su buyrugunda agikca
goriilmektedir:

Ll shel Guaial e 4080 A3 inds atdad 030 A b ol s (e R B35 a5l Gl
Ble 2l 83 8% (e 4% i (2 G5 Y 2430 (8185 V3 1 Ui b (ys0a1S (4K [Maiide,
54].

ibn Astir, bu ayetteki sart yapisin1 degerlendirerek su tespitte bulunmaktadr:
“Cash A g;j-' a3 ciimlesi sartin cevabidir ve bu ciimlede, isim sartia rci olan aid
hazfedilmistir. Bu ise, bu dinin salih ve ihlash taraftarlardan yoksun kalmayacagina
dair bir vaattir.” Tbn Asir, bu hazfin gelisigiizel olmadigini; bilakis acik bir tedaviili
maksada dayandigimi da belirtmekte ve su agiklamayi yapmaktadir: “Bu vaadin
anlami, kalplerinde hastalik bulunanlar ile miinafiklara kars1 bir miistagnilik halinin
izhar edilmesi ve onlara itibar edilmediginin gosterilmesidir.” Bununla birlikte, bu
kullanimda Resul’e ve gercek miiminlere yonelik bir giiven telkini de s6z konusu

olmaktadir. Nitekim Ibn Asir, bu yonii su ifadeyle dile getirmektedir: “Bu, Allah’m

miirtedlerin yerine onlardan daha hayirli kimseleri getirecegi hususunda Resil’ii ve

393 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/207.
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hakiki miiminleri teskin etmektir.” Bu ¢oziimleme, aidin hazfinin anlamsal yapida bir
eksiklige yol agmadigini; bilakis anlam ufkunu genislettigini gostermektedir. Zira
sartin cevabi asil itibariyle terk edilmis olmakla beraber ifadelerin yapisi iizerinden
amagc anlagilmaktadir. Diger bir agidan ilahi istihlaf vaadinin agikca zikredilmesi ile
de terk edilen sartin cevabinin yerine daha giiclii bir iislubun konuldugu goriilmektedir.
ibn Asir, bu durumu su ifadeyle 6zetlemektedir: “Sartin cevabindan maksat iste budur;
bu sebeple cevap, icerdigi anlam zikredilerek yeterli goriilmiis ve bdylece sartin iki

cevab1 olmus olmaktadir.”3%*

4.6.1.2. Fiil Hazfi
Bu baglamda fiil hazfi, baglamin genel beldgi makamina hizmet eden kasith

bir yapisal islem olarak 6ne ¢gikmakta ve metnin anlamsal etkisini derinlestirmeye katki
saglamaktadir. Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda: “J‘“éiie%‘ 13 (88 QLA ) gads a5
ol éj-’c i sl els MRE (109)« ibn Asir, “as” zarfi izerinde durmakta ve bunun
hazfedilmis bir dmile bagh oldugunu, bu amilin de yaklagik olarak 49 aasy as S3
Ju I seklinde takdir edildigini belirtmektedir. Bu takdir, yalnizca i‘rab sinirlarinda
kalan bir agiklama olmayip, ayn1 zamanda nahvi ve anlamsal yapinin birlikte yeniden

kurulmasina isaret etmektedir.

Bu takdir yoluyla zarf, arizi bir baglh unsur olmaktan ¢ikarak bagimsiz bir
yapisal 6ge konumuna ge¢mektedir. Zira Ibn Asdr, bu zarfi sart konumunda
degerlendirmekte ve su ifadeyi kullanmaktadir: “Zira onun i¢in, zarfin cevabi
makaminda olacak bir &mil takdir edilir; ¢linkii zarf 6ne alindiginda, kendisine cevap
verilmesi bakimindan sart muamelesi goriir.”**> Bu analizle birlikte hazf, artik
yalnizca takdir edilen bir fiilin diisiiriilmesi olarak kalmamakta; bilakis muhatapta, bu
sarth zarfi takdimle uyumlu bir cevabi gerekli kilan yapisal bir beklenti olusturan bir

mekanizmaya donligmektedir.

Ancak bu cevabin kendisi agikca zikredilmemekte; bilakis ikinci bir hazf ile
diistiriilmektedir. Bu ise baglamin belagl miindsebetinin teyit ettigi kasith bir hazftir.

Nitekim Ibn Astir, bu durumu su sekilde gerekgelendirmektedir: “Dinleyenin zihni,

3% jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/235.
395 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/107.
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dehseti her miimkiin yone sevk edilsin diye; takdiri ‘Allah’in resulleri topladig1 giin,
uzun anlatimin erisemeyecegi kadar biiyiik bir dehset meydana gelir’ seklindedir; bu
sebeple bunun ortiilmesi gerekir.”**® Bu gerekgelendirme, hazfin anlami genisletici
etkisine yonelik ince bir bilinci ortaya koymaktadir. Zira burada, uhrevi sahnenin
dehsetini belirli bir ifadeyle sinirlandirmak yerine, tasavvur alani agik birakilmakta ve

anlamin ufku daraltilmamaktadir.

4.6.2.3.Kavli Hazf
ibn Asar, kavli hazfi, daha dnce baglamin delalet ettigi anlamin agikca

ifade edilmesine dayanan bir {islup mekanizmasi olarak ele almaktadir. Bu
mekanizma, hazfedilmis lafzin yeniden acikg¢a =zikredilmesine ihtiyag
duyulmaksizin beldgi maksada hizmet etmekte ve metinsel Orgiiyii
saglamlagtirmaktadir. Bu duruma Yiice Allah’in su buyrugu oOrnek teskil
etmektedir: () s3taiald e—\ﬂa 135.) Ibn Agstir, bu ayetle ilgili olarak su agiklamay1
yapmaktadir:

“Yiice Allah’in ‘) siaials Sa 135 buyrugu, ‘455 &l 2iall sz e Ll

[Maide, 1] ifadesinin mefhumunun agik¢a dile getirilmesidir; bunun

amaci, ibahanin teyit edilmesidir. Zira buradaki emir ibaha ifade
etmektedir; bu, nehiyden sonra gelen bir emir tiiriinden degildir.”*’

Bu itibarla s6z konusu ciimle, yeni bir hiikiim ihdas etmemekte; bilakis onceki
baglamda takdir edilmis olan bir anlam1 agik¢a ortaya koymaktadir. Bu nedenle kavli
hazf, icazin saglanmasi1 bakimindan daha uygun bir yol olarak tercih edilmis; ardindan
gelen bu acik ifade ise, ibahanin teyidini gerceklestirmek ve onu zamani ve hali kaydin

ortadan kalkmasiyla iliskilendirmek amaciyla kullanilmistir.

Bu islup, tesrii baglam icinde deniz avi ile kara avi arasindaki ayrimin
beyanmna kadar uzanmaktadir. Nitekim Ibn Asir, bu hususta su aciklamayi
yapmaktadir: “Anlam sudur: Deniz avi size helal kilinmistir; siz ondan yiyesiniz ve

yolcular da ondan istifade etsinler diye. Yani onu ticaret yapanlara satarsiniz; onlar da

3% jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/109.
397 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/85.
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bunu sehirlere getirirler.”>*® Ardindan Ibn Asir, kara avinin haram kilinmasina iliskin

ifadenin islevine dikkat ¢ekerek soyle demektedir:
“ola ) 22 ol Aia oK 2943 ifadesi, avlanmanin haram kilindigini teyit
eden ilave bir vurgudur. Bu, ‘35A &y Mall & Y ifadesinin
mefhumunun agikca dile getirilmesidir. Ayrica bu yasaklamanin
stiresinin, onlarin haram halinde bulunduklart miiddetle sinirli oldugunu;
yani ithraml1 olduklar1 veya Mekke Harem bdlgesinden gegtikleri zaman
dilimini kapsadigini agiklamak i¢indir.”

Bu ¢oziimleme, kavli tasrihin, daha dnceki bir hazfi tamamlayici bir islev iistlendigini

ortaya koymaktadir. Boylece hiikiimlerin uyumu ve tedrici ilerleyisi korunmus; tesrii

sOylemin parcalar1 arasinda ince anlamsal baglar kurularak metinsel biitlinliik

saglanmistir.

Kavli hazf, kissasal baglamda da agik bicimde tezahiir etmektedir. Nitekim ibn
Asir bu duruma su sozleriyle isaret etmektedir: el slal UG eia 1,4 530 (18 jfadesi, ¢ 3
Lo | 52 530 i IAN ) [Maide, 22] ayetinde yer alan gayenin mefhumunun agikea dile
getirilmesidir; bunun amaci, icindeki cebbarlar oradan c¢iktig1 takdirde oraya
girilecegine dair vaadin teyit edilmesidir.” **° Bu baglamda, agik¢a ifade edilen ciimle,
onceki gayede ortiikk bicimde mevcut olan anlam1 yeniden goriiniir kilmakta ve ona
bagli olan vaadi pekistirmektedir. Boylece sozilin pargalart arasinda anlamsal bir
biitlinliikk saglanmakta; kavli tasrih, salt bir anlatim genislemesi olmaktan ¢ikip,

miinasebet belagatine hizmet eden islevsel bir ara¢ haline gelmektedir.

4.6.2.Maide Suresi’nde Hazfe Dair Yapisal Bir Degerlendirme

ibn Astr’un et-Tahrir ve't-Tenvir adl tefsirinde ortaya koydugu okumalar
15181nda Maide suresindeki hazf olgusu takip edildiginde, hazfin yalnizca icaza dayal
bir tislup 6zelligi olarak yer almadigi; bilakis metinsel bagdasikligin insasina ve ayetler
ile hitap boliimleri arasindaki miinasebet belagatinin saglamlastirilmasina katki sunan
biling¢li bir anlamsal mekanizma olarak islev gordiigii anlasilmaktadir. Nitekim surede
hazfin; isim hazfi, fiil hazfi ve kavli hazf gibi farkli bigimlerde tezahiir ettigi; bu

hazflerin gerekcelerinin ise kimi zaman genelleme ve kapsayicilik amaciyla, kimi

398 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/35.
399 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/163.
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zaman baglamsal karinelere dayanarak, kimi zaman da hem tesrii hem de anlatisal

baglamda metinsel drgiiyii ve uyumu saglama hedefiyle belirlendigi goriilmektedir.

Isim hazfi baglaminda, 6zellikle mef*dliin, sifatin yahut muzafin hazfinde
Kur’an metninin, onceki ve sonraki baglamlara vakif olan muhatabin metinsel
bilincine yaslandig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu gercevede, hazfedilen unsurun muhatap
tarafindan zihnen ikmal edilmesi beklenmekte; bu durum anlamda bir eksilmeye yol
agmadig: gibi, bilakis anlam ufkunun genislemesine katki saglamaktadir. ibn Asir, bu
hazf tiirlinlin makamin geregine riayet ettigine oOzellikle dikkat ¢ekmekte; fiilin
miiteallakinin genelleme amaciyla hazfedilmesi yahut sifatin baglamin delaletiyle terk
edilmesi gibi 6rneklerin, anlamin yogunlastirilmasina ve surenin biitiinciil yapisiyla

irtibatlandirilmasina hizmet ettigini vurgulamaktadir.

Ayrica miisnediin ileyhin ve sibh ciimlenin hazfi, son derece ince bir belagi
islev icra etmektedir. Zira bu tiir haziflerde sdylem, hazfedilen unsuru acikg¢a
zikretmekle mesgul olmaksizin dogrudan haber veya hiikiim iizerinde yogunlasmakta;
bdylece tesis edilmek istenen akidevi yahut tesrii tutum daha belirgin hale gelmektedir.
Bu esnada ayetler arasindaki metinsel bag korunmakta; imaninin nefyedildigi yahut
sapmanin kayda gegirildigi baglamlarda, ilgili miiteallakin zikredilmesine gerek
duyulmaksizin, onceki baglamin delaletine dayanilmaktadir. Bu durum, kisaligin

sagladig bir icazla birlikte, anlamsal giiciin artmasina hizmet etmektedir.

Fiil hazfine gelince, 6zellikle 6ne alinmis zarflarda hazfedilen &mili takdir etme
orneklerinde hazfin, muhatabin zihninde yapisal bir beklenti olusturmaya dayali bir
metinsel insa ortaya koydugu goriilmektedir. Bu beklentinin ardindan, anlamin takdir
yoluyla genislemesine imkan taninmakta; bu da ahiret sahnelerinde tehevviil ve tdzim
maksatlartyla tam bir uyum arz etmektedir. Ibn Astir'un da vurguladig: iizere, bu tiir
bir hazt anlami zayiflatmamakta; bilakis lafzen Ortiilen unsurun zihnen gii¢lii bir

bigimde ihzar edilmesi sayesinde, metnin anlamsal etkisini katlayarak artirmaktadir.

Hazf, kavli hazfte islevsel doruk noktasina ulagsmaktadir. Zira bu tiirde, onceki
s0ylemde takdir edilmis olan bir mefhum agik¢a ifade edilmekte; bu tasrih, herhangi
bir eksikligi telafi etmek i¢in degil, bilakis bir hiikmii, bir vaadi yahut bir tehdidi

pekistirmek amaciyla gerceklestirilmektedir. Bu durum gerek tesrii gerekse anlatisal
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baglamlarda acik¢a goriilmekte; boylece hazf ile tasrih arasinda siki bir biitiinliik
kurulmakta ve bu biitiinliik, suredeki hiikiimlerin tedrici ilerleyisine ve maksatlarin

birbirine baglanmasina hizmet etmektedir.

Bu cergevede denilebilir ki, ibn Asdr’un okumalari 1s18inda Maide suresindeki
hazf, miinasebet belagatinin gergeklestirilmesinde merkezi bir unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Hazf, hiikiimleri birbirine baglamakta, anlamlar1 tutarli bir dizge i¢inde
diizenlemekte ve surenin, daginik emir ve yasaklardan olusan bir metin degil; aksine
biitiinciil bir tesrii s0ylem olarak ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Bu itibarla hazf,
metinsel bagdasikligin etkin araglarindan biri haline gelmekte; klasik beldgat mirasi
ile modern metin dilbilimi yaklagimlari arasinda kurulan bu kesisim, Kur’ani sdylemin

yapisinin ve iglevlerinin daha derinlikli bigimde anlagilmasina imkan tanimaktadir.

4.6.3.En‘am Suresinde Hazfin Goriiniumleri

Maide suresinde oldugu gibi En‘am suresinde de farkli tiirlerde hazf
orneklerine rastlanmaktadir. Bu boliim de aymi sekilde hazf tiirleri {i¢ ana baglikta
incelenmistir. Bilhassa isim soylu kelimelerin hazfinde Maide suresi ile farklilasan

yapilar goriilmekte olup bunlara dikkat cekilmeye ¢alisilmistir.

4.6.3.1.Isimsel Hazf
En‘am suresinde isim soylu kelimelerde yapilan hazifler genel anlamda fiilin

miiteallakinda, sila ciimlesi, mevsuf, miisnediin ileyh, muzaf ve fail gibi yapilarda

goriilmektedir. Bunlar asagida 6rneklerle belirginlestirilmistir.

4.6.3.1.1.Fiilin Miiteallaginin Hazfi
En‘am suresinde isim hazfinin, Ozellikle fiilin taalluk ettigi ismin yahut

mef*iliin hazfinin, metinsel baglamla biitiinlesmis bir bicimde yer aldigi; agikca
zikredilmeye ihtiyag duyulmaksizin sdylemde onceki verilerle irtibat kurdugu
goriilmektedir. Bu durum, metinsel bagdasikligi temin etmekte ve miinasebet
belagatini saglamlastirmaktadir. Bu baglamda Yiice Allah’in su buyrugu dikkat
cekmektedir: “Csiies ah 3 GaY) & QSU allay 2y 1 laly 15 15 Gl [En‘am, 82]. Bu
ayette, “) 5% fiilinde fiilin miiteallakinin hazfedildigi goriilmektedir. Ibn Astir, bu

hazfi dnceki baglama dayandirarak su agiklamay1 yapmaktadir: “Onceki sézden agik
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oldugu icin hazfedilmistir. Takdiri: ‘b ) sl 31> seklindedir.”**° Bu gercevede iman,
lafzen herhangi bir kayitla smirlandirilmamigtir. Zira surede hakim olan akidevi
baglam ve daha Once miisriklerle tevhid konusunda yiiriitilen cedel, imanin
miiteallakin1 acik ve bilinir kilmaktadir. Boylece lafzi bir kayitlamaya ihtiyag
duyulmaksizin dilsel ekonomi saglanmakta; anlam muhafaza edilmekle kalmayip,
muhatabin imanin akidevi referansini zihnen istihzar etmesi beklenmektedir. Bu da
anlamda herhangi bir eksiklige yol agmaksizin metinsel biitiinliigiin korunmasin

miimkiin kilmaktadir.
Bu hazf tiirti, Yiice Allah’in su buyrugunda agik bigimde ortaya ¢ikmaktadir:

» [En‘am, 2] &0 28 2 sxie 2 Jals dal iad & EOEPFIHES @il 5

Bu ayette, “{ 5 % fiilinde fiilin miiteallakinin hazfedildigine Tbn Astr dikkat
cekmekte ve su aciklamay1 yapmaktadir: “‘0s5” fiilinin miiteallaki, makamdan agik
oldugu i¢in hazfedilmistir; yani siz, dirilisin miimkiinliigii ve yaratilisin iadesi
konusunda siiphe ediyorsunuz.”*"! Ayetin oncesi ve sonrasindaki baglam, ilahi
kudretin ispatina, ilk yaratilisin beyanina ve bunun gerektirdigi yeniden yaratmanin
miimkiinliigiine odaklandigindan, bu hazf metinsel bagdasikligi temin etmektedir.
Boylece “0s s fiili, lafzen herhangi bir kayitla siirlandirilmaksizin, onceki

anlamlar zinciriyle irtibatlandirilmakta; hazfedilen unsur, zihinde hazir bulunan

anlamsal yapinin bir parcasi haline gelmektedir.

Bu baglamda fiilin mef*Gliiniin hazfi de Yiice Allah’in su buyrugunda

goriilmektedir:

¥ [En‘am, 2410508 1518 U e Jimy pgndil o 158 8 310

) i~°v”

Bu ayette, “05%%” fiilinin mef*liiniin hazfedildigi anlasilmaktadir.**> S6z konusu
hazf, ortaklar ve benzerler isnad1 konusundaki iftiralarindan daha 6nce s6z edilmis

olmasmma dayanmakta; bdylece fiilin mef*Qli, baglamm acik delaletine

400 1bn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/332.
401 b Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/132.
402 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/180.
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birakilmaktadir. Bu nedenle hazfedilen unsur mechul degil, surenin genel akidevi

baglami i¢inde bilinir durumdadir.

Bu kullanim, hazfin anlamda bir bosluk meydana getirmedigini; aksine
delaletin daha genis bir baglama yayilmasina imkan tanidigin1 gostermektedir. Zira
anlam, belirli bir mef*alle sinirlandirilmak yerine, surede daha dnce yer alan akidevi
cergeveyle irtibatlandirilmaktadir. Bu 6rnekler, En‘am suresinde mef*{liin yahut fiilin
miiteallakinin hazfinin, okuyucunun metinsel hafizasini etkin kilmaya dayandigini;
anlamin Onceki baglamdan ¢agrilarak tamamlandigini ortaya koymaktadir. Boylece

hazf hem yapisal hem de anlamsal diizeyde islevsel bir deger kazanmaktadir.

En‘am suresinde isim hazfi, miiteaddi fiilin 1lazzim konumuna indirilmesi
seklinde baska bir tarzda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kullanimda fiilin mef*alii,
baglamin delaletine dayanilarak hazfedilmekte; boylece anlam genellestirilmekte ve
sOylem, 6zel bir makamsal yonelime sevk edilmektedir. Bu duruma Yiice Allah’in su

buyrugu ornek teskil etmektedir:

» Gy sallall Al Y A E AN Al A GG Ga G salS Cagd Jele ) aiika e bl B g i
[En‘am, 135].

ibn Astr, bu ayette fiilin mefdliiniin hazfedilmesini, fiilin l4zim konumuna
indirilmesiyle agiklamakta ve su ifadeyi kullanmaktadir: “‘)skel” fiilinin mef*li
hazfedilmistir; zira fiil ldzzm konumuna indirilmistir. Yani: alisageldiginiz, siirekli
yaptiginiz amelinizi yapin; bu da haktan yiiz ¢evirme ve onu yalanlama tutumudur.”*
Bu ¢ercevede mef*liliin hazfi, anlamda bir kapaliliga yol agmamakta; bilakis delaleti
genellestirerek emri belirli bir fiille sinirlamaktan kurtarmaktadir. Boylece hitap, tekil
bir eyleme degil, muhataplarin biitiin davranig ve tutumlaria yonelmekte; bu da ayetin

yer aldig1 tehdit ve uyar1 baglamiyla tam bir uyum arz etmektedir.

Bu islup, Yiice Allah’in su buyrugunda yer alan mesiet fiilinin mef*Gliiniin
hazfi ile de benzerlik arz etmektedir: « <l ks Usia zgile Wil Loy 14550 L 4 2l 35
JS3 agile” [En‘am, 107]. Bu ayette, mesiet fiilinin mef*alii, sartin cevabinin delaletine

dayanilarak hazfedilmistir. ibn Astr, bu hazfi su sekilde agiklamaktadir: “Mesietin

403 1b Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/91.
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mef*Qli, bilinen yontem tlizere ‘s edatinin cevabinin delalet etmesi sebebiyle
hazfedilmistir. Takdiri: ‘Eger Allah onlarin sirk kosmamalarin1 dilemis olsaydi, sirk
kosmazlardr’ seklindedir.”*** Bu baglamda hazfedilen unsur, dogrudan sart yapisinin
kendisinden istifade edilerek anlagilmaktadir. Zira sartin cevabi, hazfedilmis olan
miiteallaki acgiklama gorevini Ustlenmekte; boylece lafzi bir tasrihe ihtiyag
duyulmaksizin metinsel bagdasiklik saglanmaktadir. Bu kullanim, hazfin anlamsal
biitiinliigli zedelemedigini; aksine sart-cevap iliskisi tizerinden anlamin daha siki bir

yapisal orgii icinde kurulmasina imkan verdigini géstermektedir.

4.6.3.1.2.Mekul Lehin Hazfi
En‘am suresinde mekil lehin hazfi, isim hazfinin ince bir tiirii olarak One

cikmakta; bu hazf, makami referansin agikligina dayanmakta ve halin gerektirdigi
anlamin zaten agik olmasi sebebiyle sOylemin lafzi tasrihten miistagni kalmasin
saglamaktadir. Bu duruma Yiice Allah’in su buyrugu drnek teskil etmektedir: « 345
il e sfall b Al a3 Al A1 Gl A58 & &8 08 Uk 2 535 Gl 0 Y15l 3Ll IR 63
seall 28200 55 532N 5 [Entam, 73]. ibn Asr, bu ayette mekdl lehin hazfedildigini
acikca belirtmekte ve su aciklamay1 yapmaktadir:

“X emrinin mekdl lehinin, makamdan agik olmasi sebebiyle
hazfedildigi anlagilmaktadir; yani var olmayan, heniiz kdin olmayan seye
‘oI’ denilmektedir. ‘558 ifadesi ise bir ara ciimledir. Yani Allah,
yaratilmasin1 murad ettigi seye ‘ol’ der ve mekil leh, yaratma emrinin
hemen ardindan varlik kazanir.” 4%

Bu ¢oziimleme, s6z konusu hazfin keyfi bir eksiltme olmadigini; bilakis yaratma ve
var etme makaminda s6z ile muhatabr arasindaki iliskinin ac¢ikligina dayandigim
gdstermektedir. Zira “i8” emriyle muhatap alinan unsur, zorunlu olarak yaratilmasi
murad edilen seydir ve bu sebeple lafzen zikredilmesine ihtiyag bulunmamaktadir.
Ayrica “& &8 ciimlesinin itirazi bir unsur olarak yer almasi, yaratma emrine siiratle
icabet edildigini vurgulamakta; boylece hazfedilen unsur, zikredilenden daha gii¢lii
bicimde zihinde canlanmakta ve mutlak ilahi kudret makamina uygun bir anlamsal

yogunluk meydana getirmektedir.

404 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/226.
405 b Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/307.
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4.6.3.1.3.51la Ciimlesinde Rabitin Hazfi
En‘am suresinde sila climlesinde rabitin hazfi, anlamsal genelligin

pekistirilmesi ve akidevi anlamin muhaccebe makaminda yogunlastirilmasiyla
irtibatl, ince bir yapisal oriintii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, Yiice Allah’in

su buyrugunda agikca goriilmektedir: A58 5% (1 &0E0 il 048 2 aad 2 5585 2 503

o -

Gsae 5 2K 530 [En‘am, 22]. ibn Asir, bu terkibe iliskin olarak hazfin islevini

aciklamakta ve su degerlendirmeyi yapmaktadir: “‘0Osee ¥ fiilinin ikinci mef*ali
hazfedilmistir. Boylece onlarin, ortaklarina isnat ettikleri ilahlik, yardim ve sefaat gibi
biitiin iddialar1 kapsayacak bir genellik saglanmistir. Birinci mef*il ise, mansuib sila

aidinin hazfi yoluyla diisiiriilmiistiir.”*°°

Bu agiklama, tek bir yapi i¢inde iki farkli hazf diizeyinin bir araya geldigini

<

gostermektedir. Buna gore “Osee ¥’ fiilinin ikinci mef*Oliinliin hazfi, delaleti
genisletmeyi ve onu belirli bir iddiayla sinirlamamayi amaglamakta; miisriklerin
ortaklarina nispet ettikleri ulfihiyet, kudret ve sefaat gibi tiim vasiflar1 kapsayacak
sekilde anlam alanim1 yaymaktadir. Buna karsilik birinci mef*Qliin yani sila aidinin
hazfi ise, sila climlelerinde yaygin ve kiyasi bir hazf tiri kapsaminda
degerlendirilmekte; yapisal baglamin agikligi sebebiyle zikredilmesine ihtiyag

duyulmaksizin anlamin agik bi¢imde anlasilmasini miimkiin kilmaktadir.

4.6.3.1.4.851fat Ciimlesinin Mevsiif ile Baglayicisinin Hazfi
bn Astira gore En‘am suresinde hazf, daha ince bir bigimde, sifat climlesinin

mevsif ile olan baglayicisinin hazfi seklinde de ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir hazf, tekil
bir s6zliiksel unsura degil; ciimle ile nitelendigi isim arasindaki baglayici nahvi iliskiye
taalluk eden son derece hassas bir yapisal hazf tiiridiir. Bu durum, Yiice Allah’in su

buyrugunda acik¢a goriilmektedir:

Gl ool A (et i AT 0 0% (350 e O (338 G0R (ha 3 0008 201 pgfiels 135

» [En‘am, 124].05588 1548 Ly 3 e 5 U die Yaia ) 54550

ibn Asir, bu ayette yer alan yapiy1 degerlendirirken, “43l ) (235 ciimlesinin,
“Cua kelimesinin sirf zarfiyet anlamindan soyutlanmasi halinde ona sifat olarak

C » b

baglandigini belirtmekte ve su tespiti yapmaktadir: ““4ill, (233 ciimlesi, ‘Cus

406 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/175.
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kelimesi zarfiyet anlamindan arindirildigi takdirde onun sifatt konumundadir. Bu
durumda, sifat ciimlesinin mevsif ile olan baglayicisinin hazfedilmis olmasi gerekir.
Takdiri ise: ‘il 48 J=ay Eus’ seklindedir.” *°7 Bu tahlil, “cws”nun burada salt
mekansal bir zarf olarak degil; anlam itibariyla mevsal karakterli bir isim olarak islev
gordiigiinii ortaya koymaktadir. Nitekim bu kullanim, ardindan gelen bir climle ile
nitelenmeye elverislidir; ancak sifat climlesini mevstfuna baglayan unsur, anlamsal

iliskinin agikligina giivenilerek hazfedilmistir.

Bu yaklasim, ibn Astr’un metin merkezli nahvi bilincinin derinligini agik¢a
gostermektedir. Zira o, yalnizca ciimlenin irdb konumunu belirlemekle yetinmemis;
s0z konusu hazfi, ayetteki akidevi anlami pekistiren islevsel bir unsur olarak
degerlendirmistir. Buna gdre baglayicinin hazfi, dikkati dogrudan sifat ciimlesinin
icerigine yoneltmekte; Allah Teala nin risaletin konulacag yerleri bilme hususundaki
mutlak yetkinligini 6n plana ¢ikarmakta ve anlamin, goriiniir baglayicit unsurlarla

dagilmasini engellemektedir.

4.6.3.1.5.Hazfin Iciz
En‘am suresinde, hazfin baska bir tiirii de Ibn Asr’un hazfin icaz1 olarak

adlandirdig1 bi¢gimde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiir hazifte, baglamda acik¢a mevcut
olan bir karinenin delalet ettigi unsur terk edilmekte; boylece hazfedilen 6ge, lafzen
zikredilmeksizin zihinde hazir hale gelmektedir. Bu durum su ayette acikca

goriilmektedir:

A0

W 485 Y & gl G 0 2 5558 il G 3 51 i ol 5T ARl 1l 1Y) & ke e
» [En‘am, 158].Crsokiia U] 15508 J8*1 5 Lla b Eik 3 0 e il (8 21 e

Ibn Asir, bu ayetteki hazfin mahiyetini agiklayarak su ifadeyi kullanmaktadir:

“Bu sozde, agik karineye dayanilarak bir hazfin icazi meydana gelmistir.
Takdiri sudur: Daha 6nce iman etmemis olan bir nefse imani fayda vermez
yahut imaninda daha 6nce bir hayir kazanmamis olan bir nefse, sonradan
kazandig1 iman fayda vermez. Yani hayir kazanmaya denk olan sey de bu
kapsama dahildir.”*%8

407 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 8/54.
408 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/54.
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Bu durumda burada hazfedilen unsur, yapinin tali bir parcasi degil; bilakis,
biiylik ayetlerin zuhuru ile irtibatli tehdit baglaminda anlamin diizeninden ve
biitlinliigiinden hareketle muhatabin zihninde kolaylikla kavranan temel bir anlamsal
0gedir. Bu hazf, s6z konusu unsurun lafzen zikredilmesinden vazge¢ilmesini miimkiin
kilmaktadir. Bu icaz, bilesik bir belagi islev ortaya koymaktadir. Zira bir taraftan
hiikkmiin kapsamin1  genellestirmekte, diger taraftan ise korkutucu etkinin
yogunlasmasin1 saglamaktadir. Hazfedilen unsurun acik¢a belirtilmemesi, delalet
alanin1 genisleterek, vakit gegcmeden Once sahih imanin gerekleri sayilan her seyi
kusatir hale getirmektedir. Ister imana baslangic olsun ister tovbe yahut salih amel,

bunlarin tamami bu genis anlam g¢ercevesine dahil olmaktadir.

4.6.3.1.6.Muzdfin ve Muzdfun Ileyhin Hazfi
En‘dm suresinde muzafin hazfi, anlami genisleten ve onu genel akidevi

baglamla irtibatlandiran ince bir anlamsal mekanizma olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
hazf tiirli, lafzi ve makami karinelerin acikligina dayanmakta ve anlamin agikca
kavranmasini temin etmektedir. Bu durum, Yiice Allah’in su buyrugunda agikca
goriilmektedir: ) (Y1 G o 551 QB35 ) (a3 5500 8 (all e U baaa 25 5585 2 535
Ao 282 35 1A 2 G Y) L Gualld 215 500 0% R ol AT a5 iy Wiimis il

[En‘am, 128]. Ibn Asiir, bu ayetteki hazfin yoniinii su sekilde agiklamaktadr:

o) (S5l jfadesinde bir muzaf hazfedilmistir. Takdiri ‘insanlari
saptirmaktan’ yahut ‘onlar1 azdirmaktan’ seklindedir. Buna gore © &5 iSiul
oYl (<’in anlami, onlar1 ¢okg¢a kendinize tabi kildiniz demektir; yani
onlar1 izleyicileriniz haline getirmeyi ¢ogalttiniz, onlar1 bastan ¢ikarma
ve azdirma hususunda sinir1 astiniz ve onlardan ¢ok biiyiik bir kismin
kendinize boyun egdirdiniz.” 4%
Bu baglamda hazf, anlamda bir kapaliliga yol agmamakta; bilakis igva ve tahakki{imiin
cesitli bigimlerini kusatacak sekilde delalet alanin1 genisletmektedir. Boylece sugun

agirhigy, tek bir lafizla sinirlandirilmaksizin ortaya konulmakta; bu da hesap giiniindeki

azarlama ve kinama makamiyla tam bir uyum arz etmektedir.

Muzafin hazfine, Kur’an metnindeki miiteakip yapilar {izerinden de delil

getirilmektedir. Nitekim Yiice Allah’mm su buyrugunda bu durum acgikca

409 1h Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/143.
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goriilmektedir: O salls ¥ ab 5 Wi V) (5335 S 0 s baj il e 4B sl sls G
[En‘am, 160]. ibn Asar, bu ayetteki terkibi degerlendirirken su agiklamay:
yapmaktadir:

“auall JUal” ifadesinden maksat, ‘onun misilleri kadar sevap’tir.
Dolayisiyla s6z konusu ifade, ‘lefia ¥l 522 & buyrugunun karinesine
dayanilarak muzafin hazfi iizerine kuruludur. Yahut bunun anlama,
getirdigi bir haseneye karsilik ona on misli hasene yazilmasidir. Nitekim
hadiste ‘Allah onu katinda on hasene olarak yazar’ seklinde ifade
edilmistir. Buradan, sevabin bu hesap iizere oldugu anlasilmakta; bu da
“Lelia V) (s 332 & buyrugunun delalet ettigi hususla teyit edilmektedir.”*!°

Bu baglamda “emsal”in zikredilip muzafin agikca ifade edilmemesi, zihni dogrudan
sevap anlamina yonlendirmekte; bu yonlendirme ise, seyyieye karsilik verilen ceza ile
kurulan baglamsal karsitlik sayesinde gerceklesmektedir. Boylece, ceza-miikafat

dengesinin iki tarafi arasinda metinsel bir tutarlilik tesis edilmektedir.

Muzéfun ileyhin hazfi de s6z konusu olabilmektedir. Nitekim Yiice Allah’in

o

su buyrugunda bu durum goriilmektedir: 591 omdl Kl W3 515 3l e 930 ¥311,4065
Gsoh¥ Y & [En‘am, 8]. Ibn Asdr, bu ayette “,<¥” lafzina muzafun ileyhin
hazfedildigini takdir etmekte ve bunu su sekilde aciklamaktadir: “Yani ‘onlarin isi’;
burada 1am harfi, baglamin karinesine dayanarak muzéafun ileyhin yerini tutmaktadir.
Buna gore anlam, ‘kendileriyle tehdit edildikleri azap isinin tamamlanmast’
seklindedir.”*!! Bu baglamda, tehdit ve uyar1 ekseninde sekillenen cedeli baglam,
muzafun ileyhin agik¢a =zikredilmesine ihtiya¢ birakmamakta; hazf, anlami

yogunlastiran ve onu dnceki uyarilarla irtibatlandiran bir ara¢ haline gelmektedir.

Bu ve benzeri 6rnekler, En‘dm suresinde muzafin yahut muzafun ileyhin
hazfinin yalnizca lafzi bir kisaltma amaci tasimadigini; bilakis anlami baglamdan
cagirmaya, delalet alanini genisletmeye ve ayetleri tek bir tutarli dizge i¢inde birbirine
baglamaya yonelik bilesik bir metinsel islev iistlendigini gostermektedir. Bu durum,

fbn Astir’un hazfi, miinasebet belagati gercevesinde ve surenin anlamsal tutarliligin

410 b Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 8/188.
41 by Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/91.
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kuran etkin bir unsur olarak degerlendiren metin merkezli bilincini agik¢a ortaya

koymaktadir.

4.6.3.1.7 Miisnediin Ileyhin Hazfi
ibn Asir, En‘am suresinin bazi yerlerinde, baglamda sifatlarnin 6nceden

zikredilmis olmasina dayanilarak miisnediin ileyhin hazfi seklinde tezahiir eden ince
bir hazf tiirline dikkat ¢ekmektedir. Bu hazf, belagi ve metinsel bir fayda dogurmakta
ve sOylemin akisini giiclendirmektedir. Bu durum, Yiice Allah’in su buyrugunda

acikea goriilmektedir:

A st 8 it o5 A0 AT a0 4138 ¢ 8 4 0k a5 G50 o Y15 1l IR il 5h 5
» [En‘am, 73]. Hedl a8all sh 5 salglall 5 ikl

ibn Astr, bu ayette yer alan “s3&ll5 &) Ae> ifadesi iizerinde durmakta ve bunun,
miisnediin ileyhi hazfedilmis bir haber olarak geldigini belirterek bu iislubun

gerekgesini su sekilde agiklamaktadir:

“Allah Teald’ya ait hususlarin haber verilmesi maksadi tamamlandiktan
sonra, agik ve gizli her biiyiik ve kiiciik seyin hesabini1 gozettigine isaret
eden sifatlarla devam edilmistir. Bu da 33 iall de’ ifadesiyle
yapilmistir. Burada soz, sifatlar1 dnceden zikredilmis olan bir varlik
hakkinda, haber verilen unsurun hazfedilmesi yontemiyle sevk edilmistir.
Zira haberlerin, kendilerinden daha yiice bir haberle pes pese getirilmesi
durumunda, hakkinda konusulan unsur miisnediin ileyh yapilir ve onun
hazfi benimsenir. Bu husus, Al-i imréan suresindeki ‘a1l plis’ ayeti [97]
baglaminda daha once aciklanmistir. Bu sebeple burada ‘il alle”
denilerek miisnediin ileyh hazfedilmis; buna karsilik <l e-\Sal\ »3
ifadesinde miisnediin ileyh hazfedilmemistir.”*!?

Bu ¢ozlimleme, Kur’ani sdylemin yapisina dair son derece hassas bir bilinci ortaya
koymaktadir. Zira Allah Teala hakkinda pes pese haberler verildikten sonra miisnediin
ileyhin hazfedilmesi, herhangi bir kapaliliga yol agmamakta; referans son derece
belirgin hale geldigi i¢in anlamda bir belirsizlik dogurmamaktadir. Aksine bu hazf,
iislupta haber vermeden tazime, yalin bildiriden heybet ve yiicelik telkinine dogru bir

gecis saglamaktadir.

412 1by Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/309.
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4.6.3.1.8.Failin Hazfi
En‘am suresinde failin hazfi, edilgen yap1 ¢ergevesinde, salt bir nahv1 tercihten

ibaret olmay1p anlam merkezli bilingli bir iislup tercihi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
tercih, dikkati fiilin failinden ziyade dogurdugu anlamsal sonuca yoOneltmeyi
amaglamaktadir. Bu durum, Yiice Allah’in su buyrugunda agik¢a goriilmektedir: < 335

O 3 40 518 W e ) 5530 Gl (3lad GUUE (he U’y 5 36507 [En‘am, 10]

ibn Asir, istihza fiilinin edilgen yapida gelmesini ve failinin hazfedilmesini su
sekilde gerekcelendirmektedir: “Istihzdnin faili hazfedilerek fiil mechule bina
edilmistir; zira burada asil maksat, istihzanin failini belirlemek degil, onun sonucunun
gerceklesmesini ortaya koymaktir.”*!*> Bu gerekcelendirme, hazfin islevine dair derin
bir anlamsal bilinci yansitmaktadir. Zira baglam, belirli bir failin tarihsel muhasebesini
yapmak yahut fiilin taraflarini saymak i¢in degil; aksine, ilahi bir siinnetin siirekliligini
ortaya koymak icindir. Buna gore peygamberlerle alay edilmesi -faili kim olursa olsun-

zorunlu olarak bu tutumu sergileyenler i¢in sonu¢ doguran bir fiildir.

Bu ¢ergevede failin hazfi, delaleti genellestirmekte ve istihzayi, tekil sahislara
mabhsus bir olay olmaktan ¢ikararak, inkar tarihine yayilan tekrar eden bir olgu haline
getirmektedir. Ayn1 zamanda bu hazf, metinsel bagdasikligin saglanmasina katki
sunmakta; sOylem, istihza fiilinin zikrinden dogrudan onun sonucunun beyanina
(‘3550 Gl (3AE) kesintisiz bicimde gegmektedir. Boylece vurgu, faillerin

kimliginden ziyade fiil ile ceza arasindaki nedensellik iligskisine yonelmektedir.

Bu sekilde hazf, suredeki miinasebet maksadiyla da biitiinliik arz etmektedir.
Zira amag, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) teselli etmek ve maruz kaldig istihzanin 6nceki
stinnetler icinde yer aldigin1 gostermek; ibret ve 6glidiin odagini kisilerden ziyade

akibet iizerinde yogunlastirmaktir.

4.6.3.2.Fiil Hazfi
Fiil hazfi, Kur’ani yapida icdzin en belirgin mekanizmalarindan biri olarak

kabul edilmektedir. Bu hazf tiirii, fiilin diisiiriilmesine ragmen anlaminin baglamsal
yahut yapisal karineler araciligiyla zihinde hazir tutulmasina dayanmakta; bdylece

anlami zedelemeyen, bilakis onu giiglendiren ve yogunlastiran bir dilsel ekonomi

413 b Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 71/147.
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saglanmaktadir. En‘am suresinde ise bu hazf tiirii, metinsel bagdasiklig1 pekistiren ve
sahneleyici ile cedelci boliimleri birbirine baglayan etkin bir arag olarak 6ne ¢ikmakta;

surenin akidevi ve belagi maksatlariyla tam bir uyum iginde islev gérmektedir.

4.6.3.2.1.Kavl Fiilinin Hazfi
Kavl fiilinin hazfi, kiyamet giinli sahnelerinin tasvir edildigi baglamda acik

bicimde ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, Yiice Allah’in su buyrugunda goriilmektedir:
¢ (pmaly Ulma AR U35 Qi1 Com b 3151 085 ) e 85K 8 (a5t g e 30 5035 5 505
B 385 G §) @) s G Y) e Caals W15k SN 06 U i 30 Ulal L5 [En‘am, 128].
ibn Asir, bu ayetteki yapiya dikkat ¢ekerek, “C)ej\ %22 G . hitabimin, hazfedilmis bir
kavlin makdlii oldugunu belirtmekte ve su agiklamay1 yapmaktadir: “‘C)?j\ DRhaa
ifadesi, s6ziin tislubunun delalet ettigi hazfedilmis bir kavlin makaliidiir; takdiri ‘J s
yahut ‘(& seklindedir.”*'* Bu hazf, metnin sahneleyici karinesine dayandigini ortaya
koymaktadir. Zira hasir ve hesap baglami, zorunlu olarak ilahi bir hitab
gerektirmektedir. Bu sebeple kavl fiilinin hazfi, sahnenin unsurlar1 arasinda hizli bir

gecis saglamaya hizmet etmekte; dikkati hitabin aracina degil, dogrudan igerigine

yonlendirmektedir.

Buna ragmen surede “J& emrinin sik¢a yer almasi ve bu yolla nebevi hitabin
yonlendirilmesine dayali bir ihticaci biitiinliik insa edilmesine karsin, metin kimi
yerlerde makamin agikligina dayanarak bu fiilin hazfine yonelmistir. Bu duruma Yiice
Allah’in su buyrugu drnek teskil etmektedir: 43565 iy il culadls (e 28 G 8
O S Gpe 55 o3 (e WSS (i 456 5 18 55” [Encam, 63]. Ibn Asr, bu ayetteki yapiy:
degerlendirirken, su agiklamay1 yapmaktadir: el b ctimlesi, hazfedilmis bir kavl
fiilinin mef*0lii konumundadir; takdiri ‘& seklindedir. Kavl fiilinin hazfi, soziin
karinesinin buna delalet etmesi halinde Kur’an’da sik¢a goriiliir.”*'> Bu baglamda dua
ve iltica sahnesi, tabiati1 geregi kavli bir sahne teskil ettiginden, kavl fiilinin hazfiyle
s0z dogrudan konusanlarin haline isnat edilmis; fiilin acikca zikredilmesine ihtiyag

duyulmamustir.

414 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/281.
415 b Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/67.
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Bu iislup, Yiice Allah’m su buyrugunda da devam etmektedir: « iiay 2Ksls 3
Lagn o&le Ul ey \gilad b (o 4nadilh 50l a8 2855 e [EnAm, 104]. Ibn Astr, bu ayetteki

yapiya dikkat ¢ekerek su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Bu s0z, ciimlenin basinda takdir edilen bir ‘s6yle’ emrinin maktli olmak
iizere, Hz. Peygamber’e (sav.) yoneltilmis bir hitapla istinaf edilmistir. Bu

emir fiili, ‘b oSle Ul Ly’ ifadesindeki karinenin delaleti sebebiyle,

Kur’an’da yaygin oldugu iizere hazfedilmistir.”*1®

Bu hazf, bildirici sdylem ile ydnlendirici sOylemi lafzi bir ara olmaksizin
kaynastirmakta; boylece delilin sunulmasi ile Rastl’iin gorev sinirlarinin belirlenmesi

arasinda metinsel bir akigkanlik saglanmaktadir.

4.6.3.2.2.5art Cevabinda Fiilin Hazfi
Fiilin hazfi, kimi durumlarda sart cilimlesinin cevabi konumunda

gerceklesmekte; bu hazf, sart fiilinin delaletine dayanarak yapilmakta ve dilsel
ekonomi acisindan dikkate deger bir 6rnek teskil etmektedir. Nitekim ayni ayette yer
alan su ifadede bu durum acik¢a goriilmektedir: « 481 Sl (rad K5 e Hilias aSela
i w2 (23” [En‘am, 104]. Ibn Asdr, bu yapiyr degerlendirirken su tespitte
bulunmaktadir: “‘4-83% jfadesi, sart fiilinin delalet ettigi hazfedilmis bir fiile taalluk
etmektedir. Takdiri: ¢ sl 4udili pai e’ seklindedir.”*!” Bu hazf, sartin cevabimin
bizzat sart fiiline havale edilmesi suretiyle gerceklesmekte; boylece icsel bir bag
kurulmakta ve okuyucu, hazfedilen fiili zihnen istihzar etmeye yonlendirilmektedir.
Bu sayede nahvi yapi ile anlamsal yap1 arasinda karsilikli bir dayanisma olusmakta ve

metinsel bagdasiklik giiclenmektedir.

Sonug olarak, En‘am suresindeki fiil hazfi keyfi bir eksiltme degil; bilakis
sOylemin ritmini hizlandiran, anlamsal etkiyi derinlestiren ve zihinsel gonderim
yoluyla metnin boliimlerini birbirine baglayan bilingli bir metinsel mekanizmadir. Bu
yoniiyle hazf, Kur’ani miinasebetin tezahiirlerinden biri olarak ortaya g¢ikmakta;

yapisal orgii ile akidevi ve haccaci maksatlar arasinda siki bir biitlinliik kurmaktadir.

416 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/418.
417 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/420.
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4.6.3.3.Kavii Hazf

4.6.3.3.1.Istithanun Cevabinin Hazfi
En‘am suresinde, belagi ve anlamsal etkisi son derece giiclii olan kavli hazf

tiirlerinden biri de istifhamin cevabinin hazfidir. Bu tiirde, istifhami yap1 muhatabin
zihnini belirli bir cevaba yoneltmekte; ardindan bu cevap, sonraki baglamin delaletine
dayanilarak lafzen zikredilmeksizin terk edilmektedir. Bu durum, Yiice Allah’in su

buyrugunda agik¢a goriilmektedir:

G o201 s Y G150 15 ) om0 B B0 BB 50 51 0
PR R SR P KT /u.’ P az‘.;/az,"/«’&‘,aéf./—a .
” [En‘am, 19].058 i e 25 5 A3 a0 540) 58 L) Ja gl ¥ Ja (s Dal 4gdl il s

Ayetin basinda yer alan ‘334 58 £l gsi” istifhamy, tabiat1 geregi beklenen bir cevaba
yoneltmektedir. Ancak metin, bu cevabi agikca zikretmek yerine, onun yerine gegcen
ifadeyi dogrudan getirmistir: “a&is 5 Ll & J~. Bu baglamda Ibn Asir su tespitte
bulunmaktadir: ““a&5 i 2 A jfadesi, soruya tertip edilen ve ondan maksat olan
cevaptir; fakat bu cevap, onlarin diliyle sdylenmis gibidir. Takdir: ‘Allah’in sahitligi
en biiyiik sahitliktir; o halde Allah benimle sizin aranizda sahittir.” Bu tertip edilen
cevap, ona delalet eden ifade zikredilerek hazfedilmistir. Bu, ilzdm ve cedel iislubunun

vecizliginin geregidir.”*!®

Bu tahlil, hazfedilen cevabin anlamsal bakimdan ihmal edilmis olmadigini;
bilakis sdylemin biinyesinde miindemi¢ oldugunu gdstermektedir. Zira ardindan gelen
haber cilimlesi, istithamin cevabi islevini iistlenmekle kalmamis, ayn1 zamanda onu
daha giiclii bir hiiccet ve teyit ile desteklemistir. Boylece “Allah en biiyiik sahittir”
seklindeki yalin bir cevap yerine, “a3&5 335 2l 41 ifadesiyle, cevap dogrudan ihtilaf

ve ihticac baglamina taginmistir.

Bu itibarla, istithamin cevabinin hazfi, birden fazla metinsel islevi ayni anda
gerceklestirmektedir: ifade daha az kelimeyle verilmekte, anlami daha belig bir yapi
tizerinden yogunlastirmakta ve ayetin baslangici ile devami arasinda sebep-sonug

iliskisine dayal1 hiiceci bir bag kurarak metinsel bagdasiklig1 giiclendirmektedir.

418 {bn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/167.
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4.6.3.3.2.Sart Cevabinin Hazfi
En‘am suresinde kavli hazfin belirgin tiirlerinden biri de sart cevabinin

hazfidir. Bu hazf, ¢ogu zaman soziin sevk edildigi belagi makamla, 6zellikle de tehvil
ve tathim makamuyla irtibatlidir. ibn Astr, Yiice Allah’in su buyrugunu agiklarken bu
hazf tiiriiniin Kur’4n’da sik¢a yer aldigin1 vurgulamaktadir: « <l e 8 Gsaldall 3 (s 5 3l
Gall e A e o6 2R Ly o Qite (03530 a5l &0l 4 AT sl el 4815 e all
OaHKES all G ﬁéj” [En‘am, 93]. Bu ayette sart, “ s edatiyla getirilmis; ancak cevabi

acikca zikredilmemistir. ibn Asir, bunun gerekgesini su sozlerle agiklamaktadir:

“Bu sarttan maksat, bu hélin dehsetini tasvir etmektir. Bu sebeple sVin
cevabl hazfedilmistir; zira tehvil makaminda bu bdyledir. Bunun

Kur’an’da pek ¢ok benzeri vardir. Takdiri: ‘elbette ¢ok biliylik bir sey

goriirdiin’ seklindedir.”*!”

Bu baglamda hazf, beyanda bir eksiklik degil; bilakis muhatabin tahayyiiliinii serbest
birakan ve tehvil ufkunu genisleten bir belagi aractir. Boylece sahne, sinirli bir lafzi
tasvire hapsedilmeyip, dinleyicinin algisinin ulagabildigi 6l¢iide genis bir korku ve

dehset alanina agilmaktadir.

Makamin etkisi, sart fiilinin miiteallakinin hazfinde de kendini gostermektedir.

Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda bu durum goriilmektedir:

B0 2 el )5 8BS 25 0 65 0 I )5 (Rl 405 e i 2t SN Al e )RS Y 5
” [En‘am, 121]. &8 el

Bu ayette “as saixkl” fiilinin miiteallaki hazfedilmistir. ibn Astr, bu hazfin sebebini
sOyle agiklamaktadir: “Bu miiteallak, makamin delaletine binaen hazfedilmistir; yani
‘onlara, sizi tartismaya sevk ettikleri hususta itaat ederseniz’. Bu da islam’a dil uzatma
ve hiikiimlerinin sihhatine siiphe diisiirme anlamindadir.”**° Buna gore ayetin
tartismaci baglami ve ser‘i hiikiimlere yonelik siiphe uyandirma ¢abasi, itaatin hangi
konuda gerceklestigini agik¢a ortaya koymus; bdylece miiteallakin zikrine ihtiyag

birakmamustir.

419 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/377.
420 1b Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/42.
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4.6.3.3.3.Haber Ciimlesinin Hazfi
fbn Asir, tefsirinde hazfin daha ince bir tiiriine dikkat ¢ekmektedir. Bu tiir,

tekil bir unsurun ya da bir miiteallakin hazfiyle sinirli kalmayip, baglamin gerektirdigi
ve makamin ¢agristirdig1 anlamlara dayanarak biitlinliyle bir haber climlesinin hazfini
kapsamaktadir. Bu durum, Yiice Allah’in su buyrugunda agik¢a goriilmektedir: « 35
GG 4 B8 L 2ghe 15580 Gy (3158 GUE (e JL% G 34540 [En‘am, 10]. Ibn Asdr, bu
terkibin lafzen zikredilmeyen, ancak anlamca varlig1 hissedilen bir ciimle igerdigini
belirtmekte ve s0yle demektedir:
“AE G 'y G536 A3 ifadesi, icaz yoluyla hazfedilmis bir ciimleye
delalet etmektedir. Takdiri sudur: ‘Onlar seninle de alay ettiler; senden
once de iimmetler peygamberleriyle alay etmisti.” Zira ‘3 (0’ kaydi,
onunla da alay edildigine isaret etmektedir; aksi takdirde peygamberlerin

‘senden once’ olduklarinin belirtilmesinde bir fayda kalmazdi, ¢iinkii bu
zaten bilinen bir husustur.” !

Bu tahlil, Kur’an’daki hazfin metinsel mahiyetine dair derin bir biling ortaya
koymaktadir. Zira “&l# ¢ kayds, yalnizca dnceki peygamberlerin zamanini bildirmek
i¢cin degil; baglamsal bir karine olarak, muhataplarin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile de alay
ettiklerine isaret eden takdiri bir anlami ¢agristirmak icin kullanilmaktadir. Bu hazf,
bir yandan Uislup bakimindan icazi temin ederken, diger yandan Hz. Peygamber’i
teselli ve teskin eden bir islev listlenmekte; onun karsilastigi durumun tarihsel olarak
tekrar eden bir siinnetin pargasi oldugunu, lafzen ifade etmeksizin metne dahil

etmektedir.

Metinsel bagdasiklik agisindan bakildiginda ise bu hazf tiirli, Hz. Peygamber’e
yoneltilen hitap ile 6nceki immetlere dair anlatiy1 siki bir anlamsal ag i¢inde birbirine
baglamaktadir. Boylece ayet, tutumda ve akibette birlik esasina dayanan tek bir anlam
dizgesi i¢inde okunmakta; haber climlesinin katlanmasi, dogrudan bir tekrar yerine,

anlamin baglam yoluyla zihinde diri tutulmasini saglamaktadir.

4.6.4.Maide Suresinde Hazfe Dair Yapisal Bir Sonu¢

Maide suresinde hazf olgusunun izinin siiriilmesi, bu olgunun yalnizca sinirl

bir tislup 6zelligi olmadigini; bilakis, Ibn Astir’un da tefsirinin gesitli yerlerinde acik¢a

1 ibn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 8/171.
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ortaya koydugu flizere, metinsel bagdasikligin ve miinasebet belagatinin
gerceklestirilmesine dogrudan katki saglayan etkin bir yapisal mekanizma oldugunu
gostermektedir. Bu surede hazf, tesrii ve akidevi sdylemin dokusuna yerlesmis;
makamin gereklerini gdzeten ve anlamin ayetler arasindaki hareketiyle uyumlu bir

bicimde islev gérmiistiir.

Maide suresinde isim hazfi ¢esitli bigimlerde tezahiir etmektedir. Bunlarin
basinda, fiilin mef*iiliiniin yahut miiteallakinin hazfi gelmektedir. Ozellikle emir ve
nehiy fiillerine ait miiteallaklarin, onceki baglamdan acik¢a anlasilmasi halinde
hazfedilmesi, dilsel ekonomiyi gergeklestirmekte ve delalet alanini daraltmaksizin
anlamin genel gecerliligini muhafaza etmektedir. Bu hazf tiiriiniin, ¢ogu zaman tesrii
maksatlarla irtibathi oldugu goriilmektedir. Zira bu baglamlarda hitabin, miimin
toplulugun tamamina yahut belirli bir davranig Oriintiisiine yoneltilmesi

hedeflenmekte; lafzi bir miiteallakla sinirlandirma ise bilingli olarak terk edilmektedir.

Ayrica muzafun yahut muzafun ileyhin hazfi, anlamin yogunlastirilmas: ve
daha genis bir baglamsal cerceveyle irtibatlandirilmasi bakimindan belirgin bir islev
tistlenmektedir. Bu durum ister cezai hiikiimler baglaminda ister suglarin tasvirinde,
isterse miieyyidelerin beyaninda olsun, metinde ortak bir isleyis sergilemektedir. ibn
Astr’un okumasinda bu hazf tiirii, ancak surenin genel baglami dikkate alindiginda
anlasilabilmektedir. Zira lafzl ve manevi karineler, hazfedilen unsuru uygun yerine
iade etmekte; bdylece acik bir tasrihe ihtiya¢ duyulmaksizin metnin boliimleri arasinda

bagdasiklik saglanmaktadir.

Buna karsilik miisnediin ileyhin yahut failin hazfi, 6zellikle mechul yapilarin
tercih edildigi yerlerde, Maide suresinde ac¢ik anlamsal maksatlarla irtibatlidir. Bu
maksatlar arasinda, dikkatin failden ziyade fiilin dogurdugu sonuca yahut kimden sadir
oldugundan ¢ok hiikmiin kendisine yoneltilmesi yer almaktadir. Bu tercih, sdyleme
genel ve nesnel bir nitelik kazandirmakta; vurguyu kisilerden ziyade ibret ve akibet

tizerinde yogunlastirmaktadir.

Buna kavli hazf de eklenmektedir. Ister kavl fiilinin ister sart cevabinin, isterse
istifham cevabinin hazfi seklinde olsun, bu tiir hazf, 6zellikle tehvil, tehdit ve hiiccetin

ikamesi gibi beldgl makamlarla siki bir iliski i¢indedir. Bu baglamlarda hazfedilen
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unsur, ima edici islevini yerine birakmakta; bdylece metnin delalet alan1 geniglemekte,
muhatabin tahayyiilii harekete gegirilmekte ve lafzi ifadenin kusatamayacagi daha

ylice bir anlamin zihinde istihzar edilmesi saglanmaktadir.

Bu tiirlerin tamami birlikte degerlendirildiginde, Maide suresindeki hazfin
keyfi bir eksiltme olmadigi; bilakis baglam karineleriyle yonlendirilen ve surenin
metinsel bir biitiin olarak insasina hizmet eden bilingli bir tercih oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bu anlamda hazf, Kur’ani miinasebetin araglarindan biri haline gelmekte;
hiikkiimler, kissalar ve ogiitler arasindaki baglari saglamlastirmakta ve anlamin
kesintisiz, akic1 bir bigimde ilerlemesini temin etmektedir. Ibn Astir’un bu konuya dair
degerlendirmeleri, hazfin metin dilbilimi perspektifinden etkin bir yapisal unsur
oldugunu; anlami zenginlestirdigini, sdylemin tutarliligimi korudugunu ve Kur’an
metninin, alimlanma sartlarinin farkinda olan bilingli bir yap1 sergiledigini agikca

ortaya koymaktadir.

4.6.5.1ki Surede Hazfin Karsilastirmal Sonucu

Maide ve En‘am surelerinde hazf olgusuna karsilagtirmali olarak bakildiginda,
her iki surenin de hazfi metinsel bagdasikligin asli ve kurucu bir araci olarak
benimsedigi; ancak her bir surede hazfin islevsel yonii ve anlamsal maksatlarinin,
surenin genel baglami1 ve hakim hitap makamlarina bagli olarak farklilastig
goriilmektedir. Buna gore hazf, her iki surede de salt bir dilsel kisaltma degil; anlamin
insasina, pargalart arasindaki irtibatin kurulmasima ve alimlama siirecinin

yonlendirilmesine hizmet eden bilingli bir metinsel strateji olarak kullanilmaktadir.

Maide suresinde hazf, daha cok tesril ve diizenleyici baglamla siki bir iligki
icindedir. Bu surede, baglamdan agik¢a anlasilan yahut muhataplarin zihninde yerlesik
olan unsurlarin, 6zellikle fiilin miiteallaklarinin ve tamamlayicilarinin hazfedildigi
goriilmektedir. Mef*liin, fiil miiteallakinin veya sart cevabiin hazfi; ¢ogunlukla
hiikiimlerin tafsili, tehdit ve uyar1 yahut nimetin hatirlatilmas1 makamlarin1 gézeten
bir islev listlenmektedir. Bu sayede sdylemde gii¢lii bir metinsel 6rgii saglanmakta ve
tesrii hitabin etkisini zayiflatabilecek lafzl itnaptan kacinilmaktadir. Ayrica Maide
suresinde hazf, hitkmiin genelligini koruma ve onu belirli bir ciiz’1 duruma hasretmeme
islevi de gormektedir. Bu yoniiyle hazf, surenin dini ve toplumsal iligkileri

diizenlemeyi hedefleyen yapisiyla tam bir uyum ic¢indedir.
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En‘am suresine gelince, bu surede hazf, dncelikle haccaci ve akidevi bir
karakter kazanmakta; delilin insasina, cedelin kurulmasina ve miisriklerle yiiriitiilen
tartismanin yogunlastirilmasina hizmet etmektedir. Bu baglamda, iman, kiifiir, iftira
ve inkar fiilleriyle iligkili miiteallaklarin sik¢a hazfedildigi goriilmektedir. Surede
biriken akidevi baglam sayesinde, hazfedilen unsur zihinde hazir bulunmakta ve lafzen
zikredilmesine ihtiya¢ duyulmamaktadir. Ayrica En‘am suresinde hazf, makdliin lehin
hazfi, kavl fiilinin hazfi, istitfhamin ve sartin cevabinin hazfi gibi daha genis alanlara
yayilmakta; o6zellikle kiyamet sahneleri ve tehdit baglamlarinda tehvil maksadina
hizmet ederek delalet alanini genigletmekte ve okuyucuya, makamin gerektirdigi daha

biiylik anlami1 zihnen istihzar etme imkani tanimaktadir.

Diger taraftan iki sure arasindaki fark, hazfin yogunlugu ve niteliginde de
kendini gostermektedir. Maide suresinde hazf, daha ¢ok diizenleyici ve kontrollii bir
goriinlim arz etmekte; agik bir tesrii ¢cergeve icinde hareket etmekte ve olusan bosluklar
yakin baglamsal karinelerle doldurulmaktadir. Buna karsilik En‘am suresinde hazf,
daha yiiksek diizeyde bir ima ve anlamsal agiklik tagimakta; surenin biitiiniine yayilan
akidevi soyleme yaslanarak delillerin birikimini ve zihinsel muhakemeyi harekete

gecirmektedir.

Bu farkliliga ragmen, her iki surede ortak olan husus; hazfin a¢ik metinsel ve
makami karinelere dayanmasi ve temel bir bagdasiklik islevi tistlenmesidir. Hazf,
onceki ile sonraki arasinda bag kurmakta; anlami, birbirinden kopuk ciimleler toplami
olmaktan ¢ikarip biitiinciil bir anlamsal ag haline getirmektedir. Bu noktada Ibn
Asir’un hazfe dair yaklasimi, onu metinde bir eksiklik degil; bilingli bir anlamsal
unsur, yani sozle ifade edilmeyen fakat islevsel olarak giiclii bir “varlik” seklinde
degerlendirdigini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, hazfi miinasebet belagatinin

merkezi unsurlarindan biri kilmakta ve her iki surenin yapisal bilincini yansitmaktadir.

Bu cercevede denilebilir ki, Maide ve En‘am surelerinde hazf, kullanim
bicimleri farklilik gosterse de Kur’an metninin insasinda tekil bir yontem birligine
isaret etmektedir. Burada dilbilimsel araglar ile belagi maksatlar biitiinlesmekte; lafzi
suskunluk, metinsel bagdasikligi tahkim eden etkin bir anlamsal enerjiye

doniismektedir.
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4.7. Tekrar ve Miinasebetin Tezahiirleri

Gergekte tekrar, Kur’an metninin metinsel bagdasikligi insa ederken
basvurdugu en belirgin araglardan biridir. Zira tekrar, salt bir lafzi iade olarak degil;
bilakis anlam1 sabitleyen, yapiy1 diizenleyen ve boliimleri makamin gereklerine uygun
bicimde birbirine baglayan anlamsal bir mekanizma olarak kullanilmaktadir. Bu
itibarla tekrar, ritmik yahut pekistirici islevinin 6tesine gegerek miindsebet beldgatinin
araglarindan biri haline gelmekte; onunla hitap yeniden yonlendirilmekte, bir baglam
tazelenmekte yahut hiikiimler ve anlamlar arasindaki gegis sinirlar1 denetim altina

alinmaktadir.*??

4.7.1.Maide Suresinde Tekrarin Goriiniimleri

4.7.1.1.Laf7i Tekrar
Maide suresinde lafzi tekrar, tesril diizenin saglamlastirilmasina ve emir—

nehiy, imtinn-tehdid eksenlerinde soylemin eklemlerinin o edilmesine hizmet eden
bir unsur olarak dne ¢ikmaktadir. Buna 6rnek olarak Yiice Allah’in su buyrugunda yer

alan hitabin tekrari1 gosterilebilir:

G alnall el Gual Vs ol V5 el W aloadl naltn Vs e 1l Y kT Gl @ p e
) S 4 ol Al antall e 28 5ha a8 I 280 550 Y57 piUatali 1A 130 5% U1 i 55 260 (re Dliad
» [Maide, 2]l S 0 a0 1 58157 ) 535 Y1 e 1555 Y 5 (s 585 ol e ) S5l

bn Asir, bu ayetteki tekrarm islevine dikkat gekerek, “di) 5 Vobad ¥ 1T 5l g
...” ifadesinin, kendisinden dnceki ciimlelerle “) s3daiaté 241 133 ciimlesi arasina itiraz
olarak yerlestirildigini; bu sebeple hitabin I sl Gl @l nidasiyla yeniden
getirildigini belirtmektedir.*>* Bu aciklama, tekrarin islevine dair son derece hassas bir
metinsel bilinci yansitmaktadir. Zira burada nida, salt bir pekistirme amaciyla tekrar
edilmemis; uzun bir tesrii ara faslin ardindan muhataplar1 yeniden yonlendirmek ve
haram kilma baglamindan heldl kilma baglamimna gecisi diizenlemek ig¢in
kullanilmistir. Bu itibarla tekrar, metinde diizenleyici ve ayirict bir islev listlenmekte;
sOylemin biitiinligiinii korumakta ve makam degistiginde hiikiimlerin birbirine

karigsmasini 6nlemektedir.

422 Temmam Hassan, el-Huldsatu n-nahviyye, 89-90.
423 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/81.
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Lafzi tekrar, Maide suresinde zaman zarfinin tekrar: yoluyla da
belirginlesmektedir. Bu durum, Yiice Allah’in su buyrugunda agikc¢a goriilmektedir:
“asall A0 5 b 3aA5 Y R (e 155K Gl G axll L e pial) 8T A A Kile Eaca
Voo a3y &1 gy i &l a5 o6 &0 4T~ [Maide, 3]. Ibn Asdr, bu ayette

gecen “asd” lafzinin tekrarina dikkat ¢ekerek su agiklamayi yapmaktadir:

“Bu ayette ve ondan 6nceki ayette zikredilen ‘s, ayn1 giindiir. Bu climle
ise bagka bir nimetin sayimidir. Onceki ciimleden ayrilmasi, nimet yahut
azarlama maksadiyla siralanan climlelerin sevk edilis tislubuna uygundur.
Bu sebeple ‘24’ lafz1 yeniden getirilmistir ki, ‘LSl fiiline baglansin. ‘o<’
fiilline bagl olan zarfla yetinilmemis; ‘dinini sizin i¢in tamamladim’
denilirken ‘ve’ ile gecis yapilmamigtir,”*?*
Bu agiklamadan anlasildigi tizere, “» 34 lafzinin tekrari bigimsel bir yineleme degildir.
Bilakis bu tekrar, nimetin bolimlendirilmesini saglamakta ve her bir climleyi kendine
0zgii anlamsal zamanla irtibatlandirmaktadir. Buna gore ilk “ssd, Kafirlerin dinden
timit kesmeleri baglamina; ikinci “»sd" ise dinin kemale ermesi ve nimetin
tamamlanmas1 baglamina taalluk etmektedir. Bu sekilde tekrar, nimetin tertibini
diizenlemekte, anlamlar arasindaki iliskileri belirginlestirmekte ve hem paralellik hem

de ayirma esasina dayal1 bir anlamsal bagdasiklik meydana getirmektedir.*?

Maide suresinde lafzi tekrar, yalnizca te’kide yonelik bir tekrar olarak degil,;
tesrii soylemi diizenleyen ve parcalar1 arasinda bag kuran etkin bir yapisal mekanizma
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, oOzellikle yiyeceklerle ilgili hiikiimler
baglaminda agik¢a goriilmektedir. Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda bu baglam
tesis edilmektedir: “‘—MH\ K& sl Ja gl Oal it ansfeg [Maide, 4]. Ardindan gelen
su ayet ise ayni kavrami yeniden giindeme getirmektedir: “@\-félﬂ Al sl éjéi‘ 2
[Maide, 5]. ibn Asdr, “cighl” lafzinin bu iki ayette yeniden zikredilmesine dikkat
cekerek, bunun bigimsel bir tekrar olmadigini 6zellikle vurgulamaktadir. Bu hususu

su sozlerle agiklamaktadir:

“‘Tayyibat’ hakkinda s6z az 6nce ge¢misti; bu lafiz, ‘Kendilerine kitap
verilenlerin yiyecegi size helaldir’ hiikmiiniin onun {izerine bina edilmesi

424 1bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 6/102.
425 Abdulaziz Tuvati, “et-Tekraru’l-lafzi fi’l-dyeti’l-Kur’aniyye ve eseruhii fi’t-tamasuki’n-nassi”,
Mecelletu’l-Lugati’l- ‘Arabiyye 22/3 (2020), 135.
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icin yeniden getirilmistir. ‘Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size
helaldir’ ciimlesinin, ‘Bugiin size tayyibat helal kilindi’ ciimlesine
atfedilmesinin sebebi ise, bu ruhsatta Miisliimanlarin Ehl-i Kitap ile ¢okga
i¢ ice yasamalarindan dogan bir nimet bulunmasidir. Zira Allah, onlarin
yiyeceklerini haram kilsaydi, bu durum Miisliimanlar i¢in biiyiik bir zorluk
teskil ederdi.”*?

Bu agiklama, s6z konusu tekrarin anlamsal bir bag kurma islevi iistlendigini agikca
gostermektedir. Buna gore sonraki hiikiim, 6nceki hiikkmiin dogal bir uzantisi haline
getirilmekte; boylece lafzin yeniden kullanimi, daha genis bir tesrii baglam i¢inde

metinsel bagdasiklig1 saglamaya hizmet etmektedir.

Suredeki lafz1i tekrar, yalnizca merkezi isimlerin yeniden kullanilmasini agarak,
tahkik ve pekistirme anlami tasiyan bazi edatlarin tekrarin1 da kapsamaktadir. Bu

durum, su ayette agikea goriilmektedir: ** &8 G 1558 &1 (i Uk sl 38 Qi) il g

Oh S5 950 1 (e pla 37 3K e iy CUSH) Ga 65845 [Mide: 15]. Tbn Agr, «%”

edatinin tekrar edilmesini su sekilde gerekcelendirmektedir:

““38” harfi, bedel-i minhu olan ciimleye dahil edilerek yeniden getirilmistir;
bunun sebebi, bedel ciimlesinin muhtevasin1 daha giiclii bigimde tahkik
etmektir. Zira istimal bedeli ile bedel minh arasindaki iligki, mutabik bedel
ile olan iligkiden daha zayiftir. ‘4’ zamiri ise ya resule ya da ‘kitab-1
miibin’e racidir.”**’

Bu tekrar, lafzi tekrarlamanin burada ardisik ciimleler arasindaki bagi giiclendirdigini
ve istimal bedeli yapisindaki yapisal bag zayifligini telafi ettigini gostermektedir.

Boylece anlamsal dizgenin kesintiye ugramadan devam etmesi saglanmaktadir.

Bu cercevede, Maide suresindeki lafzi tekrarin merkezi bir metinsel islev
istlendigi anlasilmaktadir. Zira bu tekrar, tesrii yapmin saglamlastirilmasina,
hiikiimlerin birbirine baglanmasina ve hitabin icmalden tafsile, asildan fer'e gecis
yaptig1 her asamada temel anlamlarin pekistirilmesine katki saglamaktadir. Bu durum,
fbn Astr’un okumasinda tezahiir eden Kur’ani miinasebet mantigiyla tam bir uyum
icindedir. Nitekim bu okumada tekrar, gecici bir iislup unsuru degil, metinsel tutarlilig

saglayan temel araclardan biri haline gelmektedir.

426 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/119.
7 1bn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 6/151.
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4.7.1.2. Tematik Tekrar
Maide suresinde tematik tekrar, lafzi bir tekrar diizeyinde kalmayan; aksine

ayn1 anlamin farkli baglamsal goriiniimler i¢inde yeniden insa edilmesini saglayan
bilin¢li bir metinsel mekanizma olarak belirmektedir. Bu sayede tesrii maksadin
stirekliligi teminat altina alinmakta ve sdylemin genel tutarliligi korunmaktadir. Bu
durum, sahitlik ve vasiyet hiikiimlerinin ele alindig1 baglamda agik¢a goriilmektedir.

Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda bu yapi belirgindir:
...” [Maide, 106]. 453l G &zall 2020 5ima 13) 2% Sl 1 il Sl G e

ibn Asor, bu karmasik baglam iginde 6nceki bir muhtevamin yeniden devreye

sokulduguna dikkat ¢ekerek su tespitte bulunmaktadir:
“‘5’533-24@’ ifadesi, o=y 8 & e-u\ &) ciimlesine atfedilmistir; bu ise,
ondan Once gegen ‘Gall A&al jlax 1Y’ ifadesinin muhtevasi
kapsamindadir. Araya c¢ok sayida zarf ve sart girdigi i¢in kopan anlam
bagin1 yeniden kurmak amaciyla bu muhteva burada tekrar edilmistir.
‘a&5al® jfadesindeki ¢ogul zamir de ‘wai¥) 4 &=’ ciimlesindeki
cogul zamirle ayn1 islevi gdrmektedir.”*?®

Bu aciklama, tematik tekrarin islevinin salt pekistirme olmadigini; aksine uzun

araliklarla ayrilan sOylem pargalar1 arasinda anlam stirekliligini yeniden tesis etmeye

yonelik oldugunu gostermektedir. Boylece merkezi anlam, metnin ilerleyen sathasinda

yeniden hatirlatilarak  baglam  birligi korunmakta ve metinsel biitlinliik

giiclendirilmektedir.

Tematik tekrar, dinle alay edenlerle dostluk kurulmasina karst uyari
baglaminda da acik bicimde ortaya g¢ikmaktadir. Burada ayni anlam, baglamin
geregine gore farkli anlatim kaliplar iginde yeniden sunulmaktadir. Nitekim Yiice

Allah’n su buyrugunda bu durum gortiliir:

L o3 K05 08 e 1) ) e 1550 580 A Y 1 Gt g
Ol 25K () A [Maide, 57] ve hemen ardindan gelen: 135 B 5335 s3all 1) 25306 131
Osling ¥ 58 24 A3 Gal5” [Maide, 58],

428 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/84.
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ibn Astr, bu iki ayet arasindaki iliskiyi tematik tekrar cergevesinde
degerlendirerek soyle aciklamaktadir:

“Bu, 6nceki soziin bir kisminin teyidi mahiyetinde yeni bir istinaftir. Zira

Wil olallly dsall 18E Y A 5 W W [Maide, 517 ayeti,

Mislimanlarin temayiiziinii ortaya koymak amaciyla Ehl-i Kitap’la

dostluk kurulmasindan sakindirmaktadir. Bu ayet ise Medine’de bulunan

Yahudiler ve miisriklerle dostluk kurulmasina karsi bir uyaridir;

Hristiyanlarin burada bir dahli yoktur. Zira Medine’de dini alaya alacak

Hristiyanlar bulunmuyordu. Ayrica burada ‘Yahudiler’ lafz1 terk edilerek

‘1538 aSu ifadesini igeren mevsil ve sila yapisina gegilmistir; ciinkii sila

climlesinde, yasagin gerekgesini olusturan bir ta‘lil bulunmaktadir.”**

Bu agiklama, s6z konusu tekrarin lafzi bir yineleme olmadigini; bilakis anlam
ve maksat diizeyinde gerceklesen bir tekrar oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Ayni
uyari, baglamin degismesine paralel olarak farkli bir tayin ve farkli bir
gerekeelendirme ile yeniden dile getirilmis; boylece sosyal baglamdaki farkliliklar
dikkate alinarak sdylem parcalar1 arasindaki iliski daha da saglamlastirilmistir. Bu

yoniiyle tematik tekrar, Maide suresinde hem anlam siirekliligini temin eden hem de

baglamsal uygunlugu koruyan temel bir metinsel arag olarak islev gormektedir.

Tematik tekrar, avlanma hiikiimleri baglaminda da belirgin bicimde ortaya
cikmaktadir. Bu baglamda onceki yasak, muhtevasini pekistiren ve muhtemel bir
tereddiidii ortadan kaldiran agik bir ifade ile yeniden dile getirilmektedir. Nitekim

Yiice Allah’in su buyrugunda bu durum acikca goriiliir:

I al A oA A ol i Al anA sl A0 Bts Adlaky LA Aa A& Ol

” [Maide, 96].0)s a5

bn Asir’a gore bu ayette yer alan “l)a AP )J\ Mia Kk 29435 ifadesi, daha once
gelen “a~ éﬁj Nitall | iy [Maide, 95] hiikmiiniin a1k bir teyidi mahiyetindedir. Ibn
Asirun bu gerekgelendirmesinden anlasildigi iizere, buradaki tematik tekrar,
aciklama ve kaidelestirme islevi gormektedir.**° Zira ilk nehiyde ortiik olarak anlasilan

anlam, bu ikinci ifadeyle bagimsiz ve dogrudan bir hiikkme doniistiiriilmiis; bdylece

429 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 6/241.
430 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/53.
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hem metinsel bagdasiklik giiclendirilmis hem de tesrii hitaba acgiklik ve tedricilik

kazandirilmgtir.

Bu pasaj da Maide suresinde, lafizlarin tekrarmma dayanmayan; aksine ayni
anlamsal yap1 ve degerler dizgesinin art arda gelen iki kissasal baglamda yeniden
iiretilmesine dayanan tematik tekrar kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu durum,
metinsel uygunluk (miinasebet) ve tutarliligin en yiiksek diizeyde gergeklesmesini
saglamaktadir. Nitekim Ibn Astr, su ilahi beyanla aktarilan Adem’in iki oglunun
kissast: “ OB SEEEY 06 AY) G Ja0 215 Lanoal b 08 UG08 U158 Y Gall 201 30 (W agile (il
Al e A U \<” [Maide, 27] -ki bu kissada dldiirmeden kaginma, Allah’in hitkmiine
riza gosterme ve ardindan cinayete siiriiklenme sahneleri yer almaktadir- ile;
Israilogullarnin mukaddes topraga girmeyi reddetmeleri baglaminda zikredilen su
ifade arasinda: “0se® Gala B) SUlE S5 Cull CaMa Lgd ) 520 L 1) AN T 0) (s G |
[Maide, 24] -ve bunun ardindan Miisa(a.s.)’1n duasi ve ilah1 hiikiim olarak 7k cezasinin

gelmesi- derin bir iliski kurmaktadir.
ibn Asdr, bu iki kissa arasindaki iliskinin mahiyetini su sekilde agiklamaktadir:

“Bu kissa ile ondan 6nceki kissa arasinda hem benzerlik hem de karsitlik
yoOniinden bir miinasebet vardir. Benzerlik yonii sudur: Her ikisinde de
Allah Teédla’nin  hiikmiinden hosnutsuzluk s6z konusudur. Zira
Israilogullar1, peygamberlerinin kendilerini mukaddes topraga girmeye
cagiran emrine kars1 gelmisler; Adem’in ogullarindan biri ise, takva sahibi
olmadig1 i¢in kurbaninin kabul edilmemesi seklindeki ilahi hiilkme karsi

gelmistir. Her ikisinde de isyandan sonra Allah’a kars1 bir cliretkarlik s6z

konusudur.”*3!

Bu ¢oziimleme, derin bir tematik tekrar: ortaya koymaktadir. Zira her iki kissada da
aymi davranigsal degerler yeniden tiretilmektedir: Allah’in hiikmiinii reddetme, ilahi
takdire itiraz ve ardindan gelen isyankar ciiret. Olaylar ve sahislar farkli olmakla

birlikte, ahlaki dizge aynidir.

Bu tiir bir tekrar, metinde monotonluga yol agmamakta; bilakis ibret ufkunu
genisletmektedir. Zira aynm1 degerler iki farkli diizlemde sunulmaktadir: Mukaddes

yiikiimliiliigii reddeden bir topluluk 6rnegi ile suga siiriiklenen bireysel bir insan

1 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 6/186.
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ornegi. Boylece sure i¢inde anlamsal bir paralellik kurulmakta; kissalar, daginik tarihi
hadiseler olarak degil, tek bir ahlaki oriintiiniin farkli tezahiirleri olarak birbirini

desteklemektedir.

Metinsel tutarlilik agisindan bu tematik tekrar, sure i¢indeki uzak boliimler
arasinda bag kurma islevi gormektedir.**?> Okuyucu, Adem’in iki oglunun kissasmni
okurken, Israilogullar1 kissasinda yerlesmis olan degerler zeminini zihninde
cagirmakta; ikinci olay1 birincinin 1s131nda anlamlandirmaktadir. Iste bu noktada, Ibn
Asir’un nazarmda miinasebet belagati en yetkin bi¢imiyle ortaya ¢ikmakta; tekrar,
surenin biitliniine yayilan kapsamli bir anlamsal birligin insasinda temel bir ara¢ haline

gelmektedir.

4.7.2.Sure-i Maide’de Tekrarin Yapisal Ozeti

Sure-i Maide’deki tekrar Orneklerinin biitiinclil bir sekilde incelenmesi,
tekrarin bu surede salt lafzl bir yineleme olarak degil; metinsel tutarliligin ve
miindsebet belagatinin merkezi yapisal mekanizmalarindan biri olarak islev
gordiigiinii ortaya koymaktadir. Bu tekrar, surenin birligini pekistirmekte, tesrii ve
deger temelli maksatlarin1 diizenlemekte ve farkli pasajlar arasinda anlam kopriileri
kurmaktadir. Medeni surelerin tipik bir 6rnegi olarak tesrii ve diizenleyici bir genislige
sahip olan Sure-i Maide, hiikiimleri yerlestirmek, degerleri sabitlemek ve pasajlari
birbirine baglamak icin tekrar unsurunu bilingli bir bicimde kullanmakta; bunu

yaparken de makam farkliliklarin1 ve baglam ¢esitliligini gdzetmektedir.

LafZzi tekrar, surede siirli fakat anlam bakimindan islevsel baglamlarda ortaya
cikmaktadir. Ozellikle ) sl &l & @ hitabmimn yeniden kullanimi, sekilsel bir tekrar
olarak degil; tesrii veya itirazi boliimlerin ardindan muhataplarin dikkatini yeniden
toplamak, hiikiim pasajlar1 arasindaki gecisleri diizenlemek ve hitabin ayn1 muhatap
kitlesine yonelmeye devam ettigini vurgulamak amaciyla degerlendirilmelidir. Bu tiir

tekrar, soylemin i¢ tutarliligin1 korumakta ve yonelim siirekliligini saglamaktadir.

Benzer sekilde, “»si” gibi bazi zaman bildiren veya merkezi kavramlarin

tekrarinda da lafzi yineleme, salt tekrar maksadiyla degil; sayim1 diizenleme, nimeti

432 Muhammad Luthfil Anshori, “Usliibu’t-tekrar fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Lisania: Journal of Arabic
Education and Literature 1/1 (2017), 65-76.
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belirginlestirme ve hiikiimleri tek bir tarihsel ve tesri‘i baglama yerlestirme isleviyle
ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda tekrar, anlamin 6rgiitlenmesine hizmet eden bilingli

bir yapisal arag¢ olarak surenin biitiiniinde etkin bir rol iistlenmektedir.

Tematik tekrar ise surede en belirgin 6zellik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira
ayn1 anlam, makamin gerektirdigi sekilde farkli ifadeler ve cesitli lafizlarla yeniden
sunulmaktadir. Bu durum; dinle alay edenlerle dostluk kurulmasina karsi yapilan
uyarinin tekrarlanmasinda, avlanma hiikiimlerinin pekistirilmesinde ve sahitlik ile
vasiyetle ilgili diizenlemelerde acik¢a goriilmektedir. Bu baglamlarda ayni maksat,
kimi zaman icmalden sonra teyit i¢in, kimi zaman zimni bir anlamdan sonra agik¢a
ifade etmek i¢in, kimi zaman da uzun bir faslin ardindan bagi yeniden kurmak
amaciyla tekrar edilmektedir. Bu tiir tekrar, daginik gibi goriinen hiikiimler arasinda
kopuklugu 6nleyen, onlar1 tek bir anlamsal ag i¢inde biitiinlestiren son derece hassas

bir metinsel islev icra etmektedir.

Maide suresinde tematik tekrar, anlatiya dayali yapiyr da kusatacak sekilde
genislemektedir. Nitekim ilahi emre uymay1 reddeden Beni Isréil kissasi ile Adem’in
iki oglunun kissasi arasinda kurulan iligki, ayn1 degerler dizgesinin yeniden iiretildigini
gostermektedir: Allah’in hiilkmiinden razi olmama ve isyandan sonra O’na karsi
cliretkar bir tutum sergileme. Vakialar ve baglamlar farkli olsa da ahlaki yap1 aynidir.
Bu yoniiyle tekrar, surede derin bir ahlaki birligin insasina hizmet etmekte; kissalari,

hiikiimleri ve yonlendirmeleri tek bir maksatta bulusturmaktadir.

Bu c¢ergevede degerlendirildiginde, Maide suresinde tekrarin metinsel
bagdasikligin saglanmasinda ve Ibn Astir’un anladig: sekliyle miinasebet belagatinin
somutlastirilmasinda temel bir unsur oldugu anlasilmaktadir. Tekrar, anlamin ¢esitli
yollarla yeniden iiretilip pekistirilmesine dayanmakta; baglam ve makami goézeten bu
cesitlilik sayesinde Kur’an metni igsel bir diizen ve biitiinliik kazanmaktadir. Boylece
sure, birbirinden kopuk hiikiim ve olaylarin toplam1 degil, kendi i¢inde tutarl ve

oOrgiilii bir anlamsal yap1 olarak tezahiir etmektedir.
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4.7.3.En‘am Suresinde Tekrarin Goriiniimleri

4.7.1.1.Laf7i tekrar
En‘am suresinde lafzi tekrar, akidevi muhdkemeyi insa etmeye ve surenin

merkezinde yer alan temel meseleleri pekistirmeye hizmet eden bilingli bir iislup
mekanizmasi olarak tezahiir etmektedir. Bu temel meselelerin basinda tevhidin tesisi,

sirkin iptali ve uhrevi akibetin imani tutumla irtibatlandirilmasi gelmektedir.

Bu baglamda tekrar, sadece ritmik bir iglev iistlenmemekte; ayni zamanda
anlamsal ve metinsel bir rol icra ederek, tek bir anlami birbirine yakin bi¢imlerde
yeniden sabitlemekte, bunu da hitabin kademeli ilerleyisi ve maksatlar arasindaki
Olciilii gegisle birlikte gergeklestirmektedir. Bu durum, Yiice Allah’in su buyrugunda
acik bigimde goriilmektedir; « 3 5 4ie Caial (a * adae 23 Qilde 55 Sikat ) Cal4] N
Geall 53l &by daa; 3 [En‘am, 15-16]. Ibn Asdr, bu baglami su sozlerle
degerlendirmektedir: “Bu pasaj, kendisinden dnce gelenin tekrart mahiyetinde bir
istinaftir ve Allah’a ortak kogsmanin sahibinin azapla tehdit edildigi, ondan uzak duran
kimsenin ise rahmetle miijdelendigi ortak maksada dogru kademeli bir ilerleyisi ifade
etmektedir.” *** Buna gore burada s6z konusu olan tekrar, agik bir lafzi yineleme degil;
merkezi anlamin istinafi bir yapi i¢inde yeniden iiretilmesidir. Hitap, tehdidin
beyanindan rahmetin vurgulanmasina, korkutmadan kurtulusun agiklanmasina dogru
ilerleyerek akidevi etkiyi derinlestirmekte; anlami mekanik bir tekrar yoluyla degil,

bilingli bir tedrici yap1 sayesinde yogunlastirmaktadir.

Lafzi tekrar, emir fiili “J%iin yeniden kullanimiyla da belirginlik
kazanmaktadir. Bu durum, Yiice Allah’in su buyrugunda agik¢a goriilmektedir: “ O
Cpmadl Kzl sl 3l P EEN Mt [En‘am, 149]. Bu ifade, onlarin su s6zlerine verilen
bir cevaptir; “G330 Y3 & 53l L& 2 3 [En‘am, 148]. ibn Asdr, bu cevabin mahiyetine
dikkat ¢ekerek onun “Onceki cevabin tamamlayicist oldugunu; zira onlarin soziinii
gecersiz kilma bakimindan ona bir ziyade teskil ettigini” belirtmektedir. Ayrica emir
fiillinin yeniden kullanilmasinin gerekgesini, “J& fiilinden sonra gelecek soze

kulaklarin dikkatini gekmek amaciyla” agiklar ve bu fiilin “baglac kullanilmaksizin art

433 1bn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/160.
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arda ii¢ defa tekrar edildigini; bunun niiktesinin ise soziin, karsilikli sdylem ve cedel

99434

islubu iizere cereyan etmesi oldugunu”** ifade eder.

Bu ¢ergevede tekrar, burada agik¢a cedeli ve diyalojik bir iglev tistlenmektedir.
Zira bu kullanim, muhékemeye dayali bir baglamin varligin1 yansitmakta; her yeni
s0zlin, iddianin ¢iiriitiilmesinde miistakil bir merhale teskil ettigini hissettirmekte ve
muhatabin dikkatini her defasinda yeniden konusmaya yoneltmektedir. Boylece lafzi
tekrar, sadece bigimsel bir unsur olmaktan ¢ikmakta; hitabin akigini1 diizenleyen ve

tartisma mantigini gliglendiren metinsel bir arag haline gelmektedir.

Bu diizen, Yiice Allah’in su buyrugunda yer alan ifadelerle tamamlanmaktadir:
“ Y5 alid fa 03 O &1 G Gl 08 ekl Vg aabad 5h 5 W15 ol saldl s Wy Aa3i i el O
OS il (e (5 &9 [En‘am, 14]. Bu ayette emir fiili “J%” ayni baglam iginde iki defa
tekrarlanmaktadir. ibn Asir, bu tekrarin gerekgesini su sekilde agiklamaktadir:

“Bu, ‘b (8 (= 515 < 3ald) La G (al 08 [En‘am, 12] ciimlesinden dogan yeni

bir istinaftir. Emir fiilinin yeniden getirilmesi, bu sdylenenin 6nemine

binaendir; zira bu, kendisinden 6nce sdylenmesi emredilen husustan farkli

bir maksada yéneliktir.”*%

Buna gore burada tekrar, sure icinde maksat degisimini gosteren bir isaret islevi
gormektedir. Zira hitap, 1lahi miilkiyetin kusaticiligini tespitten, Allah’in velayet ve
ibadette teklenmesinin zorunlulugunu ortaya koymaya intikal etmektedir. Bu gegis,
yeni maksadin bagimsizligint ve ehemmiyetini vurgulamak {izere hitap edatinin

yeniden kullanilmasini gerekli kilmigtir.

En‘am suresindeki bu ornekler, lafzi ve anlamsal tekrarin Kur’ani sdéylemde
hitab1 diizenleyen yapisal bir arag olarak isledigini acikc¢a gostermektedir. Bu tekrarlar,
aymi anlamsal unsurlarin farkli baglamlarda yeniden dolagima sokulmasi yoluyla
pasajlar arasindaki miinasebeti belirginlestirmekte; ciiz’1 maksatlar degisse de kiilli

gayenin birligini muhafaza ederek metinsel biitiinliigii temin etmektedir.

Zira Yiice Allah’in su buyrugunda: < he 5t 5 el hra cblia Wl g2 5hg
odian 23 A8 15815 R 130 o a8 e | o Alais i 5 Lgaia G AN 5 & 550 5 4RI WELL & 5305 O3

434 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 8/171.
435 1bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 7/156.
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Gyl Cad ¥ 49) 144,08 Y9 [En‘am, 141] Ibn Astr, ayetin bagindaki vdvin atif icin
geldigine dikkat ¢cekmekte ve bu climlenin su ifadeye atfedildigini belirtmektedir:
“dl 4355 & 154555 [En‘am, 140]. Bu atfin maksadimin ise “Allah Teala nin, insanlar
i¢in yeryiiziinde yarattig1 ve kendilerine fayda saglayan nimetleri hatirlatma”*

oldugunu ifade etmektedir.

ibn Asir ayrica, burada zikredilen zirai unsurlarin, daha 6nce su ayette gegen
unsurlarla biiyiik dlciide ortiismesinin: “6 sl Ga J58 3 3857 [En‘am, 99]
mekanik bir tekrar olmadigini 6zellikle vurgular. Bilakis bu tekrar, miisrikleri hakikati
idrake sevk etmeye yonelik bilingli bir yeniden sunumdur. Zira onlarin keyfi haram
kilma tutumlari, il4h1 nimetlerin bollugu ve ¢esitliligiyle karsi karsiya getirilmekte;
boylece nimetlerin tekrar hatirlatilmasi, zimni bir kinama ve azarlama islevi

kazanmaktadir.

Bu cercevede tekrar, ikna edici bir isleve sahip olmakta; nimetin ayni baglamda
yeniden sunulmasiyla birlikte, hatirlatma ile 6rtiik bir uyarn i¢ ige gegcmektedir.
Boylece sure i¢indeki pasajlar arasinda metinsel bir biitiinliik saglanmakta ve surenin
misriklerin tasarruflarini gecersiz kilmaya yonelik temel maksadinin birligi agik

bi¢cimde ortaya konulmaktadir.

Lafzi tekrar, kavl fiilinin yeniden kullanimi ile de ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durum, Yiice Allah’in su buyrugunda agik¢a goriilmektedir: (3155‘27\ 028 uﬁ:u LAY SEs
Ao 288 &) idlag 2o S 1850 48 148 8 (& )3 U331 e 29545 U AU ALala” [En‘am,
139]. bn Asir, bu baglamda su tespitte bulunmaktadir: “Kavl fiili \5)&", aktarilan
soziin maksadmin farklilagsmas: sebebiyle yeniden getirilmistir.”**” Buna gore fiilin
yeniden kullanimi, bir dolgu yahut gereksiz tekrar olarak degerlendirilmemelidir.
Aksine bu tekrar, iftiranin bir tlirlinden bagka bir tiiriine gegildigini gosteren yapisal
bir isarettir; her ne kadar sdyleyen 6zne ayni kalsa da ileri siiriilen iddialarin mahiyeti
degismektedir. Bu suretle tekrar, miisriklerin sOylemini c¢oziimleyici bir islev
tistlenmekte; iddialarini birbirinden ayrisan bagimsiz birimler halinde sunarak, her

birinin miistakil bi¢imde sorgulanmasini ve ¢iiriitiilmesini miimkiin kilmaktadir.

436 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 8/116.
7 1bn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/109.
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Boylece suredeki cedell ve muhdkemeye dayali boyut daha da derinlesmekte, lafzi

tekrar metinsel ve delil temelli bir isleve kavusmaktadir.

Tekrar, su ayette daha ince bir anlamsal boyut kazanmaktadir: « (e 2814 Lf;‘j‘ 3
Ooiid A & e Al Jaly Sal a8 & e [En‘am, 2]. Ibn Agtr, burada “Jal?

[3

ifadesinden sonra “ssss Jals” seklinde nekrenin yeniden getirilmesinin, anlam

bakimindan bir ayrigsmaya delalet ettigini belirtir ve su agiklamay1 yapar:

“Nekrenin nekreden sonra iade edilmesi, ikincinin birinciden farkli oldugunu
ifade eder.” Ardindan bunu su sekilde temellendirir: ““ sase Jal 5” ile kastedilen,
insanlarin hasre gonderilecekleri eceldir. Zira nekrenin nekreden sonra tekrar
edilmesi, ikincinin birinciden farkli oldugunu gosterir. Buna gbre anlam su
olur: Allah sizin i¢in iki ecel takdir etmistir; biri, sahibinin 6liimiiyle siiresi
bilinen diinya eceli, digeri ise siiresi Allah’in ilminde belirlenmis olan hasir
ecelidir.”*3®

Bu ¢ercevede tekrar, yalnizea lafzi diizeyde degil, ayn1 zamanda yapisal diizeyde de
islev gérmektedir. Zira nekrenin yeniden kullanimi, yeni bir anlam alani tesis ederek
diinyevi hayatin eceli ile dirilis ve hasir eceli arasindaki ayrimi1 kurmaktadir. Boylece
tekrar, baglam iginde akidevi bir tafsili inga eden bir ara¢ haline gelmekte; bunu da ne

icazi zedeleyerek ne de dogrudan bir agiklamaya basvurarak yapmaktadir.

Bu 6rneklerin tiimii birlikte degerlendirildiginde, En‘am suresinde tekrarin salt
lafzi yineleme sinirlarini agtifi; bilakis metnin insasinda diizenleyici bir ara¢ olarak
islev gordiigii ortaya ¢ikmaktadir. Zira tekrar, biiyiik anlamlar1 makamin gerektirdigi
bicimde farkli suretlerde yeniden sunmak iizere bilingli bi¢imde kullanilmaktadir. Bu
yoniiyle tekrar, miinasebet ilkesine hizmet etmekte, metinsel tutarlilig
saglamlastirmakta ve okuyucuyu akidevi mesajin birligini tedrici olarak idrak etmeye
sevk etmektedir. Uslubun gesitlenmesi ve surenin genel dokusu iginde ciiz’i
maksatlarin ¢ogalmasma ragmen, tekrar yoluyla biitlinciil anlam korunmakta ve

surenin genel mesaj1 saglam bir anlamsal 6rgii icinde sunulmaktadir.

4.7.1.2. Tematik tekrar
Tematik tekrar, En‘am suresinde kiilli anlamlarin farkli kaliplar i¢inde yeniden

iiretilmesini saglayan yapisal bir mekanizma olarak tezahiir etmektedir. Bu tekrar, lafzi

438 1bn Astr, et-Tahrir vet-Tenvir, 7/131.
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yineleme yoluyla degil; anlamin genisletilmesi, pekistirilmesi ve dallandirilmasi
suretiyle gerceklesmekte; boylece surenin akidevi ekseni saglamlastirilmakta ve i¢
miinasebetleri tahkim edilmektedir. Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda: « &iles 83ic §
Y5 oW el 8458 ¥y el V) 4855 fe bald g Ay sl Ll da b W) el Y il
Ome S §71 o Y3k [En‘am, 59] Ibn Asir, ayetin sonunda yer alan “ <GS ‘271
O ifadesinin yeni bir bilgi eklemekten ziyade, “als Y1 ciimlesinin anlamini teyit
ettigine dikkat cekmektedir. Bu baglamda soyle der:
“Ome QS 8 Y) ifadesi, W<lm Y ciimlesinin teyididir. Zira ‘kitab-1
mubin’den maksat, hakiki anlamda bir kitap olsun ya da bwa ve
degismezligi ifade eden mecazi bir kullanim olsun, Allah Teédld’nin
ilmidir. Bu teyidin giizelligi, 6nceki ifadenin c¢ok sayida atif ve
nitelemeyle uzamasindan sonra anlamin yenilenmesiyle ortaya ¢ikmistir;

bu nedenle baska bir ifade ile tekrar edilmistir ki bu da tislupga bir
cesitlilik saglamaktadir.” >

Buna gore s6z konusu teyit, donuk bir tekrar olarak degil; uzun atiflar ve ayrintilarla
genisleyen sOylemden sonra merkezi anlami yeniden sabitleyen bir iislup yenilemesi
olarak gelmektedir. Boylece tekrar, monotonluga diismeden anlami pekistirmekte ve
muhatabin dikkatini canli tutmaktadir. Bu baglamda tematik tekrar, Allah’in ilminin
kusaticiligin1 ayni climleyi aynen tekrarlamadan, onun anlamini bagka bir anlatim

diizleminde yeniden sunmak suretiyle gerceklestirmektedir.

Bu tekrar tiirii, Yiice Allah’in su buyrugunda agik bi¢imde ortaya ¢ikmaktadir:
Opallall 5583 W) 5 ) 1040 adle &L Y 08 ) 2h1agd 0 (53 Gl &S [En‘am, 90]. Tbn
Asir, < s u-'ﬂ‘ 5933"” climlesinin, kendisinden dnce gelen iki climlenin muhtevasini
tekrar eden bir konumda yer aldigini belirtir. Bunlar, “asisd b pa () 23155% 37 [el-
En‘am, 87] ve “53ill5 24115 L AAGH ol i [En‘am, 89] ifadeleridir. Buna gore
buradaki tekrar, bilingli bir fematik tekrar olup, miistakil bir climle halinde getirilerek
muhtevasina 6zel bir vurgu yapilmistir.**® Bu tekrar, ardindan gelen “>x8l 2a13.4”
ifadesine dayanak teskil etmek iizere insa edilmistir. Boylece tekrar, salt bir yeniden
bildirim olmaktan ¢ikmakta; dogrudan bir insai isleve biiriinerek Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) oOnceki resullerin hidayetine uymayir emreden pratik bir yOnlendirmeye

439 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/237.
440 1bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/354.
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dontismektedir. Bu baglamda, resullerin 6viilmesi ile onlara ittibain emredilmesi
arasinda giiclii bir miindsebet kurulmakta; tematik tekrar, surenin i¢ biitiinliigiini

saglayan iglevsel bir unsur haline gelmektedir.

Tematik tekrar, kdinata dair ayetlerin sunuldugu baglamda da belirgin bigimde
ortaya cikmaktadir. Nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda: « s sl e 350 631 345
soos (8 &G4y Ga 0B ” [En‘am, 99] metinde “4&is i 5 G547 nitelemesinin birlikte
zikredildigi goriilmektedir. Ibn Astr, bu kullammu su sekilde agiklamaktadir:
“Tesabiih ve istibah, tipki tesavi ve istivd gibi miiteradiftir; her ikisi de ‘sebeh’
kokiinden tiiremistir. Ayette bu iki lafzin birlikte kullanilmasi, lafzin tekrarindan
kaginmak maksadiyla yapilan bir iislup cesitliligidir.”**! Bu baglamda anlam 6zde
birdir; ancak ayni fikrin iki farkli sarf kalibryla ifade edilmesi, sdyleme belagi bir boyut
kazandirmakta; anlami zenginlestirip ona ses ve anlam c¢esitliligi katmakta, bunu
yaparken de anlam birligini zedelememektedir. Bu durum, tematik tekrarin en ince
tezahiirlerinden birini olusturmaktadir: Anlam, ¢cogaltilmak i¢in degil; daha giizel icra

edilmesi ve daha yetkin bir bicimde sunulmasi i¢in yeniden iiretilmektedir.

Bu oOrnekler, En‘am suresinde tematik tekrarin basit bir anlam iadesi
olmadigini; bilakis tedric, teyit, tefri® ve tslup c¢esitliligi tizerine kurulu bilingli bir
yeniden insa oldugunu gostermektedir. Bu yoniiyle tematik tekrar, metinsel tutarliligi
tahkim eden, pasajlar arasindaki miinasebeti derinlestiren ve surenin basta Allah’in
ilminin kusaticiligi, hidayetin birligi ve kevni ayetlerin tevhide deldleti olmak {izere

temel akidevi meselelerini saglam bi¢cimde yerlestiren etkin bir ara¢ konumundadir.

4.7.4.En‘am Suresinde Tekrarin Yapisal Ozeti

En‘am suresindeki tekrar goriiniimlerinin incelenmesi, tekrarin yalnizca lafzi
bir pekistirme isleviyle sinirli olmadigini; bilakis surenin metinsel tutarliligim
saglamlagtiran ve i¢ miinasebetlerini destekleyen bilingli bir yapisal unsur oldugunu
ortaya koymaktadir. Akidevi ve cedeli karakteri baskin olan bu surede tekrar, basta

tevhid, Allah’1n ilminin kusaticiligi, sirkin gecersizligi ve insanin sorumlulugu olmak

44 1bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 7/204.
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tizere temel meselelerin, birbirini tamamlayan fakat birebir ortiismeyen ¢esitli anlatim

kaliplartyla yeniden sunulmasint miimkiin kilan bir mekanizma olarak isletilmistir.

2 ¢

En‘4m suresinde lafzi tekrar, dzellikle “J% emrinin tekrar ile “el-yevm”, “‘el-
hucce”, “el-hiddye” gibi anahtar lafizlarin yeniden kullanimi, sure i¢indeki hitap
makamlarinin gesitliligiyle dogrudan iligkilidir. Nitekim ayni lafiz, kendisi i¢in degil;
farkli bir maksada hizmet etmek iizere tekrar edilmektedir. ibn Astr’un da dikkat
cektigi lizere, emredici sOylemin yeniden getirilmesi, hitabin bir gayeden digerine
intikal ettigi yahut misriklerle yeni bir cedeli siirecin baslatildigi durumlarda
“kulaklar1 dikkat kesmek” amaci tasimaktadir. Bu suretle lafzi tekrar, Kur’ani
diyalogu diizenleyen, pasajlar1 boliimleyen ve her bir kesitin dncekiyle irtibatini

koruyarak kendi bagimsizligin1 vurgulayan islevsel bir ara¢ haline gelmektedir.

Buna karsilik tematik tekrar, surede en belirgin bicimde yer alan tekrar tiirtidiir.
Bu tekrar, ayni anlamin farkli ifadelerle yeniden sunulmasi seklinde tezahiir etmekte;
kimi zaman baska bir tislup ile teyit yoluyla, kimi zaman da 6nceki igerigi yeniden
giindeme getiren bir istinaf ciimlesi araciligiyla, ardindan yapilacak @ & (dallandirma)
icin zemin hazirlamaktadir. Bu durum, Allah’1n ilminin kusaticiliginin farkli formlarda
tekrar tekrar vurgulanmasinda; resullerin ve kendilerine verilen hidayetin dviilmesinin
ardindan buna dayali olarak iktida emrinin bina edilmesinde; ayrica kevni ayetlerin ve
bunlarin tevhide delaletinin, birbirine yakin lafiz ve lisluplarla yeniden sunulmasinda
acikca goriilmektedir. Nitekim “&i54” ile “4;Uiis 2 ifadelerinin birlikte kullanilmast,
islupca cesitlilik saglama ve tekdiizeligi 6nleme amacina yonelik tipik bir 6rnek teskil

etmektedir.

Bu tekrar tiirli, maksat merkezli bir tekrar oldugunu ortaya koymaktadir. Zira
anlamin suredeki hareketi gozetilmekte ve ikna siirecinde tedricilik ilkesi esas
alinmaktadir. Aynmi akidevi anlam, baglamin, muhatabin yahut bakis ag¢isinin
degismesine paralel olarak yeniden giindeme getirilmektedir. Bu sebeple En‘am
suresindeki tekrar, dongiisel bir tekrar degil; her doniiste yeni bir anlamsal katki veya

islev kazanan sarmal bir tekrar niteligi tagimaktadir.

Sonug olarak, En‘am suresinde tekrar, temel akidevi anlamlarin yerlestirilmesi,

birbirinden uzak pasajlarin birbirine baglanmasi ve surenin biitiinsel uyumunun
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saglanmasi bakimindan merkezi bir metinsel islev icra etmektedir. Ibn Astr’un
okumasi 1s18inda tekrar, orgiide fazlalik teskil eden bir unsur degil; bilakis
miinasebetin araglarindan biri olarak, Kur’ani yapinin saglamligini ortaya koyan ve
tekrarin metinsel baglam iginde ele alindiginda, basit bir yinelemeden etkin bir
anlamsal ve belagi tiretim aracina doniistiigiinii gésteren kurucu bir mekanizma olarak

belirmektedir.

4.7.5.1ki Surede Tekrarin Karsilastirmah Bir Ozeti

Maide ve En‘am surelerinde tekrar olgusuna dair yapilan karsilastirma, bu
metinsel unsurun her iki surede de 6z itibariyla birbirine yakin bir islev {istlendigini;
ancak her surenin genel maksadi ve hitap yapisinin niteligine bagl olarak farkli
bicimler kazandigini ortaya koymaktadir. Buna gore tekrar, her iki surede de yalnizca
lafzi ya da anlamsal bir yineleme degildir; aksine i¢ tutarlilifi temin eden, maksatlarin
diizenli ilerleyisini ve kademeli yapisim1 aciga c¢ikaran bilingli bir metinsel
mekanizmadir. Bununla birlikte tesrii baglam ile akidevi baglam arasindaki farklilik,
tekrarin tlirii, yogunlugu ve istlendigi islev bakimindan belirgin bir ayrismaya yol

acmistir.

Maide suresinde, ozellikle tesrii ve diizenleyici alanla irtibath olan lafzi ve
tematik tekrarin baskin oldugu goriilmektedir. Bu durum bilhassa hitap kaliplarinda,
helal-haram bildiren ifadelerde, hiikiimler ve hadlerin beyaninda belirginlesir. Tekrar,
burada daginik gibi gdriinen hiikiimler arasinda bag kuran, fasil uzadiginda yahut kayit
ve sartlar ¢ogaldiginda tesri‘i baglami yeniden etkinlestiren bir ara¢ olarak islev
gormektedir. Bu sebeple Maide suresindeki tekrar, metinsel-sebki ve diizenleyici bir
fonksiyon {stlenir; muhatabin zihninde hiikiimleri pekistirmeyi, sonraki hiikiimleri
oncekiyle irtibatlandirmay1 ve metin boliimleri arasinda anlamsal kopukluk ihtimalini
ortadan kaldirmayr amaclar. “Bugiin” lafzinin tekrari, hitabin nida ile yeniden
baglatilmas1 yahut daha dnce zikredilmis bir emir veya yasagin muhtevasinin agikca
yeniden ifade edilmesi bu duruma 6rnek teskil eder. Dolayisiyla Maide’deki tekrar,
surenin ahitler, sdzlesmeler ve hiikiimler suresi olma niteligiyle uyumlu bi¢imde, daha
¢ok bwua ve (i (tahkim ve normlastirma) islevi goren bir mekanizma

goriiniimiindedir.
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En‘am suresinde ise akidevi ve cedeli alanla irtibathi tematik tekrarin baskin
oldugu goriilmektedir. Bu surede tevhid, Allah’in ilminin kusaticiligi, sirkin
gecersizligi ve yalanlayicilarin akibeti gibi temel meseleler, farkl tisluplar ve ¢esitli
ifade kaliplariyla tekrar tekrar ele alinir. Buradaki tekrar, salt anlami pekistirmeyi
hedefleyen bir tekrar degil; ikna edici bir islev iistlenen, delillendirmeyi asamali
bicimde derinlestiren bir yontemdir. Anlam, her defasinda muhataplarin cesitliligine
ve itirazlarin farkliligina uygun yeni bir bakis acisindan yeniden insa edilir. Bu sebeple
En‘am suresinde “kul” fiilinin sikca tekrarlanmasi, diyalojik ve tartismaci bir sdylemi
yonetme amacina yoneliktir; kevni ve akidevi temalarin yenilenen belagi tasvirlerle
tekrar edilmesi ise hem tekdiizeligi dnler hem de anlam alanin1 genisletir. Dolayisiyla
En‘am’daki tekrar, didaktik ve ikna edici bir mahiyet tasir; anlami sadece

pekistirmekle kalmaz, onu kademeli bi¢cimde insa ederek birikimli hale getirir.

Metinsel uygunluk (miinasebet) agisindan bakildiginda, tekrar her iki surede
de metin birimleri arasinda igsel bir bag kuran unsur olarak ortaya ¢ikar. Ancak Maide
suresinde bu bag, konu ¢esitliligine ragmen tesrii birligin tesisine hizmet ederken;
En‘am suresinde surenin uzunlugu ve tartismaci yapisina ragmen akidevi-cedeli
birligin insasina hizmet etmektedir. Bu ¢ergevede tekrar, her iki surede de tutarlilik ve
miinasebet saglayan ortak bir ara¢ olmakla birlikte, surenin maksadi ve yapisina bagl
olarak farkli bir karakter kazanir: Maide’de diizenleyici ve normatif bir tekrar,

En‘am’da ise tartismaci ve ikna edici bir tekrar s6z konusudur.

Kargilagtirmanin vardigi sonu¢ sudur ki Kur’an’daki tekrar, tek tip bir kalip
olarak kullanilmaz; aksine baglama ve maksada gore esneyebilen islevsel bir aractir.
fbn Astir’un yorumu, bu ince metinsel bilinci agik bicimde ortaya koymakta; tekrar
bicimsel bir fazlalik ya da iislup artig1 olarak degil, metnin biitliinliigiinii ve i¢ uyumunu

temin eden etkin bir kurucu unsur olarak degerlendirmektedir.
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SONUC

Bu calisma, teorik ve uygulamali ¢dziimlemeleri 1s18inda, ziredilmesi
gereken farkli bilimsel sonuglara ulasmistir. Calisma, 6zellikle Kur’an’daki miindsebet
belagatinin, yaygin bir¢ok tasnifte kabul edildigi iizere tali veya ikincil bir alan
olmadigini; aksine, 6zlinde Kur’an hitabinin nasil 6rgiitlendigini ve dilsel ile anlamsal
birimlerinin anlam ingasinda nasil bir biitiinliik i¢inde isledigini ele alan kapsamli bir
metinsel tasavvur oldugunu ortaya koymustur. Bu durum, miindsebet meselesinin
yalnizca “Bu ayet neden su ayetten sonra gelmistir?” sorusuna indirgenemeyecegini,
asil meselenin metnin nasil kuruldugu ve bu kurucu mekanizmalarin nasil isledigi
sorusu oldugunu gostermektedir.

Arastirma, miinasebet ilmine dair geleneksel calismalarin biiyiik 6lgiide betimleme
veya belagi zevk diizeyinde kaldigini; genellenebilir kavramsal bir ¢ergeve ya da
sistematik analiz araglar1 iiretmekte yetersiz oldugunu ortaya koymustur. Buna
karsilik, modern metin dilbiliminin sundugu yerlesik kavramlar (gonderim,
baglama/atif, eksilti/hazif ve tekrar gibi), miindsebet ilminin yeniden
kuramsallastirilmasina katki saglayabilecek bir imkan sunmaktadir. Bu katki,
miinasebet ilmini diglamay1 degil, onu daha saglam bir kuramsal zemine oturtmustur.
et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsiri lizerine yapilan ayrintili uygulama, Muhammed et-Tahir
b. Astir'un, miinasebet ilmine dair birgok klasik yaklasimdan ileri diizeyde bir metin
bilincine sahip oldugunu géstermistir. Zira ibn Astr’un, modern metin dilbiliminin
daha sonra kuramsallastirdigi metinsel tutarlilik araglarinin biiyiik bir kismini bilingli
ve sistematik bicimde kullandigi; bunu yiizeysel gondermelerle degil, tutarli bir
¢ozlimleme yontemi iginde gerceklestirdigi tespit edilmistir.

Bulgular, Ibn Asir’un miinasebeti, yalmzca ardisik iki ayet arasindaki yiizeysel bir
iliski olarak ele almadigini; bilakis onu s6zdizimsel, anlamsal, baglamsal ve durumsal
diizeyleri kapsayan ¢ok katmanli bir metinsel iliskiler ag1 olarak degerlendirdigini
ortaya koymustur. Bu yaklasim, onun tefsirini parcaci bir ayet yorumu olmaktan
c¢ikarip, biitiinciil ve kapsamli bir metinsel okuma diizeyine yaklastirmaktadir.
Calisma, metinsel tutarlilik araglarinin (atif/baglama, gonderim, eksilti/hazif ve tekrar)
yalnizca bi¢imsel dilsel iglevler icra etmedigini; bilakis Kur’ani anlamin ingasinda ve

metnin maksatlarinin belirlenmesinde dogrudan anlamsal ve amagsal bir rol
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tistlendigini ortaya koymustur. Bu araglar, okuyucunun metni nasil alimlamasi ve
anlamlandirmasi gerektigine dair yonlendirici bir islev gormektedir. Dolayisiyla bu
araclarin ¢oziimlemesi, klasik beyan merkezli belagat anlayisinin Otesine gecen,
metnin i¢kin bir belagatini aciga ¢ikarmaktadir.
Maide ve En‘am sureleri lizerinde yapilan uygulama, surenin tarihsel ve tiirsel
baglamindaki farkliligin (Mekki/Medeni, akidevi/tesrii) kullanilan metinsel tutarlilik
araglariin niteligine ve Kur’ani miinasebetin tesekkiil bicimine dogrudan yansidigini
gostermistir. Bu durum, miinasebetin sabit ve donuk bir kalip olmadigini; aksine
surenin maksadi ve yapisiyla uyumlu bicimde degisen, dinamik bir olgu oldugunu
ortaya koymaktadir.
Arastirma, et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinin dar anlamda “geleneksel” bir tefsir olarak
okunamayacagini; aksine disiplinler arasi bir tefsir metni oldugunu ortaya koymustur.
Zira bu eser, bir taraftan tefsir ilimleri, belagat ve fikih usulii gibi klasik disiplinleri bir
araya getirirken, diger taraftan modern metin ¢dzliimleme yaklagimlarina yakin,
uygulamali bir dil bilinci sergilemektedir.
Calisma, gelenek ile modern dilbilimsel yaklagimlar arasindaki iligkinin bir ¢atisma
veya kopus iliskisi olmadigini; aksine biligsel bir tamamlayicilik iligkisi oldugunu
gostermistir. Bu c¢ergevede dilbilimsel yontemler, miras alinan metinler iizerinde
hiikiim kuran digsal otoriteler degil; aksine bu metinlerde mevcut olan, ancak her
zaman agik bigimde goriinilir olmayan potansiyelleri ortaya ¢ikaran agiklayici araglar
olarak degerlendirilebilir.

Bu ¢alismanin sonucunda bilimsel ve metodolojik anlamda da bazi sonuglara

ulagilmistir. Bu babda alana katki saglayacagi diisiiniilen hususlardan bazilari su
sekildedir:

Calisma, Kur’ani miindsebet kavraminin yeniden c¢ercevelenmesine katki saglamis;
onu bir¢ok caligmada hakim olan betimleyici veya zevki bir inceleme alan1 olmaktan
cikararak, yontemli ¢oziimlemeye elverisli metinsel bir olgu olarak ele almistir. Bu
baglamda miinasebetin kendine 6zgii araclar1 ve kavramlar1 bulundugu, ayrica titiz
arastirma prosediirlerine tabi tutulabilecegi ortaya konmustur. Boylece ¢alisma,
miinasebet ilmini izlenim ve genel takdir diizeyinden, sistematik analiz diizeyine

tagima yoniinde bir temel olusturmay1 hedeflemistir.
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Bu caligma, tefsir gelenegi ile modern metin dilbilimi arasinda biitiinciil bir yaklagim
ortaya koymaya caligsmis; taraflardan birini digerine tabi kilmadan iki alan arasinda
dengeli bir iliski kurma gayretinde olmustur. Metin dilbiliminin kavramlar1 Kur’an
metnine veya Ibn Asir’un tefsirine zorlayici bicimde uygulanmadig: gibi, yalnizca
geleneksel kavramlarin yeniden iiretilmesiyle de yetinilmemistir. Aksine, iki alan
arasinda epistemik bir diyalog kurulmus; 6rtiisme noktalar1 agiga ¢ikarilmis, ayrigma
alanlari ise agik bicimde belirlenmistir.

Uygulamali ¢éziimleme yoluyla yapilan inceleme, et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinin,
metin ¢oziimlemesine yonelik islevsel bir analiz aygiti igerdigini ortaya koymustur.
Bu aygit, ginimiiz terminolojisiyle metinsel tutarlilik araglar1 olarak
nitelendirilebilecek olan baglama (atif), gdonderim, eksilti ve tekrar gibi unsurlar
iizerinden islemektedir. Bu tespit, yalnizca tefsir ilmine yonelik olmayip, ibn Asir’un
metni ¢oziimleme biciminde metnin hangi mekanizmalarla isledigini somut ve ayrintili
bicimde ortaya koymas1 bakimindan nitelikli bir katk1 6zelligi tasimaktadir.

Tez, Ibn Astir'un erken donem metinsel bilincini belirgin bigimde ortaya koymustur.
Zira o, miifessir olarak ayetleri parcaci bir okumayla ele almanin 6tesine ge¢mis;
sureyi, anlamin iiretiminde unsurlar1 birbirini tamamlayan biitlinciil bir metin birimi
olarak degerlendirmistir. Bu durum, modern dilbilimsel terminolojiyi kullanmamis
olsa dahi, Ibn Astr’un Kur’an metnine yapisal (striiktiirel) bir bakis acisina sahip
miifessirler arasinda yeniden konumlandirilmasini miimkiin kilmaktadir.

Caligsma, tabiat ve baglam bakimindan birbirinden farkl iki sure (Maide ve En‘am)
tizerinde ayrintil1 ve ¢ift yonlii bir uygulamali inceleme sunmustur. Bu sayede metinsel
tutarlilik araglarinin iki farkli metinsel ortamda test edilmesi miimkiin olmustur: biri
Medeni ve tesril bir baglam, digeri ise Mekki ve akidevi bir baglam. Uygulama
sonuclary, metinsel tutarlilik araglarimin Kur’dn sodylemi igerisinde yiiksek bir
esneklikle isledigini, ancak islevlerinin makam ve baglama gore farklilagtigini acikca
gdstermistir.

Caligma, tefsir kitaplarin okunmasinda metin dilbilimi yaklagimlarindan yararlanma
imkanmm1  giindeme getirerek uygulamali Kur’an arastirmalarimin  ufkunu
genisletmistir. Bu yararlanma, metodolojik bir aktarim yahut digsal bir dayatma
seklinde degil; kesif, ¢oziimleme ve disiplinler arasi biitiinliik ilkesi temelinde ele

alinmistir. Bu yaklagim, biiyiik tefsir kiilliyatinin salt anlam ag¢iklamalar1 olarak degil,
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ayn1 zamanda analitik dilsel metinler olarak yeniden okunmasina imkan taniyan yeni
aragtirmalara kap1 aralamaktadir.

Terimsel diizeyde ise tez, miinasebet ilmi i¢in yeni bir kavramsal ¢ergeveye duyulan
ihtiyac1 ortaya koymustur. Bu cercevenin, modern metin dilbiliminin kavramsal
istikrarindan yararlanirken Kur’ani ilimlerin 6zgiin epistemolojik yapisini korumasi
gerektigi  vurgulanmistir. Bdylece, daha bagimsiz, kavramlar1 ve araglarn
belirginlesmis bir Kur’ani miindsebet ilminin insa edilebilmesinin teorik zemini
hazirlanmstir.

Bu c¢alisma ile ulasilan sonuglar ve Kur’an metninin, metin dilbilimi 1s18inda
okunmasi ve tefsiri baglaminda ortaya ¢ikan yontemsel ve epistemolojik imkanlar
dogrultusunda s6z konusu alanin gelistirilmesine katki saglayacak ve yeni arastirma
giizergdhlar1 acacak birtakim arastirma ufuklari ve bilimsel Oneriler su sekilde

siralanabilir;

® Tez, klasik tefsir eserlerinin metinsel ve yontemsel bir yaklagimla yeniden
okunmasini 6nermektedir. Bu okuma, yalnizca rivayetlerin ve anlamlarin
izini stirmekle sinirli kalmamali; ayetler ve pasajlar arasindaki baglayici
iliskileri, metnin insa mekanizmalarin1 ve miifessirlerin ortiilk bigimde
kullandiklar1 metinsel tutarlilik araglarini ¢oziimlemeye yonelmelidir. Bu
baglamda et-Tahrir ve't-Tenvir tefsiri, sahip oldugu dilsel ve analitik
zenginlik sebebiyle bu tiir caligmalar i¢in elverigli bir baslangic modeli
sunmaktadir.

@® Calisma, uygulamali arastirmalarin kapsaminin Kur’an’in diger surelerini
de i¢ine alacak bi¢cimde genisletilmesini ve metinsel tutarlilik tiirleri ile
islevleri bakimindan karsilastirmali incelemeler yapilmasini 6nermektedir.
Bu karsilastirmalar, ister Mekki ve Medeni sureler arasinda, ister uzun ve
kisa sureler arasinda gerceklestirilsin, Kur’dn sdyleminde metinsel
tutarliligin 6zelliklerine dair daha kusatici bir tasavvurun insasina katki
saglayacaktir.

® Tez, Kur’ani miinasebet ilminin metodolojik bir temellendirmeye
kavusturulmasini 6nermekte; bu temellendirmenin, metin dilbiliminde

istikrar kazanmig kavramlardan (uyum, tutarlilik, metin grameri, gonderim,
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sozciiksel esdizimlilik vb.) yararlanirken Kur’an ilimlerinin 6zgiin
karakterini muhafaza etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu siirec,
terimlerin yeniden ele alinmasini, sinirlarinin belirlenmesini ve betimleyici

olanla islemsel olanin birbirinden ayrilmasini zorunlu kilmaktadir.

@® Calisma, metin bilimi ve uygulamali dilbilim yaklagimlarinin Kur’an ve
tefsir calismalarina, Ozellikle lisansiistii diizeydeki programlara entegre
edilmesini 6nermektedir. Bu entegrasyon, arastirmacilarin Kur’an metnini
daha derinlikli ve metnin biitiinciil yapisinin farkinda olarak analiz
edebilmelerini saglayacak cagdas ¢oziimleme araglarina sahip olmalarina
imkan tantyacaktir.

@® Tez, miifessirler arasinda karsilastirmali caligsmalar yapilmasinin 6nemine
isaret etmektedir. Bu tiir c¢aligmalar, miifessirlerin metinsel biling
diizeylerini, Kur’ani miinasebeti inga etme bigimlerini ve yontemlerini ister
ayni donemin miifessirleri arasinda ister farkli tefsir ekolleri arasinda
mukayeseli olarak ele almalidir. Boylece tefsir geleneginde metinsel
diisiincenin tarihsel gelisimi daha agik bigimde ortaya konabilecektir.

® Calisma, miindsebet belagati ile egitim ve pedagojik uygulamalar
arasindaki iliskinin arastirilmasini dnermektedir. Ozellikle Kur’an 6gretimi
ve tedebbiirii baglaminda, metinsel tutarliblk kavramlarindan
yararlanilarak, Ogrenenlerin Kur’an metninin yapisal biitlinliigli ve
anlamsal birligi konusunda biling kazanmalarin1 hedefleyen 6gretim
modelleri gelistirilebilir.

® Son olarak tez, et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinin kapsamli ve kolektif
aragtirma projeleriyle ele alinmasi1 gerekliligini vurgulamaktadir. Tefsir,
belagat ve dilbilimi disiplinlerini bir araya getiren bu tiir projeler, s6z
konusu eserin hacmi ve ilmi zenginligi dikkate alindiginda, parcaci
caligmalarla tam olarak kusatilamayacak olan ilmi potansiyelinin daha
biitiinciil bigimde ortaya ¢ikarilmasina imkan saglayacaktir.

Bu c¢alisma neticesinde acikca ortaya cikmaktadir ki, et-Tahrir ve’t-Tenvir

tefsirinde Kur’ani miinasebet belagatinin metin dilbilimi 1s181inda okunmasi, yalnizca

klasik miras ile modern dilbilimsel inceleme arasinda yontemsel bir kesigimi goriiniir
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kilmakla kalmamakta; ayn1 zamanda, Kur’an sdylemini, pargalar1 arasinda son derece
hassas iligkilerle 6rtilmiis biitlinciil bir yap1 olarak kavrayan derin bir metinsel bilincin,
cagdas metin kuramlarinin énemli bir kismindan 6nce mevcut oldugunu da ortaya

koymaktadir.

Yine calismamiz sonucunda Imam Muhammed et-Tahir b. Asir’un,
miinasebeti zevki bir miilahaza veya sinirli ve yerel bir bag kurma faaliyeti olarak ele
almadig1 goriilmektedir. Aksine, onu bilingli bir sekilde tefsir araclarindan biri olarak
kullanmis; dilsel ve anlamsal mekanizmalara dayanan bir ¢6ziimleme pratigi
gelistirmistir. Bu mekanizmalar, giiniimiiz terminolojisiyle ifade edildiginde, metinsel

tutarlilik ve bagdasiklik kavramlari ¢ercevesinde agiklanabilecek niteliktedir.

Bu itibarla ¢alismamiz, Kur’ani miinasebet ilmine dair aragtirmalari daha
disiplinli ve yontemsel bir ufka yonlendirme ¢abasina katki sunmaktadir. Bu ufuk, bir
yandan Kur’an metninin kendine 6zgii yapisal ve anlamsal hususiyetlerine sadakati
korurken, diger yandan modern metin dilbiliminin sundugu ¢éziimleme araclarindan
bilingli bi¢cimde yararlanmayr miimkiin kilmaktadir. Boylece c¢alisma, tefsir
geleneginin, bilimsel ve dikkatli bir okumaya tabi tutuldugunda, ¢agdas dilbilimsel
caligmalar1 besleyebilecek bir potansiyele sahip oldugunu; Kur’an metninin birligi,
yapist ve biitiinciil anlami1 hakkinda yeni kavrayis yollar1 agabilecegini teyit

etmektedir.
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