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FARABI FELSEFESINDE FiLOZOF VE PEYGAMBER
TiPOLOJILERI

TANJU TOKA

Bu tez, “Farabi Felsefesinde Filozof ve Peygambepolojileri” bashgl
altinda bir yuksek lisans tezi olarak tasarlagimi Tezin bu bgliga sahip olmasi
oncelikle Farabi'nin filozof ve peygamber “tipol@ii” oldugu iddiasini
tasimaktadir. Nitekim tez boyunca Farabi’nin felsefistaminde filozof ve
peygamber tipolojileri bulundiu ve hatta bu tipolojilerin kendi icinde alt tipgler
barindirdg! tartsiimistir. Bunun yani sira c¢ama sirasinda Farabi'nin felsefi
gorislerine ancak filozof ve peygamber tipolojileriyldiskileri baglaminda
deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Filozof, Peygambditk Baskan, Erddemli Din



ABSTRACT

PHILOSPHER AND PROPHET TYPOLOGIES IN AL-FARABT'S
PHILOSOPHY

TANJU TOKA

This thesis is titled as “Philosopher and Prophgtologies in al-Farabi’s
Philosophy”, and it has been designed as a mastsist Since the thesis has this
title, it claims al-Farabi’'s philosophical systemcludes “typologies” for the
philosophers and the prophets. Hence, it has beeraled in this thesis that al-
Farabi’s philosophy has philosopher and propheblogpes, and even these
typologies have sub-typologies. Besides, the pbgbgal views of al-Farabi,
throughout the thesis, are mentioned only in theteexd of their relations with the

philosopher and prophet typologies.

Keywords: Al-Farabt, Philospher, Prophet, First Presidentilius Religion



ONSOZ

Islam felsefesinin kurucu filozofu olan Farabi, Blave Aristoteles cgizgisinde
kendi donemine kadar gelen felsefi ge@nekip etmi, bu felsefi gelenekte
tartisilan sorularn kendi felsefi sistemi icinde yenidda alip cevaplamaya cghis
ve icinde bulundgu sosyo-politik yapida ele alinan fikri meselelde bu felsefi
gelenek cercevesinde glendirmitir. Bu bakimdan Farabi tevhid, peygamberlik,
vahiy ve ahiret gibiislam entelektiiel ortaminin teorik meselelerini mlédi bir
sekilde tartsmis ve onun gorgleri kendisinden sonra geldslam filozoflarinin ana
egilimleri Uzerinde ¢ok etkili olmgtur.

islam felsefesinde siyaset ilmini mistakil bir iliotarak ele alan ilk filozof
olan Farabi, kendi siyaset felsefesinin merkezeisefe ve din arasindakigkileri
yerlestirmistir. Bu cercevede ona gore ideal bir sosyo-poMpir ancak felsefe ile
dinin ayni derece etkili oldiw bir yapida mumkundur. Dolayisiyla ideal olanin
olusabilmesi igin felsefe ile dinin birliktes sarttir. Bunun yani sira Farabi, felsefe
ile dinin birlikteliginin ideal toplumun kurucu yoéneticisinigahsinda gerceldggi
gortsindedir. Buna goére s6z konusu yonetici felsefiraala yetkin olmakla beraber,
ayni zamanda dini anlamda da yetlgalulgan kkidir. Bu bakimdan ideal toplumun
yoneticisi, filozof ve peygamber tipolojilerinin Rdisinde gercekktigi Kkisi
olmaktadir. Bu ¢cajmada Farabi’nin siyaset felsefesinin iki merkeziak#eri olan
filozof ve peygamber tipolojileri, s6z konusu fdisecerceve bglaminda
incelenmgtir.

Bu calsmanin hazirlanmasi sirasinda israrci @lom  bitin  yanhk
yorumlamalar buyuk bir kgoriyle kagilayan ve onlarin dizeltiimesi noktasinda en
blylk destgi ve katkiyr gord@gim kiymetli hocam M. Cuneyt Kaya'yastkkirt
bir bor¢ bilirim. Son olarak bu ¢amami, ilim yolunda beni yalniz birakmayan ve
varliklarini her zaman yanimda hissgth ¢ok de&erli annem ve babama takdim
ediyorum.

Tanju Toka Istanbul, 2016
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GIRIS

|. TEZIN KONUSU VE YONTEM i

Bu tezin temel konusu, Farabinin felsefi sistereinoherkezi konumda
bulunan filozof ve peygamber tipolojileridir. Cahamiz boyunca bu konu
Farabi’'nin epistemoloji, siyaset ve din felsefesiyiskilendirilecektir. Bu dg@rultuda
oncelikle s6z konusu iki tipolojinin epistemoloji&k¢idan hangi 6zelliklere sahip
olduklarini tespit edip, daha sonra bu 6zelliklesigaset ve din (mille) alanlarina
yansimalari incelenecektir.

Tezimizin “Akil ve Felsefe: Epistemolojik Acidan I&zof’ baglikl birinci
boluminde, filozofun epistemolojik arka planlarinirortaya konulmasi
amaclanmaktadir. Bu Bemda ilk olarak, Farabi'ye gore insan nefsi icikli a
Oonceleyen gugler olan besleyici glcunin, duyu gliolve arzu (istek) gicunun
temel glevleri ve insan fizyolojisiyle olan gkileri ortaya konulacaktir. Bu bélimde
ayrica, Farabi’nin epistemolojisinde dnemli bireyeahip olan bilkuvve akil, bilfiil
akil ve mustefad akil mertebeleri de incelenecektir

Bu minvalde s6z konusu akil mertebeleri arasindaal FAKil ile
soyut/kavramsal dizeyde bir ittisalingtendigl mertebe olmasi nedeniyle mustefad
akil mertebesi ve bu mertebede ortaya cikan bipgstemolojik acidan ayrintil
olarak aratirllacaktir. Bu argtirma sonucunda felsefenin ve filozofun s6z konusu
epistemolojik sistem icinde nasil bir role sahipdullarinin tespit edilmesi
hedeflenmtir.

Tezimizin “Mutehayyile ve Vahiy: Epistemolojik Adan Peygamber”
baslikli ikinci béliminde ise, insan nefsinde akh éfeyen stz konusu gucler
arasinda, hem akil gucune olan bengeriiem de peygamberlikle olan skisi
dolayisiyla mitehayyile gucu incelenecektir. Busrdttuda mitehayyile guci ilk
olarak, fizyolojik bir gli¢ olmasi, insan bedenindé&onumu ve insan nefsindeki

temel slevi bakimindan ele alinacaktir.



Bunun yani sira tst dizey bir mutehayyile guclatepsolan peygamberin
bu guc aracifilyla Faal Akil ile gergeklgirdigi ittisalin mahiyeti ve bu cercevede
vahiy meselesi epistemolojik agidan tataicaktir. Bu boélimde ayrica Farabi’nin
peygamberler arasinda mutehayyile gucuinunsmeki bglaminda gercekkgirmis
oldugu tasnif de incelenecektir.

Tezimizin “Filozof ve Peygamber Tipolojilerinin Biyma Noktasi Olarak
Din” baglikli G¢linct ve son ana bélimde, birinci ve ikib&lumlerde epistemolojik
acidan ele algimiz filozof ve peygamber tipolojileri din (millepaglaminda
incelenecektir. Bu boliminde ilk olarak, Farabirelsefi sistemi cercevesinde
felsefenin geliim evreleri ve felsefe ile din arasinda kurulagkiliaragtirilacaktir. Bu
baglamda burhani felsefeyi 6nceleyen felsefi sireglan hatabi, sofistik ve cedeli
tarzda yapilan felsefeler ile onlarin sosyo-politgnsimalari olan erdemsiz dinlerin
genel yapilari tespit edilecektir.

Bununla birlikte bu bélimde, Farabi'ye gore hakiktade eden burhani
felsefenin genel cercevesi ortaya konulacaktir.uBuyani sira filozof ve peygamber
tipolojileri, burhani felsefenin sosyo-politik yansasi olan erdemli din ve onun
korucusuyla ilgkilendirilerek incelenmesi amaclanmaktadir.

Sonu¢ bdliminde ise bu gahada ulailan sonucglar ve yapilan
deserlendirmeler genel olarak ortaya konulacaktir.

Calsma boyunca Farabi’nin eserlerini merkeze alan arpbirbirleriyle
ili skilendirmeyi hedefleyen bir yontem kullanilgrve bu d@rultuda gerekli yerlerde
Farabi’'nin eserlerinden yapilan @adan alintilar sayesinde meselenin daha iyi bir
sekilde ortaya konulmasi ganmstir. Bu cercevede Farabi hakkindaki Tirkce
ikincil literatlre ise onun goslerini degerlendirmek ve analiz etmek icin daha

ziyade dipnotlarda aurulmustur.



Il. KAYNAKLAR

Bu calsma icin kullanilan kaynaklar “birincil kaynaklar” ev “ikincil
kaynaklar” olmak Uzere iki farkh sinifa ayrilmakiia Buna gére Farabi'ye ait olan
eserler birincil kaynaklari oltururken, Farabi'nin felsefi sistemi Gzerinde yaugl
olan makale ve eserler ise ikincil kaynaklari salumaktadir. Bunun yani sira tez
boyunca bgvurulan oOncelikli kaynaklarin Farabi'nin eserlemmd olymasi icin
blyuk bir 6zen gosterilirken, atama sorusunun c¢o6zimlenmesi ve vyararli
tartismalarin olgmasi noktasinda olumlu katkida bulunacaklagtdaesiyle ikincil
kaynaklar kullaniimgtir.

Ancak birincil kaynaklar hakkindgunu da belirtmek gerekir ki, cama
sirasinda Farabi’nin batin eserlerine ayni dereag/ubulmamstir. Diger bir
ifadeyle Farabi'nin filozof ve peygamber tipolojilbaglaminda epistemoloji, siyaset
ve din felsefesini tagmadgl kozmoloji, tabiat vb. konularini iceren eserleri
kaynakca dunda birakilmgtir. Ayrica aratirma sirasinda Raurulan birincil
kaynaklarin Turkce terctimeleri kullanilgtir.

Bunun yani sira ¢aima boyunca birincil kaynaklar arasinda Farabielin
Medinetu’l-fazila, es-Siyaseti’l-Medeniyye Tahsilu’'s-Sa’'adeve Kitabu’l-Hurdf
adli eserleri temel alingtir. S6z konusu eserlerde Farabi'nin filozof ve gaaynber
tipolojilerini nasil sledigi tespit edilmg ve bunun sonucunda da tezimizin temel
yapisi hazirlanngtir. Dolayisiyla s6z konusu birincil kaynaklar teazin tGzerine
oturdysu dort sacay@ni olusturmasi bakimindan oldukca 6nemlidir.

Tezimizin hazirlanmasinda sarulan ikincil kaynaklar ise,grlikli olarak
Farabi'nin siyaset ve din felsefelerinin merkezenaak hazirlanngi eserlerden
olusmaktadir. Ancak bunun yani sira girana sorusunun ¢6zime katrulmasinda
olumlu katki yapacani disindigimuz makaleler de kullanilgtir.

Basvurulan ikincil kaynaklar hakkindgunu da belirtmek gerekir ki,
tezimizin temel konusunu djturan Farabi'nin filozof ve peygamber tipolojilerin
merkeze alan eserler ve makaleler bulunmamaktagrica tez icin kullanilan s6z

konusu ikinci kaynaklar temelde Turkce hazirlapgalsmalardir.



Tezimizin hazirlanmasi sirasinda kullafichiz batin kaynaklar liste
halinde “Bibliyografya” baligi altinda tezin son kisminda bulunmaktadir. Ancak
bunun yani sira agarma problemimizin ¢cézime kasturulmasi noktasinda énemili
bir paya sahip olan ikincil kaynaklardan birkacdeginmek gerekii kanisindayiz.

Tez icin kullanilan ikincil kaynaklar arasinda e€ok ©6ne cikan eser,
Turkcede Farabinin siyaset felsefesi hakkinda rleaeng eserler arasinda
klasiklesmeye aday olasenol Korkut'unFarabi’'nin Siyaset Felsefesi: Kokenleri ve
Ozgunlugl eseridir. Korkut bu eserindBArabi’'nin siyaset felsefesini dayarnoldugu
temel kaynaklarla birlikte butunlik¢ld bir yapr idm ortaya koymayi
amaclamaktadir. Korkut, bu amacini gercgileek icin oncelikle 10. ylzyilda
Islam entelektiiel dinyasinda hakim olan siyasalimiéenin genel durumunu ve bu
durumun Farabi’nin siyaset felsefesinin belirlenimés nasil bir role sahip olgunu
tartismaktadir.

Farabi’'nin siyaset felsefesinde ilahi dizenin yetindeki izdgimi olarak
karsimiza ¢ikan erdemiehir ve kurumlarini inceleyen Korkut, bugiemda filozof
ve peygamber tipolojileri hakkinda oldukca 6nendlzigmlemelerde bulunmaktadir.
Korkut son olarak, Farabi'nin ideal olan sosyo4ioli yapinin kagisinda
konumlandirdti  erdemsiz sehirleri  incelemektedir.  Ayrica  Korkut'un
gerceklatirdigi s6z konusu inceleme sirasinda, Farabi'nin erdegasiirler arasinda
zikrettigi cahil sehirlerin sahip olduklari gosler hakkindaki dgtincelerini fakh
baglamlarla dgerlendirmesi bakimindan oldukga 6nemlidir.

Calsma sirasinda en cok istifade edilen bigediikincil kaynak ise, Ygar
Aydinlrnin Farabi’de Tanri-Insan lliskisi adli eseridir. Aydinli bu eserinde ilk
olarak Farabi’nin metafiginin merkezinde yer alaitk Neden, yani Tanri kavramini
ele almaktadir. Tanri'nin yeryiziindeki muhatabndl@gsan ve onun nefsinin temel
melekelerini inceleyen Aydinli, bu plamda insanin temel gayesi olan gercek
mutlulugun genel yapisini ve ona giiaanin temel kgullarini ortaya koymaktadir.

Farabi’nin felsefi sisteminde Tanri ile insan ardaki ba&lantinin
kurulmasi noktasinda oldukga buyuk bir 6neme salap vahiy kavramini irdeleyen
Aydinli, bu d@rultuda s6z konusu Bentiyr gerceklgtiren ilk bagkan tipolojisini

incelemektedir. Bu noktadasunu belirtmek gerekir ki, Aydinl'nin filozof,



peygamber ve yonetici olarak ilk gk@an tipolojisi hakkindaki gogleri argtirma
sorumuzun ¢bzumlenmesi igin oldukca yararh ajtau

Tezimizin hazirlanmasisamasinda baurulan ikincil kaynaklar arasinda
zikretmeden gecemeyegmiz bir diger dnemli eser ise, Fehrullah Terkan’in
Catismanin Dinamikleri: Din ve Felsefe Uzlamazhgi Uzerine eseridir. Terkan bu
eserinde,islam entelektiel tarihinde felsefe ile din arasiodaya cikan djiinsel
ihtilaflarin  temelinde bulunan dinamiklerin nelerldoklarini tespit etmeyi
amaclamaktadir.

Terkan bu amacini gerceklemek icin ilk olarak s6z konusu cgtmanin
felsefe cephesinde yer alan Fardbh Sina vdbn Risd baslaminda nasil cereyan
ettigini incelmektedir. Bununla birlikle bu catnanin bir dger tarafi olan din
cephesinde ise Gazzali geminda s6z konusu cgimanin nasil oldgunu tespit
etmektedir. Boylecéslam entelektiiel hayatinda cereyan eden séz karaismanin
hem felsefe cephesinde, hem de din cephesinde gergékligtigini ortaya koyan
Terkan, son olarak felsefe ile din arasindakisgaénin tespit edilen dinamikleri

Uzerine dgerlendirmede bulunmaktadir.



BIRINCi BOLUM: AKIL VE FELSEFE: EP ISTEMOLOJIK
ACIDAN FiLOZOF

|. Akli Onceleyen Surecler

Farabi’'ye gore, insan nefsinin sbgégemel gucid bulunmaktadir. Bunlar;
besleyici gu¢, duyu gucu, arzu (istek) gucu, miyghe giclu ve akil gucudiur. S6z
konusu beg temel gic¢ insan nefsinde belli bir hiyefifar siraya gore ortaya
citkmaktadir. Bu hiyeraik diizene gore insan nefsinde en son ortaya ciken g
akildir. Dolayisiyla besleyici, duyu, arzu ve miggyile glclerinin ortaya cikii
surecler, akli dncelemektedir. Ancak bu gucler e akil glciine olan benzgili
ve peygamberlikle ifkisi dolayisiyla mutehayyile gucu, ileride ayri beslik altinda
ayrintili olarak incelenecektir.

Farabi’ye gore insan nefsinde ilk ortaya c¢ikan, digsleyici gugctir. O bu
glcu, besinden kaynaklanan belli bir fiili yapamn ¢iic olarak tanimlamakta ve asil
islevinin de organlarda meydana gelen kani, o ordeeraer hale gelinceye kadar
parcalamak oldgunu belirtmektedir.

Besleyici guc temel olarak, tek bir amir guc¢ ilaua yardimcilari ve
hizmetkarlari olan bircok giicten ghaktadir.insan fizyolojisi ile insan nefsinde
ortaya ¢ikan s6z konusu gugler arasindgdvau kuran Farabi, amir besleyici gtcin
yerinin kalp oldgunu ifade etmektedfrBu giiciin §levi, tabiati gergi diger guicleri,
yani besleyici hizmetkar gucleri yonetmektir. Bunyaini sira yardimci, hizmetkar
gucler ise viicudun ger organlarina dalmiglardir ve bu gugler, fiillerini yaparken
merkezi kalp olan efendilerinin, yani amir besleygticiin tabii amacina hizmet

etmektedirler

! Farabi, Fusdli’l-Medeni, s. 49. FarabininFusdlirl-Medeni adli eseri tezimizin ilerleyen
kisimlarindaFusil seklinde kullanilacaktir.

2 Farabiideal Devlet s. 73. Farabi'niideal Devletisimli eseri tezimizin ilerleyen kisimlarindga
seklinde kullanilacaktir.

FarabiAra, s. 74.



Besleyici gucten sonra insan nefsinde duyu guclmugtugunu belirten
Farabi, bu gucu, keduyudan herhangi birisi vasitasiyla herkesce dnligeyleri
idrak eden melekgeklinde tanimlamaktadfrOna gére besleyici giicten sonra duyu
glcuyle birlikte, ayni zamanda duyulaeylerle ilgili olarak onlari isteme veya
onlardan kaginma yoninde insanda bir arzu uyand{raréd’) gi¢ de ortaya
cikmaktadir

Besleyici gucte oldgu gibi duyu gucinde de amir ve yardimci gugcler
bulunmaktadir. Buna gére amir duyu gucunin tegievi, bes duyu tarafindan idrak
edilen herseyi kendisinde bir araya getirmektir ki, bu gucteriyde kalptir. Ayrica
Farabi, amir duyu gicunu, kendisineieyerlerden haberler gelip toplargibir
hikimdara benzeterek ormartak duyu gicuolarak da isimlendirmektedir. Buna
karsin yardimci duyu gucler ise gozlere, kulaklara \ged duyu organlarina
dagilmis olan bg duyuda bulunmaktadir ve bugb@uyunun her birisi kendisine has
olan cinsleri idrak etmektedir. Bu glamda Farabi yardimci duyu giclerini sitle
yerlerden haberler getiren habercilere benzetmékted

Farabi, duyu gici ile ortaya cikan arzu gucinidisgyle bir seyin arzu

edildigi veya bir seyden heglaniimadgl isteme gucu olarak tanimlayip, onun,
besleyici ve duyu gucleri gibi amir ve yardimci [giden meydana gelni
disinmektedir. Bu bglamda Farabies-Siyasetl’l-Medeniyye isimli eserinde
insanin arzu gucu ile bieyi istedgini ya da ondan kagni; onu 6zlediini ya da
ondan tiksindiini, ayrica kin ve sevgi, dostluk ve giianlik, katilik ve acima gibi
onun nefsine ilikin duygularin da bu gii¢ sayesindestligunu ifade etmekteditBu
minvalde Farabi,Fusdlde, arzu gucinin buslevleri hakkinda sunlari ifade

etmektedir:

“Arzu etme melekesi, hayvanin igye cezbedebilmesini ve neticede ongikiatek

veya nefret duymasini; talep ve kagma, tercih veirkaa, 6fke ve memnunluk,

* FarabiFusal, s. 50.

° FarabiAra, s. 73.

® FarabiAra, s. 74, 93.

" Farabi,es-Siyaseti’l-Medeniyye s. 37. Farabi'nires-Siyasetii'l-Medeniyyeadli eseri tezimizin
ilerleyen kisimlarindas-Siyasaeklinde kullanilacaktir.



korku, cesaret ve korkaklik, zulm ve merhamet seegnefret, hirssehvet ve nefsin

diger arazlarinint(tkularinig meydana gelmesini gayan melekedir®

Dolayisiyla arzu gicu, temel olarak belli baye yonelik insan ve hayvan
nefislerine ait arzu ve tutkularini ortaya cikatanguctir. Bu bglamda Farabes-
Siyasede Ug¢ tur iradenin bulundgwndan s6z etmektedir. Buna gore nefiste ilk ortaya
ctkan irade, duyum gucunin ortaya ¢ikmasindan sohwgn istekir (sevk) Bu
iradeden sonra nefistkinci bir irade ortaya ¢ikmaktadir ki, bu irade, nefsin hayal
glcu ve ona ki olan istegin gelismesinden sonra adanikinci iradedir.S6z konusu
iki irade c¢aidinin, insan ve hayvanlarda ortak olan irade tiirtiddugunu belirten
Farabi, sadece insana 0zgu olan Uclinct irade tlsengecme(ihtiyar) olarak
adlandirmaktadir. Ona gore, silinme fiilinden dolay! ortaya ¢ikan bu Ggtncl irade
ile insanin, mutluluk yoluna yonelip yonelmemeygli i ve kotuligu, guzeli ve
cirkini secmeye giicii yetmektedir.

Farabi,es-Siyaskle insan nefsinde ortaya cikan iradeye dair buldtr
ayrimlara gitmesine kein, Ara’da ise béyle bir ayrim yapmadan arzu giicgni

sekilde tanimlamaktadir:

“Bu kuvvet iradeyi meydana getiren kuvvettir. Cunkade, duyusal algi veya
tahayyul veya akilsal kuvvetle idrak edilen bayi arzu etme veya ondan kaginma
istesi ve buseyin kabul mu edilmesi, yoksa ret mi edilmesi géggkizerinde bir

karar vermedir.*?

Bu tanimdan sonra amir irade gucinu aciklayanlftabl gicun, biseyi
bilmek icin ya bedenin tiumi veya bir organiyla yiomeyi gerceklstiren glc
oldugunu ve bu gilcin yerinin ise géir amir giclerde oldiu gibi kalp oldgu

goristindedir. Nitekim ona gbére bu yonelme sonucunda lsiiusu irade ortaya

8 FarabiFusal, s. 51.
° Farabiges-Siyases. 78.
0 FarabiAra, s. 75.



ctkmaktadir. Dger bir ifadeyle amir irade gicu, yukarida ifadeigattiz t¢ tur
iradenin de ortaya ¢ikmasinigsayan bir guctar.

Bunun yani sira Farabi'ye gore arzu guclu amir ofluyu guclne,
mutehayyile giictiine ve akilsal giice tabtdiBoylece arzu giicti, hem amir duyu
gucune, hem mutehayyile guiciine, hem de akil gibiameet etmekte ve bu nedenle
nefsin gucleri arasindaki hiyegde siraya gore bu guclerden daha alt mertebede

bulunmaktadir.

1 FarabiAra, s. 76.



lI. Akil: Tumelin Bilgisi

Farabi'ye gore insan nefsinde akil glcl, besleyaiyu, arzu ve
mitehayyile guclerinden sonra ortaya ¢ikmaktadu.gB¢ sayesinde insan, akilsal
nesneleri bilme imkanina kaswr, yine onunla sanatlar ve ilimler yaratir, guiel
cirkini birbirinden ayirdgl gibi, yine onunla neyi yapmasi, neyi yapmamasi
gerektpini kavrar?

Ona gore akil gucunin, ghr guclerin aksine, kendi turindengel
organlara d@lmis ne yardimcilari, ne de hizmetkar giicleri bulunraekt™ Bunun
yani sira Farabi, akil gucunungdr gugler tzerinde hakimiyetinin bulungunu

belirterek bu durumsu sekilde agiklamaktadir:

“Onun hékimiyeti sadece gitr kuvvetler, 6zellikle tahayyil kuvveti Uzerinde v
kendisinde bir &mir ve bir memur bulunan cinslebdedmir kuvvet tGzerindedir. O
halde o tahayytl kuvvetine, duyu kuvvetindeki akukvete ve besleyici kuvvetteki

amir besleyici kuvvete emredef?”

Bu metnin devaminda Farabi, akilsal guclesby bilinmek istendiinde,
bu arzuyu gercekjtirecek olan gucun, akilsal gugte bulunikri gic oldugunu
belirtmektedir. Dger bir ifadeyle fikri gti¢, aklin fiilini gercekitiren bir guctir. Bu
minvalde Farabi, s6z konusu gucingigimeyi, olcip bicmeyi, dikkatle incelemeyi

ve cikarsamay! meydana getiren giic gldw ifade etmektedir

12 Farabies-Siyases. 37;Fusdl, s. 51. Ayrica Farabi kendisine atfedilEfiatun ile Aristoteles’in
Goruslerinin Uzlastirlmasi adl eserinde, akligani yiuce Tanri'yl tanidini, yer ve mekan
bakimindan dglse bile, seref ve saflik bakimindan &deta varliklar icindenfTga en yakin
olanin o oldgunu ifade etmektedir (s. 179). Bununla birlikte varlik bakimindan boéyle bir
mertebeye sahip olan akli, bazen insanin dalyi zihniyle kavramasini, bazen de insanin
kavramasinin meydana gelmesine vasita g¢dgmifade eden bir isim olarak da kullanmaktadir;
bkz.Tenbih Ala Sebili's-Sa’ade s. 185. Ayrica Farabi’'nifienbih Ala Sebili's-Sa’adeadl eseri
tezimizin ilerleyen kisimlarind&enbih seklinde kullanilacaktir.

13 FarabiAra, s. 74.

" FarabiAra, s. 74, 75.

'° FarabiAra, s. 75.
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Farabi,Ara’da, hem akil giiciiniin giér giiclerle olan ifkisini hem de bu
glclerin kendi aralarinda afturduklari hiyeragiyi madde-siret hdaminda isesu

sozlerle aciklamaktadir:

“Amir olan besleyici kuvvet, amir olan duyu kuvveiti maddesi; duyu kuvveti ise
besleyici kuvvetin sdreti gibidir. Amir olan duyuukveti, tahayyil kuvvetinin
maddesi; tahayydl kuvveti ise &mir olan duyu kuiniat sdretidir. Tahayyul
kuvveti, akilsal kuvvetin maddesi; akilsal kuvvee ibaka bir kuvvetin maddesi
olmaksizin tahayyul kuvvetinin sdretidir. Akilsaludvet daha o©nceki butin

sOretlerin nihai sGretidir*®

Yukarida aktarggmiz bu dizen, ona gotre, g hiyeragik bir yapiyi
temsil etmektedir. Goruldiii gibi burada daha sagida bulunan yeti, derece
bakimindan daha yukarida bulunan yetinin madddsdigi Yukarida bulunan da
kendi payina dahaasida bulunan bir yetinin sdreti konumundatir.

Farabi'ye gore, akil ameli ve nazari olmak tzkr&isimdan olgmaktadir
ki, ameli akil nazari akla hizmet icin vardir, akasazari akil herhangi bigeye
hizmet etmek icin d#&l, yalnizca insanin var ofuamaci olan “en yice mutlyga”
(es-sa‘adetirl-kusva ulasmak icin vardirt® Bununla birlikte Farabi, ameli aklin
islevinin, tikellerle ilgili fiilleri gerceklestirmek oldyunu, nazari aklinsievinin ise,
insan eylemlerinin konusu olmayan akilsallari kava& old@gunu ifade
etmektedir'?

Bunun yani sira diinen canlilarin, diiinmeye kan dogal yatkinliklari
vardir?® Bu yatkinlkla birlikte insanin diiinen bir canli olmasi, onun siretiyle de
yakindan ilgilidir. Bu bakimdan insanin ginme giiciine sahip olmasinin nedeni,
onun sdretinin akilsallari bilmeye yatkin olmasmdaynaklanmaktadft: Baska bir

ifadeyle ay-altinda bulunan bitiin canlilar arasimligiinen tek canlinin insan

' FarabiAra, s. 76.

" FarabiAra, s. 190, (Walzer).
8 FarabiAra, s. 88.

19 FarabiAra, s. 92.

20 Farabies-Siyases. 43.

21 Farabies-Siyases. 73.
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olmasi, temel olarak onun, ginmeye yatkin bir canli olmasi ve bunun yani sira
onun sahip oldgu sdretin dier canlilara nazaran glinme gicune uygun tek siret

olmasindan kaynaklanmaktadir.

A. Bilkuvve veya Edilgin Akil

Farabi, insanin yaraiin baindan itibaren, onun tabiati ggré&endisinde
dogustan gelen bilkuvve, yani potansiyel halde bulunan dklin var oldgunu
disinmektedir. O bu akli, “akilsallarin tasavvurlarkabul etmek tGzere hazirlangni
maddi bir istidat” olarak tanimlamaktadfr. Ancak ona gére bilkuvve aklin
kendisinde, bilfill akil olma, yani nesneleri solayarak bilgi Uretebilme gicu
bulunmamakla birlikte onun bilfiil haline gecip bil Gretebilmesi, ancak ghridan
bir fail giiciin ona etki etmesiyle mimkun olmaktadir

FarabiAklin Anlamlari isimli eserinde s6z konusu akmaddi akilve
edilgin akilseklinde adlandirarak, vaga ait maddeleri d@l, onlarin buttiin mahiyet
ve siretlerini soyutlamaya hazir olan kéy seklinde aciklamaktadf® Dolayisiyla
Farabi, bilkuvve akli, tam anlamiyla bir akil olardesil, insani gercek anlamda
distnen bir varlik yapacak aklin potansiyel hali okakabul etmektedir. Fer bir
ifadeyle Farabi’ye gore bu akil, nefis veya nefsimciizii ya da melekesidit.

Ona gore heydlani/maddi ve edilgin olmakla daeigirilen bilkuvve akil,
bir bakima insanin tursel formudur,g@sidir ve butun insanlarda 6zsel nitelik olarak
bulunmaktadif> Bu bakimdan insan aklinin, vasin bainda insanas bir sekilde
verildigi kabull, ayni zamanda insan olmak bakimindan bit&anlarin birbirine
esit varliklar oldygu gorsini de beraberinde getirmektir. Yani insanlik matinyn

ortaya ciktg bitiin bireyler, dgalari gergi esit varliklardir?®

2 FarabiAra, s. 103.

3 Farabi Aklin Anlamlari , s. 130.

24 Mahmut Kaya, “Farabi"Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisj c. XII, 1995, s. 152.

% Yagar Aydinli, “Farabi ve Bgdat Mesal Okulu”, islam Felsefesi: Tarih ve Problemlers. 145-

181, ed. M. Ciineyt Kaydstanbul,isam Yayinlari, 2014, s. 166; Fazlur Rahrmargphecy inislam

Philosophy and Orthodoxy, London, George Allen & Unwin Ltd., 1958, s. 11.

%6 Hatice Umut, tnsan D@as! Temelinde Farabi’nin Toplum ya da Devlet Gatjiistanbul Divan:
Disiplinler Arasi Calismalar Dergisi, sy. 27, 2009/2, s. 119-144, s. 126.
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B. Bilfiil Akil

Farabi'ye gbre muumkdn varliklarin, varhklarindaenklilerine hentiz
verilmemis olanseylere kendi bgarina yonelip elde etme yetkinlikleri yokttfrBu
nedenle, bir mimkun varlik olan insangadidan herhangi bir fail etki olmadan kendi
yetkinligini gerceklgtiremez. Dolayisiyla insan, kendisinesahidan etki edecek,
bdylece onu yetkinge ulgtiracak bir faile zorunlu olarak ihtiya¢ duymaktadi
Cunkd insani insan yapan giinme gticl, 6zu itibariyle fiil halinde olmadgibi,
bilfiil akil olmasi kendisine yaratginda da verilmi degildir.?® Bu nedenle insanda
bilkuvve halinde bulunun bu akilsallar, kendilerkuivveden fiil haline gecirecek bir
baskaseye, yani bir fail giice muhtagctirlat.

Farabi, insandaki bilkuvve aklin bilfil akil olma ve ayni zamanda
bilkuvve akilsallarin da bilfiil akilsallar olmasiegslayacak bu failin, t6zu bilfiil akil
olan ve hicbirsekilde maddenin kendisinde bulunmadbir varlik oldigunu ve bu
varligin ise Faal Akil oldgunu belirtmektedif® Bu baslamda 0,Ara’da Faal Akl'in
insanin bilkuvve aklina etki etmesini ggmegozin gérmesi icin ona vergnoldugu

Isiga benzeterekunlar ifade etmektedir:

“Cunki goérme belli bir maddede olan bir kuvvet, istidattir ve o, gdrmeden énce
bilkuvwve gdérmedir. Renkler de goriilmeden 6nce, thilke gorilenler, gorulebilir
olanlardir. G6zde bulunan gérme fiilinin t6ztundéfiibigérme olabilme yeterlilgi
olmadg! gibi, renklerin kendileri de bilfiill gdérulebilirolmalari igin yeterli
degillerdir. G6ziin gérmesingigl veren, ikisini birlgtiren gunetir. Boylece gérme,
glneten aldgi 1sikla bilfiil goren, bilfill gérme, renkler daha 6adilkuvve gorilen,
bilkuvve gorilebilir olanlar olduklari halde bgikla bilfiil gérulen, bilfiil gorulebilir

olanlar olurlar.®!

%" Farabies-Siyases. 65.

8 Farabies-Siyases. 39.

*9 FarabiAra, s. 85.

% Farabi,Ara, s. 92. Bunun yani sira Farabi, sz konusu kozikaddla Faal Akil adinin veriime
nedenin, onun, insandaki bilkuvve akli bilfiil aki&line geciren bir etki vermesinden dolay! @dau
belirtmektedir; bkzAra, 86;es-Siyase40.

' FarabiAra, s. 86.
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Ancak buradasunu belirtmek gerekir ki, her ne kadar insan aklifiil
haline cikariimasi, ilk gamalari agisindan mekanik bir sire¢ olarak goridese
Farabi, s6z konusu slrecin bir sonrakaraasinda, yani mustefad akil olarak
isimlendirdigi gelismeye insan iradesini de katmaktathiyrica surasi da ilgingtir
ki, Farabi’nin ¢izmg oldusu bu cergceveye gore, insan aklini bilkuvveden illfi
cikartan ilke ile onun yetkinjene slrecinin sonucunda gédilecei en son ilke
aynidir, yani Faal Akil'dif?

Farabi, insanda tabii bir istidat olarak bulunatkiyive aklin bilfiil akil
olma durumunu iséAklin Anlamlar isimli eserinde, bilkuvve akilda, maddeden

soyutlanan sdretlerin bulunmasgkEnmindasu sézlerle aciklamaktadir:

“...varliga ait saretler geyde bilkuvve akil ortaya ¢ikinca o, bilfiil akla dogur.

Iste bilfill akhn anlami budur. Maddelerinden soyrtmadan 6nce bilkuvve
kavramken, bilfill akil onlari maddelerinden sowytinca bilfil kavrama
donsmuislerdir. Soyle ki, kavramlar oseyde bilkuvve aki) sOret olarak ortaya

cikinca osey bilfiil kavramlar sayesinde bilfiil akla dowiir.”>*

Dolayisiyla bu gamada insanin sahip olglu bu bilgiler, tam anlamiyla
maddeye bamhdir. Ayrica s6z konusueyler hicbir sekilde soyut bir anlam
tasimadgl icin bu mertebede ortaya c¢ikan bilgilerin butiwéirhiga ait saretler
seklindedir. Ancak buna kgin Faal AklI'in bu etkisinden sonra insan, sadecgudu
ve arzu gucune sahip olan bir canli olmaktan ¢gap;ek anlamda giinebilen bir
canli olmaktadir. Bu nedenledir ki, insan, FaallAlan sadece kendisinde potansiyel
halde bulunan aklin fiil haline ge¢cmesi icingdeayni zamanda onu gercek anlamda

insan yapan bir etki almaktadit.

%2 David C. Reisman, “Farabi ve Felsefe Miifredalslam Felsefesine Gis, s. 59-80, ed. Peter
Adamson, Richard C. Taylor, cev. M. Ciineyt Kalgganbul, Kiire Yayinlari, 2008, s. 71.

% Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-insaniliskisi, istanbul iz Yayincilik, 2008, s. 133.

% Farabi Aklin Anlamlari , s. 131.

% Faal Akl'in insanin bilkuvve aklina etki etmesinsmunda onun varlik hiyergsi icinde nasil bir
yer kazandii hakkinda ayrintili bilgi icin; bkz. Umut:insan Dgasi Temelinde Farabinin
Toplum ya da Devlet Gosu”, s. 119-144.
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Farabi, insandaki bilkuvve aklin bilfil akil hak gelmesinin ardindan,
mitehayyile guciinde daha 6nce muhafaza edilen dlgtdan, butinin pargcadan
blyuk oldgu, bir ve ayniseye ait olan ikiseyin birbirine git olduklari ttrinden
bitiin insanlarda ortak olan ilk akilsallarin ortay&tigini ifade etmektedit® Ona
gore bu ilk akilsalar, insanin ensken beri farkinda olmaksizin, nasil ve nereden
meydana geldiklerini bilmeksizin sahip ofglu bilgilerdir. Ancak insandaki bu
turden bilgiler, onun nefsinde bulunan duyu gucé ldu gice b#i olan arzu
glictiniin gefimesinden sonra ortaya ¢ikmaktat{iBu anlamda FarabKitabu'l-
Burhan adli eserinde s6z konusu ilk bilgilatk dnciller olarak da adlandirarak,
onlarisu sozlerle agiklamaktadir:

“Dogal olarak elde edilenler, nereden ve nasil eld&igti bilmeksizin, herhangi
bir zaman diliminde onlari bilmegimizi idrak etmeksizin, onlarin bilgisini elde
etmeye yonelik bir istekte bulunmaksizin ve herhdrigzaman dilimi icerisinde
onlari asla bir agirma konusu yapmaksizin elde gittiz onculler. Dahasi,
nefislerimizi, balangicimizdan itibaren sanki onlarla birlikte yarats buluruz;

sanki onlar bizim icin dgustandir da onlardan yoksun kalamayiz.”

Farabi, bu akilsallarin insan nefsinde ortayaigkdurumun, insanin ilk
mikemmellgini, yani ilk yetkinligini teskil ettigini belirtmektedir. Ona gore ilk
yetkinlik ise, varlgin nihai yetkinlge ulgmasi i¢cin ona ya bir ara¢ ya da yardimci
olanseydir>® Bu baglamda Farabi, ilk akilsallari bgiic ve ilke olarak adlandirarak

es-Siyas#le sunlari ifade etmektedir:

“Bu yetkinliklerin insana verilmesinde, Faal Akgpkcisimlerin izledgi yola benzer
bir yol izler. O, 6ncelikle insana, geride kalartkyelikleri kendi bgina aratirmak

veya onlari argirmaya gucli kilmak igin bir gu¢ ve ilke verir. Bilke, ilk

% FarabiAra, s. 86-87.

3" Farabies-Siyases. 77.

% Farabi, Kitabu'l-Burhan , s. 5. Farabi’nin Kitabu'l-Burhan isimli eseri tezimizin ilerleyen
kisimlarindaBurhan seklinde kullanilacaktir.

% Farabies-Siyases. 71.
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bilgilerden ve nefsin djiinen kisminda var olan ilk akilsallardama’k{l)

ibarettir.”*°

Insanin dgustan sahip oldgu bu mantiksal cikarimlar, onu nihai
yetkinlige ulgtiran birer alet ve yardimci gorevini gogiliigibi, ayni zamanda onun
icin bir ilke gorevini de gormektedir. Dolayisiylmsanin varolg amaci olan
mutluluga ulgmasi, ancak ilk bilgileri olgturan bu ilk akilsallarin Faal Akil
tarafindan insan nefsinde ortaya cikartiimasiylankiin olmaktadif!

Bu balamda Farabi,Tenbih'te, salam zihinli hic kimsenin bunlarin
bilgisinden yoksun olamayagia gorisindedir. Buna gore, her sanatta, k@yin
incelenmesinde kullanilageyler, insanin, o sanata stemadan oOnce elde etmi
oldugu farz edilenseylerdir. Bu bakimdan Farabi s6z konuseyleri sanata
baglamayr mumkiin kilan “ilkseyler” (evail, evveliyya} olarak isimlendirmektedi*
Dolayisiyla bu ilk akilsallar, bitin bilimsel delie ispatlarin kendisinden hareket
ettikleri balangic 6nciilleridit® Bu anlamda Farafusilde ise s6z konusgeyleri,
insanin kendi fillinden ortaya ¢ikartmaksizin véaronazari varliklarin bilgisini elde
ettigi seyler olarak tanimlamaktadit.

Bunun yani sira Farabi, ilk akilsallari, insarnaniyetkinlige gotiren yolda
ilk basamak olarak gérmekle birlikte, her insanipgniaderecede bunlarn alma
yatkinliginda yaratiimagini ve dolayisiyla bu akilsallarin bitin insanlaai
seviyede bulunmagini da vurgulamaktadir. Ona gore bu akilsallarinlba, sadece
bazi insanlar tarafindan bilinebilmektedir. Ayriba akilsallarin bir kismi kolayca
bilinebilecesi gibi, bir kismi ise biraz kafa yorduktan sonréirgbilmektedir’® Bu

baglamda o.es-Siyas&le, bahsi gecen bu kimseler igianlar ifade etmektedir:

40 Farabies-Siyases. 77.

1 Farabies-Siyases. 80.

2 FarabiTenbih, s. 187.
“3FarabiAra, s. 207, (Walzer).
4 FarabiFusdl, s. 73.

5 FarabiTenbih, s. 188.
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“Bununla birlikte, her insan bu ilk akilsallari amyatkinlginda yaratilmanstir;
¢cunki her insan, yaragligeresi, esit olmayan gucler ve farkl hazirliklara sahiptir.
Insanlardan bazilari, yaraglari gerei, ilk akilsallarin hicbirini almaya yatkin
degildir. Bazilar da, -s6zgedi, deliler- onlari olduklarindan kka tirli kabul

ederler. Bazilari ise onlari, nasil iseler 6yleabl ederler*

Bu cerceveye goOre Farabi, insanlarin, yasdrh geregi ilk akilsallan
kabul etmesekilleri baglaminda; a) ilk akilsallarin higbirisini alamayanlab)
akilsallar1 olduklarindan farkli bigekilde alanlar ve c) akilsallari olduklari gibi
alanlar olmak Uzere ¢ temel sinifa ayirmaktadyrida ona gére bu ¢ temel grup
arasinda yalnizca ilk akilsallari olduklari gibany eksiksiz ve dgru olarak kabul
eden insanlarin yaraglari saliklidir ve yalnizca bu insanlarin nihai yetkige
ulasmalari miimkundif’ Dolayisiyla bu insanlar ginda kalan bgka bir kimsenin
bdyle bir yetkinlge ulgmasi s6z konusu dedir.

Yaratilglar s&likli olan insanlarda ortak olan bu ilk akilsallartaya
ciktiklarinda insanlarda derin ginme, dgunup tginma ve kefetme arzusu
meydana gelmektedif.Ciinkii ona gére, insan fitratinda keydeki tertip ve diizeni
aratirma arzusu vardf’ Bunun yani sira Farabi, insanin ilk yaratrin bainda
bulundwgu bu durumu, yani ilk akilsallara sahip ofgudurumuKitabu’l-HurGf adh

eserindsu sozlerle agiklamaktadir:

“Onlar ilk olarak meydana geldiklerinde belirli birarinak ve beldede bulunurlar.
Belli bedensel bicimlere ve hilkatlere sahip olayakatiimslardir. Bedenleri belirli

nitelik ve mizaclara sahiptir. Nefisleri nitelik w@celik bakimindan sinirli miktarda
bilgilere, tasavvurlara ve tahayyullere sahiptirol&yisiyla bunlar, onlara bir
baskasindan daha kolay gelir. Yine nefisleri nitelik wicelik bakimindan sinirh

miktarda ve tarzlarda etkilenimleri kabul eder. &otiyla bunlar, onlara daha kolay

“® Farabies-Siyases. 80.

7 Farabies-Siyases. 80.

8 FarabiAra, s. 87.

49 Farabi, Kitabu'l-Hur(f , s. 80. FarabininKitabu'l-Hurlif isimli eseri tezimizin ilerleyen
kisimlarindaHurGf seklinde kullanilacaktir.
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gelir. Onlari belirli yon ve tarzlardaki hareketlen bagka yonlerde ve bka

tarzlardaki hareketlerinden daha kolay olmasi igmirlanmgtir.”°

Yukarida aktargamiz bu metinde Farabi’'nin dearet ettgi gibi, Faal Akil,
insan aklini bilfiil hale gecirmesiyle birlikte iaslar ayni anda teorik anlamda bir
disinme gucune sahip olmaglardir. Bu guc¢, ancak insan tarafindan belli bir
entelektiel surecin sonucunda ortaya cikmaktadige bir ifadeyle, insan
entelektiel anlamda yukselmeye en iyi bilinendegldyarak bilinmeyene dipu
gitmistir.> Yani insanlara bitiin bilgiler verilmeyip, bununripe ona, bu ilk
bilgileri kullanarak eklektik bir yapi icerisindeegi bilgiler Gretebilecek bir fitrat

verilmistir.

C. Mustefad/Kazanilmis Akil

Farabi’'ye gore bilkuvve akil, maddeyi tasavvurpediaddeye ait olan
suretler kendisinde ortaya ¢ikinca bu akil artlkibakil olmaktadir. Bilfiil olan akil
da bilfil kavram durumundaki sdretleri akletmeseticesinde mustefad veya
kazanilmg akla dongmektedir. Dolayisiyla mistefad akil, bilfiil akildddugu gibi
bir varliga ait saretleri varliktan soyutlayaraksdiice objesi yapmamaktadir, aksine
bdyle bir soyutlama yapmaya gerek duymaksizin datt@sinde soyut olageyleri
kendi diglnce objesi yapmaktadir, nitekim bunun sonucundakeladisi ortaya
ctkmaktadir. Dier bir ifadeyle, artik mustefad akil mertebesindeddesiz siretler
s6z konusu olmasindan dolay! bu akil mertebesiagmlkimse, soyutlama gejie
duymaksizin, ditince objelerini soyutlanmiolarak hazir bulmakta ve onlarla
dogrudan bir iliski kurmaktadir?

Mustefad akil, heseyden 6nce aklin kendinde v@rha saret etmektedir.

Bu dluzeydeki bir insan, akilsal formlari maddi &iden soyutlayarak, bizzat kendi

0 FarabiHurdf, s. 73.
51 Farabi Aklin Anlamlari , s.134.
52 Farabi Aklin Anlamlari , s.132.
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icinde, kendi 6ziinde kavramaktadir.dDiime/kavrama fiilinde diiinenle dgindlen

aynilestigi icin o, disUnulir sdretlerin tamamini kavrayarak onlari kendigline

getirmistir ki, bilfiil akil ile bilfiil akledilir bu noktada ayni anlama gelmektedirBu

nedenle bu akil mertebesinde elde edilen bilgi, samfamiyla bilginin saf halini
olusturmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu akil merteldesiortaya cikan bilginin
degeri, insan nefsinde ger gucler tarafindan ortaya c¢ikartilan bitiin béigien cok
daha Ustiin ve gerlidir.

Farabi'ye gore mustefad akil mertebesinganair kimse, madde ve sirete
iliskin varliklarin son sinirina vargolur> Bu nedenle séz konusu mertebeye
ulasan insan ile Faal Akil arasinda bulunan bitin Emartadan kalkmakta ve
bunun sonucunda da o, tam anlamiyla soyut/kavraoiaal bilgileri almaya hazir

hale gelmektedit® Nitekim bu hususta FaraBta 'da sunlari séylemektedir:

“Tabii istidat, bilfiil akil olan edilgin aklin madesi, edilgin akil kazanilmiolan
aklin maddesi, kazanilgakil Faal Akl'in maddesi kilinginda ve biittin bunlar bir

ve ayniseymis gibi ele alindginda, bu insan, kendisine Faal AklI'in igdinsan

olur.”®®

Farabi’'nin de ifade efii gibi, mistefad akil @amasi, Faal Akil ile ittisalin,
yani balantinin soyut/kavramsal seviyede gercglilibdi gi makam olmaktadir.
Ancak bu mertebede gerceftielen ittisal, gagida ifade edeg@miz, mitehayyile
gucuyle gercekkgen baglantiya benzegekilde misal ve temsiller dizeyinde gile
tam anlamiyla teorik bir dizeyde gercektektedir. Bu nedenle Farabi, Faal Akil ile
bu nitelikteki bir ittisal gercekigirmenin, ancak mustefad aklin elde edilmesiyle

miimkiin oldgunu ifade etmektedH.

%3 Yagsar Aydinli, “Farabi ve Bgdat Mesal Okulu”, islam Felsefesi: Tarih ve Problemlers. 145-
181, ed. M. Cuneyt Kaydstanbul isam Yayinlari, 2014, s. 167.

>4 Farabi Aklin Anlamlari , s. 133.

> Rahmana.g.e, s. 14.

* FarabiAra, s. 103.

*" Farabies-Siyases. 85.
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Fakat bu noktadaunu belirtmek gerekmektedir ki, mustefad akla sahip
olan insanin ygams oldugu s6z konusu ittisal tecribesi, mistik ttrden lmk ypima
(fend) ya da bireyseflin ortadan kalmasi anlaminda bir “bir-olma” (ittd)adezildir.
Farabi, insani aklin ne 6limden 6nce, ne de oOlunsdema Faal Akil ile aynilik
teskil edecek bir birlemesinin ya da “hulGl"Gnin olamayagal disiinmekte ve bu
terimleri mistisizmdeki teknik anlamlardan soyudagk kullanmaktadir. Dolayisiyla
Farabi, bu ittisal icin her ne kadAra’da “huldl” terimini kullansa d¥ devaminda
bu durumun mutlak anlamda bir aygiti degil, aynilige benzer bir durum olgunu
belirtmektedir® Buna gére, ygdigl siire icinde en yiiksek milkemmellik veya
mutluluga yaklgan veya oOlimden sonra onu elde eden insanla Fahlafdsinda,
yine de belli bir mesafe vardir. Bu nedenle sézusonFaal Akl'a yakin olan, ancak
ondan dahasagidaki bir dereceyle yetinmek zorundaffir.

Ancak buna rgmen Faal Akil ile s6z konusu diizeyde bigllaati kuran
insan, artik bundan sonra butinayle farkli bir EMigiel tecribe ymmaktadir. Bu
nedenle nazari aklin en son mertebesi olan miustddifideviyesindeki insan, ay-ustu
dinyanin ilahi akillar mertebesinde onuncu ve soada yer alan Faal Akil ile
baglantiya gecerek ilaht olani tecriibe etmekté&tir.

Mustefad akil mertebesine gihais kimse ile Faal Akil arasinda gercejda
s6z konusu ittisal neticesindi#k Neden'den bglayip Faal Akl'a ve en nihayetinde
buradan da insana uzanan bilgisakkavramsal ve saf bgekilde gerceklgmektedir.
Bu aks sonucunda bu kimse, insanin vagomaci olan “en ytuce mutlyiu” (es-
sa‘adetl’l-kusva saf haliyle elde etmektedir ki, bu mutluluk, muimkvarlklarin
ulasabilecekleri en son yetkinliktir. Dolayisiyla kekmin mutlak anlamiyla insani
mutluluk ancak bu diizeyde gercektektedir®?

Farabi'ye gore mustefad akl elde eden insanin B&d ile kurdugu
baglanti neticesinde sahip olgu soyut/kavramsal bilginin prge aktariimadii

durumda bu kimsede belli bir eksiklik meydana gedtedir. Diger bir ifadeyle Faal

8 FarabiAra, s. 103.

% Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-insan iliskisi, istanbul,iz Yayincilik, 2008, s. 105-107; Farabf,
Ara, s. 211-248, (Walzer); ¥ar Aydinl, “Farabi ve Bgdat Mesai Okulu”, islam Felsefesi:
Tarih ve Problemler, s. 145-181, ed. M. Ciineyt Kayiatanbul,isam Yayinlari, 2014, s. 168.

0 FarabiAra, s. 209, (Walzer).

®1 yasar Aydinli, Farab’de Tanri-insaniliskisi, istanbul,iz Yayincilik, 2008, s. 104.

62 Aydinli, a.g.e, s. 104; Rahmam.g.e, s. 14.
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Akil ile gerceklatirilen bu ittisél neticesinde s0z konususikin elde ettgi
soyut/kavramsal bilgi onda yalnizgmaa bulunuyorlarsa, yani bu kimse sahip glau
bu bilgiyi bagkalarinin yararina kullanma giciinden yoksunsaakditde bu kjinin
tam anlamiyla kemale ufagl sozlenemez. Dolayisiyla Farabi, muistefad akil
mertebesinde Faal Akil ile ittisal gerceytieen insanin tam anlamiyla kemale ermesi
icin onun “fikri erdeme” sahip olmasi gerefitii belirtmektedir®® Bu baglamda o,
fikri erdemi, filozofun onun sayesinde akilsallabialikte bulunan dgisken arazlari
kesfedip ayirt ettgi bir giicseklinde tanimlamaktadff.

Farabi, tek tip bir fikri erdemin bulunmgdisahibinin benimsegh amaca
gore caitlilik gosterdigi goristindedir. Buna gore fikri erdemin sahip aiduyi bir
amacin gercekdtiriimesi icin kesfedilen araclarda iyi ve guzeldir. Ancak
benimsenen amac koti olmasi durumunda, bu amaogeldatiriimesi icin gerekli
olan bitin araclar da kotu ve cirkindir. Buglzanda Farabi, fikri erdemin en
mikemmel bigiminin, iyi ve guzel bir amacin gerggktilmesi icin gerekli olan
araclarin kefedilmesi oldgunu ifade etmektedff

Fikri erdemin benimsegii amaca gore iyi veya kotl olabilegee dikkati
ceken Farabi, siyasal alan acisindan onun “asketidrdem”, “ekonomiyle ilgili
fikri erdem” veya “ev idaresiyle ilgili fikri erdefngibi cesitli ttrlerinin olabilecegi
gortsindedir. Bunlar arasinda en yararli en gugsli kesfedenin ise siyasi fikri
erdemdir. Buna goére stz konusu erdem sayesindenkkoyucu, yani ilk bgkan
bitiin insanlar icin en yararli olabilecek siyasitignlemeler iiretebilecekf.

Farabies-Siyaskle, Faal Akil ile mistefad akil mertebesinde &tikuran
bir kimsenin, Faal Akil aracgiyla ilk Neden’den vahiy algani ve ayrica bu kinin
hukimdar olup, onun kkanliginin da “ilk bakanlk” oldusunu ifade etmektedf.

Bu minvalde o,Ara’da ise ilk bakani karet ederek onun sadece mistefad akil
mertebesinde yetkirge ulgmadgini, ayni zamanda onun tabiati gemaitehayyile

glcuniin de son derece gailis oldugunusu sozlerle ifade etmektedir:

®3 FarabiTahsil, s. 92.

% FarabiTahsil, s.72.

% FarabiTahsil, s.72.

% Senol Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi: Kokenleri ve Ozgiinii, istanbul, Atlas Yayinlari,
2015, s. 136.

¢ Farabies-Siyases. 87, 89.
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“Onun muitehayyile kuvveti daha ©Once zikrgittiiz tarzda tabiati gepe
mikemmellgin en son haddine vargwe boylece tabiati gegegerek uyanik halde,

gerek uykudayken Faal Akil'dan tikelleri -olduklagibi veya temsili olarak- ve

akilsallar temsili olarak almaya hazir hale gstini ®

Dolayisiyla yukarida aktargimiz bu pasajda da gorulgiii gibi, ilk bagkan,
mistefad akil mertebesine gha@asi sonucunda Faal Akil ile ittisale girip ilaht
bilgileri kavramsal diizeyde almakta ve ayni zamamdgehayyile giicinin de son
derece yiuksek olmasindan dolay! Faal Akil'dangalidu bilgileri temsil ve misallere
donistirme gucine sahiptir. Bununla birlikte ilk gg@anin soyut/kavramsal bilgiyi
pratige aktarmasi noktasinda fikri erdensidda sahip oldgu bir diger 6nemli
Ozelligi ortaya cikmaktadir ki, bu 6zellik mitehayyile gia¢in son derece gghiis
olmasidir. Boylece ilk akan, her bakimdan buttn Gstin niteliklere sahip ek bu
nedenle hicbigekilde eksiklgi bulunmayan tstin bir insani ifade etmektedir.

Bunun yani sira ilk b&anin sahip oldgu bu 6zelliklerde dolayi
mikemmel insani oklurmakla birlikte, Farabi felsefesi icin cok dahreeinli birseyi
ifade etmektedir ki, byey, teorik alan ile pratik alanin tek birskde birlesmesidir.
Diger bir ifadeyle Farabi, ilk B&an karakteri ile teorik ve prgin tek bgina bir
insanda birlgmesini vurgulamaktadf

Farabi, her ne kadar teorik bilgiyi en Ustln bilgil olarak kabul etse de,
bu bilginin tam anlamiyla mikemmedé ulgmasini sglayan temel ilke, onun pratik
alana en uygunekilde aktariimasidir. Bu nedenle sadece teorikddayetkinlge
ulasmis olan bir kimsenin tam anlamiyla mukemmgdli ulagtigi sdylenemez.
Nitekim FarabiTahsilu's-Sa’ade isimli eserinde, bir kimsede nazari, yani teorik
bilgilerden olgan ilimler yalniz bglarina bulunuyorlarsa ve bu kimsenin bu bilgileri
baskalarinin yararina onlari kullanma gucl yoksa, &kdirde hem bu kimsenin

®® FarabiAra, s. 103.
% Huriye Tevfik Miicahid,Farabi’den Abduh'a Siyasi Dikiince, cev. Vecdi Akyiiz,istanbul,iz
Yayincilik, 2012, s. 72.
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eksik old@gunu hem de bu ilimlerin eksik kalggal vurgulamaktadif® Bu anlamda

Farabisunlari ifade etmektedir:

“Ayni sekilde nazari erdemleri kazargnolan bir filozofun, ger bu erdemleri
baskalarinda bu imkanlari Bealarinin 6élcusinde filen vaga getirme imkani
yoksa, onun nazari erdemlerden kazanroldugu seylerin hicbir gecerlili

yoktur.”"*

Dolayisiyla mustefad akil mertebesinde elde ediidgilerin asil dgerini
ortaya cikartarsey, onun pragie en dgru bir sekilde uygulanmasi ve bdoylelikle
insanlarin gercek mutluga ulamasini sglamasidir. Dger bir ifadeyle Farabi'ye
gore, bireysel olarak gercek mutlghu ulgmak 6énemli olmakla birlikte onun asil
degerini ortaya cikartagey, bu mutlulgun diger insanlarla paykmasi ve onlarin
da bu mutlulga ortak olmalarinin gganmasidir. Bu nedenle bir kimse igin mustefad
akil mertebesine ujiktan sonra en ylice mutl@a kavramsal diizeyde sahip olmasi
kadar 6nemli olan bir der mesele, s6z konusu mertebedgagdan bu entelekttel
tecriibe sonucunda kazanilan bilginigediinsanlarla paykalmasi ve bdylece onlari
bu yola yoneltilmesidir. Ona goére bu durum ise &a@aniims olan bu tecriibenin
en uygun temsiller yoluyla ger insanlarin ygmalarini sglamakla mumkdn
olmaktadir.

Bu bakimdan Farabi felsefesinde, ilksken sahip oldgu fikri erdem ve
miitehayyile giicii sayesinde, tam olaibkkNeden’den bglayip insanda son bulan
ilaht bilgi aksinin, kelimenin tam anlamiyla, en ga ve eksiksiz bigekilde insan
hayatina uygulanmasini mimkin kilmaktadir. Hattee &y bu durum, Farabinin
siyaset felsefesinin temel ilkesini eturmaktadir. Dger bir ifadeyle, Farabinin
siyaset felsefesinin temel meselesi, soyut/kavratga olarak ifade etgiimiz ilaht

bilginin, en dg@ru ve en uygun bigekilde insani ve toplumgekillendirmesidir.

0 Farabi, Tahsilu's-Sa’ade s. 92. Farabi'ninTahsilu’s-Sa’ade isimli eseri tezimizin ilerleyen
kisimlarindaTahsil seklinde kullanilacaktir.
"t Farabi Tahsil, s. 95.
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IKINCI BOLUM: MUTEHAYY ILE VE VAH IY:
EPISTEMOLOJiK ACIDAN PEYGAMBER

|. Fizyolojik Bir Gug¢ Olarak Mutehayyile

Farabi’'ye gore mutehayyile gicl, nefsin hiygkadizeninde duyum ile
disinme arasinda bulunur ve ayrica altinda ve Ustbatienan bu iki yetiye ilave
olarak arzu yetisiyle de ki icindedir’? Besleyici, duyu ve arzu giiclerinin aksine
mitehayyile gictinde amir ve yardimci gucler yoktutektir ve onun yeri de kalptir,
ki o bu yéniyle akil giiciine benzemektedir.

Farabi, mutehayyile ve gir guclerin ortaya c¢cikmasi ile insanin fizyolojik
yapisi arasinda goudan bglanti kurmaktadir. Ona gore mutehayyile gicu, ancak
kalbin sicaklgl belli bir derecede oldiunda glevini yerine getirebilmektedir. Ayrica
bu durum sadece mutehayyile gucu icigijenefsin diger gucleri icin de gecerli bir
durumdur. Dolayisiyla bedendekigdr organlarin sicaldinin tek kayngl kalptir;
fakat ona gore kalp, kendisinde bu sigakbrganlara gerekli yeterlilikte ggma
istidadina sahip olmagh icin onun bu gorevini beyin gercektemektedir. Bu
bakimdan beyin, bir parcasi ile tahayyulin, bigkagparcasi ile diilnmenin, G¢uncu
bir parcasi ile de akilda tutma ve hatirlamaninbiyibicimde gercekigcekleri bir
tarzda kalbin sicakiini ayarlayip diizenlemektedit.

Dolayisiyla Farabi’ye gore kalp, insan nefsindeuhah s6z konusu guglerin
eylemlerinin ortaya cikmasi icin gerekfartlari sglayan temel fizyolojik bir
etkendir. Bununla birlikte kalp, amir besleyici gij@mir arzu gict, amir duyu gtcda,

mitehayyile gicu ve akil gucunin bulugdunerkez konumundadir.

"2 FarabiAra, s. 73, 89; Aydinlia.g.e, s. 140.

"®FarabiAra, s. 74.

" FarabiAra, s. 78. Fakat Farabi burada beynin sigakin nereden kaynaklarigna dair herhangi
bir aciklama yapmamaktadir.
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Il. Mitehayyile Giicuniin Islevi

Mitehayyile glcinin temelslevi, duyu gicuyle algilanan nesnelerin
formlarini, duyularingeminden gectikten sonra, korumaKfiBu nedenle hafizayla
mitehayyile guci birbirine benzerler ve bu gugrakll tim gecmgi izlenimlerin
butiiniine hilkmedéf. Mutehayyile yetisi, slevini duyusal izlenimlerin saadigi
imkan Uzerinde gerceldrir ve kendisini genellikle duyulabilir formlargerisinde
dile getirmeye cajir. Ayrica sunu belirtmek gerekir ki, mitehayyile yetisi kendi
islevini nefsin dger guclerinden farkl olarak sadece uyaniklik esrdes dgil,
uykuda da gercekjirmektedir ve bu acidan bir bakima besleyici gice
benzemektedif’

FarabiAra’da mutehayyile gucuniin s6z konusu tengéviinin yani sira
bir diger 6nemli bir §levinin daha bulundtundan bahsetmektedir. Ona goére bu
islev, mutehayyile gucunun kendisinde sakgadiuyu verileri Uzerinde tasarrufta

bulunmasidir. Farabi mutehayyile guctinun bu ikdzslligini séyle agiklamaktadir:

“O, duyularin artik kagisinda bulunmadiklari bir durumda duyusallari mabaf
edendir ve tabiati gege o, duyusallari kontrol eder, onlar lzerinde tasia
bulunur. Clnkd o, onlari birbirinden ayirir ve tgpal edilen seylerin bazisinin

duyusallarla algilanageylere uygun dgecesi, bazisinin ise onlara aykiri oldgair

tarzda farkli bicimlerde onlari birbirleriyle biggrir.” "®

Dolayisiyla mitehayyile gicl, bu o6zgilisayesinde kaydedilmiolan
veriler Uzerinde tasarrufta bulunarak onlar Birtenek ve ayirmak sdretiyle yeni
seyler ortaya koymaktadir. Hatta Oyle ki, glurulan bu yenkeyler icerisinde, gl
dinyada herhangi bir duyusal kdugi bulunmayan soyut resimler de bulunmaktadir.

Bu baglamda Farabies-Siyaswle, canli varliklarin nefislerinde, duyu ve hayal

’® FarabiFusdl, s. 50, 51.

® FarabiAra, s. 187, (Walzer).

" FarabiFusdl, s. 51; Aydinlia.g.e, s. 141.
" FarabiAra, s. 74.
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gucleri sayesinde, duyulan ve hayal edigeslerin resimleri kendilerinde meydana
geldiklerinde, bunlarin maddeden aygeylere benzerlik go6stergini ifade
etmektedir. Ancak bunun hemen ardindan da Farabhemnzeriin onlarin maddi
varlik ve siretlerini dgstirmeyeceini de eklemektedif?

Bunun yani sira Farabi, mitehayyile gicunde,dagu organi tarafindan
duyumsanan bigeyin bilgisinin olyum gamalarini isgu sozlerle aciklamaktadir:

“Dis dunyada bulunan nesnelerden yardimci duyu kuwvveiieerinde duyusal
izlenimler meydana gelir. Sonra sbeduyu tarafindan algilanan farkli tirden
duyusallar, &mir duyu kuvvetinde birbirleriyle latirilirler. Bu kuvvette meydana
gelen duyusallardan, mitehayyile kuvvetinde tah#yylkonusunu tgil eden
izlenimler ¢lsOm teskil eder. Bu izlenimler duyularla artik goudan bir temasin
olmadgl bir durumda da tahayyll kuvvetinde varliklarirorlrlar. Mitehayyile
kuvveti bazen onlari birbirinden ayirmak, bazeneiirmek sdretiyle bu izlenimler
Uzerinde tasarrufta bulunur. Bu bifiemeler gerkiba) tir bakiminda ¢ok sayida ve

sinirsizdir. Onlarin bazisi gaidur, bazisi ise yashr (kazib).”*°

Diger yandan Farabi, bgeyin tahayyll edilmesi arzularg@ginda bunun,
duyu gicunin kendisine gondesmoldugu duyusal veriler Uzerinde tasarrufta
bulunmanin yani sira farkl iki tir yoldan dahaggddestirildi gini belirtereksunlar

ifade etmektedir:

“Onlardan biri umulan ve beklenaeyin tahayyil edilme veya gecgté meydana
gelen bir seyin tahayyul edilmesi veya tahayyul kuvvetinin ldstirdigi seyin

temenni edilmesinde ol@u gibi dgsrudan tahayyll kuvvetinin fiili sonucudur
tahayyil kuvvetine akilsal kuvvetten gelen Beyin eklenmesi yoluyla da o

»n 81

gerceklsatirilir.

" Farabigs-Siyases. 46.
80 FarabiAra, s. 84.
81 FarabiAra, s. 76.
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Dolayisiyla mutehayyile guct a) duyusal algidatemgeveriler tzerinde
tasarrufta bulunarak onlari birbirlerinden ayirarkli formlarda birlgtirmekte; b)
kendisinde mevcut bulunan duyusal verilerden yenmfar olgturmakta veya c)
dogrudan akil gucinden gelen Bieyin miutehayyile giiciine eklenmesi neticesinde
yeni form olgturmaktadir.

Farabi, es-Siyas&# ve Fusal?

adll eserlerinde yukarida bahssgttiiz
tarzda mitehayyile gicunu, genel olarak duyumumiritien sonra duyu verilerini
kendisinde bulunduran ve bu veriler tUzerinde tastarbulunarak onlarl géli
sekillerde birbirleriyle ayirip birlgiren bir meleke olarak ele almaktadir. Fakat buna
karsin o, Ard’da ise mutehayyile giiciiniin bu fiillerinin yani asionun bir dier
onemli fillinden daha bahsetmektedir ki, bu faklittir. Burada Farabi, daha onceki
aciklamalarinda mutehayyile gucu icin kullanngadeeni bir kavram kullanarak ona
yeni bir dzellik yiklemektedir. Bu, ruhun g, bir kisminda orrgn nazari ve ameli
akil kapsaminda, keza hayvani nefsin herhangilbresinde olmayan kendine 6zgu
bir 6zelliktir®* Bu baslamda Farabra’da, mitehayyile giiciiniin séz konusu fiili

hakkindasunlari ifade etmektedir:

“O bazen duyularseylerin taklitleri olan kendisinde muhafaza gttduyusallar

birbirleriyle birlestirmek sdretiyle bg duyu tarafindan algilanan duyusallari taklit
eder; bazen akilsallari, bazen besleyici kuvvedzem arzu kuvvetini taklit eder.
Ayni sekilde mizacin sguk veya sicak olmasi durumunda, bedenin sicaklyave

soguklugunu taklit eder ®

Farabi, yukarida aktagimiz bu metnin devaminda mutehayyile gucinin,
bedendeki bir istidat ve bir sdret ofglutndan dolayi, ancak belli bir mizaca sahip
olan bedenin bu gici meydana getirmesinin mimkdogahu ifade etmektedir.
Bagska bir ifadeyle, bir kimse miutehayyile gicl Uzeandahip oldgu mizag

dogrultusunda etkide bulunmaktadir, yani mizacin dwrumutehayyile gucinin

8 Farabies-Siyases. 37, 38.
® FarabiFusdl, s. 50, 51.

8 Korkut,a.g.e, s. 251.

% FarabiAra, s. 90.
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yapisini d@rudan etkilemektedir. Ayrica bedenin mizacina gorgdevini
gerceklgtiren mitehayyile gucu, duyu, glince ve duygulara ait olan formlari ya
olduklari sekilde ya da benzerleriyle taklit ederek canlandktadir. Bu bakimdan
riyada gorulen géli olaylar, uyku sirasinda kendisi Gzerinde tastia bulunan
mitehayyile giictiniin bir sonucudfr.

Dolayisiyla Farabi, mutehayyile guctu hakkindgedieserlerinden farkli
olarak sadecAra’da bahsetnsi oldugu taklit 6zellgi, insan mizacini okiurdusuna
inanilan dort sivi olan kan, balgam, kara safrasae safranin en ideakkilde
dengelenmesiyle mumkundur. Ancak bu mizaca sammblinsanin iradesine gla
olmayip ilaht litfun bir sonucuddf.

Bu bakimdan mutehayyile gucinin taklit 6zglliozellikle akilsallarin
taklit edilmesi, her insanda ortaya c¢ikan ortakigtidat olmayip, aksine sadece buna
uygun bir mizaca sahip olan insanlarda gergmhkéktedir. Farabi, mutehayyile
glcunun taklit 6zelfiinin ortaya c¢ikmasini sadece bedenin belli bir wazaahip
olmasina bglamamakta, ayni zamanda bu giiciin en yiksek denecelgmasinin
da bedenin sahip olgu mizacla iliki olduguna karet etmektedit®

Farabi, matehayyile gici, hieye maruz kalganda oseyi ya kendisine
geldigi gibi kabul ettgini ya da oseyi taklit eden duyusallarla kabul gitii ifade
etmektedi® Bu anlamda o, mitehayyile giictiniin, akil, duyu veuagicleri
tarafindan gelen bigeye maruz kalganda kendisine gonderilen akilsal, duyusal ve

arzu ile ilgili verileri nasil kabul e@ini su s6zlerle agiklamaktadir:

“Ancak onun akilsallari, akilsallar olarak kabuhmet giici olmagindan, akilsal
kuvvet sahip oldgu akilsallar kendisine verginde, onlarn akilsal kuvvetin
kendisinde olduklargekilde kabul edemez; ancak uygun olan duyssglerle taklit
edebilir... EBer mutehayyile kuvvetine duyularla algilanan ggy verilirse, buseyi
bazen kendisine verilgi gibi kabul eder, bazen ise o duyusali taklit edegka
duyusallarla taklit ederek kabul eder. Tahayyll ety arzu kuvvetini 6fke veya

sehvet veya genel olarak herhangi bir heyedafi'gl) gibi bir nitelik (keyfiyyé

% Kaya,a.g.e, s. 155.

87 Korkut, a.g.e, s. 251.

8 FarabiAra, s. 221, 222, (Walzer).
8 FarabiAra, s. 90.
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veya Ozellik bey'a icin hazirlikli buldgunda, bu kuvvetigrzu kuvvetini, bazi

fiilleri birbirleriyle birlestirerek taklit eder.*

Yukarida aktarmyi oldugumuz bu pasajda da goraluyor ki, mutehayyile
gucu, akil ve duyu tarafindan herhangi Bieye maruz kalganda bunlari
duyusallarla taklit ederek kabul etmektedir. Dotayla mitehayyile guci, kendisine
gonderilenseyleri olduklarisekilde kabul edip sonradan bunlari duyusal imgelerl
taklit etmemektedir; aksine kendisine goénderilen sbyleri taklit eden bir gozle
gorerek onlari gorunir duyusallarla taklit etmektéd Bu nedenle miitehayyile
glcunde gercekitrilen s6z konusu taklitslemi, bu verilerin kendisine gelmesiyle
eszamanl birsekilde meydana gelmektedir.

Farabt Ard’'da Faal AkI'n, mitehayyile gicl Uzerinde bir ki
oldugundan da bahsetmektedir. Ona gore, Faal Akil tadlah mistefad akla akan,
tasanseyler bazen muitehayyile giiciine de akmaktadgeDbir ifadeyle, Faal Akil,
mizag Ozellikleri sebebiyle mitehayyile glicii somede gekmis olan bir kimse ile
mitehayyile guct kanaliyla @oudan bir bglanti kurmaktadir. Bu nedenle
gerceklgmis olan bu ittisal neticesinde s6z konusuyirkn Faal Akil'dan ilaht
nitelikteki bilgileri almasi mumkin olmaktadir. Bdurum Faal Akl''n bu kiiye,
bazen gercek yeri nazari akil olan akilsallari vesinbazen gercek yeri ameli akil
olan duyusal tikellerle ilgili akilsallari, duyusalin bigimi altinda vermesieklinde
gerceklemektedir®?

Daha oncede ifade eitiniz gibi, mutehayyile gicu, Faal Akil tarafindan
kendisine gonderilen akilsallar olduklar haldesijeonlarin duyusal temsilleriyle
taklit etmek sdretiyle kabul etmektedir. Yani, sowarliklarla ilgili tahayydl
etkinligi, ancak onlarin duyusal formlara datiirmesiyle miimkiin olmaktadit.Bu
nedenle Farabi’'nin yukarida ifade gittgercek yeri nazari akil olan akilsallar, ancak
mitehayyile guci tarafindan bunlan en ggkilde ifade eden temsil ve misaller
seklinde kabul edilmektedir. Ayrica Faal Akil taradan gercek yeri ameli akil olan

% FarabiAra, s. 90, 91.
%1 FarabiAra, s. 93.

%2 FarabiAra, s. 92, 93.
% Aydinli, a.g.e, s. 146.
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duyusal tikellerle ilgili akilsallar, duyusal biclerde gonderildikleri icin mutehayyile
gucu tarafindan dgudan kabul edildikleri gibi, bazen bunlar da dwiles ile taklit
edilerek kabul edilirler.

FarabiAra’'da Faal Akil tarafindan, kinin miitehayyile giiciine gonderilen
tikeller ile akilsallarin ayni anlama gelebilecekilgiberi tasimadiklarini
belirtmektedir. Buna gore, bu tikellerin bir kisgecms, bir kismisimdi, bir diger
kismi ise gelecek hakkindadir. Bununla birlikiie Neden’in Faal Akil aracifiyla,
mitehayyile glctine gondegdi bu tikeller c¢g@unlukla uyku sirasinda ortaya
ctkmaktadir ki, uyku sirasinda ortaya c¢ikan bu lgkden dogru/sadik rayalar
meydana gelmektedir. S6z konusugddsadik ruyalarda ortaya cikaeyler ise
mutehayyile giiciinde @oudan meydana getiriimektedit.Dolayisiyla bu riyalar
sayesinde stz konusu kimsenin eldegetiilgiler bu kimseye ilham edilmgiolan
bilgiler olmaktadir. Bu nedenle Faal Akil'dan miggfile gticine bu nitelikteki bir
tasmanin gercekkebilmesi icin oncelikli sart herhangi bir entelektiiel sirecten
gecmek dgil, gerekli miza¢ 6zeliine sahip olmaktir.

Farabi, Faal Akil tarafindan miutehayyile guclUnendgiilen, ancak
mitehayyile gucunin kendileri yerine taklitlerindggl gercek yeri nazari akil olan
akilsallardan ise ilahgeylerle, yani metafizik varliklarla ilgili kehanetin ortaya
ciktigini ifade etmektedirDolayisiyla Faal Aki'dan muitehayyile glcine gelen
tikeller insan fiilleri de dahil olmak lGzere gegmsimdi ve gelecge dair olaylar
hakkinda bilgiler icerirken, akilsallar ise met#izvarlik alaniyla ilgili bilgiler
icermektedir ki, bu durum mitehayyile gicinin enksgk derecesini
olusturmaktadir.®® Buna gore miitehayyile giictiniin Faal Akil'dan tiellve
akilsallart almak bakimindan iki farklglevi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. @er bir
ifadeyle mutehayyile gicu, gegmisimdi ve gelecek hakkindaki bilgileri Faal
Akil'dan aldigi gibi, ayni zamanda da metafizik konular hakkiddacsitli bilgiler
almaktadir. Ancak bu durum sadece mitehayyile gileitFaal Akil arasindaki
ittisalin tam anlamiyla eksiksiz bgekilde gerceklgtigi zamanlar icin s6z konusudur.
Dolayisiyla aagida da ifade edeg@eniz gibi, mutehayyile gicu ile Faal Akil

% Farabi
% Farabi

s. 92, 93.

Aré,
Ara, s. 92-94.
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arasindaki ittisalin tam anlamiyla eksiksiz {ekilde gerceklgmedigi durumlar icin
bdyle birsey mumkuin dgildir.

Artik bundan sonra Farabi’nin mutehayyile gicinigizmi oldusu bu
cercevede kamiza mustefad akil mertebesinde @duwgibi burada da vahiy olgusu
ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla mutehayyile gicin sterece geimis olan bir
kimse, Faal Akil aracgyla Tanr'dan gerek gunlik hayatla ilgili gerekse
metafizik konularla ilgili bilgileri iceren vahiy lmaktadir. Bu bglamdasunu da
belirtmek gerekir ki, Faal Akil, yukarida ifade igiiniz sekilde mustefad akil
mertebesine feyizde bulunglu gibi, mutehayyile gucine feyizde bulunmaktadir.

Faal Akil tarafindan, uygun bir mizaca sahip olan bununla birlikte
mitehayyile gicl son derece gelis olan bir kimse, Faal Akil’dan ilaht bir nitelik
tastyan bilgilerden olgan akilsallara, mutehayyile gucinin onlar takter bir
gbzle gormesi sonucu onlara temsill@klinde sahip olmaktadif. Bu anlamda
Farabi, s6z konusu ilakeylerin hayal edilmesinin ise, imajlarinin, érnekie ve
taklitlerin insan nefsinde canlandirimaseklinde oldgunu ifade etmekted.
Farabi,Ara’da, boyle bir kimsenin Faal Akil'dan metafizik gileri uyanikken nasil

aldigini isesu sozlerle aciklamaktadir:

“Mitehayyile kuvveti bir insanda son derece gliglitam ise ve ona garidan gelen
duyusallar, onu tamamen kaplayacak, dolayisiylésakkuvvete hizmet etmesini
engelleyeceksekilde onu tamamen istila etmiyorsa, tersine ondailh seyle
ugrasmasinin yaninda kendine hés fiillerini gercglitebilecesi 6nemli bir fazlalik
varsa onun bu iki faaliyetle mpgul oldusu zamanki uyanik hali gibi oluSimdi
mutehayyile kuvveti, Faal Akil tarafindan kendisiwerilen seylerin ¢gunu, bu

seyleri taklit eden gozle goriilur duyusallarla tenesier.®

Dolayisiyla mutehayyile gtici son derece yiksek dda kimse, uyku

sirasinda duyu gucinin kendisine gondgrduyusallardan kurtuldiu icin kendi

% FarabiAra, s. 93.
" Farabies-Siyases. 91.
% FarabiAra, s. 93.
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fiilleri Uzerinde istedéi gibi tasarrufta bulunabildi gibi, aynisekilde uyanik oldgu
sirada da duyu guicunun kendisine gondgwidugu duyusallardan kurtularak kendi
filleri Gzerinde diledgi gibi tasarrufta bulunmaktadif. Bunun neticesinde ise
gercek yeri nazari akil olan metafizik alan haklakidakilsallari temsillegeklinde
almaktadir. Ayrica bu kimsenin, hem akilsallarmsdleriyle de olsa- almasi, hem
uykuda, hem de uyanik olgu sira vahiy almasi, aslinda byikin siradan bir insan
olmadgini da acikca gostermektedir..

Bununla birlikte Farabi, uyanikken Faal Akil ilergeklatirilen ittisalin
sonucunda, bu ittisali gercektgen kisinin zihninde hem tam anlamiyla soyut
bilgilerin, hem de tikele dair olan bilgilerin naggérunir duyusallar sayesinde

gorulebilir oldugunu isesu stzlerle ifade etmektedir

“Tahayyul edilenseyler kendi paylarina ortak duyu kuvvetine gidener orada
tasavvur iftisdm) edilirler. Ortak duyu kuvvetinde onlarin imgelériisiin) ortaya
cikar ¢cikmaz, gérme kuvvetinin kendisi bu imgelerdetkilenir {nfi'al) ve bu
imgeler orada tasavvur edilirler. Gérme kuvvetimigarin bu tasavvurlarindan,
g6zden cikan bu gormeyi gormeikiariyla birlestiren aydinlik havada onlarin
imgeleri meydana gelir. Bu imgeler hava da gorigdirinmez geriye donerler ve
g6zde bulunan gérme kuvveti lizerinde etkide bullamure bu imgeler tekrar ortak
duyu ve mutehayyile kuvveti Uzerine yansirlar. Bubiunlar bglantili olduklar igin

Faal AkI'in verdgi bu tiirseyler, bu insan tarafindan gorilgaiurlar.”™

Bu cerceveden hareketle ilaht bilginin Tanr’dasana dgru nasil bir yol
izleyerek geldiini su sekilde aciklayabiliriz:Ilahi bilgi 6ncelikle Tanr’'dan Faal
Akl'a aktarilir, daha sonra Faal Aki'dan miutehdgygticl son derece ggthis olan
bir kimse bu bilgileri misalleseklinde mutehayyile gucine alir, buradan da s6z
konusu misaller bu kimsenin ortak duyu gucu, yamirdduyu giclne gecerek
burada imgeler okur, daha sonra gérme gict burada ortaya ¢ikan pelérden

etkilenir ve gérme gucu tarafindan tasavvur editine en nihayetinde de bu ilahit

% Rahmana.g.e, s. 37.
"0 FarabiAra, s. 93.
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nitelikteki bilgiler goz tarafindan gercek nesnaiér gibi gorulir. Bunun sonucunda
Tanri ile insan arasindaki ilaht bilgi akiyani vahiy gercekkanis olur.

Farabi, miutehayyile gucl son derecesgah olan bu kimsenin, Kimgi
hakkinda kesin bigey sdylemese de onun peygambeeh olduguna yonelik
isaretlerde bulunmaktadif! Buna gore peygamber, miitehayyile giicii bakimindan
son derece galinis bir nefse ve buna uygun bir mizaca sahiptir. Disgya
peygamber, filozof gibi entelektlel sirece ihtiyagymadan ilahi lutfun bir sonucu
olarak Faal Akll ile ittisal kurmaktadtf? Bunun yani sira peygamberin sahip @alu
ustin ozellikler sayesinde Faal Akil ile ittisdlecgrek, ondan, tikeller ve akilsallar
almaktadir. Bu bakimdan s6z konusu o6zelliklere pabian peygamber, “ideal
peygamber” tipolojisini ifade etmektedir.

Fakat bu peygamber, Faal Akil'dan s6z konusyleri mutehayyile
glcunun dgasi gergi kavramsal bigekilde deil, ancak duyusal imgelerin misalleri
seklinde almaktadir. @er bir ifadeyle Farabi'nin tasvir eiti peygamber, gerek
gecmiteki, simdiki ve gelecekteki olaylarin, gerekse ezeli-abdtkikatlerin
bilgisine sembolik bir tarzda sahiptir. Bu nedergeygamberin Faal Akil ile
gerceklatirdigi ittisdl, mustefad akil mertebesine g¢rias olan filozofun
gercekletirdigi ittisdlden farkidirt®® Bunun yani sira Farabi, Faal Akil'la
gerceklatirdikleri s6z konusu ittisalin niteli baglaminda peygamberler arasinda

belli bir tasnife gitmektedir.

10l FarabiAra, s. 104.
2 Rahmana.g.e, s. 31.
193 FarabiAra, s. 225, 226, (Walzer).
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lll. MUtehayyilenin Farkli Dereceleri

Farabi’'ye gore mutehayyile gucinin Ust dizeydeasimesilesiyle Faal
Akil ile tam anlamiyla ittisadle gecmek icin 6ncédibedenin buna uygun bir mizaca
sahip olmasi gerekmektedir. Fakat bunasikar-arabi, bdyle bir mizaca sahip
olmayip, mutehayyile giict son haddinesalayan kimselerin de Faal Akil ile g
sekillerde ittisdle gecmesinin mumkin ofdugoériundedir. Dger bir ifadeyle Ust
dizeyde ge$mis bir mitehayyile gticine sahip ofglu gibi ayni zamanda buna
uygun bir mizaca da sahip olan ideal peygamberm gaa, s6z konusu 6zelliklere
sahip olmadan ¢éli sekillerde Faal Akil ile bglanti kurabilen “eksik
peygamberler” de bulunmaktadir. Fakaunu belirtmek gerekir ki, eksik
peygamberlerin Faal Akil ile gercektemis olduklari s6z konusu i&anti, tam
anlamiyla eksiksiz olarak gercekdam bir bglanti olmayip aksine bircok yénden
eksik olan bir bglantidir.

FarabiAra’da bu kimseleri temel olarak (i¢ sinifa ayirmaktad) Tikelleri
ve akilsallari kismen uyanikken, kismen uykuda wgok&iler. b) Tikelleri ve
akilsallar1 nefislerinde tahayyul eden, ancak burgézleriyle gérmeyen kiler. c)
Tikelleri ve akilsallari sadece uykuda goresnilgr. Ona gore, bu peygamberler
yasadiklari deneyimlerini, taklit edici cumleler, ateder, kapali Uslip ve
benzetmelerle ifade etmektedirféf.

Bununla birlikte Farabi, bu peygamberlerin kendilainda biyuk 6lcide
farkhilik gosterdiklerini de ifade ederek onlari,adt Aki'dan uyurken veya
uyanikken, tikellerin ve akilsallarin alinmasi glzaninda ayrintilandirmaya
gitmektedir. Ona gore, a) bu peygamberlerden hazilelleri uyanikken almakta,
ancak akilsallari alamazlar. Yani bu kimseler Fal’dan sadece gecmisimdi ve
gelecek hakkinda bilgiler alirlar, ancak bunaskarmetafizik alana dair bilgiler
alamazlar. b) Farabrt, bu kimselere tam zit bir chda bulunan, yani uyanikken Faal
Akil'dan sadece akilsallari alan peygamberlerinundlgunu ifade etmektedir. Ona
gore bu kimseler Faal Akil'dan sadece ilahi nitelids, yani metafizik alan

hakkindaki bilgiler almaktadirlar. ¢) Bununla btk Farabi, bu kimseler arasinda

104 FarabiAra, s. 94.
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Faal Akil'dan hem tikelleri alan hem de akilsallatan kgilerin bulunabilecgini
belirtmektedir. Ancak ona gore bu peygamberler] Rd’'dan aldiklari tikellerin ve
akilsallarin ~ batinint gérememekte onlarin  sadecdli bleir  bolimana
gormektedirler. Dolayisiyla Faal Akil'dan tikelleve akilsallari almalarina gmen
bu kimseler, aldiklar s6z konusaylerin ne anlama gelglni kavrayamazlar. Ancak
buna rgmen Faal Akil'dan aldiklarn tikelleri ve akilsallartam olarak
kavrayamasalar bile bu peygamberler, Faal AkieKsiksiz bir bglanti kuran ideal
peygambere en yakin konumdaki kimselerdir. Farahbi,kimselerin tikelleri ve
akilsallari almasinin, kimisinde sadece uyku sndesigercekligigini, kimisinin ise
bunlari sadece uyanik olgu sirada aldini ifade etmektedit?®

Farabi'ye gore, yukarida beliggimiz s6z konusu peygamberler arasinda
sadece tikellerin bir kismini alanlar gmlugu teskil etmektedirler. Dolayisiyla
mitehayyile gicu vasitasiyla Faal Akil ile gercgtitden eksik ittisallerin buyuk
cogunlugu sadece tikellerin belli bir kisminin alinmasklinde gerceklgmektedir.
Bu nedenle bunun gnda kalan ittisal tdrlerini gercekliérebilecek olan
peygamberlerin sayisinin ¢ok az gidwsdylenebilir.

S6z konusu peygamberler sitk sekillerde Faal Akil'dan tikelleri ve
akilsallar almalarina kein Farabi'ye gore, bazi insanlar gdatistl tecribelerden
sonra anilageylerin bazilarini alabilecek bir duruma gelirleakat bu kisa streli bir
ittisdl olur ve zamanla ortadan kalkar. gBf yandan miutehayyile gici bazi
insanlarda miza¢ bozulmasina da sebep olabilir. d@wumdaki insanlarin
mitehayyile gugleri dgru bir sekilde ¢alsmadgi icin, dyleseyleri tecribe ederler ki
bunlar gercekte ne vardir, ne de ggmgdaklididir. Ona gbére bu tir miutehayyileye

sahip olanlar ise meczuplar, deliler ve benzegrerdir®®

®°FarabiAra, s. 94.
1% FarabiAra, s. 94-95; Korkuta.g.e, s. 254.
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UCUNCU BOLUM: F iLOZOF VE PEYGAMBER
TiPOLOJILERININ BULUSMA NOKTASI OLARAK D iN

|. FELSEFENIN GELiSiM EVRELER i VE DiN

FarabiBurhan’da felsefenin ilkelerini, arirma tarzini, bilgi miktarini ve

gayesinisu sozlerle ifade etmektedir:

“Hikmetin (metafizgin) ilkeleri, kesin gakin) oncillerdir; argtirma tarzi,seyin
bltin yonlerden diiintlmesidir; bilgi miktari,seyin dgasinin insanin bilmesine
imkan verdgi 6lcide insanirseyi bilmede ulgabilecei en son sinira utmasidir;

gayesi ise biitiin mevcutlarin en uzak sebeplerimieitir.”*%’

Goruldigu gibi Farabi'ye gore hikmet, yani felsefe sadetwan bilgisinin
son sinirini ifade eden bir ilim g@ié ayni zamanda batin ilimlerin temel ilkelerini
kendisinde barindiran bir ilimdir. Dolayisiyla fefe bittn ilimlerin Gstiinde bulunan
“kall” bir ilimdir ve ilimler arasinda en Ustin @h ve dgerleri Gzerinde en ¢ok
hilkmetme hakkina sahip olan ilim de bu ilimdf.

Bunun yani sira Farabi, stdiklari deger bakimindan ilimleri belli bir
tasnife tabi tutmaktadir. Bu gore bir ilmingeini ortaya ¢ikartagey, a) konusunun
serefli olmasi, b) kullanga delillerin yakini sonuclar vermesi ve c) pratilareda
yarar sglamasidir'® Bu nedenle biitiin ilimler arasinda ergeldi ve enserefli olan
ilim yine felsefedir. Geriye kalan ger batdn ilimler, bu ilimin amacini taklit ettikler
gibi, ayni zamanda bu amacin gercekiesi icin de ona hizmet etmektedirler.

Bu cercevede Farabi, felsefeyi, bir insanin naianfere sahip olmasi ve
onun batun fiillerinin, kulli gergge gore, ilk bakgta, iyi olana uymasseklinde

197 FarabiBurhan, s. 38.
198 FarabiTahsil, s. 91.
19 Kaya,a.g.e, s. 147.
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tanimlamaktadit’® Dolayisiyla ona gére felsefe, yalnizca entelektaalamda
yapilan bir etkinlik dgil, ayni zamanda onu elde edeni, yani filozofu aetamda
sekillendiren bir ilimdir.

Insan hayatininsekillenmesinde bu denli bir etkiye sahip olan fédse
Farabi’ye gore tarihi streg icinde ilk olarak Keldér arasinda ortaya c¢ikgnidaha
sonra buradan Misir halkina ve oradan da Yunaaliatikal etmgtir. Felsefe
Yunanlilardan sonra Siryanilere ve en nihayetimdardan da Araplara gecsgtir.***
Ancak Farabi, her ne kadar felsefenin ilk olarakd@ailer arasinda gougunu
soyleyerek onun cikgl cografya olarak Mezopotamya'ysaret etse de, onun asil
olgunluguna Platon ve ozellikle de Aristoteles ile giign gorisiindedir-? Bu
anlamda FarabHur(f 'ta felsefenin olgunlgma sirecinin Aristoteles ile nihayete

erdigini su sozlerle ifade etmektedir:

“Sonra durum Aristoteles’in ginlerinde karar k@idgibi karar kilincaya kadar bu
stre¢ devam eder. Nihayet ilmi incelenidifhsel argtirma) sona erer ve bitiin
yollar ayrgir, teorik ve timel ilmi felsefe olgunia, onda argtirilacak hicbir yer

kalmaz ve yalnizcagienilip 6gretilebilen bir sanat haline gelit*?

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, felsefenin olgwraa sirecinin
Aristoteles ile birlikte nihayete ermesi, o vaktadlr insanlar arasinda belli bir
entelektiel birikimin olgmasi sayesinde gercekheistir. Diger bir ifadeyle,
felsefenin olgunlgma sireci, eklektik bir yapida gerceydastir. Buna gore felsefe,
bu tarih surec icinde gercekén entelektiiel birikimle birlikte, ilk olarak sofik
felsefe gl-felsefeti’l-mimevviheeya es-slfestaiyye daha sonra diyalektik felsefe
(el-felsefetirl-cedeliyye ve nihayet kesin bilgi veren, apodeiktik felsefel-

felsefetl’l-burhaniyyeseklinde gelsim evrelerini ygamstir. Boylece felsefe yapma

19 FarabiFusdl, s. 135.

1 FarabiTahsil, s. 91.

112 Farabi, Platon ve Aristoteles’i, bilinen felsefelkuran, prensip ve metotlarini ggiien,
ayrintilarina varincaya kadar onu tamamlayan ilkiz6f olarak tanimlamaktadir; bkEflatun ile
Aristoteles’in Goruslerinin Uzlastiriimasi, s. 151-153.

113 FarabiHurdf , s. 87.
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tarz ve diuzeyleri arasinda kronolojik bir gridiik ortaya cikmaktadir. Bu nedenle
sofistik ve cedeli tarzda yapilan felsefeler, zanakimindan burhani felsefeden
once gelmektedirler**

Bunun yani sira Farabi felsef@grénmek isteyen bir kimsenin, burhani
felsefeyi ifade etmesinden dolayi, oncelikle Aristes felsefesini temel almasi
gerektgine isaret ederek, onun felsefesrénimindeki amacinirsu sekilde olmasi

gerektgini ifade etmektedir:

“Felsefe @renmekteki amacin ne olgu hususuna gelince; amag, yuce Yaraticl'y
bilmek, O’nun hareket etmeyedegisiklige usramayar) “Bir” oldugunu, herseyin

etkin sebebinin O oldiunu; O’nun, kendi cémergl, hikmet ve adaleti ile aleme

diizen veren oldiunu bilmektir.™*®

Buna gore felsefenin temel meselelerini metafkokular olgturmaktadir.
Nitekim yukarida aktargimiz bu pasajin hemen ardindan Farabi, filozofuarac
dogrultusunda yapmasi gerekeayin, kendi gict 6l¢isinde Yaraticl'ya benzemek
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Farabi filozofu Yaratec benzeterek, ruhi ve
ahlaki temizlenmekle birlikte onun fikri anlamda @gdinlanarak Tanri gibi vagin
kiillf bilgisine vakif olmasini kastetmektedif.

Farabi, insanin var alugayesinin gercekigiriimesi ile burhani felsefe
arasinda guclu bir g@anti kurmaktadir. Hatta bu planti, onun felsefesinin odak
noktasini olgturmaktadir. Bu bglamda “felsefe” kelimesinin, Yunanlilar tarafindan
hakiki hikmetve en yiiksek hikmeanlaminda kullanilgani belirten Farabf’

Fusdlde, hikmeti ve onun gayesigil s6zlerle belirtmektedir:

114 FarabiHur(f , s. 85-87ilhan Kutluer,Yitirilmi s Hikmeti Ararken , istanbul,iz Yayincilik, 2008,
s. 318.

115 FarabiFelsefe Greniminde Once Bilinmesi Gereken Konular s. 113, 114.

6 Kaya,a.g.e, s. 148.

17 FarabiTahsi, s. 91.
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“Hikmet, bilhassa, her en son va@ih en son sebebinin bilgisi olguna; insanin,
kendisi i¢in var oldgu en son amag¢ mutluluk olguna ve bu amacin, o sebeplerden

biri olduguna gére, o halde hikmet, insana gercek mutluhildirenseydir.”*?

Dolayisiyla hikmet, yani felsefe bitin varliklamar olmasinin nedeni olan
en son sebebin bilgisini vereeydir. Diger bir ifadeyle felsefe, var olageylerin
varliklarina neden olan en uzaledenlerin bilgisiir.**® Bu bakimdan ona goére
felsefe,ilimlerin ilmi, ilimlerin anasy hikmetlerin hikmetize sanatlarin sanatir.**°

Bunun yani sira Farabi, insanin vasolyayesi olan mutlulgu, Ard’da
insan nefsinin, vargni surdirmek icin hicbir surette maddeye ihtiyagmadg bir
mikemmellik mertebesine ykaasiseklinde tanimlamaktadif! Ayrica ona gére bu
mutluluk, mumkin varliklarin  ukabilecekleri son  yetkinlik  sinirini
olusturmaktadit'®® Tahsil'de ise insana has olan bu mikemngelli “en yiiksek
mutluluk” (es-saadetl’l-kusva denildigini belirten Farabi, sahip olunan akil
yetkinligine go6re her insanin, s6z konusu muitfaluulgsmasi gerekgini ifade
etmektedir*

Farabi, Tenbih'te, mutlulusun, her insanin arzulggi bir amag¢ oldgunu
belirterek, bu amacin da gka herhangi bigeyi elde etmekten kaynaklanmguhi,

aksine yalnizca kendisinden kaynaklamai su sozlerle agiklamaktadir:

“Mutlulugu elde ettikten sonra, onu kendisindekiaabir amaca yoneltmeye asla
gerek duymadamizi neticede anlagimiza goére, mutlulgun, hicbir zaman

baskasindan dolay! dd, bizzat kendisinden dolayi tercih edidiortaya ¢ikmgtir.

18 FarabiFusdl, s. 82.

119 Farabi,Fusdl, s. 74. Bu anlamda FaraBflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastiriimasi

isimli eserinde felsefeyi, varlik olarak vagin bilgisi seklinde tanimlamaktadir; bkz. s. 152.

120 Farabi, Tahsil, s. 92. Bu minvalde Farabi alemde felsefenindlyihedsi, lizerinde gorgi beyan
etmedgi ve bilgi sahibi olmadii hicbir varlgin mevcut olmadiini ifade etmektedir; bkz.
Eflatun ile Aristoteles’in Goéruslerinin Uzlastiriimasi, s. 152.

12LFarabiAra, s. 87.

122 Farabies-Siyases. 80.

128 FarabiTahsl, s. 85.
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Bundan, mutlulgun, iyi seylerin en c¢ok tercih edileni, en bijiil ve en yetkini
n124

oldugu ortaya ¢ikmytir.

Goruluyor ki, Farabi'ye gore en yice mutluluk, ans varoly amaci
oldugu gibi, ayni zamanda bu amag, insan tarafindgkabherhangi bigeyi elde
etmek icin dgil, aksine sadece kendisi icin gaye edinilmektedu nedenle
Farabi'nin belirtmg oldugu bu mutlulga ulgma amaci, insanin sahip ofgudiger
bitin amaclar arasinda en ust derecegtotmaktadir.

Bununla birlikte Farabi, es-Siyasele, mutlulygu saf iyilik olarak
tanimlayarak, ona weasini sglayan herseyin iyi, ona ulamay! engelleyen her
seyin ise salt kétii oldiu gorisiindedir'?® Bu anlamda amaci sadeygyi elde etmek
olan ilmin, felsefe oldgunu belirten Farapt® felsefenin bu gayesi ile mutluluk

arasinda bulunan gki hakkindasunlari sdylemektedir:

“Biz mutluluga ancak, iyiseyler bizim olunca uktigimiz ve iyi seyler de ancak

felsefe sanagla bizim oldi@guna gore, o halde, felsefenin, zorunlu olarak, keyig

mutluluga eriilen olmasi gerekir**’

Dolayisiyla felsefenin temel amaci, insani nihaitiomuga ulatirmaktir.
Diger bir ifadeyle Farabi'ye gore mutluluk, insaninnélisine ve kendi tdrine
(psikoloji, ahlak, siyaset), icerisinde sgaligl ve bir parcasi oldtu dinyaya (fizik
bilimler), butln var olanlarin birinci ve ikinci deceden ilkelerine (metafizik, teoloji,
kozmoloji) iliskin bir tasavvur ve kavray, kisaca felsefi etkinti sart
kosmaktadir-?®

124 FarabiTenbih, s. 161.

125 Farabies-Siyases. 78.

126 Farabi Tenbih, s. 180.

127 Farabi Tenbih, s. 185.

128 yasar Aydinli, “Farabi ve Bgdat Mesai Okulu”, islam Felsefesi: Tarih ve Problemlered. M.
Cuneyt Kayajstanbul isam Yayinlari, 2014, s. 154.
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Bu cerceveye gore insanin var olamacinin gercekjariimesinde yol
gosterici olan ise sadece burhani felsefedigebibir ifadeyle burhani felsefeyi
onceleyen felsefi slrecler olan hatakiirsel, sofistik ve cedeli tarzda yapilan
felsefeler insanin var ojuamacini gercek$@iriimesinde gerekli olan 6zelliklere
sahip dgildir. Nitekim FarabiTahsilde insanin bu amacini gercejtiemesinde
gerekli dzelliklerin Platon ve Aristoteles felsefede bulundgu ifade etmektedit*

Farabi’'ye gore her insan, yaragii gergi olarak, git olmayan guclere
sahiptir**° Dolayisiyla her insanin var glamaci olan “en yiice mutlya” ulasmak
icin burhani felsefeye yonelmesi mumkungitir. Bu nedenle Farabi, bisel
anlamda boyle bir yetkinde sahip olmayan insanlarin kendi var solgayelerini
geceklgtirmelerinin ancak burhani felsefeden hareketle degru sekilde ihdas
edilmis bir din ile mimkuin oldgu gorigtindedir. Bu durum ise burhani felsefede
bulunan soyut/kavramsal bilginin en uygun temsglleidngturilmesiyle mamkin
olmaktadir:*! Diger bir ifadeyle Farabiye goére dinle, burhani fedsefortaya konan
soyut/kavramsaseylerin, ikna etme ve hayal ettirme yoluyla insamablyuk bir
cogunlugunun anlayabilege tarzlarda onlara getilmesi ve bunun sonucunda da
onlarin varlik gayelerini gerceldérmeleri amaclanmaktadt?? Bu nedenle felsefe
ile din arasinda ilk olarak alan ve verenkisi ortaya ¢ikmaktadir ki bu tarzda bir
ili ski felsefenin zamansal anlamda dinden 6nce giglidile gostermektedir

Farabi'ye gore burhani felsefenin misallerindemah ve insanlarin buyik
bir cogunlugunu gercek mutlulga ulatiran din, erdemli dindit** Bunun yani sira
Farabi burhani felsefe ile erdemli dinin anlam zéednin bir olup dg€ismedgini
ifade etmektedit>®> Buna gore her ne kadar burhani felsefe ile erddmliarasinda
alan ve veren, soyut/kavramsal olan ile misal dakiminda farklilik bulunsa da,

ifade ettikleri anlam ve benimsedikleri amac bakidan bir ve ayniseydir*

129 EarabiTahstl, s. 100.

130 Farabies-Siyases. 80.

131 Farabies-Siyases. 80.

132 FarabiHur(f | s. 69.

133 Farabi,Tahsil, s. 96;Hur(f, s. 69, 89. Felsefe ile din arasinda ortaya ¢séankonusu dncelik ve
sonralik ilkisi, tezimizin ilerleyen kisimlarinda burhani ffis ile erdemli din blaminda yeniden
ele alinacaktir.

134 Farabi, Kitabu'l-Mille , s. 258;Hurdf, s. 88. Farabinirkitabu'l-Mille isimli eseri tezimizin

ilerleyen kisimlarindMille seklinde kullanilacaktir.

135 Farabies-Siyases. 92.

138 Farabi,Tahsil, s. 93.
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Dolayisiyla bu yénilyle erdemli din burhani felsefepenzemektedi’ Ayrica
felsefenin tarihsel sirecte gecigdgelisim evreleri gbz dnune alinginda Farabi'nin
bahsetmi oldusu erdemli dinin burhani felsefeyi temel almasi megde
Aristoteles’ten sonra ortaya cigtida sdylenebilir.

Ancak Farabi'ye gore her din bu tirden olmayipg) bakimindan burhani
felsefeden olgmamaktadir. Bu nedenle felsefe ile din arasinda&n ase veren
ili skisi ile oncelik ve sonralik i§kisi sadece burhani felsefe ile onun misali olan
erdemli din arasinda d#, ayni zamanda hatabi, sofistik ve cedeli felesfée bu
felsefelerden ihdas edilen dinler arasinda da oaktadir3® Buna gore séz konusu
felsefelerin temel alinmasi sonucunda kurulan dirde, insanlari gergcek mutluluk

yoluna iletmedikleri icin sapik ve erdemsiz dinierd®

7 FarabiMille, s. 261.
138 EarabiHur(f , s. 88, 89.
139 FarabiMille, s. 261;

43



ll. BURHANI OLMAYAN FELSEFELER VE ERDEMS iz
DINLER

Hatirlanacgl Uzere Farabi'ye gore din, belli bir felsefisdiicenin
temsillerle taklit edilmesiyle olimaktadir. Buna gore bir dinin ortaya ¢ikmasi
icin oncelikle o dinin temelini okiuran felsefi bilginin ortaya c¢ikmasi
gerekmektedit*° Felsefe ile din arasinda kurulan bgklibaglaminda burhani
felsefeyi temel alan din olgu gibi, cedell, sofistik ve hatabi, yani zanni veya
carpitiims felsefeyi temel alan dinler de bulunmaktadir. Fakaa gbre zanni
veya carpitilmy felsefeyi temel alan dinler, felsefenin hentz Bmihve yakini
hale gelmensi, yani olgunlamams dlizeyi ve alaninda ihdas edikerrdir ve
bu nedenle insanlar gercek mutlgduulatiramadiklari icin bozuk ve erdemsiz

dinlerdirler!** Ayrica béyle bir durumda din, vahye dayali birirerdesil,

gelmektedir*?

Bunun yani sira Farabi, erdemsiz dinlerin ihdakliteri felsefenin,
tarihsel siire¢ icinde burhani felsefeden 6nce artaktg gorisiindedir*®
Buna gore sofistik, cedeli ve hatabi tarzda yapikdsefe, zaman bakimindan
burhani felsefeden ©6nce gelmektedirler. Bu bakimdamn konusu dinlerin
tarihsel sirecte erdemli dinden dnce ortaya @ikdnlgilmaktadir. Buna gore
temel aldiklari felsefi diiilncenin ortaya cikisirasina gore erdemsiz dinler ve
erdemli din arasinda 6ncelik ve sonralikkisi bulunmaktadir.

Farabi, bozuk dinlerin olgunimamg felsefeyi temel ilke olarak
benimsemesinin yani sira, s6z konusu dinlerin &jkd bozuk dini temel ilke
olarak kabul edebilegenden de stz etmektedir. Buna goére bozuk bir dinde
bulunan gorileri hakikat olarak kabul eden bir kanun koyucunbonlari
farkli temsil ve misallerle ifade ederek gturdusu yeni bir din, temel alg

10 FarabiHur(f , s. 70;Tahsil, s. 94.
141 Korkut, a.g.e, s. 70.

12 Kutluer,a.g.e, s. 315.

143 FarabiHur(f , s. 85-87.
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bozuk dinden ¢ok daha bozuk ve bu nedenle de hisdéikgok daha uzaktif?
Ancak bunun yani sira Farabi, erdemli dini temle iblarak kabul eden din
kurucusunun kurdgu yeni dinin, erdemli din karsinda nasil bir konumda yer
aldigi hakkinda herhangi bigey sdylememektedir. Fakat buna $aronun,
burhani felsefe ile erdemli din arasinda kgualuliski baglaminda, erdemli
dinin kendisi temel alinarak ihdas edilen yenidinin de bozuk bir din oldiu
soylenebilir. Dger bir ifadeyle burhani felsefenin kendisi temédeilolarak
benimsenmeden kurulan her din bozuk, erdemsizitdfird

Farabi, zanni veya carpitilgrfelsefeyi temel ilke olarak benimseyen
ya da bozuk bir dinin hakim olg@u bir topluma, hakikati gercek anlamda ifade
eden burhani felsefe aktargchda, bu ikisinin birbiriyle c¢agacaini
belirtmektedir. Nitekim o, HurGf'ta bu husus hakkindasunlari ifade

etmektedir:

“Din, bozuk bir felsefeye tabi olgunda, sonra da din mensuplarina bunun
ardindan sahih- burhani felsefe naklegdildie felsefe o dine bitin
yonlerden kan olur ve din de butlnlyle felsefeye kamlur. Din ve
felsefeden her biri, gerini iptal etmeyi ister. Bu nedenle hangisi gaiiglir

ve nefislerde yer edinirse giirini iptal eder ve hangisi o milletlerde hakim

olursa dgerini gecersizligirir.” 145

Dolayisiyla felsefe ile din arasinda ortaya c¢ikatsma temel olarak
dinin burhani felsefeden get etmemesinden kaynaklanmaktadirgedi bir
ifadeyle, felsefe ile din arasindaki gata, burhani felsefeden veya bu
felsefeden hareketle g olarak ihdas edilen erdemli dinin bizzat kenalilgin

degil, onlari yanls anlayan insan unsurundan kaynaklanmakt4@ir.

144 FarabiHur(f | s. 88, 89.

195 FarabiHur(f | s. 90.

146 Fehrullah TerkanCatismanin Dinamikleri: Din ve Felsefe Uzlgmazligi Uzerine, Ankara, Elis
Yayinlari, 2007, s. 35-36. Felsefe ile bozuk dirdeasinda ortaya cikan gamiadan hareket eden
Korkut, bu cagmanin bu iki taraf arasinda sinirli kalmay&oa belirterek, s6z konusu cgha
ortaminin reel dinyaya da yansiygica ve boylece erdemkehir halki ile dger sehir halklarinin
arasinda ¢agmanin kaginiimaz oldiu yorumunda bulunmaktadir; bkz. Korkatg.e, s. 269-274.
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Farabi'ye gore felsefeye hasim olan bir dindeneketfe Uretilen
kelam ilmi de felsefeye kaudir. Clnku kelam, igerisinde @gdugu dinin
gortslerini savunma amacini gi@igi icin bu ilmi icra eden mutekellimler o
dinde @retilen gorgleri cedeli ve hatabi yontemler kullanarak muidafaa
etmektedir. Ayrica bu durum sadece kelam ilmi igecerli dgildir, ayni
sekilde mensup oldiu dinin ibadet ve hukuk sistemini konu alan fikimii
icin de s6z konusudur. Bu nedenle bozuk dinin garé fiillerini savunan
kelam ve fikih ilimleri; cedeli, sofistik veya haiayontemleri kullanarak
mensup olduklar dinin felsefeye karolusu O6lgisinde felsefeyle cgma

147

icindedir:

A. Hitabet ve Siir

Insanlar, yaratginin bginda kemalden yoksun olduklari i¢in kendilerine
fitraten daha kolay olan turden fiillerde bulunBu nedenle ilk insanlar birbirlerine
bir seyler anlatabilmek icin fitraten kendilerine dahalay gelmesinden dolayi ilk
olarak karet dilini kullanmglardir. Ancak zaman icinde insanlarin fizyolojik
yapilarinin gelmesi ve bunun sonucunda dasitfe sesler cikarma yetkintine
ulasmalarindan dolay! artik bu sesler ki, Farabi'yeegbunun b@inda nida turd
sesler gelmektedir, aragiyla anlamaya balamislardir*®

Insanlarin kullandiklar bu dil zaman igcinde somignm Otesine saret
etme yetkinlgine ulgtiginda ilk olarak bu dilde mecazlar ve bununla bidikatabi
(retorik) ve daha sonra girsel ifadeler yavayava ihdas ediimeye danmstir.**°

Bu minvalde Faralturdf 'ta ilk hatip vesairler hakkindgunlar séylemektedir:

“Yine onlar, hutbeler vaiirlerle mesgul olurlar ve bu iki sanatla geggie simdide

meydana gelngj ihtiyac duyduklari olaylara dair haberleri anlan. Bu sayede

147 FarabiHur(f , s. 91; Terkama.g.e, s. 44.
148 Farabi Hurd(f | s. 73.
149 FarabiHurdf , s. 78.
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onlar (cinde) hutbelerin ravileri, hutbe vgirlerle hikaye edilen haberlerin lafizlari
ortaya cikar. Onlar, o milletin fasihleri, b@eri, ilk filozoflari, yoneticileri, o

milletin dili hususunda bauru kayna olurlar.”™°

Bu metnin devaminda Farabi hatip searlerin, kullandiklar dili en iyi
bilen ve insanlarin buyuk bir ganlugunun anlamakta zorlandiklari lafizlardan
haberdar olan ve hatta s6z konusu lafizlari insaménlayabilecekleri fakl lafizlarla
ifade edebildiklerini belirtmektedir. Ber bir ifadeyle s6z konusu insanlar, sahip
olduklar bilgileri buttiin insanlarin yararina ol&cgekilde onlari daha basit formlara
donisturebilen kimselerdir. Ayrica bu insanlarin dahaibgormlara dongtardukleri
bu bilginin ilk felsefi 6rnekler oldgu da sdylenebilir.

Bu metinde ortaya cikan bir gir onemli husus ise, hatip w@irlerin
toplumun ihtiyaci olan gec¢steki vesimdide olmakta olan olaylar hakkinda haberler
vermeleri ve bu haberlerden hikayeler, masallartnieteridir. Bu cercevede
Farabi’'nin yukarida ifade egiiihtiyaclar, aslinda bir tir metafizik ihtiyaclaeklinde
yorumlanabilir. Bu nedenle hatip wairlerin gecmge ve simdiye ait olan olaylar
hakkinda vermi olduklar haberler ve bu haberlergteminda bu insanlar tarafindan
uretilmis olan hikayeler, masallar ilk din 6rneklerini glurmaktadirlar. Dolayisiyla
hatip vesairlerin yaadiklari toplumlarin hem ilk g&anlari, hem ilk filozoflari, hem
ilk peygamberleri ve hem de ilk din kuruculardir.

Farabi, ilk toplumda hitabet wgir sanatindan bga, haberleri vesiirleri
ezberleme ve rivayet etme gticu, dillerini bilmeatane kitabet sanati olmak Uzere
bes ayri sanat ortaya cilgni ifade etmektedit>! Ona gére bir toplumda bu pe
sanat ortaya ciktiktan sonra buradaki insanlarejeyerin Uzerinde ve etrafindaki
duyulurseylerin sebeplerini, gokte duyumsanan ve ortayarcdger seyleri bilmeye
arzu duymaktadirlar. Ayrica insanlarin bilinmeyérnmek icin gostermsi oldugu bu
arzu sonucunda gercekiiedikleri arastirmalarin, bilimsel cagmalarin ilk

orneklerini olgturdusu da sdylenebilir.Farabi’'ye goére insanlar, s6z konusu ilk

150 Earabi Hurdf , s. 80.
151 FarabiHur(f , s. 84.
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bilimsel argtirmalar icin 6ncelikle hatab? metotlari kullanikfardir; ¢iinki hatabi
yollar, insanlarin farkina vardiklari ilk kiyas janidir >

Hatabi metoda gore esas olay, kendi gorglint dger goriler kagisinda
savunmak ve kendisine karcikan gorgleri curiterek en dgru gorizin kendisi
olduguna insanlari ikna etmekfir® Bu nedenle hitabet, kesin kanit bulunmayan
hususlarda insanlari ikna etmektedit. Diger bir ifadeyle hatabi metot, kesin
sonugclarla bir ardirmanin d@rulugunu ispatlamak yerine insanlarigigk sozlerle
ikna etmektedir. Nitekim bu minvalde Farabi hitabensanlari bir dglinceye

inandirmaya ve onu tasdik ettirmeye yarayan sattak tanimlamaktadir®

B. Safsata ve Cedel

Farabi’'ye gore hatabi metodun samanalarda kesin sonuclar vermemesi
insanlarin bu metoda nazaran daha kesin sonugtebilen aratirma metotlarini
gelistirmeye yoOnelmesini ggamistir. Bu arays sonucunda hatabi metottan sonra
ortaya cikan sofistik ve cedeli metotlar ilk oladedrisik bir halde bulunmaktaydi.
Ancak zaman icinde sofistik yontem ile cedeli yomteirbirinden ayrilarak iki farkl
aragtirma metoduna dosihislerdir. Bu minvalde Farabi, insanlarin zaman iginde
teorik seyleri inceleme ve agarmak icin cedeli yollari kullanmaya karar kgchi,
sofistik yollarl ise sadece sinama icin kullandikia ifade etmektedit>® Cuinkii
insanlar sofistik d§iinme tarzinin cedeli gdiinme kagisinda zayif kalgini kolayca
kesfetmislerdir.*>’

Farabi'ye goresafsatalafzi insani s6z veuphe ile mugalata yapmaya,
aldatmaya ve vyaniltmaya muktedir kilan sanatin, ard@n adidir, bunlari

gerceklgtirme guclne sahip olan kims®fist bu kimsenin mesfgne ise sofizm

152 FarabiHurdf , s. 86.
153 FarabiHurdf , s. 86.
154 FarabiMille, s. 261.
155 Farabiihsa s. 69.

16 FarabiHur(f, s. 86.
57 Korkut, a.g.e, s. 237.
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denilmektedir®® FarabiBurhan'da ise safsatanin ilkesini, atama tarzini, bilgi

Olciistunu ve gayesigu soOzlerle agiklamaktadir:

“Safsatanin ilkeleri, gercekte ghaur olmadg halde mehur oldigu zannedilen
oncdullerdir. Argtirma tarzi,seyden saptiracak veygeyde mugéalataya diirecek
seyin talep edilmesi ve hasmi zanni bir galipliklenyneyi sglayabilecekseyin
argtinimasidir.  Bilgi  6lcisl, daha ©once sawdnz yaniltici seylerin
gerceklatirdigi, hakikatten sapmaibilgidir. Gayesi, safsatacinin hikmet ve ilimlerde
Ustiin oldgunun, ayrtirmaya muktedir oldgunun ve hakikati destekleme ve batila
kargl direnme kudretine sahip olgunun zannedilmesi ile onun yetkin ve

bagkalarinin eksik oldgunun zannedilmesidir:*°

Bu cerceveye gore safsata hakikati ifade etgegibi hicbir sekilde onun
temsilcisi de olamaz. Ancak buna gnaen sofistler, katlarindaki gorgleri
degersizlatirerek aslinda gercekte sahip olmadiklari haldkikagéin kendilerinde
olduguna insanlari inandirmaktadirlar. g@r bir ifadeyle, s6z konusu sanat erbabi
insanlar, kendileri gercek anlamda bilge olmadiklaalde kendilerinin bilge
olduklarini, dgru olan bir gorgin yanlg bir goris oldugunu yanls olan gorgin ise
dogru bir gor oldugunu ortaya koymayr amaclamaktadirlar. Bu nedenl&lfta
flimlerin Sayimi adli eserinde bu insanlarin yaptiklari sanattatan sahtebilgelik
ve aldatici felsefegibi isimlere sahip oldgunu ifade etmektedit?°

Farabi’'ye gore safsatanin bu aldatgora kagin cedel, kesin kanitlarin
sglanabilecgi hususlarda ya da bu hususlarin ggoda kuvvetli bir zan
sgzlamaktadirt®® FarabiBurhan'da cedelin ilke ve asirma tarzinsu sozlerle ifade

etmektedir:

18 Farabiihsa, s. 68-69.

159 FarabiBurhan, s. 39.

180 Farabi, ilimlerin Sayimi, s. 68. Farabininilimlerin Sayimi adli eseri tezimizin ilerleyen
kisimlarindaihsaseklinde kullanilacaktir.

e FarabiMille, s. 261.
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“Cedelin ilkeleri, mghur goriler ve mghur gibi islev géren goérglerdir; argtirma
tarzi, sey bir insan tarafindan kabul edyiiide ona kan mehur bir sekilde
inatlasma (muanede yapabilmesi ydninden ve bdéyle bir inat yerinimefzi)

seyden giderilmesi yonindeeyin disiinilmesidir.*®?

Bu metnin devaminda Farabi, cedelin iki farkl g¢sigin bulundgunu
belirtmektedir. Ona gdre bunlar a) y&yin ispat ve iptalinde agirma yapmak ya da
b) sey hakkinda derinlemesine glede genel olarak agarma yapan iki kiinin
glcleri  bakimindan so6zin, vyani bu sil@rin  savunduklarl  gorilierin
temellendirilmesidir.

Bu anlamda Farabihs&dda cedeli sozlerin, a) soru soran bir kimsenin
batin insanlarin kabul ettikleri yaygseylerle yine insanlar arasinda yaygnolan
sozlerle korumaya catigi herhangi bir konuda k@isindakini yenmeye catiginda
ve b) insanin karsindakinde herhangi bir glince hakkinda gl bir zan meydana
getirmek amaciyla kullanilgini ifade etmektedit®®

Dolayisiyla cedeli yollar tam anlamiyla kesinliernemesine ganen bu
hususlar hakkinda insanlarda kuvvetli zanlarstoltmaktadir. Buna kam Farabi
insanlarin, cedeli hitaplari belli bir sire kullazwa devam egini ve hatta bu
durumun cedeli yontemin ylabilece&i en yiksek givene ulagini belirtmektedir.
Fakat ona gére zaman icinde insanlar, hatabi yarentdigu gibi bu yontemin de
tam anlamiyla bir kesirdin olusmasi icin yeterli bir yontem olmagni
anlamglardir. Nitekim FarabiHurdf 'ta insanlarin bu noktadan sonra yeni bir
arggtirma yontemini bulma aragnicine girdigini belirtereksunlari ifade etmektedir:

“Bu durumda @retim ve kesin bilgi yollarini agarma ortaya c¢ikar. Bu esnada
insanlar matematiksel yollargimis olurlar ve bu yollar da neredeyse olguntas
ve(ya) olgunlga yaklamis olur. Dolayisiyla insanlara bununla birlikte cédgllar
ile kesin yollar arasindaki fark gértiniir ve burlhéar dereceye kadar ayn. Bunun

yani sira insanlar, toplumsahédenf seylere -ki bunlar, ilkeleri irade ve ihtiyar olan

162 FarabiBurhan, s. 38.
163 Farabijihsa s. 67.
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seylerdir- meylederler; kesin yollarla kak cedeli yollar ile toplumsakeyleri
arastirirlar. Bu arada cedeli yontemle gilabilecek en fazla glvenceye gias ve

neredeyse bu yol, ilmf hale gektii.”***

Farabi’nin de garet ettgi gibi hicbir kosul altinda d@rulugundansiphe
dahi edilemeyen kesin sonuclaa yakinsonuclar veren yontem cedeli yontemdir.
Bu anlamda oBurhan’da cedeli yontemle elde edilen bilgiyi tasdiktesikes yakin
ve kesinmg gibi islev goren bilgi olarak tanimlamaktadf?.

Bunun vyani sira FarébiTahsilde nazari ilimlere sahip olmalari
baglaminda, filozoflar arasinda belli bir siniflandaya gitmektedir. Buna gore
hakiki filozof yalanci filozof sahte filozofve bas filozof olmak Gzere dért farkl
filozof tipi bulunmaktadit®® Ancak s6z konusu filozoflar arasinda hakiki filbzo
hem nazari ilimlere tam anlamiyla hakim olmasi, hdm peygamber olmasi
hasebiyle s6z konusu bilgiyi en gla sekilde halka aktarma yetkigine sahip
olmasi, onu dier filozof tiplerinden ayirarak erdemli dinin vedemli sehrin
kurucusu yapmaktadif’

Bu cercevede hakiki filozof ve ideal peygambermdia kalan dier filozof
ve peygamberlerin ise erdemsiz dinler ve erdenagilutnlarinin kuruculari olduklar
soylenebilir. Dger bir ifadeyle hatabigiir, safsata ve cedeli dizeyde yapilan
erdemsiz fiiller ve erdemsiz toplumlar ortaya ciktaair. Bu suregteki felsefi
aktorler ise kullandiklari metot ve glince seviyesi gege sahte ve bozuk felsefenin
temsilcileri olan erdemsiz filozoflardtf®

Farabiyalanci filozofi, bagkalarina, onlarin kabiliyetlerinin izin vergi
Olcide bildgi seyi Ggretebilen ve bunun yani sira en yuksek mukemgeeliahip
olmaksizin nazari ilimleri elde eden kimgeklinde tanimlamaktadir. Ona gore bu
filozof ne mizag, ne de akil giici bakimindan mukettige ulgamayan bir kimse

olmasina rgmen, bdyle bir mikemmefle ulgtigini iddia ederek insanlari

164 CarabiHurdf | s. 87.

165 F3rabiBurhan, s.39.

16 FarabiTahsil, s. 92, 97-99.

187 FarabiTahsil, s. 92;Hurdf, s. 71.
188 Korkut, a.g.e, s. 368.
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kandirmaktadir. Farabsahte filozofuise tabiati bakimindan kendisinin istidadi
olmadgl halde nazari ilimleri grendiini iddia eden kimse seklinde
tanimlamaktadir'®® Ayrica yalanci filozof ve bo filozofun nazari ilimlere sahip
olmadiklari halde insanlari kandirarak buna inandlari, bu kiilerin aslinda birer
sofistler oldgu soylenebilir.

Bunun yani sira yalanci filozof ve sahte filozofgiiz konusu ortak
ozelligini erdemsiz sehirlerder’ olan sapkinsehrin bakaniyla iliskilendirmek
mumkuindur. Buna gore gercek mutluluk hakkinda yagiris ve fiillere sahip olan
sapkinsehrin bu durumu, Farabi’'ye gore Behrin ilk bgkanin gercekte sahip
olmadgl halde Tanr’dan vahiy algini iddia ederek insanlarn bu yonde
kandirmasindan kaynaklanmaktat/rBu bakimdan sapkigehir bakaninin, yalanci
filozof ve sahte filozofla ayni 6zelliklere sahifao bir sofist oldgu sdylenebilir.

Farabi gorebos filozof, yalanci filozof ve sahte filozofun daha ilerisine
gitmeden, herhangi bir dinde erdemli olarak kaldilem fiilleri veya genel olarak
guzel diye kabul edilen fiilleri yapma gkanligini kazanmadan, aksine hangi konuda
olursa olsun kendi arzu vgehvetine gore nazari ilimlerigéenmeyi amaclayan
kimsedir. Bu nedenle onun nazari ilimlerfgrénmedeki temel gayesi ise gercek
mutluluga ulgmak ya da insanlari etkilemek e sadece kendi arzu wehvetinin
yonlendirilmesidir'’

Bunun yani sira Farabi yalanci filozof, sahte zfib ve bg filozofun
yaptiklari felsefenin “sakatlangfelsefe” old@gunu belirterek, bu kimselerin ortaya
koydusu felsefe ile hakikati ortaya koyan burhani felssfasinda hicbir suretlegki
bulunmadgini ifade etmektedit’® Bu nedenle séz konusu filozoflarin yaptiklari
felsefenin, burhani felsefenin olgughaams halini ifade eden hatabi, sofistik ve

cedeli felsefe oldgunu sdylemek mumkundur.

189 FarabiTahsil, s. 98, 99.

170 Farabt erdemlisehir halkinin goréi ve fiillerini benimsemeyen insanlarin bir aradaagiklari
sehirleri erdemli sehir kagisinda konumlandirmakta ve onlari benimsedikledeersiz amaclar
bakimindan belli bir tasnife tabi tutmaktadir. Bugtxe s6z konusu erdemsghirler; cahil sehirler,
fasikgsehir, degismis sehir ve sapkingehirdir; bkz.es-Siyases. 93;Ara, s. 107.

"1 Miicahid,a.g.e, s. 94.

12 FarabiTahsil, s. 98.

78 FarabiTahsil, s. 97.
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I1l. BURHANI FELSEFE VE ERDEML i DIN

Farabi’'ye gore insanlar burhani felsefeyi yukarii@ae ettgimiz tarihi
sureci deneyimledikten sonra elde etmeyganaislardir. Bu yeni siirecin sonucunda
ise her yonuyle mikemmel olan burhani felsefeyeildiktan sonra yganacak olan
sey, hatabi, sofistik ve cedeli felsefede @adugibi, bu felsefenin toplumsal
yansimasi olacaktir. Ber bir ifadeyle artik bu stiregte burhani felseféesa bireyi
belirlemekten cikip butin bir toplumu belirlemektedAsagida da belirteggmiz
gibi bu durum ise ancak ilk Bleanin onculglinde burhani felsefe temelli erdemli

dinin kurulmasiyla mimkin olmaktadir.

A. Burhan

Dogrulugunda stuphe bulunmayan sey anlamina gelen “burhan”
kelimesinin, Arapcada “berrakfmarmak, acikiga kavyturmak; delil getirmek”
anlamindaki “b-r-h” kokiinden tiregi kabul edilir}’* Bu anlamda burhanla ilgili
sozleri, “bilmek istediimiz bir konuda bizekesin bilgyi (el-ilmi‘-yakin verme
Ozelligine sahip olan soézler” olarak tanimlayan Farabi,sbalerin vermi oldugu

kesin bilgiyisu sekilde ifade etmektedir:

“Bu bilgi ise, aksinin varfil asla mimkin olmayan, insanin kendisinden dénmesi
hicbir zaman mumkin olmagl gibi kendisinden dénmesi mimkin ofgu da
distinilemeyen bir bilgidir. Yine bu 6yle bir bilgidki, onunla ilgili olarak insanda
yaniltici birsiiphe asla varit olmayagagibi, kendisini ondan vazgecirebilecek bir
mugélata da s6z konusu olambmsan onunla ilgili olarak hicbir bakimdan ve hicbir

il 75

nedenle hicbigliphe ve tereddide glirez.

" yyusufSevki Yavuz, “Burhan” Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi c. VI, 1992, s. 429.
> Farabijhsa s. 66-67.
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Dolayisiyla Farabi’nin nazarinda burhani sézlensana vernsi oldugu
kesin bilgi hicbirsart altinda hi¢bir insanin, onun gralugundansiiphe etmedgi ve
hatta ona yonelik herhangi kiiiphenin olgmasina zemin hazirlayan birgdiincenin
dahi olgmadgl, kelimenin tam anlamiyla kesin ve mutlak olangbianlamina
gelmektedir.Bu minvalde Fusil'de kesin bilgiyi gercek bilgi olarak adlandiran
Farabisunlari ifade etmektedir:

“Gercek bilgi el-ilmul’-hakiki), belirli bir zamanda d#l, her zaman dgru ve kesin
(bilgidir) ve belirli bir zamanda var olup, daha sonra vimnayan bilgi dgildir.
Cunkd onun aksi olursa, biz bjeyin simdi mevcut oldgunu biliriz; fakat biraz
zaman gecince, artik o belki yok olgnalabilir; o takdirde biz onun mevcut olup
olmadgini bilemeyiz ve bizim “kesingimiz” (yani kesin bilgimix de, stiphe ve

yalana dongiir. O bakimdan, boyle olabilerey, artik ne bilgidir, ne de

kesinliktir.”1"®

Farabi'nin de belirtfi gibi kesin bilginin hicbir sekilde degismesi s6z
konusu olamaz. Dolayisiyla o, burada bilgi ile kesbilgiyi birbiriyle
Ozdslestirmekte ve dgisen, yani kesin olmayan bilginin ashnda “bilgi”
olmayacgina saret etmektedir. Nitekim bu pasajin devaminda Ratdb formdan
diger bir forma gecebilenseyin idrakinin, yani algisinin bilgi olarak
nitelendiriimedgini ifade etmektedir. Bu l@amda Farabi insani ya 6zindeki ilk
bilgiyle, yani ilk akilsallar ile ya da kesin kangani burhan yoluyla kesin bilgiye
ulastiranseyi gercekolarak nitelendirmektedir’’

Buna gore dgsebilen birseye ait olan bir algi, bilgiilm) veya kesinlik
(yakin olarak adlandirilgy takdirde, bu durum ancak mecazi olacak ve daldge
seye ait algl hicbir sekilde gercek anlamda “bilgi” veya “kesin” olarak
adlandiriimayacaktir. Bu nedenle Farabi'ye gorégibkelimesi yalnizca zorunlu ve

176 carabiFusal, s. 74.
7 EarabiMille, s. 261.
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kesin bilgi icin kullaniimalidi.”® Bunun yani sira oBurhan’da kesin bilginin g
kisma ayrildgini belirterek bu kisimlagu sozlerle ifade etmektedir:

“Bunlardan birincisi, bir seyin sadece vaflina iliskin kesinliktir. Bu, varlik
bilgisidir. Bir topluluk onu, seyin varlginin bilgisi (Imi ennej-sey’) olarak
adlandirmaktadirikincisi, bir seyin sadece varlik sebebineskin kesinliktir. Bir
topluluk bu bilgiyi, birseyin ni¢in var oldgunun bilgisi Imu lime’s-sey’) olarak
adlandirmaktadir. Uguincisu ise, her ikisigani bir seyin hem varffina hem de

varlik sebebiniliskin kesinliktir.”*"®

Bu metnin devaminda Farabi, s6z konusu lc¢ kesq tiirti icerisinde
kesin bilgi olarak adlandiriimaya en c¢ok layik olaitlginin hem varlgr hem de
varligin sebebini bildiren Gguncu kisim olgltnu belirtmektedir. Bunun yani sira
Farabi burhani yontemi kiyaslar icin de kullanmdktaBuna gére hem varlik hem
de varlgin sebebinin bilgisini veren burhan olan, “mutlakriftdn” orta terimi
olusturmaktadir. Dolayisiyla orta terim, burhanigeli terimlerden daha c¢ok
sahiplenmektedit®°

Bunun yani sira zorunlu ve kesin 6ncullerden lamukiyaslariburhan
olarak isimlendiren Farabi, burhanin, mamtiBurhan (ikinci Analitikler) bolimiine
denk geldgini de belirtmektedir®* Bu baslamda burhani felsefe, burhani yéntemin
kullanilmasi neticesinde sahip offludasruluk, yani kesinlik derecesinden dolayi
ondan hicbigart altindastiphe edilemeyen bir diince érgusuni ifade etmektedir.

Farabi’'ye gore her problemde ofdugibi nazari ve ameli felsefede de
istenengey onunla kesinge, yani burhani mertebeye ghaaktir. Ancak bu gayeye
karsin her insanin s6z konusu problemlerde kesnlilggmasi mumkin olmagh
gibi problem hakkinda kismi bir kesinlik, zan, kah&e hatta butintyle yamlbir
sonuca ulgmasi da mamkindiar. Ona gore insanlarin bu tir darauciigmasinin

temel nedeni kullandiklar1 agarma metotlarinin yarndiolmasidir. Dger bir ifadeyle

178 FarabiBurhan, s. 7.

1% FarabiBurhan, s. 7.

180 Farabi Hur(f | s. s. 134-141.
181 Farabijihsa s. 71-73.
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insanlarin nazari felsefeye dahil olan bu ilimlesggoms olduklar aratirmalarda
kesin ve d@ru bir sonuca ukgmamalarinin temel nedeni s6z konusustamaalarda
kullandiklari metotlarin burhani olmamasidir.

Bu nedenle bir problem hakkindeakin yani kesin bir sonuca ulaak
isteyen bir kimse oOncelikle mutlak anlamda keginlielde edilmesini gdayacak
olan d@ru metodun ne oldiunu bilmesi gerekir. Bu anlamda Farabi bir
argtirmacinin, argtirma konusu yap# problem hakkinda kesin bir sonuc¢ elde
etmesi icin dncelikle agarmaya bglamadan dncék dnculler hakkindasu bes seyi

bilmesi gerektini ifade etmektedir:

“Bu a) aratiriciyl, zorunlu bir bicimde dgrunun kendisine ve ona dair kesgdi
go6tiren bilimleri icin ilk dncullerin hangiart ve durumlarda olmalari ve nasil bir
dizen icinde duzenlenmeleri gergiti, b) aratiriclyl dggrudan saptiracak ve
probleminde neyin dgru oldusunu fark etmesine engel olacak bir bigimyagkinlik
icinde birakacak bir sonucu meydana getirmek U#&ré&nculerin hangisart ve
durumlarda olmalar ve nasil bir dizen icinde dieemeleri gerekgiini, c) bir
problemle ilgili olarak zan ve kanaakifa) meydana getirmek ve ortada bir kesinlik
olmadgi halde bir kesinlik oldgu disiincesini dgurmak tzere ilk dncillerin hangi
sart ve durumlarda olmalari ve nasil bir diizen igintiizenlenmeleri gerektni, d)
arggtiriclyl dosrunun kendisine d@l de onun misaline ve hayaline gétiurmeleri igin
ilk onclllerin hangi sart ve durumlarda olmalari ve nasil bir dizen ieind
dizenlenmeleri gerelgini kesin bir bicimde bilmemizin zorunlu olmasi

demektir."282

Farabi'ye gore bir problem hakkinda kesin bir scanulgmak isteyen bir
aragtirmaci s6z konusweyleri bilmesi durumunda af@masini nasil yapmasi
gerektgini, ulastigl sonucun kesin bir bilgi mi oldw, yoksa sadece zan veya
tahayyul miu oldgunu ayirt etme imkanina kagwr. Diger bir ifadeyle bwartlar, bir
argtirmacinin kesin sonuca gtaak icin oncelikle bilmesi gerekli olan p&osulu

ifade etmektedir.

182 FarabiTahsil, s. 54-55.
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Farabi bu betemel kguldan haberdar olan bir gtamacinin daha sonra
bir cinsin ve turun varlik ilkelerini bilmesi geregini belirtmektedir. Bu minvalde o,
Tahsilde varlik ilkelerinin dort oldgunu belirterek bu ilkelerin®a) Seyin ne
oldugunu, neyleoldugunu venasiloldugunu belirten ilke; b-cjeyin varlginin neden
oldugunu belirten ilke; dkeyin varlginin ne i¢in oldusunu belirten ilke” oldgunu
ifade etmektedit®®

Bununla birlikte Farabi, agarmacinin argtirmak istedgi seyin cins ve
turlerinin bu dort ilkeden kac¢ tanesine sahip @lthu bulmasi gereldi
gortsindedir. O,Fusdlde bu noktadan sonra atailan seyin tabii prensiplerinin
ortaya ciktgini belirterek argtirmacinin, varigin prensiplerine gelinceye kadar tabii
varliklari ve onlara ait olan matematik prensipkr@tirmaya balamasi gerekgini
belirmektedir. Bu mertebeden sonra sarahaci, tabil cisimlerin  vainin
sebeplerinin ilimlerine ve onlarin zatlarinin, cexbrinin  ve sebeplerinin
argtirmasina gecmektedif?

Farabi, argirmacinin yapmi oldugu bu aratirmanin onu bu mertebeden
sonra ne tabiat olan ne de tabii olan, tersinelkvéydkimindan tabiattan ve tabii
seylerden daha mikemmel olan ilkelere vakif olmayarlagacgini ifade
etmektedir® Diger bir ifadeyle bu sgamadan sonra agarmaci Faal Akil, semavi
cisimler velilk Neden gibi metafizik varliklari, agarmanin dgal seyri icerisinde
zorunlu olarak ardirma konusu yapmaktadir. Bu anlamda Farabi, bonékemmel
varliklarin en mikemmel bilginin, yani hikmeti eturdugunu ifade etmektedi?®
Bu nedenle agtirmacinin bu mertebeden sonrastirena konusu artik bilgilerin en
s6z konusu metafizik varliklari, vagln dort ilkesi bglaminda argtirarak nazari

ilimlerde mikemmellie ulgtigini, nihai mikemmellik ve onun bu mikemmgdi

183 Farabt, Tahsil, s. 56. Formel nedeni ifade etmek bakimindan eglenve nasil ifadeleri ayni

anlami belirttikleri gibi tek bir ilkeyi de ifadetmektedir. Ayrica neden ilkesi ile de bazen faikil
bazen de maddenin kendisi kastedgildgin bu ilke aslinda iki ilkeyi ifade etmektediBu nedenle
ilk bakista varlgin ilkelerinin ¢ oldgu gorulse de aslinda dort oflu ortaya ¢ikmaktadir
(Arslan, s. 56).

184 FarabiFusdl, s. 128, 129.

185 EarabiTahsi, s. 63, 64.

188 FarabiFusdl, s. 81.
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ulasmasini sglayacak olan bitin vasitalari elde etme imkaninaugtagunu ifade
etmektedir®’

FarabiHurdf 'ta batin bu argtirma sirecinin aslinda metafizik anlamda bir
yetkinlesme sireci oldguna baret ederek, nazari ilimlerde tam anlamiyla
yetkinlesmenin ancak metafizik anlamda yetkgreekle mimkidn oldgunu
belirtmektedir®® Bu cercevede oMille’de erdemlisehrin ilk bakaninin nazari
felsefeye vakif olmasi gerekini belirterek, onun, yolundan gitmek gayesiyle
Tanrr’'nin alemdeki yonetimini kavrayabilmesinincak nazari felsefe alaninda bilgi
edinmesiyle mimkiin oldwnu ifade etmektedi?®

Ancaksunu da belirtmek gerekir ki, Farabi’'ye gbre hemamit olmayan
guclere sahiptif®® Bu nedenle her insan burhani samana yontemini kullanarak
kendi var oly gayesini gercekiirme imkanina sahip @édir. Diger bir ifadeyle
insanlarin buydk bir gaunlugu, gerek yaratiftan gerekse akanliklardan dolayi
varlklarin ilkelerini, onlarin derecelerini ve HaAkil gibi metafizik meseleleri
anlama ve tasavvur etme yetkiifide deillerdir.*®* Bu nedenden dolayr bu tiir
insanlar icin s6z konusu metafizik varliklarin t#kkinin ortaya konulmasi
gerekmektedir.

Dolayisiyla toplumda boyle bir yetkinlik seviyedabulunmayan insanlari
bu amaca yoneltebilecek rehbere ihtiyag duyulmaktdtitiyac duyulan bu yol
gosterici ise ilk bgkandan bgka kimse dgildir. Cunku ilk bgkan sahip oldgu
burhani felsefenin kavramsal bilgisini, mutehayydécl sayesinde geninsan
kitlelerinin anlayabilecekleri bir forma dostiirerek onlarin bu sayede var olu
gayelerini gercekkgirmelerini mimkun kilmaktadir.

Boyle bir yetkinlge sahip olan insan, erdemli bir insandir veayhg
toplumun yoneticisi oldgu zaman erdemli bir yonetici olacak ve halkini miuga
goturecek fiillerde bulunacaktir. Ayrica bu toplumiyeleri sz konusu eanin

vazedecg metafiziksel ilkelere inanip onunu yapmalarl dei@ni soyledgi

%7 FarabiFusal, s. 130.
%8 FarabiHurdf, s. 11.
189 FarabiMille, s. 273.
190 Farabies-Siyases. 80.
191 Farabies-Siyases. 92.
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amelleri yaptiklarinda erdemli bir toplumun Uyeldraline gelecek ve saadete

ulasacaklardir?

B. Ilk Baskan ve Erdemli Din

ik baskanin erdemliehir icin Gnemini en iyi belirtegey, Farabi’nin, ondilk
Neden ile kagilastirmasidir. Buna gore ilk bkanin erdemlisehre olan nispetiilk
Neden’in bitiin var olanlara olan nispeti gibidit.Diger bir ifadeyleseylerin var
olmalari icinilk Neden nasil bir anlam ifade etmekteyse ilkkam da erdemgehrin
kurulmasi icin ayni anlami gamaktadir. Bdylece Farabi ilk geanin sehir
yonetimindeki rolint vesehre oranla konumunu, Tanr’nin kainati yonetimkide
roline ve varliklara kar konumuna benzetmektedir.

Ancak Farabi her ne kadar erdegdhrin kurulmasini ilk bgkanin varlgina
baglasa da, onun nasil bir sosyo-politik yapi icingektigi hakkinda kesin bir bilgi
vermek yerine, erdemiehrin ve erdemli kilerin yonetiminin kurulmasinin der
cahil sehirlerd®* oranlazaruret sehri ile demokrasisehrinde daha kolay ve daha
mimkin oldgunu ifade etmektedi® Bunun yani sira Farabi zarurghrini es-
Siyasede, insanin fiziksel vargini devam ettirmek amaciyla zorunlu ihtiyaclarin
karsilandgi sehir ve topluluk olarak tanimlamaktadfif. Bu cerceveye gére zaruret
sehrinin temel gayesinin insanin biyolojik vg@rhi devam etmesi igin gerekli olan
zorunlu ihtiyaclarin karlanmasi olmasindan dolayi, kahrin iyilik veya kotulige
ayni derecede uzaktir.

Farabi, demokrasjehrini ise halki arasindasidik olan, yasalara gore bir
insanin hicbir konuda o6tekinden daha Ustin olghade dolayisiyla 6zgurkiin

192 Terkana.g.e, s. 22.

193 FarabiAra, s. 101es-Siyases. 90.

194 Farabi, mutlulgu bilmeyen insanlari cahil (bilgisiz) sler oldusunu belirterek bu insanlarin
olusturdusu sosyo-politik yapilar bulungunu ve bu yapilarin da céhgehirler old@gunu ifade
etmektedir. Buna gore stz konusu chhirler; zaruretsehri, bayag ve digkunliksehri, serefsehri,
glicsehri, demokraskehridir; bkz.Ara, s. 107-108.

195 Farabies-Siyases. 110.

19 Farabies-Siyases. 95.
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herkes icin hakim oldiu bir sehir olarak tarif etmektedi?’ Bununla birlikte Farabi
zaruretsehrinin aksine, demokratijehirde arzularin ve yam bigimlerin her turlisi
bulund@gunu ve zamanla bgehirde filozof, hatip veairlerin ortaya cikabileggni
ifade etmektedit’® Bu nedenle ilk bgkanin demokratilgehirde ortaya ¢ikmasinin
zaruret sehrine nispeten daha ¢cok mumkin @duwe dolayisiyla erdemlgehre
donigen sosyo-politik yapinin da demokrashri oldiygu sdylenebilir.

FarabiAra’da ilk baskan icinhakim imam birinci bagkan hukiimdarve reis
kavramlarini kullanirkert®® es-Siyas&le mutlak anlamdailk yénetici ifadesini
kullanarak onu, hg&a bir kimsenin higbirste kendisini yonetmesine hicbir surette
ihtiyaci olmayan bir kimse olarak tanimlamaktaBu. bgzlamda Farabgunlari ifade

etmektedir:

“O, bilim (ilm) ve marifeti gercek anlamda elde etroiup, hicbirseyde kendisine
yol gdsterecek bir insana gerek duymaz. Yapmaknatakaldgi islerin her birini
anlayabilecek guctedir. O gtettigi her seye bakalarini iyi sekilde kilavuzlayacak
baskalarini yapabilecekleri sie calstiracak, mutlulga giden butin sieri

belirleyecek, tanimlayacak ve gelendirecek giice de sahiptif®

Dolayisiyla bu kji insanin ulaabilecesi en Ust yetkinige her alanda uagi
icin herhangi bir konuda ne rehber ne geetmene ihtiyac duymaktadir. Fakat her
insan yaradijca birbirinden farkl oldgu icin mutlullgun ne oldgunu ve ona
ulasmak icin neler yapmasi gereiii ilk baskan gibi tek baina bilmesi mimkin
degildir. Bir diger deysle kendi turdglerinin yardimi olmaksizin, tek k@a bir
insanin varlik gayesini gercektemesi miimkiin dgldir.?®* Bu nedenle insanlarin
bircogu kendilerine mutluluktan haber verecek, onasmidarini sglayan fiilleri

gosterecek bir gretmene, bir kilavuza ihtiya¢ duymaktadirlar. Buceweye gore ilk

197 Farabies-Siyases. 107-110.

198 Farabies-Siyases. 109.

19 FarabiAra, s. 104. Ayrica ilk bgkanin dgustan sahip oldgu on iki tabii 6zellik icin; bkzAra, s.
104, 105.

20 Farabies-Siyases. 85.

201 FarabiTahsil, s. 63, 64.
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baskanin temel gorevi, yonegii sehri veya butun olarak dinyayl gercek mutialu
ulastirmaktir??

Bu bglamdaTahsilde ilk bagkan icinen yiuksek yonetidgiadesini kullanan
Farabi, onun, dnce yakini bir tarzda hem nazagmelele, hem de ameli erdemlere
sahip olan ve bunun yani sira s6z konusu bilggkmir halkinin anlayabilegeforma
dénistirme giictine de sahip olan bisikbldugunu ifade etmektedf® Bu minvalde
0, Ard’da ilk baskanin mutehayyile giiciiniin tabiati géireon haddine vardini ve
ayni sekilde edilgin aklinin da batin akilsallari kavranaeticesinde mustefad akl
elde ettgini, bunun sonucunda da Faal Akil ile onun arasibdgka bir sey
kalmamasindan dolay! onunla ittisale gggiibelirtmektedir’®*

Farabr'nin felsefi sisteminde, insanlari mutgduulatirmak icin kurulan
mille ile felsefe arasindaki gkinin tabiati, veren ve alan kabilinden tasarlantaale
mille felsefeyle benzgne anlaminda onu taklit eden bir sistem olarak itakd
edilmektedir. Bu tarzda bir gki felsefenin zamansal olarak milleden 6nce dggtdli
gostermektedit® Diger bir ifadeyle ara ve efallerden, yani génie eylemlerden
mitesekkil erdemli bir dinin ihdas edilmeden 6nce bufhfisefeye sahip olunmasi
bir zorunluluktur’®

Fakat bu noktadsunu da belirtmek gerekir ki, din kurucusunun, F&al ile
gerceklatirdigi ittisdl sonucunda tam anlamiyla soyut/kavramdah dilgiye vakif
olmasi ve s6z konusu bilgiyi mitahayyile gicu sags misallere dorgiirmesi
eszamanl olarak gercelden bir durumdur. B¥er bir ifadeyle din kurucusu, ittisal
sonucunda sahip olgu soyut/kavramsal bilgiyi belli bir zaman dilimindesonra
temsil ve misallere déntiirmemektedir, busiem onun nefsindeseamanh olarak
gerceklemektedir. Buna gore din kurucusunun nefsinde, irfélsefe ile erdemli
dini olusturan s6z konusu felsefenin misalleszamanli olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla felsefe ile din arasinda zamansal ad&nbir Oncelik ve sonralik
ili skisinin varlgindan s6z edilemez.

Bunun yani sira din kurucusunun mustefad akli eldip Faal Akil ile ittisal

292 yasar Aydinli, Farabi'de Tanri-insaniliskisi, istanbul iz Yayincilik, 2008, s. 182.

293 Farabi Tahsil, s. 90.

2%t FarabiAra, s. 103, 104.

295 FarabiHurdf , s. 70; Terkana.g.e, s. 23.

208 Korkut, a.g.e, s. 243.lk baskan kurdgu erdemli dinin tarihseli hakkinda; bkz. Terkana.g.e,
S. 224-232.
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etmesi neticesinde afg burhani bilgiyi @zamanli olarak misal ve temsillere
donistirerek halka aktarmasi, erdemli dini glumaktadir.Bu bakimdan erdemli
dinin burhani felsefeye benzgtive onun bir taklidi oldgu ortaya cikmaktadff’
Bu goris her ne kadar kadim filozoflara istinad&hifade edilmg olsa da aciktir ki,
Farabi de bu yakjami aynen kabul etmektedir ve izah gttimille, yani din
anlaysinin temelinde de bu garfulunmaktadif®®

Burhani felsefe ile din arasinda kurulan bwgkilinedeniyle din kurucusu
olan bir kimsenin hem burhani felsefeye sahip olmhem de sahip olgw bu
felsefeyi halka aktarabilmesi icin son derecesgali olan bir mutehayyile giiciine
sahip olmasi gerekir. Bu nedenle s6z konusu indlamaskandan bgka bir kimse
degildir. CUnku bu insan akli-teorik kemale gnis, bu sayede Faal Akil ile peanti
kurabilen ve dolayisiyla sganin sebeplerine dair Ust prensiplerin, yani ilahi
varliklarin nazari bilgisine esbilen kiidir.?*° Bununla birlikte s6z konusu insan,
Faal Akil ile gerceklgtirdigi ittisal neticesinde al@ kavramsal bilgileri mutehayyile
glcu sayesinde duyusal tikellere dgtibebilme yetkinlgine de sahip olan bir
kimsedir.

Bunun yani sira ilk skan, Farabi’nin terminolojisindeakiki filozoftipiyle
Ortismektedir. Ona gore hakiki filozof hem nazari ikerd sahip olan, hem de onlari
baska insanlarin yarari icin kullanabilme yetkiihe ulgan kkidir. Bu nedenle
hakiki filozof, mustefad akil mertebesine witeasf** bakimindan burhani felsefeye
sahip oldgu gibi son derece geinis bir mitehayyile giciine de sahip olmasindan
dolayr s6z konusu felsefeyi ff@ insanlarin yararina da kullanabilmektedir. Bu
nedenle Farabi'ye gore hakiki filozof ile en yiksghnetici arasinda hicbir fark
yoktur?*? Dolayisiylahakiki filozof ile kastedilen ki, erdemlisehrin ilk bakanin
kendisidir.

Ayrica HurlGf'ta hakiki filozofu, mutlak olarak filozof seklinde

nitelendirerek onun seckiginin batin insanlara ve bitin dinlere nispetle gidw

297 FarabiMille, s. 261 Tahsil, s. 93.

298 Farabi Tahsilde felsefe ile din arasinda kurglu bu iliskiyi aciklarken eskiler kelimesini
kullanmaktadir (s. 93). Farabi’nin burada bdyle kitlanima giderek kadim filozoflarsaret ettgi
sdylenebilir.

29 Terkan, a.g.e, s. 30.

0 Terkan, a.g.e, s. 24.

2 Rahmana.g.e, s. 14.

212 FarabiTahsil, s. 92.
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belirten Farabi, onun gndaki dger seckin insanlarin ise ancak ona bir benzerlik
tasidiklari icin seckin sayildiklarini ifade etmekted® Bununla birlikte o;Tahsilde
hakiki filozofu ilk bgkan b&lamindasu sekilde ifade etmektedir:

“O haldeimam filozof ve kanun koyucueyimleri ayni anlama gelir. Yalniz filozof
ad esas itibariyle nazari erdergaréet eder. Bununla birliktezer nazari erdemin her
bakimdan mikemmefie ulgmasi s6z konusu ise, onda zorunlu olaragedi

kuvvetlerin de bulunmasi gereki*

Dolayisiyla hakiki filozof, mustefad akil mertebes ulgtigi gibi ayni
zamanda da mutehayyile guct bakimindan da son eeet&in bir kimsedir. Bu
nedenle Farabi'nin bahsgitianlamda hakiki filozof olan bir kimse, musteféklaa
sahip olmasi nedeniyle ilk Kean gibi Faal Akil'dan algn soyut/kavramsal bir
bilgiyi, mutehayyile glcl sayesinde temsil ve mesal donigturebilme glcine de
sahiptir. Bu nedenle hakiki filozof ayni zamanda bir peygardive Ancak hakiki
filozofa denk olan s6z konusu peygamber, son degetignis mutehayyile gucine
sahip olmasi dolayisiyla Faal Akil ile ittisal etsheonucunda vahiy alan, yani Faal
Akil ile eksiksiz bir bglanti kuran ksidir. Bu ¢erceveye gore Farabi'nin s6zini
ettigi erdemlisehrin ilk bgkani, hakiki filozof ve mutehayyile guict Ust dizeydan
ideal peygamber tipolojilerinden meydana gelmekt&diDiger bir ifadeyle erdemli
sehirdeki yasa koyucu, peygamber/filozof olasidir.?'°

Bunun yani sira ayni derecede gmis mitehayyile gucline sahip
olmamalari nedeniyle her peygamberin erdemli dimu&usu olmasi mumkin
degildir. Bu bgilamda Farabi’'nin nibilvvetgéetisine gore vahyin, mistefad akil
dizeyinde kendisini gerceklemis ve ayni zamanda ust dizeyde bir mutehayyile
glcune sahip insana gelmesi ile nebevi tecribdinyadan kehanete kadar daha

disik seviyede gercekden formlariyla kastirilmamasi gerek@ini hatirlatan

23 FarabiHurdf , s. 71.
214 FarabiTahsil, s. 95.
215 FarabiAra, s. 104.

2 Rahmana.g.e, s. 57.
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Kutluer, Farabi’nin nublvvet teorisinde tanimlaraitin peygamber tiplerinin illa
da semitik yahutislami peygamber tipolojisine indirgenmemesi gepgtitiifade
etmektedi?’ Bir diger deyile Farabi'nin belirtsi ideal peygamber tipolojisi
disinda kalan eksik peygamberler erdemli yasa koyuckdrakterde dgllerdir, s6z
konusu insanlar ilk &anin énceden koymwldugu yasalari destekleyenskerdir.
Bu nedenle Farabi'nin felsefi sisteminde ideal peyjger dsinda kalan eksik
peygamberler erdemli dini insanlara hatirlatan lalas olduklarini sdylemek
mumkuanddr.

Olusan bu cerceveye gore ilk ghkan/hakiki filozof/ideal peygamber, sahip
oldugu bu o6zellikler dolayisiyla sadece erdemli dininrdausu dgildir, ayni
zamanda erdemli toplumun hem sosyo-politik hemd#®lojik hayatini da vahyin
1siginda bicimlendiren kidir.?*® Dolayisiyla ilk bakanin her alanda erdenséhrin
gercek anlamdaki tek kurucusudur. Bunun yani sar@tsi’'ye gore s6z konusu ideal
yonetimin ilk bgkan tarafindan gerceklrilmesi durumunda ise Tanr’'nin insan
varligiyla ilgili ezeli-ebedi tasarimi da ortaya cikrolacaktir’'®

Farabi’'ye gore mutluigu amac edinen insanlarin blyuk birggalugu onu
kavrayarak dgl, ancak tahayyul ederek amag edinirlergéibir ifadeyle insanlarin
cogu metafizik ilkelere soyut/kavramsakekilleriyle desil, ancak onlarin hayal
edilmis sekilleriyle sahip olurlaf?® Bu nedenle burhani felsefe elde edildikten sonra
yasalarin vaz edilmesi ve burhéanlarla temelleratirileorikseyler ile taakkul glcu
ile cikarsanan pratikeylerin halka @retilmesine ihtiya¢ duyulur. Farabi'ye gore
yasalari koyma sanati, halkin tasavvur etmekteamdgl teorik makulleri iyi bir
sekilde hayal ettirme, mutluia ulamada fayda veren toplumsal fiillerin her birini
iyi bir sekilde cikarsama, halkgztetiimesi gereken teorik ve pratfeylerde butin
ikna yollari kullanarak iyi bigekilde ikna etme iktidariyla olur. Bu iki siniftgani
teorik ve pratikseylerle ilgili yasalar konuldgunda ve bunlara halki ikna edecek,
bilgilendirecek ve gitecek yollar eklendiinde halki bilgilendirmeyi, gitmeyi ve

mutluluga ulgacaklari herseyi onlara vermeyi <gayan erdemli din bdylece

27 Kutluer, a.g.e, s. 313. Ancak Kutluer'in bu yorumuna kar Korkut, Farabi'ninAra’da, ilk
baskan bglaminda kullandii nebl lafzindan hareketle (s. 104), onun, ilk sken icin Hz.
Muhammed'i tarif ve tasrif eftini ifade etmektedir; bkz. Korkut.g.e, s. 243.

8 Kutluer,a.g.e, s. 315.

219 aydinli, a.g.e, s. 180.

220 Farabies-Siyases. 92.
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meydana gelmektedif! Bu cerceve hdaminda erdemli din, insanlarin cok bilyiik
bir ¢cogunlugunun burhani felsefeyi elde etme yetkinlie sahip olmamalarindan
dolay1 ortaya cikmgtir. Nitekim bu minvalde o,Mille’de, dini su sozlerle

aciklamaktadir:

“Din (el-mille), koydugu belli bir amaci toplum icinde gercekiemeye ve toplum
bireylerini belirledgi cezalarla dizginlemeye c¢ghin ilk bgkanin er-reisi’l-evve)

toplum icin tasarlagy sartlarla sinirlanmgt ve belirlenmg gorisler ve

eylemlerdir.?#

Ayrica buna paralel olarakahsilde dini, s6z konusu metafizik bilgilerin
temsiller aracifityla tahayyul yolu ile insanlara bildiriimesi, bahayydl ettirilen
seylerin ikna yontemleriyle tasdik ettirilmesi ve tbi bu bilgileri icine alarsey
olarak da tanimlamaktadir. Dinin kitlelere yonetila pedagojik sdylemi, felsefenin
soyut kavramlara dayal analitik yonteminden fakhrak, somut drneklendirmeler
ve ikna ediciseylere bavurur. Diger bir ifadeyle ilk bgkan millede, felsefe yoluyla

makul ve mutasavveekilde sunulan hakikat, mutehayyel olarak ortayaukpyani

221 FarabiHurdf , s. 87. Alper'e gore Farabinin erdemli dindentkdtsi sey aslindadslam dinidir ve

ayrica o, bu dinin konu ve gayesinin serdederkeKut&an’i g6z oniinde bulundurngtur; bkz. Omer
Mabhir Alper,islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Diiliskisi —Kindi, Farabi, ibn Sina Ornegi-,
Istanbul, Aysigi Yayinlari, 2000, s. 97. Ancak Alper’in bu iddiaaikagin Farabinin, erdemli din ile
kastettgi seyin aslinddslam dini oldgu séylenemez. Ciinkii erdemli dinin hem burhani felsetabi
olmasi, hem de bu dinde bulunan temsil ve misall@anr tarafinda d#l de, bizzat din kurucusu
tarafindan olgturulmasi,islam kelami bgaminda boéyle bir durumun mimkiin olamayaoaortaya
cikartmaktadir. Bu cercevede Terkan, Farabi'nimdkemille teorisini olgtururken belli bir dini
model almadiini, bu nedenle onun bu ggléri ile islam dini arasinda belli bir 6zgik aramanin
sadece yoruma dayall bir zorlama ofaoa ifade etmektedir. Terkan, bu gélerini a) Farabi'nin
boyle bir 6zdglestirme amacini giitmemesine, b) onun kull@ndnille kavraminin,islam dininden
¢ok daha kapsayici olmasina ve c) onun vahiy anfap fakli olmasina dayandirmaktadir; bkz.
Terkan, a.g.e, s. 176, 177. Bununla birlikte Farabi'nin erdengdihir veya erdemli dine dair
aciklamalarinda dine veya dini soylemlere, yisiam dinine veyaislami soylemlere pek fazla
rastlanmaz. Bir dier ifadeyle Farabi'nin eserlerinde, onun acikcarttigsi veya “geleneksel din’e
referansta bulundiw durumlar ¢cok azdir. O, daha cok evrensel ilkeldaya koyar, nadiren dini
sembollere veya aciklamalara yer verir; bkz. Terkag.e, s. 23. Farabi’'nin bu konuda gostegmi
oldugu 6zel hassasiyetin nedeni ise, kynddelseft sisteminin sadece Muslimanlar tarafindegil,
Misliman olmayan toplumlarda da amliaas! ve benimsenmesini mimkin kilmaktir. Dolayes!
onun mille teorinde ifade edilen dinitslam dinine indirgenmesi, yoruma dayali bir durulgugu
soylenebilir.

?22 FarabiMille , s. 258.
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hakikatler makul olarak konmaz, sadece hayal kit Nitekim Farabi, bu
nitelikteki bir dinepopiler, meshur ve zahiri felsefedenildigini belirtmektedir. Ona
gore bu dindeki dlcii ve ornekler ise bizzat yayeggitimin basi olan ilk bgkan
tarafindan otaya konur ve gercetkiglir. 22*

Asagida erdemli dinin metafizik konulari plaminda ayrintili olarak
inceleyecgimiz hususlariAra’da, erdemlisehir halkinin her birinin bilmesi gereken

konular oldgunu belirten Faralunlari ifade etmektedir:

“Erdemli sehir halkinin btinin bilmesi gereken gtdiek konulara gelince, onlarin
birincisi a) ilk Neden'i ve onun sifatlarini bilmektir. b) Maddad b&imsiz olan
seyler, onlarin her birinin kendisine has olan $afatve mertebeleri -Faal Akl'a
gelinceye kadar- ve yine onlardan her birinin ke has olan fiilleri, d) sonra
onlarin altindaki tabii cisimler, onlarin nasil kga geldikleri ve yoklga gittikleri,
onlarda cereyan eden hgeyin duzen, mikemmellik, inayet, adalet ve bilgeli
uygun olarak cereyan €itj onlarda ne bir ihmal, ne eksiklik, ne de hakgnl
herhangi bir bicimde mevcut olmadl e) sonra insanin vagh gelsi, ruhun
kuvvetlerinin nasil meydana gegili Faal Akl'in onlar Gzerinde ilk akilsallar, irade
ve secme yetisinin ortaya cik@cair tarzda nasilsik gonderdgi, aydinlattgi, f)
sonra ilk yonetici ve vahyin nasil meydana ggldg) sonra herhangi bir zamanda
mevcut olmadil takdirde onun yerinin almasi gereken yoneticitgrsonra erdemli
sehir, onun halki, bu insanlarin ruhlariningaleggi mutluluk, erdemlisehre zit olan
sehirler, onlarin ruhlarinin 8limden sonra siagacaklari durumlar -bazisini
bekleyensey, azap, bedbahtlik, bazisini ise yokluk, hicldcdemli milletler ve

. 5
onlara zit olan mllletler.z’2

Bununla birlikte Farabés-Siyasele ise erdemlgehir halkindan her birinin

bilmesi gereken s6z konusu meselelerin, a) varlkigiiksek ilkelerini, b) onlarin

23 Farabf, Tahsil, s. 93; Hiumeyra OzturarAkil ve Ahlak Aristoteles ve Farabi'de Ahlakin

Kaynagi, istanbul, Klasik, 2013, s. 200.
224 FarabiTahsil, s. 93;es-Siyases. 92; Kutluera.g.e, s. 451.
> FarabiAra, s. 116, 117.
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mertebeleri, ¢) mutluluk ve d) erdemyehrin birinci derecede ydnetimi ve bu
ybnetimin mertebeleri oldiunu ifade etmektedf?®

Farabi'ye gore erdembiehir halki s6z konusu bilgileri yesavvurya da
hayal yoluyla bilmektedir. Bu bilgilerin tasavvur edilrsie 6zlerinin insan nefsinde
olduklar sekilde deistiriilmeden canlandirilmasidir, yani saf haliyle ansnefsinde
ortaya ¢ikmasidir. Bununla birlikte onlarin haydilmesi ise imajlarinin, drneklerini
ve taklitlerinin insan nefsinde canlandiriima®klindedir, yani olduklarisekilde
degil, daha farkli ve daha basit bir formda insan mefs canlandiriimasidff’

Farabi, bu bilgileri kendi nefislerinde hayal edg sekilleriyle sahip olan
ve onu busekilde amag edilenlerinnanan (mi'min) kimseler olduklarini ifade
etmektedi®® Bu balamda hakiki filozof ve ideal peygambesidda kalan filozof
ve peygamberlerin de inanan kimselerden olduki@rienebilir.

Ayrica o, es-Siyasele mutlulusu saf haliyle amag¢ edinen ve gialtuda
metafizik ilkeleri tasavvur edilmisekliyle kabul eden insanlarin idadlge kisiler
oldugunu ifade etmektedi®® Bu baglamda din kurucusu olan ilk kkanin soz
konususeyleri nefsinde olduklari gibi kavrayabilen kimdenasindan dolayi bilgeler
sinifina dahil oldgu soylenebilir. Nitekim ilk bgkanin en énemli niteli hakikatin
ifadesi olan metafizik gretiyi vahyin alindgl epistemolojik seviyeden kavragmi
olmasidi?®

Bu cerceveden hareketle din kurucunun getirolddugu dinin, akil yetisi
nedeniyle ilaht bilgiyi ancak misaller aragiiyla anlayabilen kimseler icin oldu,
dolayisiyla bu bilgilere misallere ihtiyag duymad&avramsal dizeyde sahip
olabilen insanlar icin olmagh akla gelmektedirNitekim FarabiTahsilde stz
konusu bilgilerin kendileri kanun koyucu, yani ilekanin nefsinde felsefe olarak

yer alirken, cgunlugun nefsinde ise din olarak yer ajthi ifade etmektedit>" Diger

2% Farabies-Siyases. 91.

227 Farabies-Siyases. 91.

228 Farabies-Siyases. 93.

22 Farabies-Siyases. 92-93.

#0Kutluer,a.g.e, s. 451.

231 Farabi, Tahsil, s. 97. Bu noktadsunu ifade etmek gerekir ki, ilk beanin erdemli dine ihtiyaci
olmamasi, aktarici olan ama uygulayici olmayan Hin kurucusu tipolojisini ortaya
cikartmaktadir. Fakat buna kar her ydniyle insanlara érnek olmasi gereken msé&hin, kendi
kurdugu, dini kendi hayatina uygulamamasi gibi bir durséz konusu olamaz. Bu nedenle ilk
baskan her ne kadar erdemli dine ihtiya¢ duymasa d#jrbinsanlara 6rnek olmak amaciyla,
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bir ifadeyle, Farabi'ye gore ilk blanin sahip oldgu Ustlin 6zellikler sayesinde
gercek mutlulga ulamak igin dine ihtiyaci yoktur, ancak s6z konusu afizik
bilgileri misaller aracigiyla kavrayabilen insanlarin gercek mutigdu ulgmalari
icin ise din bir zorunluluktur.

Bunun yani sira Farabi, ilk ganin ygadgl donemde veya onun
olumunden sonra erdemyehirde bulunan mustefad akil mertebesingaraancak
mitehayyile glct gelmemg bir filozof icin dinin nasil bir anlam ifade et
hakkinda herhangi biiey séylememektedir. Ancak bungnaen onun felsefe ile din
arasinda kurdiu s6z konusu igki g6z onuna alinggnda bu filozofun bir din
kurucusu olmagini kesin olarak sdylemek mumkundur.

Bununla birlikte bu filozof, mustefad akil mertsliee ulamasindan dolayi
erdemli dinin temel ilkelerini burhani dizeyde kawaktadir. Bu nedenle si6z
konusu filozofun gercek mutlua ulamak icin erdemli dine ihtiyaci yoktur. Clnku
Farabi'ye gore mustefad akil mertebesi, yetkinldgkimindan insanlarin wacag
son mertebedir*? Diger bir ifadeyle mustefad akil mertebesinesmiasindan dolay:
bu filozof, hakiki filozof ve ilk bgkan gibi kendi var olgiamacini gercekigirmek
icin erdemli dine ihtiyaci olmayan bilginlerdendiakatsunu da belirtmek gerekir ki
mitehayyilesi gemems olmasindan dolayi bu filozof, hakiki filozof vek ibagkan
gibi mikemmellik derecesine ylaamstir. Bu nedenle s6z konusu filozof her ne
kadar mustefad akil mertebesinesuia olsa da bu yonuyle eksik bir insandir.

Ayrica mutehayyilesi galmemg bu filozofun, erdemli bgkan ve onun
kurdusu erdemli dinle belli bir cagma iginde oldgu da sdylenemez. Buna goére s6z
konusu filozofun sahip oldiw soyut/kavramsal bilgiler ilk B&anin kurdgu erdemli
dinin temel ilkeleri ile 6rtémektedir. Bu nedenle bu filozofun yagtifelsefe ile
erdemli din ayni anlami ifade ettikleri icin birlyle catsmamaktadir. Nitekim
Farabi burhani felsefe ile erdemli dinin hicbir efle birbiriyle catgmayacgini,
ancak burhani olmayan felsefe ile erdemli dinindgaburhani felsefe ile erdemsiz

dinlerin birbirleriyle caggacazini ifade etmektedit>

kurmus oldugu erdemli dini kendi hayatina da uygulamaktadir.dger ifadeyle ilk bakan, bilge
bir miimin gibi ygamaktadir.

232 Farabi AKlin Anlamlari , s. 133.

233 FarabiHurdf , s. 89-91.
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Bunun yani sira Farabira’da erdemlisehir halkinin bilmesi gereken s6z
konusu konularin iksekilde bilinebilecgini belirtmektedir:

“Bu seyler iki sekilde bilinirler: @) insanlarin ruhlarinda, gergek olduklar gibi
tasavvur edilmeleriyle itisdm) veya b) minasebet ve temsil yoluyla tasavvur
edilmeleriyle. Bu ikinci, onlarin insanlarin ruhundkendilerini taklit eden
misalleriyle temsil edilmeleridirSehirdeki filozoflar, bunlari kesin ispatlaoyrhan

ve kendi gorileri ile asain bilen insanlardir. Filozoflardan sonra gelenler,
filozoflari takip ve tasdik etmek ve onlara guvehnsretiyle, onlari gorileri ile
bilirler. Geri kalanlar ise onlari, kendilerini tesfh eden misaller, semboller

aracllgiyla bilirler. Cunki onlar ne tabiat, ne desklnlik bakimindan byeyleri

olduklari gibi anlamak yoniinde bir yetenekle ddnaglardir.”3*

Farabi, es-Siyasele yapms oldugu bilgin ve mi’'min ayrimini burada
filozof ve onun dyinda kalan kimselegeklinde surdirmektedir. Bu nedenle filozof
olan kimseler bilginler sinifina denk gelmekte véz skonusu bilgilere kesin
ispatlarla, yani burhant bir tarzda sahiptirler.

Bunun yani sira s6z konusu metafizik bilgileri lwami bir tarzda dgl de
kendi gorileriyle bilen ve bu nedenle filozoflardsanra gelip onlar takip ve tasdik
eden kimseler ise, mitehayyile gucl Ust dizeydeaydm eksik peygamberlerdir.
Diger bir ifadeyle Farabi s6z konusu peygamberldazdiflar takip ve tasdik eden
insanlar olarak dgerlendirmektedir. Ayrica ona gore filozof ve peyduaarier
erdemli sehrin seckinlerini olgturmaktadir. Ancak bu seckinler sinifi icerisinde
hakiki filozof ve ideal peygamber, erdergéhrin en ytksek kismini gieil etmekte
ve diger seckinler onlardan sonra gelmektediffer.

Farabi’'ye gore bu seckinler sinifigehida kalan kimseler ise avami, yani

halki olusturmaktadir. Bu insanlar ne tabiat, ne dekalnlik bakimindan séz konusu

B4rarabiAra, s. 117.
5 £arabiTahsil, s. 90;Hur(f, s. 70-72Fusdl, s. 85.
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seyleri olduklari gibi almak yontinde bir yetgeesahiptirler. Bu nedenle bu kimseler
kendilerine verilerseylerle yetinmesi gerekensierdirler.2*°

Farabi bu iki grubun sahip olduklar bilgilerinlam ve 6zlerinin bir olup
desismedigini belirtmesine kanin, sahip olduklari bilginin dgeri noktasinda ayrima
giderek bilge olan kimselerin sahip ofglubilginin mi’min kimselerin sahip olgiu
bilgiden daha mikkemmel ve dolayisiyla dahgedk oldusunu ifade etmektedf’
Ona gore bunun temel nedeni, bilgeler sinifindaifan kgilerin bilgileri kavramsal
dizeyde iken, mi’'minlerin sahip olduklari bilgilerimisal ve temsilseklinde
olmasidir. Dger bir ifadeyle erdemlgehir halki arasinda en dstun nitelikli bilgiye
ancak ilk bakan sahiptir.

MU'min kimseler ile bilge kimseler arasinda sablguklari bilginin deeri
baglaminda olgmus olan bu hiyeratik durum, ayni zamanda mutluluktan pay almak
bakimindan da bir hiyergk siralama olgturmaktadir. Bu anlamda Farabi
mutlulugun tdr, nicelik ve nitelik olmak Uzere u¢ bakimind&irbirine Ustin
oldugunu ifade etmekted®® Buna gore bilge kiler sahip olduklari bilisel
Ozellikler sayesinde hem tir, hem nicelik, hem delik olarak dger butlin
insanlardan daha tstun bir mutlgdusahiptirler.

Bununla birlikte FarabHuraf 'ta genel olarak dini, Tanr’'nin koynawldugu
bir sey olarak dgil, onu insan UriinG bigey olarak gortlebileggne ve hatta daha
once herhangi bir dini bulunmayan milletlerin dakdbileceine isaret etmektedit>®
Bu cercevede Farabi dini ilk insanin ortaya cikiylasbirlikte tarih sahnesinde var
olmaya balayan bir kurum olarak dd, aksine insanlarin hem fizyolojik, hem de
zihinsel olarak belli bir olgunia ulatiktan sonra ortaya ¢ikan bir kurum ofgdunu
savunmaktadf?°

Bunun yani sira Farabi’nin siyaset felsefesinde klirumu batintyle
siyasal yapidan gamsiz olmadii gibi siyasal yapinin gasi ve devam ettirilmesi

icin dnemli olan kurumlardan birisidir. Bu bakimdamun siyaset felsefesinde

2% FarabiTahsil, s. 89.

> FarabiAra, s. 117.

28 FarabiAra, s. 112.

239 Farabf, Hur(f, s. 89. Terkan'a gore, Farabinin herhangi biridimlunmayan milletlerden
kastettgi sey, henlz “medingéhir” haline gelmemsi insanlar arasinda birlik geyacak gor§ ve
inanclarin bulunmagi, yonetim aygitlarinin heniiz gimadgi topluluklardir; bkz. Terkana.g.e, s.
37, 38.

240 FarabiHurdf , s. 69-95.
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medine ve mille, yani sosyo-politik hayat ile diggreti birbirini buttinlemg
durumundadir. Nitekim onun erdemgkhrinin diinya gorgui nasil felsefi hakikatten
bagimsiz digunidlemezse, aslinda ayni hakikatin farkli bir sdyieinde dile geldii
erdemli dinin @retilerinden de bamsiz digunilemez. Bu nedenle onun sosyo-
politik teorisi, kendi sisteminin metafizik boyutiadan b&imsiz dgildir. ***

Bu cgerceveye gore Tanri, esasen, hem alemin hesrddenlisehrin gergek
yoneticisidir. Buna gore filozof s&insal bir varlik olan Faal Akil ile iganti kurarak
onun aragilyla Tanr’dan ilaht nitelikli bir bilgi almaktadiki, bu bilgi d@grudan
anlamin kendisidir ve insanlar bu anlama gorgagmktadirlar. Dolayisiyla s6z
konusu bilgi sadece filozofu gé, ayni zamanda butin bir toplumu belirlemektedir.
Diger bir ifadeyle, Farabi’'nin siyaset felsefesininrkezinde ilahi bilginin butin
insanlari her yondegekillendirmesi bulunmaktadir. Nitekim bu anlamdard

Mille 'de sunlari ifade etmektedir:

“Bdylece arzulanan hedefe, yani en ylce muflaluulamalari icin ortaya
cikmaktadir ki, bittn bunlagehirlerde ancak onlarirgéhir halkinir) goérislerini,
inanclarini ve eylemlerini birlgiren, (sehrin) bélimlerini uyumlu hale getiren,
baglanti ve diuzeni gdayan ve nihayetsbirligi ve yardimlamayi gerceklgtiren

ortak bir dinin bulunmasiyla miimkindif*?

Oyle anlailiyor ki ister ideal, ister dini isterse sekuledamda olsun mille,
bir toplumun sosyal ve siyasi organizasyonunun nidigaidealler, inanclar, amaclar
ve fiillerin hepsini kapsayan bir tir siyasal rejmharak telakki edilmektedir. Keza
asagida belirtecgimiz gibi millenin inanclar/gorgler ile ilgili kismi bir tir ideoloji
olarak adlandiriimayi kendi icerisinde imkan tarkadir?*?

Fakat bu noktadgsunu da belirtmek gerekir ki, ilk ban her ne kadar milleyi

insanlar1 sosyo-politik anlamdakillendiren bir ideoloji olarak kullansa da bu idin

241 Kutluer,a.g.e, s. 450.
222 FarabiMille, s. 273.
23 Korkut,a.g.e, s. 267.
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temel amaci insanlari mutl@a ulatirmaktir?** Béyle bir yéntemin uygulamasinin
temel nedeni bu millenin muhataplarinin ne tamatde akkanlik bakimindan ilaht
bilgileri olduklari sekilde anlamak yoninde bir yetenekle yaratilmami
olmalaridir®*® Bu nedenle bu insanlar kendi yaratdrindan dolay1 ancak toplumsal
bir ideoloji olarak kendisini gosteren s6z konusilensayesinde varlik amaglari olan
mutluluga ulgmaktadirlar. Bu minvalde Faralb#s-Siyaskle su sozleri ifade

etmektedir:

“Insanlarin yaradgca farkliliklari tizerine soylenenleriqiginda, denebilir ki, her
insan, mutlulgun ne oldgunu ve bu konuda neler yapmasi gefghtikendi bgina
bilmez; onun, bu amag icingtetmen fnu‘allim) ve kilavuza ihrsid) ihtiyaci olur.
Bazi insanlarin, kilavuzlanmaya az ihtiyaci @duhalde, bazilarinin daha g¢ok
ihtiyaci vardir. Kaldi ki, bir insan, bu iki konudgani mutluluk ve ona gétiiren
fiilleri bilmede kendisine kilavuzluk edilse de,sdmndan bir durti ve itici bir glc
olmaksizin kendisine getilen ve gosterilenseyleri yapmayabilir. Bu yizden,
onlarin, kendilerine butin bunlargi@tecek ve kendilerini bunlara glu yoneltecek

kimselere ihtiyaclari vardir?*®

Insanlarin biyik bir gunlugu tek baina mutluligu ve ona ulglmayi
saglayan fiilleri tek baina bilme yetkinlginden yoksun olmalarindan dolay! onlara
hem mutluluktan haber verecek hem de bu mutllulgmalari igcin onlara gerekli
olan fiilleri Ggretecek @retmen ve rehberlere ihtiyag duymaktadirlargddi bir
ifadeyle insanlarin buyuk bir ganlugu, kendilerini kemale erdirecek olan géne
fillerden olwan dini ancak din kurucusu, yani ilk gb@an sayesinde
ogrenmektedirler. Ayrica Faréabi ilk deanin erdemli dinde gecerli olan eylem ve
gorisleri ancak vahye gére belirlegiini de ifade etmektedf’

244 FarabiHurdf | s. 69:Tahsil, s. 94.
25 FarabiAra, s. 117.

246 Farabies-Siyases. 84.

247 FarabiMille, s. 259.
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1. Erdemli Dindeki Gorusler ve Kelam

Erdemli dinde bulunadrd, yani gorgler temel olarak bu dinin metafizik
boyutunu olgturmaktadir. Farabi’ye gore erdemli dinde gecethnometafizik
meselelerin bazisi nazari hususlardaledibazisi da iradi hususlardaki goeii
olmak Uzere temel olarak iki kisma ayrilmaktaBu.bgilamda Farabi erdemli dinde
gecerli olan nazari hususlardaki ggetiin sunlardan olgtuklarini ifade etmektedir:

“... kendileriyle Allah’in sifatlarinin, daha sonrah@ni varliklarin sifatlarinin, kendi
aralarindaki derecelenmelerinin ve onlarin Allagt&re konumlarinin, onlardan her
birinin eyleminin ne oldgunun, alemin olgumunun, &alemin ve pargalarinin
niteliklerinin ve parcalarinin siralagmnin, ilk cisimlerin nasil meydana gedghin,
ilk cisimlerden bazilarinin, birbiri gesira meydana gelen ve daha sonra yggklu
karisan dger cisimlerin ilkeleri olduklarinin, bu ilk cisimiden dger cisimlerin
nasil meydana gelginin, bunlarin derecelerinin, alemin icegdinesnelerin nasil
birbiriyle iliskili ve dizen icinde oldgunun, orada olan biten heeyin haksizlik
(cevi) ile desil adaletle gerceklgiginin, onlardan her birinin Allah ve ruhani
varliklarla ne tdr bir ikkide old@gunun, insanin okumunun ve nefsin onda
varolwunun, akil ve aklin aleme goére derecesi ile Allghruhant varliklara gore
konumunun ne oldiunun; ndbivvetin ne olgunun, vahyin nasil okiugunun,
o6lim ve ahiret hayatinin niteliklerinin ve &ahireaylatinda iyilerle €l-ebran
erdemlilerin ulgacaklari mutluluk ile erdemsizlerle el{erazil), facirlerin

248

ulasacaklar mutsuzigun (es-sekd’) aciklandgl gorislerdir.

Bununla birlikte Farabi erdemli dinde gecerli ol@madi hususlardaki

gortslerin isesunlar olduklarini belirtmektedir:

“Gec¢mis zamanlarda birbiri ardinca gelen peygamberlenidemli sultanlarin, iyi
baskanlarin, d@ruyu gosterici gercek onderlerin nitelikleri; heiribin ortaklaga

paylsstiklar hususlarla, her birine 6zgl iyi eylemleanlatimi; kendi nefislerinin ve

248 £arabiMille, s. 259.
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ummetlerden, sehirlerden kendilerine k#anan kimselerin nefislerinin &hirette
ulasacaklari son. Yine gecgizamanlarda birbiri ardinca gelen ve cahili insan
toplumunu ybneten erdemsiz sultanlarin, facigkbalarin ve sapik 6énderlerin
nitelikleri; her birinin ortaklsa paylatiklari hususlarla her birine 6zgu koétl
eylemlerin anlatimi; kendi nefislerinin ve Ummeden, sehirlerden kendilerine
baglanan kimselerin nefislerinin &hirette sd@aklari son. Zamanimizda sggan
erdemli ve iyi sultanlarin, gercek onderlerin riklgri; onlarin, kendilerinden
Oncekilerle ortaklga paylatiklari hususlarla kendilerine 6zgu iyi eylemlerin
anlatimi; zamanimizda sayan facir bgkanlarin, sapik o6nderlerin ve cahili
toplumun nitelikleri; onlarin, kendilerinden onclkkle ortaklga paylatiklari
hususlarla, 0zellikle sahip olduklari kéti eylemlere hepsinin ahirette

karsilasacaklarl son?°

Bu iki pasajda belirtilen konular nazari ve iraalinak tzere iki kisma
ayrilmasina karn bunlar bir butin olarak erdemli dinin gélerini olusturan
meselelerdir. DOier bir ifadeyle s6zi konusu g@gtér erdemli dinin inancg
meselelerini olgturan hususlardirlar. Ancagunu unutmamak gerekir ki, erdemli
dinin inang ilkelerini olgturan bu hususlar, burhani felsefede kavramsal, sain
halde bulunurken erdemli dinde ise bu kavramlaamdil ve misalleriseklinde
bulunmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu hususlamieekadar teorik meseleler olsalar
da aslinda din @aminda temsil ve misallerden ibarettirler.

Ayrica s6z konusu hususlarin erdeméhir halkinin bilmesi gereken
konular ile oOrtgtigti gorilmektedir. Bu nedenle erdemiehir halkinin bilmesi
gereken konularin temel olarak erdemli dindeki miaze iradi hususlardaki gaylér
oldugu soylenebilir. Dger bir ifadeyle Farabi erdengiehir halkindan herkesin, kendi
akli yetisi bglaminda erdemli dinde kabul goren ggeii bilmesi gerekgini
savunmaktadirBunun yani sira Farabi erdemli dinde gecerli oléa &onusu
gortslerin dindeki nazari gogler olduklarini belirterek, bunlarin kesin kanittan
nazari felsefede yer afini ve bu bunlarin kesin kanitlar olmadan dinde

bulunabilecgini ifade etmektedif>°

29 £arabiMille, s. 260.
0 FarabiMille, s. 261.
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Bu balamda sunu hatirlamak gerekir ki, Farabi'ye gore erdemin d
burhani felsefenin bir taklididir ve bu nedenle Héami felsefede bulunan hususlari,
temsil ve misallerle ifade etmektedir. Dolayisifdarabi erdemli dini okiuran s6z
konusu hususlarin burhani halde bulunduklarindajabuhakkinda ne mugalatalar
ortaya atarak, ne de herhangi bir insanin agleisikliginin sonucu olarak higbir
noktada delillerle kar ¢cikmanin mumkun olmaghni belirtmektedir. Ancak buna
karsin bu seyler burhani dal de, temsil ve misallegeklinde bilindiklerinde, yani
dindeki haliyle bilindiklerinde ise bazilarina dabha, bazilarina daha ¢ok olmak
lizere bu misallere karcikmanin mimkiin oldiunu ifade etmektedf*

Farabi'nin ifade etmgi oldugu bdyle bir durumun gercekimesi halinde
erdemli dini savunacak ve ona yoneltigmolan elgtirilere kasi onu muzaffer
kilacak olanseyin kelam ilmi oldgu anlgiimaktadir. Nitekim bu b@lamda Farabi
Ihsada kelami, din kurucusunun agikca belfittinang ve fiilleri hakli ¢ikartmaya
ve sbz konusu fiillere ve inancglara yoneltilen h@rl elsstiriyi ciritmeyi amag
edinen bir ilim olarak tanimlamaktad? Bu anlamda oHur(f 'ta kelam ilminin bu

amaciniu sekilde ifade etmektedir:

“Eger bunun yani sira bir topluluk, teorik ve time#iikr seylerden din koyucunun
aciklamadil seyleri veya aciklaggndan bgka seyleri -acikladgl seylerdeki
gayesine paralel olarak- ¢ikarsamak isterse buhdgia bir sanat meydana gelir.
Bu, kelam sanatidiSayet orada bu dinde bulunaayleri iptal etmeye calan bir
topluluk bulunacak olursa kelamcilar, o dine yardeaecekleri, dine muhalefet
edenleri cirutebilecekleri ve dinde aciklangeyleri iptal etmekte kullaniimak

istenen yanilgilari ciiritecekleri bir giice ihtiyhgyarlar.”*

Bu nedenle Farabi'ye gore kelam ilminin temel gayerdemli dinin gor§i

ve eylemlerinden kendisi icin temel ilke gluran ¢ikarimlarda bulunmak ve halk

arasinda bunlarin kati olabilecek mghur onermeleri zayif diirmektir?>*

SlEarabiAra, s. 118.
32 Earabiihsa s. 107.
253 FarabiHurdf , s. 88.
4 Korkut,a.g.e, s. 165.
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Dolayisiyla kelam ilminin gras alani sadece erdemli dindeki metafizik hususlarla
sinirl deildir, ayni zamanda erdemli dinin fiil alanini deagsamaktadir. Bu
bakimdan kelam ilmi sadece erdemli dindeki glinie yoneltilen elgirileri degil,
ayni zamanda bu dindeki fiillere yoneltilen gielileri de clritme amacini
tasimaktadir. Dger bir ifadeyle ona gore kelam ilmi tam anlamiytdesnli dini her
alanda korumay! amaclayan bir ilimdir. Bunun yana $arabi, kelamin tabi olgu

dini savunurken nasil bir yontem takip gittii su s6zlerle ifade etmektedir:

“Din, ancak teorikseyleri tahyil ve ikna ile grettizi ve onatdbi olanlar da bu

ikisinden baka @sretim yolu bilmedginden, aciktir ki, dine tabi olan kelam sanati
da ikna ediciseylerin dsindakilerin farkina varmaz ve onlarn iknaikr(ayi
amaclayan yollar ve kiyaslarla temellendirebilir -6zellikide hakikatin misallerini

hakikat olarak temellendirmeyi amaglgoda boyledir-.?>°

Bu cerceveye gore din dilinin misal ve temsillémasi ve buseyler de
iknal yontemlerle insanlara kabul ettirigdiicin kelam ilminin de iknaylr amaclayan
yontemler kullandii anlgilmaktadir. Bu bglamda Farabi, insanlara dini vaz edecek
olan kimselerin cedel ve hitdbet yontemini kullasmagerektini ifade
etmektedi®® Buna goére kelamci, avamin, yani halkin arasindaistgin ortasini
bulmak ve avamin zihnini dindeki inanclar hakkindidak bir paydada tutmak,
herkes icin mgterek bir referans alanini glurmak tzere cedel ve hitabet metodunu
disiplinli bir sekilde kullanmakta ve kendisini bununla sinirlanthktadir. S6z
konusu ortak duyum, algi ve zihni tutumdan sapaaklari da tekrar bu diizeye,
yani bir bakima “itikatta orta yola” cekebileceknil bir yontem uygulamaktadir’

Farabi, kelamcinin hem cedeli yontemi kullanmbhem de dine hizmet
ederek felsefeye hizmet etmesinden dolayl onuntdrallkyrildgini ve boylelikle
seckinler sinifina dahil olgunu belirtmektedir. Ancak bunun hemen ardindan

Farabi, onun secki@inin sadece o dinin mensuplarina nispetle Glohw

2% FarabiHurdf , s. 70.
26 FarabiMille, s. 262;Hurdf , s. 71-88.
%" Korkut,a.g.e, s. 153-154.
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belirtmektedir. Dolayisiyla ona gore bir kelamcingeckinlgi, bir filozofun
seckinliginde oldgu gibi biitiin insanlara ve biitin dinlere nispetlgildi. >

Ayrica erdemli dini her turli eférilere kagl savunmayl amaclayan
kelamci sinifinin ortaya c¢ikmasi ancak ilkskenin 6limden sonra mumkunddr.
Cunku ilk bgkan hayatta oldgu sire icinde o, erdemli dinin tek sahibidir ve ona
yoneltilen her tarlt elgirileri de curitebilmektedir. Bu nedenle erdengéhirde
yapilan s6z konusu elirilere kagi erdemli dini savunacak ayri bir sinifa ihtiyag
duyuldyzu séylenemez.

Bunun yani sira kelam ilminin s6z konusu yontemgesesi goz 6nine
alindginda onun, savun@u dinden sonra ortaya cigti sOylenebilir. Dger bir
ifadeyle kelam, savung@u dinden sonra ortaya ¢ikan ve ayni zamanda o tdine
olan bir ilimdir?®® Bu balamda kelam ilmi ilk olarak erdemli dinden dnceaya
ctkan bozuk dinlerin gogive fiillerini savunmak icin ortaya cikgtir. Buna goére
erdemsiz dinlerin okturdusu erdemsiz siyasal dizenlerin temel gtetinin
savunuculgunu amac edinen erdemsiz kelam ilimi de bulunmakt&l balamda
kelam ilmi, bir tr sosyo-politik yapisinin temadilarak kendisini gosteren dini
yaygin gorilerle temellendirmeyi, savunmayi ve yeni gokie inanclar ¢ikarmayi
kendisine gorev bigen bir ilimdir. Ber bir ifadeyle kelam ilmi sadece tabi ogdu
dini savunmuyor, ayni zamanda o digékillenensehirde meru olan siyasal yapinin

savunuculgunu da yapmaktad@®°

28 FarabiHurdf , s. 71.
29 FarabiHurdf | s. 69-70.
20 Korkut, a.g.e, s. 263-274.
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2. Erdemli Dindeki Fiiller ve Fikih

FarabiMille’'de erdemli dinde gecerli olaafal, yani fiilleri su sozlerle
ifade etmektedir:

“...kendileriyle Allah’in oviuldiEu ve vyuceltildgi, sonra ayrik akillarin  ef-
rGhaniyyn ve meleklerin yiceltildii, sonra da gecmi zamanlarda yams
peygamberlerin, erdemli sultanlarin, iyi skanlarin ve d@gru yolu gdsterici
onderlerin yiceltildii eylemler ve s6zlerdir. Yine bu eylemler ve stzigecmgte
kalmis olan erdemsiz sultanlarin, facir gkanlarin ve sapik ©nderlerin
asagllanmasini ve slerinin kotilenmesini gdayan eylem ve soézlerdir. Yine bu
eylemler ve sozler, kendileriyle, zamanimizdasayan erdemli sultanlarin, iyi
baskanlarin ve dgru yolu gosterici dnderlerin yuceltilgii ve kagitlarinin ise
asagllandigl eylemler ve soOzlerdir. Bitin bunlargehir halkinin glemlerinde
(muémeléy etkili olan eylemlerin belirlenmesi ve her birmddaletin tanimlanmasi
izler. Bu klemlerin ya insanin kendisiyle ya daskalariyla iligkili olan islemler

olmasi gerekiriste butiin bunlar, erdemli dini afturan eylemlerin hepsidirZ®*

Erdemli dinde bulunan s6z konusayler bu dinin ibadet ve ritiellerini
olusturmaktadir. Nitekim Farabihsdda erdemli dinde bulunan fiillerin, Tanri’ya
ibadette bulunmak icgin yapilan fiillerlgehirde c¢eitli muamelelerin kendileriyle
gerceklatigi fiiller tirtinden seyler oldgunu ifade etmektedf®® Ayrica ona gore
erdemli dinde bulunan fiillerinin hepsi killi ol&aameli felsefede bulunan
seylerdir?®®
Farabi'ye gore ilk bgan her bakimdan kendisine benzeyen birisini
birakmadan o6ldgll takdirde onun yerine ka gececek olan §i erdemli sehirde
yapilacak gler icin fikren onun yolundan gitmeli ve koyulansgdarda herhangi bir
degisiklik yapmamalidir. Dger bir ifadeyle bga gecen bgkanin, ilk bagkanin
kurdusu bu sistemin devam edebilmesi icin onun kagydwyasalari dg@stirmeyip,

261 FarabiMille, s. 260.
2 rarabiihsa s. 106.
23 carabiMille, s. 261.
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onlar old@gu gibi muhafaza etmesi gerekmektedir. Nitekim Farab bgkanin
“vasaya bgl baskan”, “yasaya bgh sultan” (meliki’'s-stinng oldugunu ifade
etmektedi® Ayrica Farabi, ilk bgkanin 6liimiinden sonra onun yerine gececek stz
konusu ikincil bgkan bulunmady durumda ise, felsefenin yonetimin bir parcasi
olmaktan c¢ikacani ve erdemli sehrin zamanla bozulup erdemsiz hiehre
dénisecesini disiinmektedir®®

Dolayisiyla béyle bir durumun almamasi icgin ilk bgkanin aciklamangi
oldugu seylerden belirlenmeye ihtiya¢ duyulan her hususa gtiimasi ve onun

265 B minvalde Farabi

acikca belirledii seylerden ¢ikarimda bulunma ihtiyacigdo
Ihs&dda ilk baskanin 6liimunden sonra onun g$sie eylemlerinin “goriler kitabi”
ve “eylemler kitabinda” muhafaza edilmesi gergikii ifade etmektedif®’ Bu iki
kitap, milletlerin vesehirlerin benimsenmeye davet edildikleri ggrie fiillerin
unutulmamasi i¢in bunlagehir halkinin ruhlarina yegenesini mumkuin kilacak
delillerden olgmaktadi’®® Farabi'ye gére bu iki kitaptan yeni hikiimlerirtaya
ctkartilmasi icin fikih ilmine yonelmek gerekir. Rgisiyla bu yonayle fikih ilmi,
erdemli dinde gecerli olan fiillerle ilgilengii gibi ayni zamanda bu dindeki

gorislerle de ilgilenmektedir. Bu Iggamda oMille 'de sunlari ifade etmektedir:

“Fikih sanati, insana yasa koyucunun acikca bdigie hususlardan acikca
belirlemedgi tek tek hususlari dgwu bir bicimde ¢ikarip istinbat etme ve boyle bir
seyi yasa koyucunun amacina uygun olarak kendigimat verilmg bir topluluk

icin saptanny din vasitasiyla diizenleyebilme giictinii veffit.”

264 Farabies-Siyases. 87. Buradaunu belirtmek gerekir ki, erdemjiehrin ilk bakanin éliimiinden
sonra onun yerine gececek olanskanin, mistefad akil mertebesine subd ama muhayyilesi
gelisimemi filozof oldugunu sdylemek mimkinddr. ger bir ifadeyle Farabi'nin ifade etti
meliki's-siinnemitehayyilesi gejimemis ama ilk bakan gibi mistefad akil mertebesinegatas olan
filozoftur. Nitekim Farabi'nin bu bganlik icin gerekli gérdgi on iki sartin bginda onun bir filozof
olmas! gelmektedir, s6z konususkanin sahip oldgu diger o6zellikler icin; bkz.Ara, s. 106, 107.
Bunun yani sira bu klanin erdemlisehirdeki yasalari distirmemesi, onlara k@h kalarak sehri
yonetmesi onun mitehayyile gliciiniin greiemi olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bungikar
bu filozofun bakanliginda felsefe erdemiiehrin yonetiminde yer almaya devam etmesinden dolay
sehir varlgini surdirecektir.

25 FarabiAra, s. 107.

26 FarabiMille, s. 263-267es-Siyases. 87.

257 FarabiTahsil, s. 86.

28 Korkut, a.g.e, s. 165.

29 FarabiMille , s. 263.
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Bu nedenle fikih, yasa koyucunun dini vazettirada aciklamagh tikel
hususlari onun éliminden sonra yine onun beligertdusu temel doktrinlere kg
kalarak aciklamayr amacglayan bir ilimdir. Buna gditeh ilmi sayesinde insanlar,
yasa koyucunun hakkinda agik olarak belirlergietik tek 6zelseyleri, haklarinda
aclk ve 0zel olarak belirlemede bulugduseylere bakarak belirleme gicuni elde
eder?”®

Bunun yani sira Farablurdf 'ta fikih ilmi ve bu ilim mensuplarinin, yani

fakihlerin ortaya ¢ikini su sozlerle agiklamaktadir:

“Bundan sonra dinin kgattig1 seyleri teemmil eden bir topluluk ortaya c¢gttve
bunlar icinde dini vazedenin dinde acikiadtikel pratik seyleri misellemseyler
olarak alip bunlardan, aciklanmasi denk gelnyeseyleri -dini vazedenin aciklagl
seylerdeki gayesine paralel olarak- ¢ikarsamayy@siekiiler bulund@gunda bundan

fikih sanati ortaya ¢cikmaktadif’

Fakih, erdemli dinin sosyal hayatini belirleyersalari konu edingi icin
oncelikle bu yasalar koyan ilk feanin dilini ¢ok iyi bilmesi gerekir. Zer bir
ifadeyle fakih olan bir kimse ilk Bganin kullandg dili, o dilin kullanimiyla ilgili
olarak zamaninin insanlarinin adetlerini ve onlartazilarinin istiare yoluyla bir
seye baret etmek Uzere kullanifglni, gercekte ise bir bka seyin adi oldgunu
bilmesi gerekir. Ayrica Farabi'ye gore bir fakihigras alani yasalar oldiu i¢in bu
yasalarin ne demek istgti onlari ortaya cikartan sosyo-politigartlarin neler

oldugunu bununla birlikte s6z konusu fakihin, nesnelkrdeenzerlgi ve zitligi;

270 Farabiihsa s. 106. Ayrica fikih ilminin temel ilkelerinin @emli dindeki yasalar olmasi, erdemli
sehirdeki hukuki sitemin temel kaygial ortaya koymasi bakimindan olduk¢ca énemlidirn®&gore
erdemli dindeki yasalarin ve dolayisiyla bitiin lukuki sistemin temel kaygaburhani felsefedir.
Hatta bu durum daha da ileriye gotirigdade erdemlgehirde gecerli olan ngeu hukuki sistemin
temel kaynginin tam anlamiyla Tanri olgu soylenebilir.

2"t FarabiHurdf , s. 87, 88.
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onlarin ayrilmayan nitedi ile ayrilabilir niteligini kavrayabilecek mukemmel bir
zeka diizeyine de sahip olmasi geréKir.
FarabiHurdf 'ta fakihin erdemlisehir icindeki seckinfiini “muteakkil”,

yani pratik felsefeciyle kadastiraraksunlari ifade etmektedir:

“Fakih, muteakkila gratik felsefeciypbenzer. Bu ikisi ancak tikel pratjeylerde
dogru distincenin cikarsanmasinda kullandiklarigtice ilkelerinde farkhlgrlar.
Soyle ki: Fakih, ilkeleri tikel pratik meselelerdéndkoyucudan alinip nakledilen
onclller olarak kullanir. Miteakkil ise ilkeleri{itiin insanlar nezdinde gtaur olan
Onculler ve tecribeyle elde gitionciller olarak kullanir. Bundan dolay! fakih,

belirli bir dine nispetle seckinlerde iken miitedkiepsine nispetle seckindif™

Bu cerceveye gore fakih, dncelikle erdegahirdeki seckinlerden biridir.
Ancak o da ayni kelamci gibi sadece gahir ve bu din bglaminda bir seckinge
sahiptir bu nedenle ilk Bean gibi btlin insanlar icerisinde bir seckieli sahip
degildir. Bunun temel sebebi filozof ile bu iki ilmierbabinin kullanngi olduklari
iImi ilkelerin birbirinden farkh olmasidir. @er bir ifadeyle ona gore kelamci ve
fakih, ilk bgkanin ortaya koydgu yasalarin hakikat olduklarini kabul edip bunlari
kendi ilimleri igin temel iké’™* olarak kullandiklari igin filozoftan daha alt bir
konumda bulunurlar.

Ayrica fikih ilmi, kelam ilmi gibi sadece erdendine ait olan bir ilim
degildir, bu ilim batin dinlerde bulunan bir ilimdiDolayisiyla Farabi'nin kelam ve
fikih ilimlerini Islam entelektiielindeki kullanimindan farlkdekilde kullandgin
sdylemek mumkundir. Buna gore o, klasik anlamdadliaimieri olarak telakki edilen
ve Islam digiince tarihi boyunca “Ulim-1 Diniyye” Bagi altinda tetkik edilen kelam
ve fikih ilimlerini, genel olarak felsefe 6zel adérda siyaset ilminin kapsamina dahil
ederek, bunlari siyaset ilmine yardimci ilimlerralakonumlamaktadf’® Ayrica bu

nedenle de kelam ilminde olgu gibi fikih ilminde de belli bir siyasi boyut osta

22 parabiMille, s. 263, 264.
213 FarabiHurdf | s. 71.

214 £arabiihsa s. 107.

25 Korkut, a.g.e, s. 150.
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ctkmaktadir. Bu sistem igerisinde fikih ilminin agal boyutu ise, erdemdiehrin

hukuki sisteminin belirlenmesinde kendisini gostektedir. Bunun yani sira onun
ilimler tasnifinde felsefi ilimler ve dini ilimlegeklinde bir ayrim bulunmamaktadir.
Onun ilimler tasnifinde felsefi ilimler bulunmakt@ dini ilimler olan kelam ve fikih

bu ilimlerin bir alt disiplinleriseklinde yer almaktadf’®

2% Alper, a.g.e, s. 95.
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SONUC

Islam ve Bati d{iincesinde felsefe ile din arasindakiskii baglaminda
“filozof ve peygamber tipolojileri”, her g@a kendisine 6zgu bgekilde guncellgini
korumu en 6nemli tarima alanlarindan birisidir.

Ancak bu iki dgunce, s0z konusu tagtnanin farkh formlarda
gerceklgtiriimesi bakimindan birbirinden ayrilmaktadir. Bonuda Bati dgiincesi
ile islam diglincesi arasindaki en blyuk ayrilik 18. yuzyildéwaiten gorilmektedir.
Bu tarihlerden itibaren Bati dincesinde felsefe, gercekdm cok boyutlu
gelismelerin etkisiyle din tzerinde belli bir Gstlnlidgama micadelesi igine girmi
felsefe ile din arasindaki ski, catsma temelinde kurulmgur.

Batl dgincesinde felsefenin dine kagerceklgtirmis oldugu bu micadele
sonucunda metafizik itibarsizlarilarak “aklin” sinirlari dginda birakilmgtir. Bu
baglamda artik Bati dgiincesi icin “filozof”, kendisi dyinda baka hi¢ kimsenin
kilavuzlusuna ihtiya¢ duymadan, kendi sucu ilesohils oldugu ergin-olmama
durumundan kurtulmay! karan “ideal insan” tipolojisini ifade etmektedir.

Felsefe ile din arasindakigki baglamindaislam digtincesindeki s6z konusu
tartismalar Bati dgtincesinden farkli olarak, 6zellikle felsefestzaninda, ¢catmanin
aksine tam anlamiyla birbirini destekleyen bigkii temelinde gerceklgirilmi stir.
Islam felsefesi tarihinde s6z konusu tan@aya kendi felsefi sistemi icinde 6nemli bir
yer vermesi bakimindan Farabi bilhassa 6ne cikrdakta

Farabi'ye gore felsefe ile din arasindakgkii temel olarak alan ve veren
ili skisi Uzerine gelimektedir. Bu ilgki icinde felsefe veren konumda bulunurken din
ise alan konumunda bulunmaktadir. Bu bakimdan Fapaidinin kurulabilmesi igin
oncelikle o dinin belli bir felsefi diiinceden hareketle ihdas edilmesi gefhii
disinmektedir. Bu bglamda din, felsefi djiincenin farkli formlarda ifade
edilmesinden ibarettir.

Bunun yani sira felsefe ile din arasindaki s6z koniliski dinin, felsefeden
sonra ortaya cikgini gostermektedir. Buna gore felsefe ile din ardaialan ve veren
ili skisiyle birlikte ©oncelik ve sonralik gkisi de bulunmaktadir. Ancalsunu

belirtmek gerekir ki, s6z konusu ski zamansal anlamda bir 6ncelik ve sonralik
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ili skisi degildir. Bu durum Farabi'nin felsefi sistemi icindenoh felsefeyi mantiksal
olarak zorunlu kilmasi neticesinde ortaya cikarmolajik bir ili skidir.

Farabi'nin felsefe ile din arasinda bu cercevedaligki kurmasinin temel
nedenlerden birisi de onun insangdsi hakkindaki gosiidir. Ona gore her insan,
yaratilsi geregi, esit olmayan guclere sahiptir ve bu nedenle her inséek baina
kendi varlik amacini gercekkrmesi mumkun dgldir. Dolayisiyla yaradikca eksik
olan bu insanlar, kendilerini var gluamaclari olan “en ylce mutlga” (es-
sd adetirl-kusva ulastiracak bir yol gostericiye/kilavuza ihtiya¢c duyntadtirlar.

Farabi'ye gore insanlara gercek mutluluk yolundawkizluk yapacak olan
kisi ise ilk baskandir er-reisi’l-evvel. Ik baskan ustiin 6zelliklere sahip olmasindan
dolayl gercek mutluluk yolunda kendisine rehberilecek herhangi bir insana
ihtiyac duymamaktadir. Buna kam s6z konusu insanlar ilk fleanin yakini yani
burhani felsefeden hareketlegdo olarak ihdas et “erdemli din” sayesinde gercek
mutluluga ulgmaktadirlar.

Bunun yani sira Farabi’ye gore burhani felsefedaaketle din ihdas edilgii
gibi burhani olmayan hatabi, sofistik ve cedelgéétlerden de dinler ihdas edilebilir.
Ancak Farabi, burhani felsefenin kendisi temel karak benimsenmeden kurulan
her dinin “erdemsiz din” oldgu goristundedir. Bu bakimdan Farabi'ye gore erdemli
din insanlari gercek mutluga ulatirirken erdemsiz dinler gercek mutluluktan
uzaklgtirmaktadir. Bu nedenle Farabi felsefesinde dirdash edildgi felsefi
distinceye goére temel olarak erdemli din ve erdemsiz almak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Ayrica Farabi'nin ortaya koygubu ayrim bglaminda felsefe ile din
arasindaki igki de farklihk gostermektedir.

Farabi’'ye gore, burhani felsefe hakikati soyut/kavsal sekilde ifade
ederken erdemli din ise onu misalk&klinde ifade etmektedir. Bu nedenle burhani
felsefe ile erdemli dinin ¢aimasi s6z konusu gidir. Fakat buna karmn erdemsiz
dinler hatabi, sofistik ve cedeli tarzdaki felsefden hareketle ihdas edildikleri icin
burhani felsefe ile ¢cama icindedirler. Dolayisiyla felsefe ile din arataRki catsma,
burhani felsefeden veya bu felsefeden hareketlésitadlilen erdemli dinden gie
onlari yanlg anlayan insan unsurunda kaynaklanmaktadir.

Burhani felsefe ile erdemli din arasinda birbiri@stekler nitelikte bir ifiki

kuran Farabi'ye gore bu dinin kurucusu olan ilkskam, filozof ve peygamber
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Ozelliklerini ayni anda tamaktadir. Buna gore ilk kkan, mustefad akil mertebesine
ulasmasi bakimindan filozof, geinis bir mitehayyile gtcline sahip olmasi
bakimindan da peygamberdir.

Bunun yani sira ilk b&an, s6z konusu dstin 6zelliklere sahip olmasi
nedeniyle Farabi'nin felsefi sisteminde “ideal miséipolojisini temsil etmektedir.
Ancak ilk bakan Farabi felsefesinde sadece ideal insan tigotojidezil, ayni
zamanda teorinin ve prgin bir insaninsahsinda birlgmesini ifade etmektedir. Ona
gore bu iki alandan herhangi birisinin eksik olmagrumunda bu insanin ideal insan
tipolojisini olusturmasi s6z konusu gkdir.

Bu cerceveye gore mustefad akil mertebesingmak, bir filozofun ideal
insan olmasi icin tek kama yeterli olmadiy gibi, aynisekilde mutehayyile gicu
bakimindan son derece yetkdi ulamak da bir peygamberin ideal insan olmasi
icin yeterli degildir. Dolayisiyla Farabi'nin felsefi sistemindees insan tipolojisi,
felsefe ile dinin ayni insanda biglaesiyle mimkuinddr.

Farabi'nin felsefi sistemi icinde felsefe ile dirmsindaki s6z konusu gki
catsma deil, birbirini tamamlayan/destekleyen bir skidir, ki bu iliski ideal bir
sosyo-politik yapinin kurulmasi icin felsefe ilenth ayni derece etkin olmasini
gerektirmektedir. Dolayisiyla Farabi’'nin siyaseséfesinde siyasal yap! buttiniyle
din kurumundan bamsiz dgildir.

Onun siyaset felsefesinde sosyo-politik hayat @i dogreti birbiriyle
batinlgmis durumdadir. Bu nedenle onun, ilaht dizenin yerpdeki tecellisi
olarak gOstergii ideal sosyo-politik yapr nasil felsefi hakikattebgzgimsiz
disinulemezse, aslinda ayni hakikatin farkli bir soyleolan erdemli dinin
Ogretilerinden de bamsiz dgdndlemez. Bu bakimdan Farabi'nin siyaset
felsefesinin merkezinde, ilaht bilginin sadece sahip olani dgil, ayni sekilde ona
sahip olmak icin gereken yetkinlikte olmayan insantla her yondegekillendirmesi
bulunmaktadir.

Farabi’'nin metafiZii siyaset felsefesinin merkezine ysatlemesi ve bu
cercevede ideal bir sosyo-politik yapinin mumkumuglunu gostermesi, Bati
distincesinde metafigin desersizlatiriimesi sonucunda ortaya c¢ikan sorunlarin

etkilerinin farkh formlarda hissedilmeye devam lddii ginimuizde, s6z konusu
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sorunlarin neden olgu yikimlarin tamir edilmesi i¢in bir ¢ikiyolu olma 6zellgini
tasimaktadir.
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